Marcio de Lima Pacheco
Francisco de Assis Costa da Silva
(Orgs.)




Este livro é fruto de varias pesquisas realizadas ao longo dos anos pelos
seus autores. Esses expressam suas formas de pensar para que sejam
criticados pelo leitor, pois, a pesquisa que nao se apresenta para ser
apreciada, ndo tem comprometimento com a verdade. O titulo revela
que a filosofia quer conversar com as mais diversas teorias, que, por
varias vezes, sao conflitantes entre si. S3o discursos que se apresen-
tam ao mundo. Isso que se apresenta € a realidade, como diria Ayan
Rand, independente da mente do observador em uma visada ética em
que se busca a felicidade ou melhor, o egoismo racional, ou seja, a ne-
cessidade essencial da presenca da razao como orientagao moral para
o individuo. E necessario um objetivismo em tudo no qual os fatos ndo
possam ter qualquer interferéncia de emogdes ou desejos dos homens.
Para ser possivel a apreensao objetiva da realidade, é necessario que
os homens utilizem da razdo a fim de melhor notarem a realidade. Por-
tanto, cada leitor, tem o comprometimento de fazer suas reflexdes e

criticas sobre os temas aqui versados.
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PREFACIO

Dra. Suylan Lourdes de Aratjo Dantas '

Escrever o preficio de uma obra, ndo é uma tarefa ficil. Deve-se
analisar cuidadosamente o que os autores desejaram transmitir, para
poder repassar de maneira atrativa e sucinta o que aguarda o leitor. Essa
obra intitulada Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo
aborda temadticas discutidas na atualidade, como por exemplo: é a
questio da imigra¢io dos povos haitianos e o preconceito por eles
sofrido; Da verdade e o Conhecimento; O feminismo e a teologia;
Vontade e desejo; Relagdes Internacionais; As Libras aplicada a uma
catequese...

E interessante notar que cada autor tem seu modo de escrever e,
portanto, de se comunicar com o leitor. Para isso, quem ler, devera esta

atento para criticar cada frase e cada conceito, como se dialogasse com

os autores.

! Pesquisadora no Departamento de Ciéncia e Engenharia de Materiais. Universidade Federal do Rio
Grande do Norte (UFRN)
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Enfatizo aqui os doutores Marcio de Lima Pacheco e Francisco de
Assis Costa da Silva pela genialidade, capacidade técnica, visdo
humanistica e critica perante um assunto tio complexo e pouco
avaliado, anteriormente abordado pela filésofa Adela Cortina e autora
de diversos livros.

O leitor deve esperar uma discussido desses conceitos buscando
uma conscientiza¢io e estimulando uma implementac¢do de politicas
socioecondmicas e culturais de inclusdo dos imigrantes haitianos no
Brasil, incentivando o exercicio dos direitos e deveres de todos os
cidaddos perante a sociedade capitalista. Explanando também como a
sociedade pratica a aporofobia com a rejeicdo, segregacio, medo e
desprezo por aquele que é pobre e imigrante.

No decorrer da leitura podemos ver a abrangéncia de contetido
como a abordagem sobre o avan¢o da sociedade capitalista, a relagdo
com o consumo desenfreado e a segregacido da populagdo. Ressaltando
a influéncia da midia no entendimento dos elementos centrais da
cultura capitalista: “moda, publicidade e propaganda”.

Aos poucos com a evolugio da sociedade, esta vem se
conscientizando perante as lutas contra o racismo, misoginia,
homofobia e também contra a xenofobia, crescendo uma maturidade
moral no que € justo e humano.

Ao se deparar com uma obra dessa magnitude, o leitor deve apurar
sua visdo critica a partir do ponto de vista filoséfico, social e cultural

diante os artigos aqui apresentados.
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Certamente, a leitura desse livro, serd enriquecedor a todos que
abertamente estiverem dispostos a se deleitar numa visdo culta, formal

e esclarecedora sobre a sociedade em que estamos inseridos.



APRESENTACAO

“Vocé pode ignorar a realidade, mas nio pode ignorar as consequéncias de

ignorar a realidade” (Any Rand)

Este livro é fruto de varias pesquisas realizadas ao longo dos anos
pelos seus autores. Esses expressam suas formas de pensar para que
sejam criticados pelo leitor, pois, a pesquisa que ndo se apresenta para
ser apreciada, ndo tem comprometimento com a verdade. O titulo revela
que a filosofia quer conversar com as mais diversas teorias, que, por
varias vezes, sdo conflitantes entre si. S3o discursos que se apresentam
ao mundo. Isso que se apresenta é a realidade, como diria Ayan Rand,
independente da mente do observador em uma visada ética em que se
busca a felicidade ou melhor, o egoismo racional, ou seja, a necessidade
essencial da presenca da razdo como orienta¢do moral para o individuo.
E necessirio um objetivismo em tudo no qual os fatos nio possam ter
qualquer interferéncia de emogdes ou desejos dos homens. Para ser
possivel a apreensdo objetiva da realidade, é necessario que os homens
utilizem da raz3o a fim de melhor notarem a realidade. Portanto, cada
leitor, tem o comprometimento de fazer suas reflexdes e criticas sobre

os temas aqui versados.



EL ITINERARIO DE EDITH STEIN HACIA
EL CONOCIMIENTO DE LA VERDAD

Salvador Vera Ponce'’
Ma. de Lourdes Ortiz Sdnchez?

INTRODUCCION

La filésofa Edith Stein: fue asidua lectora de los escritos de Edmund
Husserl desde el afio 1912, y su ilusién era acercarse a él y a su escuela.

Al conocer las ideas filoséficas de Max Scheler, el padre de la axiologia

! Es Licenciado en Filosoffa, Maestro en Estudios Novohispanos y Doctor en Humanidades y Artes. Es
docente tiempo completo en la Unidad Académica de Historia, de la Universidad Autéonoma de
Zacatecas, en México. Actualmente imparte las materias de Latin, Griego, Filosofia de la historia, Filologia
aplicada a la historia, Historia de las religiones y otras afines a su formacién. También ha impartido
diferentes materias en el Seminario Conciliar Diocesano como Légica, Historia de la filosofia
prehispanica, Filosofia mexicana e Historia de las ideas en América Latina. Es perfil PRODEP deseable y
autor de diversos libros y articulos de investigacion cientifica publicados en México y en Peru. Orcid:
https://orcid.org/0000-0003-0454-9853 Contacto: salvera@uaz.edu.mx/empatia.42@outlook.com

? Es Licenciada en Letras, Maestra en Estudios Novohispanos, Doctora en Humanidades y Artes, realizd
el Posdoctorado en la Facultad de Filosoffa y Letras, en la Universidad Autonoma de Tlaxcala. Es docente
de tiempo completo en la Unidad Académica de Letras, y desempefa 10 horas en el programa de
Maestria en Humanidades, linea formacién docente, eje ensefianza de la literatura, de la Universidad
Auténoma de Zacatecas, en México. Es miembro del Sistema Nacional de Investigadores del CONACyT
y perfil PRODEP deseable. Ha publicado diversos libros de manera individual y en coautorfa, asi como
articulos de investigacion cientifica en revistas indexadas en Estados Unidos, México, Perd, Argentina,
Colombia, Espafia e lItalia. https://orcid.org/0000-0003-3627-8509 Contacto: Imorsa@uaz.edu.mx/
orsalou@gmail.com

3Segun Ferrater Mora (1994), Edith Stein nacio6 el 12 de octubre de 1891, en Breslau, en una familia judia
que contaba con descendientes polacos y que profesaba el judaismo. Se convirtié al catolicismo en el
ano 1922. En cuanto filésofa colabord con Husserl en Friburgo; ensend en el Instituto Aleméan de
Pedagogia Cientifica, pero fue destituida en 1933, debido a su condiciéon judia. En 1934 ingresé a la
Orden Carmelitana y recibié el nombre de Teresa Benedicta de la Cruz. En 1942 fue aprehendida por los
nazis y fue martirizada en una cdmara de gas del campo de concentracion de Auschwitz. Esta filésofa
combiné la escolastica y la fenomenologfa, con influencia de A. Pfinder, Hedwig Conrad-Martius, el
Pseudo-Dionisio, San Juan de la Cruz y Santa Teresa de Jesus, por lo tanto, hay en ella un espiritu mistico.
Partio del inmanentismo fenomenoldgico, pero concluyd en un realismo trascendental. Logré una
filosoffa en la cual se supera el dogmatismo extremista, al no permanecer en la pura razén sino al dar
un giro hacia la experiencia, con la finalidad de integrar filoséficamente esencia y existencia.
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o filosofia de los valores, se motivé en sus reflexiones sobre la intuicién,
el encuentro con el otro y el conocimiento del propio yo. Pero como
asistente del padre de la fenomenologia a la edad de veinticinco afios,
tuvo la oportunidad de madurar sus ideas principalmente sobre la
intuicién y la empatia. Con un espiritu abierto integra elementos de la
filosofia moderna con la filosofia tomista; relaciona la razén y la fe a
partir de un peculiar concepto de la filosofia, el cual abarca el
conocimiento y la vivencia espiritual.

Hay una gran diferencia entre la filosofia y la teologia, pues
mientras que en la primera se reflexiona a la luz natural de la razén, en
la segunda se hace desde la fe. Es importante sefialar que en la
modernidad se llegd a pensar que razén y fe son opuestas e
irreconciliables. Por lo tanto, también se concibié la idea que entre
filosofia medieval y filosofia moderna no hay relacién posible. Ademas,
en el periodo de entreguerras afloré un naturalismo, al cual siguié un
proceso de despersonalizacién humana. Como consecuencia de eso el
hombre se inclinaba hacia una vida superficial, centrada en lo material,
y, en ese sentido, la civilizacién occidental estaba perdiendo el espiritu.

Edith Stein capt6 el problema a partir de una necesidad personal
de conocer la verdad. Por eso se puso en biisqueda, no sélo ley6 a Santo

Tomds de Aquino,: sino que tradujo Quaestiones disputatae de veritate, y

“Segun Hirschberger (1991, t. 1), Santo Tomas de Aquino, nacié en Roccasecca, en una familia noble de
Ndpoles. Desde la edad de 5 anos recibié una educacion particular en el monasterio de Monte Cassino.
Comenzé a estudiar en Napoles cuando tenfa ya 14 afos y, uno de sus maestros fue Pedro de Hibernia
quien lo inicié en la filosofia griega. Estudié en la Universidad de Napoles de 1239 a 1243y, alos 20 afios
ingresé en la Orden Dominicana. Estudio en Parfs de 1248 a 1252 y, en Colonia su maestro fue San
Alberto Magno. Logro el titulo de Magister en la Universidad de Paris en 1256. Se dedicé a la ensefanza
y a la investigacién filoséfica. El dominico Guillermo de Moerbeke le proporcioné comentarios de obras
de Aristételes y de otros. El periodo de su mayor actividad filoséfica fue de 1269 a 1272. Murié en el
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comenzd a comparar el pensamiento filoséfico del doctor angélico con
la fenomenologia de Husserl.: Se interes6 en el problema del ser, por lo
cual estudi6 a profundidad la doctrina tomista del acto y la potencia,: y
se enfocd a demostrar que estos conceptos son basicos en toda “sana”
filosofia contemporinea. Ante un mundo carente de espiritu y de
sentido, que se debatia en el caos econémico, politico y cultural, Stein
capté el problema y buscé respuestas originales a partir de la filosofia
medieval, pero ubicindose en la filosofia de Husserl. Este problema
persiste en la actualidad y es relevante, en el fondo es el mismo que hay

entre el conocer y el creer, entre la razén y la fe.

monasterio de Fossanuova, el 7 de marzo del ano 1274. A Santo Tomés de Aquino se le ha llamado
“Doctor Angélico”, escribié comentarios a obras de Aristételes, como: Metafisica, Fisica, Etica a Nicémaco,
Politica, De anima, Peri hermeneias, Segundos Analiticos, y otras; igualmente al De Trinitate, de Boecio.
También es autor de obras como: De principiis naturae, De ente et essentia, De aeternitate mundi, etc.;
ademads, Comentario a las Sentencias, Summa theologica, De veritate, De potentia, De anima, De malo,
Summa contra gentiles, etcétera.

® Seguin Pintor-Ramos (2002), Edmund Husserl nacié en Prossnitz, Moravia, entonces bajo la soberania
del Imperio Austro-hungaro, el 8 de abril de 1859, en una familia judia adaptada a la vida social de aquel
lugar. Estudié matematicas, pero en la Universidad de Viena tuvo como maestro de filosoffa a Brentano,
de 1884 a 1886, con lo cual decidio a investigar sobre problemas filosoficos. Se dedicé a la ensefanza,
sobre todo en la Universidad de Friburgo de 1916 a 1928. Estudid psicologia, disciplina que estaba de
moda en su tiempo, sin embargo, alli no encontré respuestas a sus interrogantes filoséficos. En el
periodo 1900-1901 se publicaron sus Investigaciones Idgicas, obra en la que Husserl hace una critica al
psicologismo. Husserl es el padre de la fenomenologia, sobre todo a partir de la publicacién, en el primer
numero del Anuario, de su obra Ideas para una fenomenologia pura y una filosofia fenomenolégica, en
1913. Con el triunfo de Hitler, en 1933, la vida del judio Husserl se torn¢ dificil a causa de las politicas
antijudias del partido nacional socialista; sin embargo, no murioé sino hasta el aflo 1939.

°La doctrina del acto y la potencia consiste en que el ser es el fundamento de todos los entes, o sea,
estos participan de él. El ser estd pues en movimiento y la potencia y el acto se implican mutuamente.
No hay que confundir el ser con el ente, el primero posibilita la existencia de todos los entes. Se puede
decir que la potencia y el acto son coprincipios del ente, con otros como: sustancia y accidente; materia
y forma; esencia y existencia. El ser en potencia aiin no es, pero es posible que sea; en cambio, el ser en
acto es el que “es”, o sea, es ya ser real. Santo Tomas de Aquino empieza a tratar esta doctrina desde las
Quaestiones disputatae de potentia, obra que es un preludio de la Summa theologica. El Aquinate
distingue tres grados del ser: las cosas materiales o compuestas; los espiritus puros o seres simples; el
ente primero, o sea, Dios. Este Ultimo es el Acto puro, el Ser puro, fuente y causa de todos los demas
entes. La analogia del ente es indispensable para la comprensiéon de la relacién entre el ser finito o
temporal y el ser eterno. El primero es un anélogo o una imagen del segundo.
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En el presente ensayo el objetivo es reflexionar sobre la relacién
que Edith Stein hace de la filosofia tomista y la fenomenologia de
Husserl, y sobre la posibilidad de la cooperacién entre los fil6sofos, para
continuar el diidlogo entre filosofia tomista y filosofia moderna.
Trabajos como éste, sobre el pensamiento filoséfico de Stein, a partir de
su obra Ser finito y ser eterno, interesan a filésofos sin prejuicios, a los
que han superado el positivismo y buscan sinceramente la verdad, sin
descartar fuentes cristianas de la filosofia con el pretexto de que
pertenecen a la Edad Media. El resultado méis importante es la
contribucidén para vencer el prejuicio, segin el cual la filosofia medieval
no tiene derecho a existir, por ser totalmente contraria a la filosofia
moderna.

La metodologia que se sigue consiste en la bisqueda de la
integracion de conceptos medievales y modernos, en este caso
fenomenoldgicos. Se analiza el libro de Stein, Ser finito y ser eterno, y se
pone en relacién con algunos aspectos de la Suma de teologia, de Santo
Tomas de Aquino; se estudia la bibliografia secundaria y se hace
comparacién de textos, redaccidn y revision; se reflexiona siempre a

partir de las fuentes primarias.

1. LAS PERSPECTIVAS FILOSOFICA Y TEOLOGICA EN STEIN

Edith Stein cobra un significado peculiar en el contexto del
secularismo que se desarroll6 en la modernidad, el cual aflora en un
ateismo tedrico porque el hombre puede emitir juicios falsos acerca del

Ser Supremo; pero también practico porque el cristiano que se deja
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atraer por el mundo, aparentemente tiene fe, pero en realidad no la vive.
Segun Ladusans (1986) la autora aparece sobre todo en el periodo de
entreguerras, en medio de una sociedad cuya cultura estaba dominada
por un inmanentismo originado en el cogito cartesiano, desarrollado
sobre todo en Kant y el marxismo, y que ya representaba las raices del
ateismo del siglo XX.

En los afios treinta, sin embargo, mientras a Stein se le cerraban
todas las puertas, excepto las conventuales, a causa del triunfo de
Adolfo Hitler en 1933 y su politica antisemita, se produjo un debate con
la participacién de Blondel, Maritain y Gilson, en torno a la relacién que
hay entre filosofia y cristianismo; asi como el sentido que podria tener
una filosofia cristiana. Para los autores lo mas importante era analizar
la capacidad del cristianismo para aportar algo a la filosofia, en
concreto: “No sdlo para constituir el origen de una filosofia [...] sino para
penetrar y vivificar el trabajo filoséfico como una médula de
pensamiento” (TILLIETTE, 1994, p. 21). La osadia de Stein consistié en
tomar datos de la Revelacion’ e incorporarlos a la filosofia, como puede
verse, sobre todo, en su obra Ser finito y ser eterno. Por lo tanto, Stein
reivindica la filosofia cristiana y con ello responde, a su manera, a los

interrogantes que se planteaban aquellos filésofos.

’La Divina Revelacién consiste en la manifestacion de Dios a los hombres por Jesucristo. En este sentido
es de cardcter histérico y fundamenta la tradicion religiosa; pero también se puede entender como
revelacion natural, en cuanto que el Creador se da a conocer por medio de sus criaturas. En la Iglesia
Catdlica, por ejemplo, se cree que el hombre es capaz de conocer a Dios a la luz natural de la razén, a
partir de las obras creadas; sin embargo, no puede acceder de ese modo a la Divina Revelaciéon, porque
Dios se da a conocer libremente a los hombres y, ademas, les revela su Plan de Salvacién de todos los
pecadores por Jesucristo.
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Stein (2004) toma como punto de partida la filosofia de Santo
Tomds de Aquino, pues desde la introduccién trata la cuestién del ser, y
comienza con una pequefia explicacién de la doctrina tomista del acto y
la potencia. Segin esta doctrina, el ser existe como ser en potencia
(posible) o como ser en acto (real). Segun Tilliette (1994) el acto puro
coincide con el Sumo Ser, que en todo caso es Dios. Esto a pesar que en
la época moderna existe la tendencia a desconfiar de la Edad Media,
porque desde la patristica los autores se orientaron a hacer del
cristianismo una filosofia. La autora termina la introduccién de su libro
con una referencia explicita al sentido y posibilidad de una filosofia
cristiana. Lo que a ella le interesa es la relacién entre filosofia medieval
y filosofia moderna, o sea, “[...] entre saber y creer, entre la filosofia y la
teologia” (STEIN, 2004, p. 30). Afirma que, segin Santo Tomds, la
filosofia y la teologia se implican mutuamente, y la razén natural por si
misma es incapaz de alcanzar la Suma Verdad; sin embargo, puede “[...]
demostrar la armonia entre la verdad probada por la razén y la verdad
de la fe” (STEIN, 2004, p. 31).

La filosofia de Stein no se limita al conocimiento, pues: “Por
filosofia se pueden entender estos dos significados: hacer filosofia o
tener una vida espiritual. (El filésofo es filésofo aun en los momentos
en que no filosofa.) Pero ademds hay un tercer significado [...] la filosofia
es una ciencia” (STEIN, 2004, p. 32). Esto representa que la filosofia tiene
en principio una dimensién vivencial, y se puede considerar “ciencia”,
lo cual implica que en ella se conozca la verdad; sin embargo, se

circunscribe al &mbito de la razén natural, mientras que la teologia se
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fundamenta en datos revelados. Stein sigue a Maritain en cuanto a la

idea que:

Por la gracia, el espiritu del hombre ha sido purificado y fortificado, estd
menos expuesto a errores que en el estado de caida, aunque todavia no haya
sido inmunizado de ellos en lo que concierne a la filosofia en cuanto actitud
espiritual (habitus) y en cuanto actividad espiritual (acto) (STEIN, 2004, p.

39).

La fe es una iluminacién que permite a la razén natural llegar al
Ser Primero. Si la razén tratara de conocer, ella sola sin ayuda de la fe,
al Ser que es fundamento de todos los entes, “[...] se convertiria en
sinrazén” (STEIN, 2004, p. 40). Por lo tanto, lo novedoso es que Stein
conciba una filosofia que se enriquece a la luz de la Revelacién. Esto nos
permite comprender por qué, Stein, al relacionar el pensamiento de
Santo Tomds con la fenomenologia de Husserl, fue capaz de impulsarse
desde alli hacia una nueva vida mediante su conversién al cristianismo.
En ese caso, veremos que a ella le sucedié lo mismo que a San Agustin,
quien comenzé buscando la verdad con mintdscula, y terminé

encontrando la Verdad con maytscula, es decir, a Jesucristo.

2.LA ANALOGIA Y LA BUSQUEDA DE LA VERDAD

Edith Stein relaciona dos partes en su obra Ser finito y ser eterno, es
decir, la filosofia tomista y la fenomenologia de Husserl; y si logra
conciliar estos dos extremos es sin duda mediante la aplicacién de la
analogia como método filoséfico. Inicia el andlisis de la doctrina tomista

del acto y la potencia, pero esto no es casualidad porque lo hace con el
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fin de presentar enseguida la filosofia fenomenolégica de Husserl, y
mostrar de una manera mas profunda que no se puede predicar del
mismo modo de Dios Creador y sus creaturas; y que la doctrina tomista
sobre el ser puede constituir una preparacién para la conversién hacia
el plano trascendental husserliano. Por consiguiente, la analogia que se
aplica en este libro resulta ser un paso indispensable en esta filosofia
fenomenoldgica.

Uno de los apartados mas interesantes en el libro Ser finito y ser
eterno, es el que trata de la analogia en relacién al ser primero o ser puro.
El ser finito tiene principio y también fin, pero el ser puro es eterno, no
estd limitado por lo temporal y carece de imperfecciones. El sumo ser
“[...] es llamado puro porque no hay en él ningin no ser; al contrario, el
ser finito estd sometido a una limitacién temporal segin la cual existié
y no existird més, y a una limitacién temporal concreta, que es una cosa
pero no todo” (STEIN, 2004, p. 352). El sumo ser, el ser puro, es ser por
esencia, pero por analogia se puede aplicar el término “ser” también al
ser finito, que lo es sélo por participacién. Por lo tanto, como
presupuesto de esta verdad estd la doctrina de la potencia y el acto, de
manera que a la potencia le corresponde el ser finito y al acto el ser
eterno; sin embargo, solamente porque este dltimo es el acto puro.

De acuerdo con Gémez (1988) el padre Przywara bien pudo asesorar
a su amiga Stein en el tema de la analogia, pues a través de su obra
Analogia entis transmite la doctrina aristotélica de la analogia tal como
se difundié en la época medieval. Por eso la filésofa divide el término en
univoco, equivoco y andlogo. El primero, significa una propiedad o

razén que estd presente en todos los individuos que pertenecen a la
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extension de tal término, por ejemplo, racionalidad en todos los
individuos que se ubican en la especie humana. El segundo, se aplica a
varios individuos en sentido diferente, por ejemplo, “gato” se dice del
animal, pero también del instrumento hidrdulico que sirve para
levantar el vehiculo. El tercero, sirve para referirnos a una cosa que se
realiza en varios individuos en parte igual y en parte diferente, debido
a que en ellos existe una relacién de semejanza, por ejemplo, se puede
decir “Pedro es amor”, como se dice que “Dios es amor”, o que “Maria es
amor”, o bien “Juanito es amor”, “Bingo es amor”, etc.; pero el término
“amor” no se aplica en el mismo grado a Dios y a los demads individuos,
pues Dios es amor por esencia, es el principal analogado, no asi, por
ejemplo, los seres humanos, los cuales son amor en la medida que
participan de ese amor divino.

Para Gémez (1988), Stein en el apartado sobre la analogia se funda
en la distincién de dos clases de analogia, o sea, la de atribucién y la de
proporcionalidad. La primera, consiste en que algo se predica de un
sujeto por su semejanza con otro a quien compete en mayor o menor
medida tal predicado; en el caso de la segunda, lo que se predica se
encuentra en los individuos que se comparan, pero en distinto grado,
por ejemplo, a toda cosa se le aplica el término “ser”, pero no le
corresponde en el mismo nivel que a Dios, al cual se le aplica en sentido
absoluto.

Los conceptos anteriores no eran suficientes para que Stein
pudiera orientarse hacia la verdad. Sin duda la influencia del
pensamiento analdgico en ella fue a partir de “[...] 'analogia entis come

risposta cattolica al pensiero dell’epoca moderna da Descartes in poi”
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(PRZYWARA, 1995: 245).: Por consiguiente, ella concibi6 la filosofia no
sélo en tanto conocimiento sino también como espiritualidad; lo cual
significa que su punto de partida es la vivencia interior y no las ideas en
si. La doctrina tomista es sélo una primera etapa, le seguird otra de
caracter fenomenoldgico. Segtin Feldmann (1999) la autora comenzé su
etapa husserliana con la lectura de las Investigaciones légicas, las cuales
le impresionaron tanto que en 1913 se trasladé a Gottinga, con lo que
tuvo la oportunidad de conocer a Husserl y participar en su famosa
escuela.

En opini6én de Pintor-Ramos (2002) la conviccién de Stein era que
la filosofia tiene una dimensién de espiritualidad, Husserl la alent6 con
la idea que la vivencia de la verdad es el fundamento de toda certeza. La
impresioné también el pensamiento fenomenoldgico segtn el cual el
mundo extramental no es el verdadero, y no es racional creer que existe.
Si se quiere llegar a la verdad no hay que renunciar a ese presupuesto
natural. La epojé de Husserl consiste en ir a la esencia de las cosas, es
decir, despojarlas de todos los accidentes, lo que implica poner entre
paréntesis aquello que es tenido como la realidad. Tal forma de filosofar
desempefia una funcién parecida a la duda en el sistema cartesiano, y
sirve para descubrir nuevos presupuestos. Ademads, es una guia hacia el
plano trascendental que, desde una visién fenomenoldgica, es el

verdadero dmbito en donde es posible la verdadera filosofia. Para

8 Se tiene este texto en italiano: “[...] I'analogia entis come risposta cattolica al pensiero dell'epoca
moderna da Descartes in poi” (Przywara, 1995, p. 245). En espafol: “[...] la analogia entis como respuesta
catodlica al pensamiento de la época moderna desde Descartes en adelante” [La traduccién es nuestral.
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realizar la epojé, que hace posible dar el paso hacia el plano
trascendental, es necesario un ejercicio de la libertad.

Segtin Husserl y sus seguidores, hay que desprenderse de todo lo
que no es la esencia de las cosas, partir del fenémeno, de “[...] aquello
que se manifiesta por si mismo en tanto que es manifiesto, es decir, la
verdadera realidad” (PINTOR-RAMOS, 2002, p. 188). Esta idea se
completa cuando se afirma que hay que pasar de la concepcién natural
del mundo al plano trascendental, lo cual exige renuncia a toda la
riqueza inmediata que ofrece el mundo natural. Sin duda, estos
conceptos enriquecieron la concepcién filoséfica de Stein, quien se
dispuso decidida a dar el paso libremente hacia el plano trascendental,
pero a tal grado que no se quedé en el conocimiento, sino que continud
su btisqueda de la verdad con un anhelo tan grande, que la llevd a
convertirse al cristianismo, y asi renuncié a todo para llenar su
existencia con una espiritualidad cristiana.

Stein aprovechd esta riqueza conceptual husserliana, al hacer una
comparacién analdgica con la filosofia tomista, por ejemplo, a partir de
la pregunta “Dios, ;es 0 no es la verdad?” (AQUINO DE, 2006, t. I, parte
I, C. 16, art. 5). La analogia se aprecia en la solucién que se da a la

pregunta a partir de la Sagrada Escritura:

Como ya se dijo (a.1), la verdad se encuentra en el entendimiento en cuanto
que aprehende las cosas como son; y en las cosas en cuanto que son
adecuables al entendimiento. Todo esto es asi en Dios en grado sumo. Pues
su ser no s6lo se conforma a su entendimiento, sino que también es su
mismo entendimiento. Y su conocer es la medida y causa de cualquier otro

ser y entendimiento. Y El mismo es su ser y su conocer. Por lo tanto, en El
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no soélo esté la verdad, sino que El mismo es la primera y suma verdad

(AQUINO DE, 2006, t. I, parte I: C. 16, art. 5).

Stein trata expresamente el tema de Dios en cuanto Verdad. La
verdad es uno de los trascendentales, de manera que todo ser es
verdadero; pero, no es que a Dios se le conceda una perfeccién o una
nueva cualidad, méas bien: “Si pensamos en el ente primero, tal como se
manifiesta a si mismo, el ser y la verdad coinciden aqui (por eso Dios
mismo es llamado también la Verdad)” (STEIN, 2004, p. 325). Todos los
entes se corresponden con el Creador, y todas las perfecciones que
poseen se originan en esta correspondencia. Stein relaciond los
pensamientos tomistas con la fenomenologia de Husserl, y aspiré al
conocimiento de la Suma Verdad, del Ser eterno. Si el concepto de plano
trascendental exigia una conversién, y era asunto que concernia a la
libertad humana, entonces, ella se decidié libremente a dar el paso; por
eso se tiene al alcance su obra maestra Ser finito y ser eterno, en la cual
se puede interpretar que trabajé arduamente la fenomenologia de
Husserl, pero con el fin de utilizarla junto con el tomismo y como
preparaciéon para dar libremente otro paso, ahora no hacia un plano
trascendental sino al dmbito de lo sagrado, en el cual se tienen las
experiencias misticas, y el ser humano permanece mudo de admiracién
ante la teofania.

Segun Pintor-Ramos (2002) la influencia del padre Przywara en
Stein es patente en la misma estructura de Ser finito y ser eterno, pues en
ella se muestra la aplicacién de su concepto de analogia al estudio del

tomismo y la fenomenologia. Se podria decir que los sistemas filoséficos
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nada tienen en comun; sin embargo, ante esta comparacién analdgica
tal parece que la doctrina tomista de la potencia y el acto ya esperaba
las aportaciones de Husserl. Por otra parte, el padre de la fenomenologia
era consciente de los alcances que podia tener su filosofia, pues
consistia practicamente en la denuncia de que el hombre en su
concepcién del mundo permanecia en el plano natural, y eso tendria
consecuencias, por ejemplo, el irracionalismo nazi. Consideré que el ser
humano en lugar de avanzar hacia una mayor racionalidad, se alejaba
de ella cada vez mas. Stein tuvo la misma percepcién, pero también

descubri6 que los hombres necesitaban abrirse al don de la fe en Cristo.

3. CONOCIMIENTO DE LA VERDAD Y BEATITUD

Edith Stein relaciona el pensamiento filoséfico de Santo Tomads de
Aquino y la fenomenologia de Husserl, con el objetivo de llegar a
conocer la verdad, pero eso sucede en un periodo de crisis de la cultura
occidental. En Europa algunos filésofos habian logrado la unidad y
respuestas a los interrogantes fundamentales del hombre a partir del
cristianismo; sin embargo, en el periodo de entreguerras algunos
olvidaron esos principios, entre otras causas por el impacto del
antropocentrismo, el humanismo ateo que fue aumentando desde el
Renacimiento, y la autonomia del sujeto moral, que tuvo como
consecuencia en el siglo XX una economia y una politica sin ética.
Irrumpieron los totalitarismos ruso y nazi, prosperé el fascismo;
dominé la irracionalidad y se desencadené un proceso de

despersonalizacién del hombre. Se vivié una crisis profunda en todos
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los aspectos: cultural, econémico, politico, social, educativo, religioso,
etc., Europa estaba perdiendo su espiritu, y esto le sucedia a todo el
mundo occidental. Pero no todos los seres humanos percibieron lo que
estaba sucediendo. Otra vez, como en el caso del “resto fiel” israelita,
unos cuantos contribuyeron a la salvacién del todo. Se trata de un
auténtico movimiento de renovacién espiritual que muestra verdaderos
deseos de conocer la verdad. A continuacién, se expresa con qué

intelectuales se dio este movimiento de renovacion:

[...] en la novela, con figuras como la noruega Sigrid Undser, la alemana
Gertrud von Le Fort, los franceses Georges Bernanos y Francois Mauriac;
en el ensayo, con el italiano Giovanni Papini y los ingleses Gilbert Keith
Chesterton, Hilaire Belloc y Christopher Dawson; en el pensamiento
politico con el fundador del Partito Popolare Italiano Luigi Sturzo; en la
espiritualidad con los ingleses Columba Marmion, Ronald Knox y Robert
Hugh Benson; en la filosofia, donde se pueden citar a Romano Guardini,
Edith Stein y Peter Wust en Alemania, y a Jacques Maritain, Etienne Gilson,
Gabriel Marcel y Emmanuel Mounier en Francia; en la poesia, con Paul
Claudel y Thomas Stearns Eliot. La enumeracién, evidentemente, no es

exhaustiva (FAZIO, 2008, p. 13).

Tal parece que el conocimiento de la verdad y el itinerario hacia la
beatitud van juntos. Ademads, tanto la filosofia como la vida de fe se
desarrollan siempre por el hombre en determinadas condiciones socio-
histéricas. Es el caso de Stein, quien no sélo hizo filosofia, sino que
crecié en santidad en condiciones adversas. A raiz de la Revolucién
Industrial se presentaron nuevos y graves problemas, acompafiados de
un creciente secularismo; se necesitaba una nueva luz, por eso, desde

los tltimos afios del siglo XIX se promovié el estudio del pensamiento
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tomista. Hay documentos papales de importancia al respecto como la
Enciclica Aeterni Patris de Le6n XIII, el Motu Proprio Doctoris Angelici de
Pio X, o la Enciclica Studiorum Ducem de Pio XI. A partir de esta
documentacién se logré que los filésofos echaran la mirada hacia el
pensamiento de Santo

Tomds de Aquino. Asi, no sdlo se reactualizd la filosofia, sino que
la filosofia cristiana entré en didlogo con las filosoffas moderna y
contemporanea, es decir, vino a iluminar todo un panorama desolador.
Es este contexto socio-histérico y cultural el escenario en el cual
aparecié Stein, produjo su reflexién filoséfica y se convirtié a Cristo.
Pero si su conversién se dio a partir de la analogia entre la filosofia
tomista y la fenomenologia de Husserl, “Péguy, Lotte, Maritain, Massis
y Madeleine Semer testimonian la importancia de la obra bergsoniana
en su camino hacia la verdad”. (FAZIO, 2008, p. 21). En efecto, muchos
jovenes hombres y mujeres, asistian a las conferencias de Bergson en
Paris, porque necesitaban con urgencia conocer la verdad. Sin embargo,
algunos de los conversos, como Maritain y su esposa Raisa Oumancoff,
comenzaron con el estudio de la filosofia de Santo Tomds de Aquino.

Stein se interrogaba sobre la realidad y su mdas profundo
fundamento, y en ese sentido estaba en busqueda de la verdad, pero
también queria una iluminacién para su propia existencia. Tenia un
gran sentido de justicia social, al punto que: “[...] sufria por el abismo
que existe entre los planteamientos académicos y las necesidades reales
de las personas” (FELDMANN, 1999, p. 81). Por lo tanto, en aquel tiempo
habia preferencia por la teoria en detrimento de la practica, lo cual se

traducia en situaciones de injusticia social; ademas, habia un gran vacio
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a causa del antropocentrismo y el inmanentismo. En moral se concebia
al hombre como un sujeto auténomo, y ya se manifestaban las
consecuencias de que entre ciencia y sabiduria, en la modernidad se
optd por la ciencia por influjo del positivismo.

Husserl constat6 que el hombre moderno eligi6 el naturalismo, que
solamente lo llevé a dar por sentado que este mundo que percibe por los
sentidos existe. Pero no era suficiente la respuesta al interrogante sobre
la existencia o no existencia del mundo sensible, pues el problema
antropolégico crecfa cada vez mas. Por eso: “Con el lema ‘objetividad’, la
fenomendloga Edith Stein habia abogado por el vaciamiento de
prejuicios y opiniones previas, para permitir que la verdad irrumpiera
en la persona con toda su potencia” (FELDMANN, 1999, p. 97). Se puede
apreciar que Stein siguié dos procesos semejantes, en los cuales se
requeria la renuncia: el filoséfico y el espiritual. En su investigacién
filoséfica habia que renunciar a toda la riqueza, representada por los
prejuicios y opiniones previas naturalistas sobre el mundo, para poder
conocer la realidad verdadera a través de la epojé en el plano
trascendental; pero también en la espiritualidad habia que renunciar a
todo para seguir a Cristo, a partir del plano de lo sagrado en el cual se
goza la contemplacion del Ser Eterno y Verdadero. En este caso: “La
especulacidn filoséfica, tan abstracta a primera vista, se convierte en
una ayuda para la vida, ofrece unas perspectivas practicas”
(FELDMANN, 1999, p. 109). Como se ve en el caso de Stein, el filésofo no
puede encontrar la felicidad en su quehacer filosé6fico en cuanto tal, es

necesario acompaiiarlo de una vida espiritual e integrar las dos partes;
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por lo tanto, el conocimiento por si solo no basta, lo mas importante es
la dimensién existencial de la persona humana.

Husserl emprende la bisqueda de las esencias de las cosas, es decir,
de las cosas mismas. Pero la iniciativa no era nueva, pues: “Esta via fue
intentada ya por Descartes, el cual buscé para su filosofia un
fundamento inamovible, a saber, el ‘yo pienso’, con el que se da
inseparablemente el ‘yo soy’. A esto denomina Husserl ‘una intuicién
originaria” (DARTIGUES, 1981, p. 22). Sin embargo, Stein (2004) parte de
la doctrina tomista y concibe la esencia como aquello por lo cual una
cosa es lo que es. Ademads, el ser es ser en potencia y ser en acto, de
manera que al primero corresponde el ser finito, y al segundo, el ser
eterno en cuanto acto puro. Se entiende que el primero es espacial y
temporal. Por lo tanto, Husserl al ir a las esencias de las cosas, busca
aquello que las constituye; y su discipula se interroga por las esencias
de las cosas, pero también por la esencia del Ser supremo, al cual

identifica con Dios, por lo cual dice:

El ser supremo es necesariamente una persona. Esta persona no seria el ser
supremo, si alguna cosa se sustrajera a su poder ser, a saber, si hubiera ser
o no-ser independientemente de él (de su poder). Asi el ser de las unidades
inteligibles tampoco puede ser independiente de Dios. sCae con esto bajo el

influjo del tiempo? Esto tampoco es posible (STEIN, 2004, p. 122).

La idea es explicada de esta manera: “Las esencias son la
racionalidad inmanente del ser, el sentido a priori en el que debe entrar
todo lo real o posible, y fuera del cual nada puede producirse, puesto que
la idea misma de produccién o acontecimiento es una esencia [...]”

(DARTIGUES, 1981, p. 25). Por lo tanto, el concepto de esencia tomista
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fue adoptado por Husserl, pero Stein a la luz de la Revelacién se refirié
al Ser supremo identificindolo con Dios, es decir, buscé la verdad de las
cosas, pero también la del ser que las sostiene en la existencia.
Edmund Husserl (1997) trata el tema de la constitucién del mundo
espiritual; el de la oposicién entre el mundo naturalista y el
personalista; la motivacién como ley fundamental del mundo espiritual;
insiste en la centralidad de la persona en relacién al mundo
circundante. No sélo atiende la constitucién de la naturaleza material,
sino animal y la del mundo espiritual. Sin duda estos aspectos de la
filosofia de su maestro motivaron a Stein a emprender el paso hacia lo
trascendental y posteriormente a lo sagrado. En efecto, el padre de la
fenomenologia reconoce valor a la persona en cuanto ser libre, por lo

que afirma:

Encontramos, pues, como LO PRIMIGENIA Y ESPECIFICAMENTE
SUBJETIVO AL YO EN SENTIDO PROPIO, el yo de la ‘libertad’, el que presta
atencidn, considera, compara, distingue, juzga, valora, es atraido, repelido,
se aficiona, se fastidia, desea y quiere: el YO que es en todo sentido ‘ACTIVO’,

QUE TOMA POSICION (HUSSERL, 1997, pp. 260-261).

Enseguida se relaciona el yo activo con el yo pasivo, y con una
receptividad que implica ya cierta actividad o toma de posicién del
sujeto humano. Stein ley6 las obras de Husserl como buena discipula y
las lecturas le sirvieron de motivacién no sélo para vencer, a partir de
su libertad personal, contra ese proceso de despersonalizacién del
hombre en el periodo de entreguerras, sino también para identificarse
a si misma en el encuentro con la Verdad divina donde, adema4s, tuvo

acceso a la felicidad que no se acaba.



Salvador Vera Ponce; Ma. de Lourdes Ortiz Sanchez e 35

CONCLUSION

Edith Stein al comparar analégicamente la filosofia tomista y la
fenomenologia de Husserl, sobre todo en su obra Ser finito y ser eterno,
logra resultados tanto a nivel de la filosofia como de la espiritualidad
cristiana. Demuestra que la filosofia medieval y la filosofia moderna
tienen semejanzas y diferencias, y que es necesario apreciar las
primeras. Ademas, hace ver que la reflexidn filoséfica en la que se busca
la convergencia de estos dos modos de filosofar es enriquecedora,
porque vuelve al hombre a la racionalidad a la cual se estaba
renunciando en el periodo de entreguerras, al aprecio de la persona
humana y a la espiritualidad.

La autora contribuye en la lucha contra la irracionalidad y el
ateismo; abre puertas a partir de la investigacién filosé6fica en el
momento en que todas parecen cerrarse bajo el dominio del empirismo
y el positivismo, que en el periodo de entreguerras propiciaban un
enfoque naturalista respecto a la concepcién del mundo y, por lo tanto,
la pérdida del espiritu y de la capacidad para actuar en contra de los
totalitarismos. Stein se uni6 a los filésofos de su tiempo, que buscaban
la verdad en medio de la crisis europea, por caminos de ciencia, filosofia
y espiritualidad. Se convirtié al catolicismo como Raisa y Jacques
Maritain, Péguy, Lotte, Psichari, Le6n Bloy, y otros. Produjo una
filosofia practica a partir de la doctrina del acto y la potencia, es decir,
con implicaciones éticas y espirituales. Superé los prejuicios
naturalistas desde los cuales el hombre comin daba por sentada la

existencia del mundo circundante, a pesar de la ausencia de garantias
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racionales. Guiada por las enseflanzas de su maestro Husserl manifesté
la conveniencia de la epojé para poder pasar al plano trascendental y
poder conocer la verdadera realidad.

En su obra Ser finito y ser eterno demuestra que la reflexién
filosé6fica puede realizarse a partir de una comparacién analdgica entre
diferentes sistemas filoséficos y, de este modo, hacer posible la
innovacién y un mayor acercamiento a la verdad. Por lo tanto, la
filosofia y la teologia se complementan en el aspecto tedrico y motivan
hacia determinadas acciones en la vida practica. Una de sus ideas
favoritas es la capacidad de la fe para iluminar a la razén. Por lo tanto,
si el hombre vive de manera racional, puede propiciar la apertura de su
corazén al don de la fe. La filosofia medieval, en concreto la de Santo
Tomas de Aquino, se puede poner en didlogo con la filosofia moderna y

contribuir para que en la civilizacién occidental haya racionalidad.
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1 INTRODUCAO

Este texto faz parte de um estudo que vem sendo desenvolvido
desde 2011, em continuagio da andlise filosé6fica da situagio do pobre na
obra Les Miserables de Victor Hugo (2004), com o terremoto no Haiti e,
consequentemente, com a onda imigratéria haitiana para o Brasil. Os
trés autores vivenciaram esse momento com a chegada dos primeiros
imigrantes em Porto Velho-RO. Os dois primeiros como pesquisadores,
o terceiro como imigrante, aluno da Universidade Federal de Ronddnia
e pesquisador do tema a partir de 2016. N3o trataremos aqui de uma
xenofobia, mas de uma Aporofobia, aversdo ao pobre, em relacdo ao
imigrante haitiano. Esse é, por muitas vezes, tido como alguém que nio
tem nada a oferecer aquela patria que o recebe, ou seja, o imigrante é
alguém pobre. Esse neologismo foi desenvolvido em 2017 no livro
Aporofobia: a aversdo ao pobre, um desafio para a democracia. Nas
palavras de Cortina (2017, p. 21), esse conceito designa “a fobia aos
pobres que leva a rejeicio de pessoas, ragas e grupos étnicos que
normalmente nio tém recursos” (CORTINA, 2017, p. 21). Em suma, o
nosso trabalho nio é somente a respeito de uma explicagido da realidade
social em que os fatos sociais sdo “coisas no mundo, considerando os
fendmenos sociais isolados das manifestagbes sociais.” (DURKHEIM,
2007, p. 46), mas devemos estudar em uma perspectiva filoséfica na
intenc¢do de analisar os fen6menos sociais em conjunto, com o objetivo
de capturé-los de forma completa.

Ao discutirmos esse conceito, queremos contribuir para

implementagio de politicas publicas de inclusido socioecon6émica, que
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promovam a dignidade, através de uma erradica¢io da pobreza, abrem
a possibilidade de concretizar uma acdo de desenvolvimento dos
imigrantes haitianos no Brasil nos seus mais variados campos, como:
cultura, politica, economia e social. Relacionando-se assim com o
desenvolvimento e conscientizacdo de uma cidadania e que permite o
exercicio dos direitos e deveres como cidadao cosmopolita. Desta forma,
as politicas publicas que prezam a inclusio sio uma necessidade
urgente e permanente dentro da sociedade brasileira, principalmente,
diante de fendomenos excludentes, provenientes, sobretudo, da
imigracdo, das desigualdades, das discriminagdes e da pobreza.

Diante da assertiva, procuraremos a compreensio do fenémeno da
imigracdo haitiana no Brasil além do fen6meno social apresentado pela
filésofa Adela Cortina: a aporofobia.

Aqui merece destaque que as desigualdades existentes nido sdo
propriamente novas. Elas carregam consigo uma histéria, uma
estrutura que foi sendo consolidada ao longo dos séculos e que se
adaptou as estruturas contemporaneas, representando uma dificuldade
para o desenvolvimento econémico e social, vai afetar de forma direta a
erradica¢do da pobreza, a expansio de uma cidadania cosmopolita e a
aplicacio dos direitos e deveres; enfraquecendo também as sociedades.

Sendo assim, a possibilidade de acessar o poder social, politico e
econdmico, como também, os direitos fundamentais sio caracteristicas
limitadas na maioria dos paises, gerando uma desigualdade social, um
fendmeno que ndo se dissolve nas relagdes de poder individual e

coletivo.
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A aporofobia se apresenta como um dos maiores desafios para a
sociedade democratica e para o avango de sociedades justas. A rejeicio
para com os pobres ocorre, pois esta classe se apresenta como pessoas
que “incomodam” os demais. Os pobres, indefesos, migrantes sio
incapazes de participar do jogo de troca e contribuir para o
desenvolvimento econdémico dos paises, sdo sinais visiveis de
perturbacdo. O grande fluxo de migracdo por causa das gerar e os
movimentos xenofdébicos tem suas bases nestes argumentos, deixando
claro que, o sentimento de aversdo nio é apenas de cunho racial ou
étnico, mas se apresenta como um “perigo em poténcia” que essas

pessoas pobres apresentam para o bem-estar social.

2 A APOROFOBIA E UMA CONDICAO DE INVISIBILIDADE DO IMIGRANTE
HAITIANO

2.1 APOROFOBIA: A ORIGEM DO TERMO

“Pobres, sempre tereis convosco.” (Mc.14, 7)

A questio da imigragdo carrega consigo diversas consequéncias,
dentre elas, 0o aumento massivo da marginaliza¢io e o afastamento dos
menos favorecidos da vida politica, social e piblica. O imigrante é aquele
que ao chegar em um pais estéd privado de seus bens, de sua familia, de
sua lingua materna e, por vezes, de sua dignidade como pessoa, o que
pode ocasionar em uma situa¢do de pobreza. A pobreza faz com que as
pessoas que vivem em situa¢cdes menos favorecidas sejam vistas e
colocadas como rejeitadas. Por viver a condi¢do de pobreza, tais

individuos acabam sofrendo com humilhagées, incompreensdes por ndo
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conseguirem se expressar bem na lingua daquele pais que o recebe,
desconfiancas e agressdes verbais ou fisicas. E de bom tom que
analisemos e conceituemos tais rejeicdes sofridas pelos imigrantes
haitianos, observou-se a urgéncia de uma nomeagio para estas

situacdes.

Dar um nome a essa patologia social era urgente para poder diagnostici-la
com maior precisio, para tentar descobrir sua etiologia e propor

tratamentos efetivos (CORTINA, 2020, p. 27).

Viver em uma sociedade que produz massivamente pobres e que os
culpa por esse aumento é sinal preocupante para a filésofa Adela. O
pobre por ela caracterizado é aquele que nio consegue estreitar lagos
sensiveis com os demais membros da sociedade e, por isso, acaba sendo
invisivel e estigmatizado pelas demais pessoas (CORTINA, 2020).

A criacio da nomenclatura é justamente pela necessidade de
indicar os motivos de tais rejeicdes, de tais tratamentos desiguais e dos
conflitos sociais sobre aqueles que nio possuem nada para oferecer ao
sistema. Segundo Cortina, o pobre ndo possui nenhum elemento que
possa agregar a economia, ndo pode alimentar algo pela situagdo que
vive. Em seu livro, intitulado Aporofobia, a aversdo ao pobre, um desafio
para a democracia, ela apresenta elementos e discute esse conceito; para
tal, Adela caminha inicialmente pelo aumento dos turistas provenientes
de outros paises para o territério europeu no ano de 2016. Neste cendrio,
os turistas sio um sinal visivel do progresso econémico, gerando um
sentimento de conforto e entusiasmo generalizado, impulsionado pela

midia e demais membros da sociedade.
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Um elemento importante salientado por Adela na sua obra é que,
diversas vezes, esses turistas, por serem oriundos de outros locais, sdo
de racas e etnias diversas. Independentemente disso, é necessiario
nomear esses turistas, “em portugués seria “estrangeiros”, e em grego,
“Xénos” (CORTINA, 2020, p. 15). No atual contexto, o termo se expandiu
e ganhou os holofotes midiiticos devido ao aumento dos casos de
rejeicdo, aversdo e medo dos estrangeiros, a famosa xenofobia. Contudo,
Adela vai tecer um questionamento: seriam esses estrangeiros
responsaveis por despertar sentimentos de aversio ou xenofobia na
populacio local? Ou, eles sentem-se rejeitados pelo povo espanhol? A

resposta é clara, esses turistas ndo despertam nenhum medo, aversio,

ou rejeicdo, pelo contrario, sdo acolhidos como reis e rainhas.

As pessoas se esforcam para lhes atender nos hotéis, nas lojas, nos
apartamentos, nas praias e nas casas rurais. Nao apenas lhe explicam com
todo detalhe o trajeto mais adequado quando perguntam um enderego,
sendo que os acompanham até o lugar correto. Interessam-se por fazer com
que encontrem o que querem, igual ou melhor do que em sua prépria casa.

Que volte é o desejo mais forte (CORTINA, 2020, p.16).

Portanto, ndo é possivel afirmar a aplicagio de uma xenofobia no
caso acima, pois a situagio encontra-se no caminho oposto, de
xenofilia', isto é, torna-se perceptivel a hospitalidade, um zelo e um
sentimento de gratidio pela vida destes estrangeiros. Todavia, nio é
reconhecida a mesma hospitalidade com outros estrangeiros com
menor ou nenhum poder financeiro. Desde a dltima década, a Europa é
destino de muitos estrangeiros que buscam salvar suas vidas devido as

crises politicas de seus paises. A questio central é que essas pessoas nio
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tém como investir dinheiro, sdo outro tipo de estrangeiros e, devido a

isso, nio tem nada lucrativo a somar.

Seu éxodo vem de muito longe no espaco e no tempo. Nio sio o atrativo do
sol e das praias, a beleza natural e artistica que os trazem a nosso pais, e
muito menos nossa hospitalidade proverbial, que, com eles, deixa de sé-lo.
S3o arrancados de seus lares pela guerra, pela fome e pela miséria. Sio
colocados nas mios de méfias exploradoras, embarcam em balsas e tentam
por todos os meios chegar as nossas praias. Milhares deles morrem no mar
e, para os que chegam, o suplicio continua através de terras indspitas, povos
hostis, lugares de confinamento em péssimas condi¢des e risco de

deportagio imediata (CORTINA, 2020, p.17).

Os conflitos bélicos na regido ocidental agravam a crise dos
refugiados no continente europeu. A base desta situacdo encontra-se
quando pessoas inocentes se tornam os protagonistas desta crise e
desesperadas aceitam o risco sobre suas vidas para poder tentar vivé-la
em outro pais, pois o seu nio é mais reconhecido como lar, “suas histérias
nio sio ficticias, mas contundentemente reais” (CORTINA, 2020, p.17).

Entretanto, a midia procura salientar e afirmar através de um
discurso conformista que tal situac¢ao é algo irremedidvel, ndo podendo
ser feito nada pelas autoridades ou entidades. A realidade é que tal
situacdo pode e deve ser remediada. E neste jogo de divergéncias que
surge a comparac¢do entre o acolhimento de turistas estrangeiros e a
rejeicdo dos refugiados. Para aqueles que sdo refugiados sio fechadas as
portas, erguidos muros e barrados nas fronteiras (CORTINA, 2020).

Sendo assim, nio se pode falar de uma acolhida fraterna e com
sentimento de xenofilia para os refugiados, pois ndo é encontrado

nenhum sentimento de amizade ou amor para com eles. Da mesma
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forma, nio pode ocorrer uma caracteriza¢gio como xenofobia, pois o
motivo central ndo é uma aversio a pessoa estrangeira, de raga ou etnia
diferente, mas porque estes vivem em condi¢io de pobreza. Na visdo dos
habitantes europeus, os estrangeiros irdo ocupar seus cargos e posicoes

sociais, assim devem ser rejeitados para que a situagio nio aconteca.

E o pobre que incomoda, o sem recursos, o desamparado, o que parece que
nao pode trazer nada de positivo ao PIB do pais em que chega ou em que
vive hd muito tempo, o que, aparentemente, pelo menos, n3o trard mais do

que complicagdes (CORTINA, 2020, p. 18).

O fato destes refugiados serem pobres, alimenta uma série de
preocupagdes de ordem econdmica, politica, cultural e social. A midia
propaga entre os cidadios que estas pessoas roubardo empregos,
aumentardo gastos publicos, possuem culturas duvidosas, em suma, sdo
elas responsiveis por acabar com o equilibrio social, que mesmo
existindo desigualdades, encontram-se em melhores condi¢des do que
os paises em conflito.

Essas sdo algumas situa¢des que evidenciam na sociedade a
aporofobia de forma concreta, isto é, a rejeicdo, segregagio, o medo € o
desprezo por aquele que é pobre e nio pode devolver nenhum beneficio
para a sociedade capitalista. A autora nio chega a duvidar, em momento
algum, que na sociedade exista a xenofobia, o racismo, a misoginia, a
cristofobia, a islamofobia e a homofobia perante as pessoas estrangeiras
(CORTINA, 2020).

A aporofobia é justamente esse desprezo pelo pobre, a segregacio

daqueles que aparentemente nio podem exercer o cambio
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socioecondmico com os demais (PACHECO, 2004, p. 42). De acordo com
Cortina, esse é o motivo da exclusio “[...] um mundo construido sobre o
contrato politico, econdmico ou social desse mundo de dar e receber, no
qual s6 podem entrar os que parecem ter algo de interessante para dar
retorno.” (CORTINA, 2020, p. 19)

Ao se ofertar qualquer produto é natural da pessoa se questionar
sobre qual beneficio caird sobre ela (CORTINA, 2020). O homem, um ser
de necessidades, mas também um ser de doagdes, desta relagiao nasce,
em esséncia, o Estado de direito, isto é, a pratica dos direitos e deveres
de cada pessoa humana. Dai em diante sio edificadas instituicdes que
tém como finalidade orientar e ajudar aqueles que sdo descartados na
sociedade. Nio obstante, “os pobres parecem quebrar esse jogo de dar e
receber, porque nossa mente calculadora percebe que ndo vio trazer
mais do que problemas em troca, €, por isso, prospera a tendéncia de
exclui-los” (CORTINA, 2020, p. 19).

A aporofobia é uma violagdo que ocorre no cotidiano das relagdes,
sendo mascarada por outras fobias, ela fere diretamente a dignidade
humana e o bem-viver da sociedade. Possuindo um alcance universal, a
aporofobia atinge toda a sociedade, isto é, todos os homens possuem na
sua esséncia raizes cerebrais, sociais que os fazem ser aporéfobos, mas

que podem ser alteradas.

3 AS IDEIAS DE MORAL E SUAS CONTRADICOES

Cortina nota uma barreira erguida entre os desejos das sociedades,

as declaragdes por elas realizadas e a realidade sensivel. Navega-se em
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um mundo de contradi¢des politicas, econémicas, cientificas e sociais.
Ou seja, as comunidades sociais que vivem uma democracia liberal no
presente século estdo alicercadas em algumas bases centrais, cuja fonte
representa os sonhos da mesma sociedade. No campo politico, deseja-
se uma democracia que viva e propague convic¢des de igualdade e
liberdade, que esteja bem articulada, assim como sonha-se com uma
democracia a nivel mundial que consiga dividir equitativamente os bens
entre seus membros. Na dimensio econ6émica, é almejada uma
economia ética, com o objetivo de erradicar a vulnerabilidade e as
desigualdades. Assim, como também é desejo real alimentar uma
cidadania de cunho econdmico, isto é, fazendo dos cidadios os
protagonistas das decisdes sobre o sistema de produgio capitalista.

Ao realizar uma aplicagdo dentro de toda sociedade, o desejo é
formar uma comunidade pluralista, capaz de dialogar e se comprometer
com o bem comum, respeitando a pluralidade cultural, mas sempre
aplicando os principios da justi¢a. Outrossim, uma cidadania de cunho
cosmopolita é ainda um sonho, em que todos sejam capazes de conviver,
sem uma segregacdo de alguns membros da sociedade. Ademais, “o
cuidado para com a natureza completaria o desenho de um mundo que
é utépico, sem davida, mas é o que, ao menos no ambito do que é
declarado, aceitariam as sociedades com democracia liberal. O estranho
é comprovar que, entretanto, o que € feito estd muito distante do que é
declarado” (CORTINA, 2020, p. 73).

Além de tudo, o que ocorre no real da sociedade ndo comunga com

aquilo que é propagado pelos meios de comunicagdo. Nesta perspectiva,



48 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

Adela utiliza trés niveis ontogenéticos do desenvolvimento da

consciéncia moral para tentar esclarecer tal lacuna (CORTINA, 2020).

No primeiro deles, as pessoas consideram justo o que as favorece
individualmente; no segundo, tém por justo o que coincide com as normas
de sua comunidade, é 0 momento do comunitarismo; e no terceiro nivel, o
de maior maturidade moral, as pessoas refletem sobre o justo e o injusto
tendo como referéncia a humanidade. E o momento do universalismo

(CORTINA, 2020, p.74).

O acontecimento que marca a comunidade atual na visio de

Cortina, é um distanciamento entre o nivel da consciéncia moral que se

encontra nas institui¢des para um nivel dos individuos e da sociedade.

Ao mesmo tempo que o Estado e as demais instituicdes que o compdem

sdo reconhecidas pela luta em defesa dos direitos dos cidadios,

pautando-se num nivel universal, as pessoas que sdo contratadas para

trabalharem nestes ambientes e os cidadios acabam se encaixando no

primeiro ou segundo nivel desta consciéncia moral. Sendo assim, pode-

se dizer

Que existe nessas sociedades uma consciéncia moral social, uma ética civica
que di sentido as institui¢des politicas, econdmicas ou académicas e é
universalista, enquanto os juizos e as atuagdes pessoais sdo egoistas ou
comunitaristas e pretendem favorecer os individuos ou os grupos

(CORTINA, 2020, p.75).

Ao longo do processo histérico humano, as sociedades que

compdem o mundo foram aos poucos dando passos significativos no que

se refere a uma consciéncia moral, considerando as enormes lutas que

foram travadas contra o racismo, a misoginia, a homofobia e, também
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contra a xenofobia. No que tange ao horizonte das declaragdes, as
comunidades tentam crescer numa maturidade moral sobre aquilo que
é considerado justo e humano. Contudo, essa é a moral pensada e a
moral transcrita em documentos, cddigos civis, declara¢des dos direitos

humanos de 1948 (ONU).

Em todos eles, é um objetivo declarado erradicar a fome, acabar com a
miséria e a desigualdade injusta em suas diversas formas, o que faz parte

da moral pensada, escrita e declarada (CORTINA, 2020, p.75).

Esse distanciamento soma-se a um cendrio chocante que existe
entre as declaragdes redigidas e a moral vivida no tecido social pelas
instituicdes e as pessoas. De um lado, tenta se afirmar que sonhar é
manter a esperanca em um mundo possivel e necessdrio para combater
as diversas formas de injustica, e, numa outra perspectiva, sio
levantadas barreiras que impedem a constru¢io de uma democracia que
inclui a todos nessa utépica sociedade justa (CORTINA, 2020).

Recebe o nome de debilidade moral, esse distanciamento entre o
dito e o que é concretizado, isto é, aborda uma pessoa que defende um
determinado juizo moral, mas na hora de colocd-lo em prética toma um
posicionamento oposto do juizo. Tal debilidade nio se encontra apenas
nas pessoas, mas se estende até o construto social.

Utilizando do pensamento de Kant sobre a propensio natural do
homem que é escolher o egoismo frente a pratica moral, Cortina
evidencia uma predisposi¢do do homem a descartar aquele que é pobre
e desamparado, apesar dos inimeros documentos e juizos sobre a

igualdade dentro da sociedade, sobre a dignidade e a urgéncia de um
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mundo onde todos sejam respeitados na sua totalidade (CORTINA,
2020). Sendo assim, na hora de colocar determinada ag¢do em pratica,
tanto a pessoa quanto a sociedade estariam propensas, na sua raiz, a
rejeitar aqueles que nada podem oferecer.

A questdo moral e social pode caminhar para o encontro com uma
raiz de cunho bioldgico em que seria possivel esclarecer a tendéncia ao
abismo da acdo e do discurso. Nesta situagdo, estaria relacionado aos
pobres? Adela tece uma indagacido e procura por uma explicacgio, talvez
uma resposta, na neurociéncia, para compreender as bases cerebrais
que regem a conduta humana e essa contradicio entre declarar algo e
atuar de forma diferente (CORTINA, 2020).

Para a autora o cérebro é uma verdadeira maquina, ativa e com um
sistema autdénomo, que vive uma relagio social constante, evoluindo
com as necessidades e nio assumindo uma postura neutra, ou seja, o
cérebro se adapta e realiza juizos de valores que sio essenciais para

assegurar sua sobrevivéncia.

Aprendemos e recordamos porque os estimulos sdo apresentados a nés em
termos de valores negativos ou positivos, os quais levamos em consideragao
na hora de decidir. E por isso que os valores desempenham um papel central
na tomada de decisdes e o fazem em pelo menos dois niveis: como uma
estrutura bioldgica basica ou como uma caracteristica do nosso raciocinio

moral avangado (CORTINA, 2020, p. 81).

E natural que no interior do homem se viva relacées de conflito,
que n3o o permitem se organizar de forma harmoénica e que sio
tensionadas quando sob a necessidade de tomar decisdes. Sendo assim,

(3 Ve . . . .
0 cérebro pode ser interpretado como uma equipe de rivais em
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conflito” (CORTINA, 2020, p. 82). O que vale salientar é que cada pessoa
possui particularidades e pode carregar consigo uma vastidio de
sentimentos que entram em conflito, fazendo-se necessirio nomear,
conhecer e alimentar aqueles que podem agregar a vida pessoal e
comunitdria.

A formacio de uma identidade inata acaba sendo propicia para os
individuos que desenvolvem tendéncias evolutivas de carater universal
que ao longo da vida acarretardo problemas, na medida que entram em
conflitos entre si. A autora aponta que a identidade neural do homem
faz dele um ser social e individual, na propor¢io que o auto interesse, o
controle, a dissociagdo, a gentileza seletiva, a empatia e a xenofobia
entram em guerra (CORTINA, 2020).

E préprio do homem possuir um auto interesse, é uma armadura
biolégica que tem como objetivo principal garantir a sobrevivéncia, no
pairando sobre o campo ético ou moral. A orientagdo ao controle se liga
ao autointeresse na medida que sente a necessidade de se controlar o
contexto, isto é, controlar o que ji se conhece e faz o homem se sentir
seguro. A dissociagdo, tende a evitar a propagacido de informacdes
desnecessdrias protegendo o cérebro, sendo assim, investe boa parte de
energias emocionais e intelectuais para afastar qualquer informacao
que nio seja valorativa. E, na visdo de Adela, é aqui que se funda a raiz
da aporofobia, a raiz de cunho biolégico que busca segregar e rejeitar
aquilo que o ser humano acredita ser perturbador.

Ao se falar de predisposi¢do nio se fecha um conceito sobre o
homem, isto é, nio quer dizer que o ser humano se encontra

determinado a atuar de uma unica forma, pois o cérebro carrega uma
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enorme plasticidade que lhe possibilita adaptar-se ao decorrer da vida
(CORTINA, 2020). Existem também, outras tendéncias que buscam
equilibrar tais fobias, como a simpatia, que, mesmo tendo na sua
construcio uma seletividade com determinados grupos, busca construir
uma relagdo além de si, mas que vai ao encontro do outro. Outro
elemento que agrega é a empatia, que se manifesta na capacidade de
compreensio sobre o sentimento do diferente. Contudo, é na simpatia
seletiva que ocorre a manifestagdo do empatico xendfobo, uma empatia

que se manifesta apenas na relacdo do “nés” e ndo com “os outros”.

De todo modo, essas capacidades supdem fung¢des cognitivas complexas,
tanto de valores biolégicos como socioculturais. No caso da simpatia, ao ser
seletiva, aproximamo-nos dos que sio préximos, mas nio dos estranhos,

torna-nos por natureza “empaticamente xen6fobos” (CORTINA, 2020, p. 88).

Esses elementos s3o, na visio da autora, elementos constitutivos
que levantam barreiras culturais, sociais e politicas, sendo um dos
maiores desafios para se edificar uma sociedade pautada na justica e no
bem estar comum.

A estrutura cerebral, possui uma extensa atividade,
principalmente nos campos emocionais e de socializacio. Quando
impostos os dilemas da moralidade, se caracteriza como xenéfobo no
caminhar de tal atividade que ocorre em relagio a um determinado
grupo. Sendo a pessoa estranha, existe um medo concreto, um temor e
uma rejeicio aquele que é tido como diferente (CORTINA, 2020).

Evidentemente, se 0 homem pratica uma simpatia seletiva com

aqueles que constituem seu grupo de convivio e nio a exerce com 0s
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externos a ele, seria irremedidvel um sentimento e uma atitude
excludentes. “No entanto, essa afirmacio parece ser refutada pelo fato
de que os seres humanos praticavam e ainda praticam o altruismo
cruzando também as fronteiras do grupo (CORTINA, 2020, p. 91).

Ainda assim, o homem caminha para edificar uma racionalidade
que esteja empenhada apenas no seu maximo beneficio, tornando o
individuo o multiplicador de sua prépria ganancia. Assim, comunga-se
de uma racionalidade pautada na reciprocidade, ou seja, de um ser
humano capaz de dar e receber, de ajudar racionalmente, mas também

de se deixar guiar pelas sensagdes e emogdes.

Ocorre que, ao se verificar que o jogo de dar e receber é benéfico para o
grupo e para os individuos que o compdem, esse jogo foi se cristalizando em
regras de reciprocidade indireta que formam o esqueleto no qual se
sustentam as sociedades contratuais em que vivemos, regidas pelo
principio da troca. Qual agdo espera um retorno, a reciprocidade é a base da
cooperagio, mas esse retorno nem sempre precisa vir do beneficiario, ele

pode vir dos outros (CORTINA, 2020, p. 93).

Parece que o ser humano vive um processo de dualidade constante,
isto é, biologicamente esta propenso para o egoismo, mas também tende
a cooperacdo. Igualmente, apesar de e até por causa de condicdes
naturais, o homem decide por edificar um Estado de direito, devido ao
seu sentimento de moralidade, buscando serem salvaguardados por leis
e com a possibilidade de escolherem seus futuros. Adela Cortina nota
que existe um principio de adaptagio para o cérebro contratualista, nele
nio é observada a busca de um bem para um maior nimero de pessoas,

mas, sim, uma espécie de pacto muituo de ajuda, em que aqueles menos
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desfavorecidos nio podem e nem tem condi¢des de fazer parte
(CORTINA, 2020).

Se o cérebro assume uma postura dissociativa, ndo é de se espantar
que dentro da sociedade as pessoas evitem e rejeitem os individuos que
podem ser agentes de perturbagio e quebram o processo capitalista de
lucro, levando a um movimento massivo de exclusio social. Além do

mais,

[...] Na sociedade contratualista e cooperativa de troca se exclui o
radicalmente estranho, o que ndo entra no jogo da troca, porque néo parece
que possa oferecer qualquer beneficio em retorno. Esse é o pobre em cada

ambito da vida social (CORTINA, 2020, p. 94).

Adela acredita que o pobre contemporaneo é caracterizado pela
falta de possibilidade de restituir algo em uma sociedade pautada no dar
e receber. Sendo assim, aparenta perder a capacidade adaptativa
biolégica e social, pois apenas aqueles que estdo no topo social podem
ajudar na sobrevivéncia dentro da sociedade e no aumento da
prosperidade. Aqueles que nio possuem os “poderes sociais”, pobres,
deficientes fisicos e mentais, os sem papéis, dentro da esfera da troca
devem ser descartados. “Em cada esfera social, aqueles que nio podem
devolver os bens que nela sio trocados, que podem ser favores,
empregos, dinheiro, votos, apoio para ganhar as elei¢des, honras e

regalias que satisfazem a vaidade” (CORTINA, 2020, p. 94).

Este é o terreno fértil, biolégico e social, da aporofobia, da aversio aos
4poro, aos que nada tém de bom a oferecer em troca. E no s se estiverem

longe, mas ainda mais se estio perto e podem causar problemas, se
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pertencem a prépria familia e sdo tratados como uma vergonha a ser

escondida (CORTINA, 2020, p. 94).

Na sociedade contemporianea em que o elemento da troca é algo
essencial para viver, os pobres sdo caracterizados como aqueles que
nada podem oferecer dentro deste jogo do dar e receber, deste
intercAmbio de poder. Aqui, encontra-se o alicerce das sociedades tidas
como contratualistas, que por mais que possuam elementos superiores
ao aspecto egofista, acabam excluindo o pobre porque encontram-se
sempre pautadas no elemento da troca, onde “quem tem mais, recebe
mais, e quem tem pouco, mesmo o pouco lhe sera tirado” (SMITH, 1999,

p. 138).

No mundo das trocas, os pobres provocam um sentimento de rejei¢io
porque sé apresentam problemas para quem, na realidade, s6 deseja ajuda
para prosperar; suscitam desprezo quando sio vistos de uma posi¢io de
superioridade, medo quando geram inseguranga e, na melhor das hipéteses,
impaciéncia para se livrar deles, impaciéncia do coragio (CORTINA, 2020, p.

148).

Na visdo construida e alimentada pela autora, a questdo racional
que marca a perpetuagio da aporofobia é a ideia de uma riqueza e
grandeza que, economicamente falando, s3o alimentadas e
contempladas dentro da sociedade, com estima e até admiracio,
enquanto o desdém é direcionado a pobreza e a fraqueza do povo. Tal
propensio, deve ser trilhada em caminho diferente, isto é, deve ser
conduzida no sentido de respeito para com a dignidade de cada pessoa.

Assim sendo, é primordial edificar institui¢des e organizagdes que,
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estando ligadas ao mundo econdmico, promovam e caminhem na
igualdade, e dignidade de toda e qualquer pessoa (CORTINA, 2020).

A autora vai relembrar que, o cérebro humano é dotado de grandes
capacidades e de uma plasticidade, onde desde o nascimento recebe
influéncia externa da sociedade em que se encontra inserido. Desta
maneira, o homem recebe biologicamente e socialmente uma influéncia
constante, € a construcio de um cérebro biossocial, onde aprendizado e
as experiéncias vividas se enamoram e se ligam as acdes dos genes.
Assim, a educacdo formal e informal é vital, as decisdes tomadas no
decorrer da vida sdo vitais, mas também a construcdo de organizacdes
e instituicdes que sejam capazes de formar e alimentar o

reconhecimento daqueles que ndo tém poder.

Segue-se que, para estar a altura daquele sonho compartilhado com o qual
comegamos este capitulo, nem o egoismo, nem mesmo o desejo de cooperar
sdo suficientes enquanto critérios de conduta. E preciso ir além disso, em
dire¢do ao reconhecimento reciproco da dignidade e a compaixdo, que
rompe barreiras e se estende universalmente. Isso ndo vem inscrito nos
genes, inscrito no cérebro, mas o bebemos nas tradi¢des culturais, as quais
constituem a experiéncia humanizadora por exceléncia (CORTINA, 2020,

Pp.95).

Portanto, os pobres nio sio pessoas invisiveis, mas que foram
invisibilizados. A rejeicdo, construida ao longo do processo evolutivo do
cérebro nio cabe mais no século XXI, e necessita ser superada
urgentemente. O sentimento de compaix3o nio deve ser visivel apenas
na demanda do jogo de dar e receber, mas no processo de

reconhecimento que faz do outro um igual, sendo um elemento que
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existente antes mesmo de se fundar qualquer contrato social. Para que
aos poucos se promova esse processo de transformacio de uma
sociedade com principios igualitirios é fundamental somar com a
educacgio familiar e institucional, com os meios de comunica¢io e com
todos que sdo responsaveis pelo bem comum na vida publica. E, é de
extrema importincia, edificar instituicdes e organizacdes que
comunguem destes ideais, pois as que ndo comungam destes principios

nio podem construir um mundo justo. Sendo assim, se trata,

De criar institui¢des politicas, educacionais e culturais que busquem
promover uma neurodemocracia frente aos crimes e discursos de 4dio
contra os pobres, contra os mal situados em cada caso. Porém a politica, a
educacdo e a cultura ndo bastam, porque o peso das institui¢gdes econdmicas
e da vida econdémica em seu conjunto é extraordinirio, tem uma influéncia

decisiva na configuragio da forma de pensar e agir (CORTINA, 2020, 148).

A tentativa e o comprometimento de eliminar, erradicar a pobreza
tem sido objeto de estudo e de luta ao longo de toda histéria da
humanidade, pessoas e grupos doam e somam forgas para devolver a
dignidade a muitos. Contudo, apesar dos intmeros esforcos,
compreende-se que é um dever de justica dos drgdos publicos, da
sociedade e do préprio Estado, assim como também da comunidade
internacional, buscar erradicar a pobreza nas suas vdarias faces e a
desigualdade econdémica. Para tal, a autora demonstra que existem
quatro passos iniciais para que se caminhe para tal erradicagio
(CORTINA, 2020).

De inicio, é fundamental indicar quem s3o esses pobres, numa

perspectiva econdmica, e para tal é necessario se deparar com alguns
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parametros que possibilitem constatar como anda a luta contra as
desigualdades sociais, especialmente, a pobreza. Para tanto, sdo
tracadas algumas linhas que possibilitem calcular determinado
pardmetro, mas tais linhas precisam ser analisadas e atualizadas
constantemente. Essa atualizacdo constante se di devido ao contexto
em que cada pessoa se encontra inserida, contudo, pouco se atualiza,
adotando apenas uma linha pautada na moeda e na condicio
econdmico-financeira (CORTINA, 2020). Autores e economistas acabam
adotando apenas a linha monetiria que, muitas vezes, ndo leva em
consideragdo os varios contextos do povo, levando em consideragdo
outras propostas, como a do economista Amartya Sem, na qual afrima
que a pobreza acontece pela falta de liberdade. Trata-se assim, daquele

que

[...] supde falta de liberdade, impossibilidade de realizar os projetos de vida
que tenha motivos para valorizar, caréncia das capacidades basicas
necessdrias para assumir o comando da prépria vida, o que tem
consequéncias tdo indesejiveis para quem dela sofre, como a de ndo poder
ser um agente de sua prépria vida, sendo que apenas um sujeito paciente na
loteria natural ou social, & mercé da prépria sorte, sem poder buscar a

felicidade da maneira que gostaria de escolher (CORTINA, 2020, p.153).

Ou seja, a pobreza abre, sem sombra de ddavidas, um processo de
discriminagdo negativa entre os membros da sociedade no que toca as
necessidades basicas, como a prépria organizagdo de um projeto de vida
e de se alcangar a felicidade, pois apenas uma pequena parcela da
sociedade, basicamente aqueles que retém o poder, contam com os

meios necessarios para se alcancar esse objetivo. Na visio de Adela, a
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pobreza ergue uma barreira que além de segregar, impossibilita que o
individuo seja autor de sua prépria vida e, que se torna um mal para
quem se encontra preso a tal situagio (CORTINA, 2020).

No caminho histérico, apenas no findar do século XVIII é que
ganha corpo a questdo da pobreza involuntaria e suas raizes sociais que
impossibilitam o pobre de ser alguém, mesmo que, no caminho da vida
todos tenham o direito de construir uma boa vida, sendo somente dever
do sistema promover tal conquista. Sendo assim, se reconhece a pobreza
como um mal que pode ser evitado.

Séculos atras, a humanidade vivia em estado de extrema pobreza,
o acontecimento da riqueza indefinida é algo recente e que sé ocorreu
devido a jung¢do de alguns fatores, “como as novas tecnologias
industriais, a energia do carvio, as forcas de mercado, a mobilidade
social, a urbanizacdo, a mudanca na estrutura familiar e a divisdo do
trabalho (CORTINA, 2020, p. 156). Em detrimento dos vérios eventos
politicos e das demais transformagdes sociais que aconteceram e que
ainda iam continuar acontecendo, a atividade de cunho econ6émico
cresceu em larga escala chegando a ser multiplicada por quarenta e
nove nos ultimos oitenta anos (CORTINA, 2020), com a capacidade e
quantidade suficiente de recursos para sanar a pobreza em todo planeta.
A pobreza é evitavel.

Durante o decorrer das décadas, a humanidade sofre grandes
mudancas sobre a no¢do da pobreza. Compreender o pobre como causa
social, como pessoa portadora de dignidade era algo que ao longo do
tempo foi sendo trabalhado. Entretanto, é preciso olhar a pobreza como

algo evitavel, que pode e deve ser erradicada, e que compete ao Estado
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buscar sanar a situagio. Assim sendo, se concebe a pobreza como algo
que nio pode ser aceitavel e, consequentemente, deve ser sanada.

Posteriormente, surgem de forma mais efetiva algumas politicas
protetivas que buscavam combater a pobreza e garantir o bem estar das
pessoas e da sociedade. Nelas, eram garantidas as necessidades basicas
e, também, o valor da vida. Ndo obstante, acaba surgindo um problema,
enquanto as pessoas tém a garantia de suas necessidades bdésicas
asseguradas, acabam caindo na armadilha: cada pessoa ganha o valor
minimo para sobreviver, entretanto nio podem e nem conseguem sair
da situacio de pobreza. Infelizmente, muitas das politicas publicas
conduzem as pessoas para esse abismo, os impedindo de amadurecerem
socialmente, tornando-os dependentes do Estado ji que é a unica
instituicdo que garantiria sua sobrevivéncia basica. Em contrapartida,
uma eficiente politica que combate a antipobreza é aquela que luta por
garantir e proporcionar que cada um seja capaz de sair do quadro da
pobreza.

Ao criar sua teoria sobre a justica, John Rawls (1999) segue a linha
de um pensamento pautado no deontologismo, onde aponta que a
sociedade possui o dever de garantir a cada cidaddo o basico de material
fisico, a efetivacio dos seus direitos e a liberdade, as bases sociais que
regem a autoestima, a igualdade perante a sociedade. Na teoria
alimentada por John Rawls, seriam estes os bens tidos como primarios,
bens que todos devem ter para assegurar uma boa vida. Nesta
perspectiva, “uma sociedade serd justa se nela a distribuicio de
encargos e beneficios for tal que nenhuma outra seja mais benéfica para

os menos favorecidos” (CORTINA, 2020, p.164).
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Trilhando a mesma linha de pensamento (deontolégica), Amartya Sem
(2000) vai questionar em qual sentido deve caminhar a igualdade, ou seja,
qual o porqué e no que deve consistir a igualdade. Na década de setenta,
foram diversos os estudiosos que se debrugaram sobre tais perguntas e,
grande parcela deles compreendem que para tornar visiveis as pessoas e
respeitar seus direitos é primordial se atingir a igualdade social, seja nos
bens primdrios como defende a teoria Rawlsiana, seja na garantia bisica das
pessoas, seja por meio dos recursos, seja na protegdo da dignidade humana
ou no seu empoderamento, como defendem Amartya e Martha Nussbaum.
“Em todos esses casos se entende que erradicar a pobreza e reduzir as
desigualdades é uma meta inegavel do mundo econémico para os séculos

XX e XXI, estes que, por sorte, nos coube viver" (CORTINA, 2020, p.165).

Em suma, num mundo marcado por mudangas nos mais variados
campos, surgem desafios que precisam ser enfrentados, dentre eles, a
aporofobia. Ao longo deste capitulo é evidente a necessidade de se
reduzir e erradicar a pobreza. Para tal, é preciso empoderar os pobres e
superar os elementos externos, como os mercados, os governos e a falta
de acesso aos meios basicos de sobrevivéncia, pois sdo eles os grandes
geradores da pobreza.

E preciso fomentar politicas ptiblicas que busquem uma igualdade
entre os membros da sociedade e garanta a justi¢a social. Justica esta
que tem sua consolidacio nos direitos e deveres do cidadio. Quando
bem vivenciado e aplicado é possivel garantir uma condicio justa de
vida e promover a dignidade de que toda pessoa é constituida. Assim, a
légica de um mundo da troca nio tem como sobressair diante de um
sistema que preza pela dignidade e qualidade humana de vida.
Reconhecer o fendmeno da aporofobia é comunicar que estamos diante

de um fato que identifica e denuncia a pobreza, o preconceito e as
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desigualdades, forcando respostas urgentes para sanar essa

desumanidade global.

4 EM DIRECAO A UMA FILOSOFIA DA HOSPITALIDADE AOS IMIGRANTES EM
ADELA CORTINA

Desde o inicio do pensamento filoséfico o homem foi tido como um
ser social, ou seja, que necessita de uma estrutura coletiva para viver,
no pensamento cortiniano a cidadania torna-se um instrumento
politico que regula as a¢des de cada pessoa para com o meio social que
estd inserida. Tal configuragdo centrada na colaboragio do sujeito no
campo politico de sua cidade, serve como base para firmar uma critica
aos antigos pensamentos universalistas e consensualistas. A critica

tecida por Adela Cortina revela o sentido da vida em comunidade.

Nio se trata de tomar as decisdes em assembleia, nem tampouco de que
todos os membros do grupo participem continuamente das decisdes da vida
compartilhada, mas que cada um saiba a que se ater e nio se veja obrigado
a se defender estrategicamente dos ambiciosos, [...] atento a suas mudangas
de humor e recorrer a falsa adulagio para desfrutar de seguranga

(CORTINA, 2005, p. 84).

Sendo assim, a cidadania proposta por Adela Cortina nio é arma de
defesa da pessoa contra as autoridades que possuem o poder nas maios.
Pelo contrario, conforme o pensamento da autora no campo politico, a

cidadania consiste em ser

primordialmente uma relagio politica entre um individuo e uma
comunidade politica, em virtude da qual o individuo é membro de pleno

direito dessa comunidade e a ela deve lealdade permanente. O estatuto de
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cidadio é, em consequéncia, o reconhecimento oficial da integragio do
individuo na comunidade politica, comunidade que, desde as origens da era
moderna, adquire a forma de Estado nacional de direito (CORTINA, 2005, p.

31).

Assim sendo, o primeiro sinal visivel que possibilita construir o
conceito de uma cidadania cosmopolita no pensamento cortiniano é por
meio da garantia dos direitos politicos e civis dos que compdem a
comunidade. A inversdo realizada no campo dos direitos da segunda e
primeira geragdo vistos na citacdo anterior, leva ao entendimento que
Adela propde uma efetivagdo de seu pensamento sobre a cidadania. Ao
colocar os direitos politicos como elemento primeiro frente ao civil, a
autora deixa claro que seu modelo de cidadania nio tem como meta ser
imposta para a sociedade contemporanea, a partir de uma quebra com
a realidade. Ao propor a vivéncia de uma cidadania politica, Cortina
deixa claro a existéncia de um contrato social ji estabelecido, mas que
pode ser reformulado mediante a necessidade politica (CORTINA, 2008).
Existe ainda outro elemento na citagio que ajuda a compreender a ideia
de cidadania cosmopolita, a saber, a proposicdo de que “o individuo é
um membro de pleno direito dessa comunidade e a ela deve lealdade
permanente” (CORTINA, 2008, p.79). Esse pensamento faz uma
rememoracio da base politica comunitdria, ao enxergar a comunidade

como:

0 nucleo da vida politica, [donde] a for¢a do poder comunicativo é uma forga
politica, o direito é direito objetivo, e existe uma certa identificagio entre a

vida politica e a vida ética, entre o bem comum e a moral” (CORTINA, 2008,

p. 79).
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Desta maneira, o axioma da vida politica comunitaria engloba n3o
somente identificar o papel ao sentido de pertenca por meio da
interacdo de seus membros (CORTINA, 2004). O axioma se manifesta
como um elemento da teoria da cidadania que é a formacio da
identidade do cidad3o n3o apenas pelo seu papel politico, mas também
pelo papel social que cada pessoa deve exercer dentro da sociedade
(CORTINA, 2008).

Na visdo cortiniana, a cidadania faz com que o homem assuma um
papel de lealdade para com a comunidade, interagindo e buscando
melhoria para ela, sendo assim, a pessoa que vive esse modelo assume
uma postura atuante, tendo a funcio de tecer criticas para com a
prépria sociedade. Assumir uma postura de criticidade dentro da
sociedade provoca uma mudanca pessoal e, também, na prépria visdo
que a sociedade possui sobre si, pois a construcio de um novo
comportamento social configura uma nova identidade coletiva que
diverge da anterior (CORTINA, 2005).

Para solidificar a construcdo de sua teoria sobre a cidadania
cosmopolita, Adela Cortina utiliza de trés elementos essenciais. O
primeiro elemento volta-se para as cinco faces que compdem a
cidadania; o segundo elemento é a relacio entre Estado social e a
identidade das pessoas que podem vivenciar a cidadania cosmopolita e,
por fim, o terceiro elemento que se mostra como a autonomia é vivida
por cada pessoa que busca aplicar a teoria de Adela a sua vida.
Entretanto, este trabalho vai se deter apenas em apresentar o primeiro
elemento para se chegar a hospitalidade cosmopolita e ao acolhimento

das pessoas pobres.
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5 AS CINCO FACES DA CIDADANIA COSMOPOLITA

Em sua obra Cidaddos do mundo (2005), Adela Cortina busca
caracterizar a constru¢do da cidadania em duas partes. A primeira, a
base classica que faz brotar a cidadania na Grécia e em Roma. A segunda,
Cortina vai direcionar para a proporgio que essa construgio adquiriu
na sociedade contemporanea, com o surgimento dos novos conceitos de
comunidade politica: o Estado e a nagao.

Na concepgio cldssica da cidadania, a autora apresenta que tal
construgdo provém de uma “dialética “interno/externo”, dessa
necessidade de unifo com os semelhantes que comporta a separacio dos
diferentes, necessidade que, ao menos no Ocidente, é vivida como um
permanente conflito.” (CORTINA, 2005, p.32). Isto é, existe uma
necessidade de afirmar quem pertence ou no pertence a comunidade,
para assim aceitar tal pessoa como cidadi. Tal necessidade acaba
mostrando e regulando os privilégios e obrigagdes que cada um vai ter
dentro da comunidade.

Nesta perspectiva, sdo desenvolvidos rituais, agdes e imaginacdes
que vio ser capazes de unir as pessoas em torno de sinais simbdlicos
comuns a comunidade (DOMINGUES, 2002). Essa a¢io coletiva vai
excluir os individuos que nio possuem uma “inicia¢io” neste ambiente
simbélico, justamente porque neste campo comportamental
conflituoso, existe uma articulagdo tedrica instavel entre a religido do
cidadio e a religido da pessoa.

Sendo assim, na construc¢do de sua teoria civica, a religiio do

cidadio assume um carater social de adesdo para com a comunidade.



66 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

Tal vinculagio decorre de uma tradicio ou de um contrato social
existente nas sociedades modernas. Em um caso, a tomada ocorre
quando a pessoa passa a partilhar do mesmo universo simbélico da
comunidade, respeitando sua cultura (BOAS, 2005). J4 no outro caso, o
sentimento de pertenca se revela pela formalidade juridica, isto €, a
adesdo a um contrato social, com cldusulas promulgadas a todas as
pessoas independentemente de sua origem étnica ou econdmica
(CORTINA, 2008).

A religido da pessoa segundo Adela Cortina vai em contrapartida
da religido do cidaddo, isto é, a religido da pessoa se apresenta a partir
das orientagdes éticas e morais que existem em cada religido que é
escolhida pelo sujeito, podendo gerar ou ndo uma influéncia sobre a
forma como a pessoa vai vivenciar o contrato social (CORTINA, 2008).

Tendo sido apresentada a diferenciacdo entre ambos os conceitos,
percebe-se que na contemporaneidade existe uma vivéncia forte de um
culto a religido da pessoa. Fica ainda mais evidente com a quebra dos
muros espaciais. A religido assume um cariter além do sentido
religioso. Na visio de Adela Cortina, a religido é vista como um
compromisso social que a pessoa assume diante da comunidade,
integracdo entre as pessoas que vinculam suas ideias com as demais
pessoas do mundo, que pensam de forma igual, criando uma
comunidade universal (CORTINA, 2005).

A diferenca existente consiste em que hoje os estudiosos possuem
uma gama maior de ferramentas tedricas para trabalhar as questdes que

se debrucam sobre o campo das religides do cidadio e da pessoa. Assim
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sendo, Adela Cortina deixa evidente que é justamente por tal motivo

que:

Qualquer nogdo de cidadania que pretenda responder a realidade do mundo
moderno precisar unir desde o inicio a cidadania nacional e a cosmopolita
em uma “identidade integrativa”, mais que desagregadora, recordando, por

outro lado, que a pessoa nio é s6 cidada (CORTINA, 2005, p. 33).

E pela vivéncia de uma identidade integrada, que Adela Cortina
busca retratar em sua cidadania cosmopolita, por meio de um modelo
de cidadania civica em que a pessoa é um agente ativo na comunidade
politica, tecendo uma critica ao modelo helénico-ateniense que existia.
0 ideal é que todos aqueles que constituem a comunidade politica sejam
responsadveis por ela (GARCA-MARZA, 2003). Entretanto, para um
regime que preza a cidadania cosmopolita algumas obje¢des precisam
ser tecidas sobre o modelo ateniense que existia.

A primeira critica tecida pela autora se refere as deliberagdes
publicas feitas no periodo, o fato é que apenas “os homens adultos, cujos
pais tivessem sido também cidad3os atenienses” (CORTINA, 2005, p. 40)
poderiam exercer seus direitos. Sendo assim, se percebe uma cidadania
exclusiva e ndo inclusiva na Pélis do povo grego. Ndo se pode limitar a
participa¢do do povo para construgio de uma sociedade, isto é, essa
linhagem de homens que eram tidos como seletos nio poderia se
sobressair diante da participac¢do na vida politica da sociedade. Também
as mulheres, os homens e aqueles que eram emigrantes, mas aderiram
a uma nova patria, deveriam possuir o direito de participar das decisdes

que por ela vio ser tomadas (HABERMAS, 2007).
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Essa atitude da sociedade ateniense conduz a construc¢io de uma
segunda critica que leva em consideracio as noc¢des de liberdade e
igualdade. Para a sociedade “livres e iguais eram apenas os cidadios
atenienses, n3o os seres humanos pelo simples fato de sé-lo” (CORTINA,
2005, p.40). Nesta perspectiva, posto que a pessoa humana deve se
encontrar sempre antes da figura do cidaddo, essa prerrogativa da
igualdade muito mais que liberdade permite que a comunidade politica

interfira na vida de seus cidadios.

A liberdade do cidad3o ateniense, o que Constant chamaria mais tarde de
“liberdade dos antigos”, consiste na participagio, mas nio protege das
ingeréncias da Assembléia na vida privada. Pelo contrério, a Assembléia
pode intervir na vida privada, nos assuntos domésticos (CORTINA, 2005, p.

40).

Tais criticas levantadas no pensamento cortiniano nio ficam
envoltas apenas nas relagdes da sociedade politica para com seus
membros. E necessirio rever a relagio politica das pessoas com as
estruturas politicas existentes, tendo em vista que as deliberagdes
coletivas s sdo possiveis “em comunidades reduzidas, nio nos grandes
impérios nem nos Estados nacionais” (CORTINA, 2005, p. 40). Desta
forma, cria-se a necessidade de desenvolver um regime politico que
tente integrar as necessidades das pessoas, € que possam se agrupar e
conceder isso também a terceiros, para que possam ser deliberagdes
coesas e justas. Assim sendo, essa reorientacio da cidadania volta-se
para a criagdo de um estatuto legal que vai gerir e manter ndo apenas a

igualdade, mas garantir todos os direitos e deveres do povo (CORTINA,
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2005). Portanto, na visio de Adela Cortina conceder uma cidadania vai
além de um patamar ou status juridico é uma “exigéncia de implica¢io
politica, uma base para reclamar direitos, e nio um vinculo que pede
responsabilidades” (CORTINA, 2005, p. 43).

Todavia, a sociedade contemporanea é marcada pela formacgio de
comunidades universais, ou seja, comunidades que recebem influéncia
de tradicGes liberais e socialistas, elas em si demandam que a cidadania
assuma um carater “hibrido”, quanto a realidade que é apresentada
(CANEVACCI, 1996, p. 13). Desta forma, aderir a um modelo tnico
“comunitario” de cidadania parece ser invidvel e uma prova real de
retrocesso no campo politico-social. Isso acontece por uma simples
razio, tendo em vista que nossa sociedade é multicultural, “faz-se
imprescindivel uma vontade para vivermos juntos com outros
individuos e outras comunidades, com identidades que sdo, por sua vez,
pluralistas, variadas e dinAmicas” (MONTIEL, 2003, p. 42).

Todavia, conceber a cidadania como algo simplesmente local, como
era com o povo ateniense, torna-se invidvel para as urgéncias politicas
da contemporaneidade. Defender apenas uma cidadania local implicaria
duas situagdes graves. A primeira, traria fortemente um voltar as
origens, isto é, voltar para a tradigio, a simbolos e ritos que provocam a
exclusdo do homem do restante da sociedade. A segunda, ocorreria uma
negacdo de um elemento recorrente na sociedade: a imigracio de
pessoas para outras localidades em busca de uma vida digna
(HABERMAS, 2003).

Viver no tempo atual requer de cada pessoa o reconhecimento das

demandas sociais, isto é, reconhecer também aquelas pessoas que nio
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pertencem a alguma comunidade local, mas que necessitam serem
acolhidas para partilhar dos mesmos sonhos, ideais e fugir das

vulnerabilidades existentes nos paises.

Em conex3o com a declaragio universal dos direitos humanos de 1948, a
pergunta que se coloca diante da crise migratéria nio é “se” é preciso
acolher quem vem movido pela necessidade e em condigdes de extrema
vulnerabilidade, sen3o “como” fazé-lo. Isso é urgente (CORTINA, 2020, p.

179).

A acolhida é um elemento urgente para o povo que sofre com as
fragilidades socioecondmicas. Desta forma, quando bem acolhido, brota
um sentimento de pertenca no individuo que é elevado e ele vai sentir-
se parte integrante da comunidade, partilhando nio somente os ganhos
benéficos outorgados pela comunidade, mas também as préprias
responsabilidades — sociais, econémicas, culturais — que vio compor a
sociedade em que vive por meio do exercicio da autonomia pessoal. ( Cf.
HABERMAS, 2000).

Temos de notar que:

O retorno aos tribalismos impostos é sem divida um retrocesso neste
tempo em que caminhamos para identidades “p6s-nacionais”; o sentimento
nacional deve ser verdadeiramente sentido e, como a fé religiosa, nio
imposto. Cada um pode senti-lo livremente em qualquer grau, e seu cultivo
consiste em recordar com carinho as tradi¢des compartilhadas, em deixar

que cada um se expresse nas linguas comuns (CORTINA, 2005, p. 48-49).

Na visdo cortiniana, a pessoa seria considerada um cidadio
mediante um reconhecimento de sua origem étnico-cultural que nio é

uma barreira para impossibilitar a vivéncia dentro de uma comunidade
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distinta. Isso se deve porque a nacionalidade nio é reconhecida como
um “estatuto legal de quem dispde de um passaporte, nem tampouco ao
nacionalismo como ideologia politica, e sim ao sentimento de
compartilhar algumas tradi¢des e cultura” (CORTINA, 2005, p.49).

O ato de reconhecimento de tal pessoa como um membro em
poténcia dentro da comunidade que o acolheu se dard por meio do
sentimento de cidadania que vai conectar o individuo aos grupos
existentes através de uma “identidade comum” (CORTINA, 2005). Essa
identidade provém do reconhecimento a nivel coletivo e do
comprometimento particular do migrante para com a nova sociedade.
Desta maneira, na teoria de Adela Cortina, é assim que a cidadania no
campo da politica comeca a dar bases para as acdes dos seus membros
num viés cosmopolita. Nao basta reconhecer o individuo como membro
integrante da comunidade através do viés politico, seria insuficiente na
teoria cosmopolita. Por isso, a autora apresenta a segunda face da
teoria, a cidadania social. Isso porque o ato de reconhecimento nio pode
se limitar a um formalismo juridico. Antes de tudo, é importante que as
pessoas saibam que s3o honradas frente aos outros membros. E que,
assim, participem também dos direitos sociais e dos compromissos civis

destas sociedades, que sdo oferecidos a todos os seus integrantes, pois:

Satisfazer essas exigéncias é indispensdvel para que as pessoas se saibam e
se sintam membros de uma comunidade politica, ou seja, cidadios, porque
s6 pode sentir-se parte de uma sociedade quem sabe que essa sociedade se
preocupa ativamente com a sua sobrevivéncia, e com uma sobrevivéncia

digna (CORTINA, 2005, p. 52).
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Por isso, na cidadania cosmopolita torna-se essencial defender os
direitos sociais por meio de uma efetivacdo e manutencio dos direitos
de primeira e segunda geracio. E o ato de romper com sistemas que
coisificam as pessoas e as fazem serem dependentes. Assim, os bens
basicos da sociedade como: seguros, aposentadorias e satide ndo podem
se tornar meios de submissio para o povo e nem elemento de poder para
o governo (CORTINA, 2005). Portanto, é dever dos Estados que
fomentem estados de justica, ou seja, que comunguem da liberdade
politica e busquem garantir aos seus cidaddos o reconhecimento
necessario para a condi¢do humana universalizada, visando além das
limitagdes étnicas, mas nio as descartando.

E dever do Estado salvaguardar os direitos sociais sem transforma-
los num evento de assistencialismo. E garantir aos seus membros o
acesso aos meios dignos de sobrevivéncia, mas nio somente isso, é
possibilitar a participa¢do no campo socioecondmico também, assim,
esse meio garante ndo somente o minimo, mas protege a prdpria
dignidade de sobrevivéncia, gerando autonomia e n3o submissio.

Para que possa existir uma condicdo social saudavel, os direitos
sociais se tornam prerrogativas fundamentais para serem garantidas
pelos Estados. Historicamente, grandes conflitos foram travados para
se conquistar tais servicos sociais e os Estados ndo podem realizar uma

castracio do que com luta foi conquistado.

A partir dessa perspectiva, é cidadio aquele que, em uma comunidade
politica, goza nio sé de direitos civis (liberdades individuais), nos quais
insistem as tradigdes liberais, nio s6 de direitos politicos (participa¢io

politica), nos quais insistem os republicanos, mas também de direitos
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sociais (trabalho, educagio, moradia, saide, beneficios sociais em épocas de
particular vulnerabilidade). Assim, a cidadania social se refere também a
esse tipo de direitos sociais, cuja protecdo era garantida pelo Estado
nacional, entendido n3o ji como Estado liberal, mas como Estado social de

direito (CORTINA, 2005, p. 51-52).

Desta forma, o Estado transforma-se em Estado social de direito,
pois vai garantir de forma universalizada o reconhecimento da
dignidade humana por meio das necessidades basicas, gerando um
sentimento de bem-estar particular que se distingue, por exemplo, do
bem-estar proposto por Marshall. Para Adela Cortina, o sentimento de
bem-estar revela-se quando os direitos do cidaddo sdo garantidos e
efetivados, possibilitando que a prépria pessoa tenha os meios para
atingir seus objetivos.

Em suma, Adela Cortina quer mostrar, por intermédio da cidadania
social, a urgente necessidade dos Estados atuais se modificarem para
Estados sociais de justica, isto é, para se efetivar e garantir ndo apenas
a igualdade que existe no ambiente politico, mas também a liberdade
dos individuos que compdem a comunidade. Isso decorre porque, para
Adela, os membros da sociedade sdo livres para escolher os meios que
vao utilizar para chegarem aos sentimentos de bem-estar, conforme

relata:

O chamado “Estado de bem-estar” confundiu, a meu ver, a protecio de
direitos basicos com a satisfacdo de desejos infinitos, medidos em termos
do “maior bem-estar do maior nimero”. Mas confundir a justi¢a, que é um
ideal da razdo, com o bem-estar, que é um ideal da imaginagao, é um erro
pelo qual podemos acabar pagando um alto preco: esquecer que o bem-estar

deve ficar as expensas dos proprios individuos, ao passo que a satisfa¢io



74 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

dos direitos basicos é uma responsabilidade social de justi¢a, que nio pode
ficar exclusivamente nas mios dos individuos, mas continua a ser
indispensidvel um novo Estado social de direito [..] avesso ao
“«.1 N . ~

eleitoreirismo”, e consciente de que deve estabelecer novas relagdes com a

sociedade civil (CORTINA, 2005, p. 68-69).

Assim, a cidadania social cortiniana busca dentro do Estado social
de justica integrar e assistir de forma digna os cidadios em suas mais
simples necessidades, coisa que nio seria possivel no Estado de bem-
estar social, pois esse sacia de forma particular as necessidades
(CORTINA, 2005). Essa atitude acaba revelando a debilidade do sistema
e sua falta de humanizac¢io para com os seus membros.

Como dito, é preciso garantir os direitos, mas n3o gerar um
alssistencialismo. Para Adela, a cidadania é “um tipo de relagio de mio
dupla” (CORTINA, 2005, p.72). Ou seja, é dever do cidaddo ajudar a
prépria comunidade mostrando nio apenas seus direitos, mas deveres.
Sendo assim, a cidadania social cortiniana é um complemento da
cidadania politica, pois 0 comprometimento nio se revela apenas no
reconhecimento, mas sim no sentimento de pertenca que se encaminha
para ajudar a pessoa no campo econdmico, qualificando seu membro
para a producdo, concorréncia e o mercado. O que acaba conduzindo
para a terceira face da cidadania cosmopolita: a cidadania econémica.

Um conceito interessante é o da cidadania econdmica. O termo
cidadania é sempre atemporal ou desconexo de algum outro conceito,
seja ele geogrifico, social, étnico, religioso ou até mesmo econdémico. A
tonica da ideia de cidadania, portanto, relaciona-se em grande medida

com a dinamicidade e a fluidez préprias e inatas a qualquer organizacgio
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social humana (PINSKY, 2013, p. 8). é um dos pilares necessarios para se
construir uma cidadania ativa, pautada na responsabilidade dos deveres
de cada cidadio (CORTINA, 2005). O que consequentemente, vai
aumentar a atividade do cidadio no ambiente publico, nio sendo apenas
produtor, mas consumidor dos bens materiais e simbélicos que
socialmente sio produzidos pelo Estado.

Todavia, é preciso evidenciar que uma cidadania econdmica nio da
ao cidadio uma participacido direta nas decisGes macroeconémicas que
circundam a sociedade. Por um simples motivo, como apresenta Adela

Cortina:

Garantir aos membros das sociedades pds-liberais o exercicio da cidadania
econdmica - a participagdo significativa nas decisdes econémicas — é
praticamente impossivel. Em principio, porque a globalizagio dos
problemas econdmicos e a financeirizagio dos mercados transnacionais
exigiria uma cidadania econémica cosmopolita, que é preciso tomar como
ideia norteadora, mas cuja realiza¢io mostra-se verdadeiramente distante,
sendo impossivel. Mas também, porque no nivel dos préprios Estados
nacionais, se apresentam problemas de dificil solugdo, que dificultam
especialmente o exercicio de uma cidadania econdmica ativa e responsavel

(CORTINA, 2005, p. 78).

Adela assim vai apontar uma cidadania econémica nio t3o ligada
ao sentido cosmopolita. Mas vai revelar a necessidade de uma cidadania
econdmica que parta da esferalocal orientando-se para o cendrio global.
Somente quando bem articulada no local é que a cidadania vai se tornar
ativa, participativa e responsavel, para isso, surgem dois trajetos na

teoria cortiniana.
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Essa afirmacgio é compartilhada ao menos por duas correntes atuais de

pensamento que inspiram a a¢do econdmica: a ética do discurso, em sua

N

vertente aplicada & economia e & empresa, e o chamado stakeholder
capitalismo, ou “capitalismo dos afetados” pela atividade empresarial...

(CORTINA, 2005, p. 79).

O primeiro trajeto, segundo Adela Cortina, encontra-se baseado na
ética do discurso proposta por Habermas. No caso, Adela aplica essa
teoria dentro da 4rea econdmica empresarial para afirmar que, o
principio desta ética quando ligada a cidadania de viés econémico tem
inicio dentro do préprio ambiente em que o sujeito pratica suas
atividades de produgdo. Os préprios patrdes incentivam, por meio do
consenso coletivo, agradar ou atingir o interesse da maioria, gerando
uma universaliza¢3o dentro do sistema empresarial (CORTINA, 2005). O
segundo trajeto que, na visio de Adela, seria o ideal, pauta-se na teoria
Stakeholder capitalism, em que vai considerar membros da cidadania
econdmica aquelas pessoas que estio atuando na produgdo, do
fornecedor da matéria ao consumidor que a adquire. O desenvolvimento
de um modelo ético de economia nio se encontra apenas numa teoria

utépica, mas € aplicada nos atuais Governos. Como vai sugerir Giddens:

Os mercados podem também favorecer atitudes responsdveis, uma vez que
os participantes precisam calcular as provéveis rendas de suas atividades,
quer sejam produtores ou consumidores. Esse fator ajuda a explicar outros
aspectos do potencial de liberalizagdo dos mercados, ja que as decisdes que
os individuos tomam n3o s3o determinadas por comandos autoritarios ou

pela burocracia (GIDDENS, 2001, p. 43).
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Nesta perspectiva, a ideia de que pode existir uma sociedade civil
de cunho ativo, constituida por pessoas que irdo regular o mercado, leva
a seguinte constatacdo, na visdo de Cortina: existe uma possibilidade de
distribuir um modelo de cidadania que esteja centrado num olhar
econémico. O “célculo” que é realizado sobre os lucros, tanto para os
produtores quanto consumidores, na citagio de Giddens, induz aos

mesmos, conforme vai se apresentar na teoria civica de Cortina (2005,

p. 81):

aceitar que os afetados pelas decisdes empresariais sio “cidaddos
econdmicos” implica reconhecer que, no mundo empresarial, os cidad3os
legitimados para tomar decisdes ndo sdo apenas os dirigentes, nem somente
os afetados por elas sdo os acionistas, mas todos os grupos de interesse de

algum modo afetados pela atividade empresarial.

Portanto, a participacio das pessoas no processo empresarial, na
perspectiva cortiniana, estaria gerando uma nova forma de capitalismo,
que se pauta numa perspectiva ética dentro do processo de produgio e
acumulagio de capital (CORTINA, 2005). Contudo, esse novo capitalismo
nio comungaria da tradi¢io liberal anglo-saxd que olha apenas o
mercado como ferramenta de acimulo financeiro (CORTINA, 2007).

Mas, sim, indo ao encontro de uma tradi¢io renana, que:

Considera esse tipo de capitalismo capaz de prolongar a tradi¢do européia
do capitalismo renano, diante da tradi¢io norte-americana neoliberal,
precisamente porque nele a empresa nio é considerada unicamente um
instrumento destinado a obter beneficio econémico, mas um grupo humano

cuja meta consiste em satisfazer interesses de tipos muito diferentes, ja
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que, em dltima instincia, os afetados pela atividade empresarial compdem

distintos grupos (CORTINA, 2005, p. 81).

Sendo enfitica, Adela Cortina fala da urgente necessidade de
reformular o capitalismo nio apenas no sentido econdmico local, mas
no cendrio global. Esse nio é apenas o sentido da cidadania econémica
que por ela é proposta, a centralidade encontra-se na visio com o0s
individuos, isto é, que eles comecem a conceber a cidadania econdmica
dentro de sua localidade para efetivarem as mudancas globais. Assim
sendo, Adela Cortina indica que deve haver o repensar a partir do nicleo
duro que d4 vida a economia: as empresas (CORTINA, 2005). Mas como
reorganizar e propor uma nova ideia de empresa e, consequentemente,
remodelar sua fungio social? Adela, afirma que para a mudancga ocorrer

é preciso negar o sentido que a elas ja foi imposto.

Um tipo de mdquina, orientada exclusivamente para a obtenc¢io do
beneficio material, mas como um grupo humano, que se propde satisfazer
necessidades humanas com qualidade. A meta pela qual adquire seu sentido
consiste, portanto, em satisfazer necessidades humanas, mediante a
obtenc¢io de um beneficio no qual contam bens tanto tangiveis, quanto

intangiveis (CORTINA, 2005, p. 82).

Desta maneira, as empresas precisam assumir pelo menos cinco
posicionamentos (corresponsabilidade, cultura organizada,
ressignifica¢io ética, satisfacio social, dignidade humana) que revelam
sua preocupacio com a sociedade e com seus funcionérios que sdo ao
mesmo tempo, cidadios de tempo integral. Isto é, as empresas precisam

ofertar os meios para seus empregados consolidarem os direitos civis e
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politicos, fazendo do trabalho nio o fim de suas vidas, mas o meio pelo
qual atingirdo sua autonomia e satisfa¢io pessoal (CORTINA, 2005).

Sendo assim, quando a empresa busca vivenciar estes cinco
posicionamentos, cria-se um projeto civico que vai ecoar no mundo
capitalista globalizado, promovendo uma cidadania econdmica que
parte do local para o global e dignifica a pessoa como um cidaddo
econdmico, social e politico.

Adela cortina retrata que é dever da sociedade civil ensinar aos
seus membros a superarem a mentalidade kantiana, isto é, que todo ser
é um fim em si mesmo, e vivenciem na realidade a humanidade como
um fim em si mesmo (CORTINA, 2005). Todavia, para tal passo ser
tomado é importante que cada membro busque universalizar o
sentimento de responsabilidade social que se revela no ambiente local,
no passado identificado nos antigos sistemas politicos, e atualmente,
nos grandes nomes dos partidos politicos, na drea global, buscando
universalizar a aristocracia politica.

Em sua obra intitulada Hasta un Pueblo de demonios: ética y sociedad
(1998), Adela utiliza o termo aristocracia como uma contribui¢io critica
a alguns grupos sociais que tinham o sentimento de detentores
perpétuos sobre o sistema politico e a comunidade. Ainda hoje, na
sociedade contemporanea encontram-se muitas familias que tentam
manter a dominag3o e as castas (CORTINA, 1998). Por isso, ao utilizar o
termo “universalizar a aristocracia”, a autora busca endossar a tese de
que os atuais governantes acabam se destacando pelas representacdes e
capacidades naturais (GARCIA-MARZA, 2003). Em sintese, Cortina volta

a tese de Weber sobre o patriotismo politico.
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Por consequéncia, nio deve ser permitida nenhuma atitude
nepotista dentro do cendrio politico, assim o Estado zela pelos direitos
civis e politicos de todos os grupos existentes, garantindo uma
efetivagdo igualitiria de seus cidadios, especialmente, no campo

eleitoral.

A democracia se convertia em um mecanismo para eleger representantes,

mecanismo que consistia em deixar nas mios do povo a elei¢do entre as

elites politicas que competem por seu voto. Como é o povo que vota,

entende-se que é ele que deseja seus governantes, como é préprio da

democracia (CORTINA, 2005, p. 112).

0 papel do politico é ndo representar os interesses particulares dos
eleitores. Para Adela Cortina, compete aos politicos seja de vocagio ou
profissdo promover uma autonomia cosmopolita que gere autonomia e
solidariedade entre o povo, consequentemente, gerando uma sociedade
civil participativa e cidadid. Ao defender o civismo garante-se uma
geracdo futura preparada para os campos politicos e burocriticos da

sociedade e buscadora da exceléncia no campo local e global.

Entretanto, é importante lembrar que universalizar a aristocracia
é qualificar de maneira digna cada pessoa para atuar nas facetas da
cidadania e gerar uma eficiéncia nas politicas ptblicas de cunho social,
pois buscar a exceléncia é superar a mediocridade revelada nas variadas
atividades produtivas. Assim, quando feito de forma coerente, cada
pessoa desenvolve um compromisso com o bem publico, que se revela
em forma de um civismo ativo dotado de direitos politicos e civis

(CORTINA, 2005).
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Por fim, o Gltimo trajeto apresentado é a cidadania intercultural.
Cortina, ao tratar da cidadania em vista da realidade socioeconémica
global, retrata a pluralidade que existe nas sociedades do século XXI e
como deve ocorrer uma busca para se haver uma convivéncia pacifica.
Adela vai dizer que se trata de um multiculturalismo que se caracteriza
pelo aparecimento de “um conjunto variado de fenémenos sociais, que
derivam da dificil convivéncia e/ou coexisténcia em um mesmo espago
social de pessoas que se identificam com culturas diferentes”
(CORTINA, 2005, p. 140).

Porém, ao tentar construir uma convivéncia pacifica com uma
adesdo forgada a cultura, geram-se duas agdes conflituosas, sdo elas: o
apartheid e o melting pot (CORTINA, 2005). Na primeira existe um erro
em detrimento da hierarquizagio das culturas através da cultura
dominante. O segundo também é fadado ao fracasso por nio permitir
que imigrantes, pobres e adeptos de outras culturas mantenham suas
tradi¢des em outro territorio.

Assim, as pessoas sdo direcionadas a assumir uma segunda
identidade — a identidade dominante — como forma de ser aceito pela
outra comunidade (CORTINA, 2005). Por isso, propor uma teoria
cosmopolita é urgente para a mediacdo das relagdes e para a abertura
de um didlogo cultural que construa uma convivéncia pacifica e uma
vida comunitiria boa. Hd a necessidade, assim, de uma ética
intercultural que possibilite o desenvolvimento do cidadio e gere o
sentimento de cidadania. Assim sendo, esse interculturalismo se

manifesta nas politicas sociais que atuam sobre o direito civil, politico
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e social, sendo aceita por todos que compoem a comunidade, tal situacio

acaba reconhecendo que:

Etica intercultural nio se contenta em assimilar as culturas relegadas a
vencedora, e tampouco com a coexisténcia das culturas, mas convida a um
didlogo entre as culturas, de forma que respeitem suas diferengas e
esclarecam conjuntamente o que consideram irrenunciivel para construir,
a partir de todas elas, uma convivéncia mais justa e mais feliz. Tendo em
conta, por outro lado, que a compreensio dos outros obtida por meio da
convivéncia e do didlogo é indispensdvel para a autocompreensio

(CORTINA, 2005, p. 144).

Desta maneira, a cidadania intercultural é elemento fundamental
para a teoria da cidadania cosmopolita, pois através do didlogo é
possivel chegar a um reconhecimento do individuo como cidadio. Isto
se deve porque o ato de dialogar e respeitar o diferente possibilita uma
convivéncia pacifica orientando as pessoas para uma boa vida. Por isso,
ao admitir uma politica de reconhecimento entre as culturas, abre-se
uma possibilidade de viver um ideal, assim, a cidadania intercultural de
Adela assume um carater de Estado, isto é, em relagio ao sentimento de
bem estar. Esse Estado se concretiza quando as pessoas e suas culturas
buscam por meio do diidlogo construir um ideal de vida que todos
possam usufruir, gerando uma comunhio entre todos os trajetos da

cidadania cosmopolita que é proposta por Adela Cortina.

6 A IMPLANTAGCAO DE UMA HOSPITALIDADE COSMOPOLITA

Seguindo a linha neokantiana, da qual comunga profundamente,

Adela Cortina vai propor um caminho que busca solucionar a questio da
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aversio aos pobres por meio de uma cidadania e hospitalidade
cosmopolita. Sendo assim, ela retrata a urgente necessidade de garantir
aos homens o sentimento de acolhida que lhe é devido e que deve ser
garantido pelo Estado.

Immanuel Kant, filésofo do qual Adela é adepta, afirma, na obra
Sobre a pedagogia, que “o homem nio pode se tornar um verdadeiro
homem senio pela educagdo. Ele é aquilo que a educacio faz dele”
(KANT, 1999, p. 15). Contudo, surgem dois problemas que vio atingir de
forma direta toda a humanidade: o governo das sociedades e a educacio.
Esta por sua vez, é muito mais preocupante para o filsofo, pois “é
preciso decidir se vamos educar para o presente ou para um futuro
melhor, um futuro que deve ser antecipado pela criatividade”
(CORTINA, 2020, p. 177). Sendo assim, ao decidir educar para um mundo
melhor, Kant aposta suas for¢as em uma sociedade cosmopolita, onde
nenhuma pessoa possa se sentir excluida e a paz seja garantida para
seus membros.

0 alto indice de guerras, os diversos atentados e a miséria existente
nas mais variadas regides do globo obrigam as pessoas a praticarem um
éxodo — o éxodo dos refugiados e imigrantes pobres — que acabam
sofrendo com os discursos de 6dio e a falta de solidariedade das demais
nagdes em que buscam abrigo. Tal negagdo provém ainda do sentido de
superioridade que boa parte dos homens tém diante daqueles que nio
praticam o jogo de troca e, consequentemente, sdo considerados
estranhos que querem roubar aquilo que ji foi conquistado por
determinado pais. Sendo assim, é melhor exclui-los para nio gerar

nenhum prejuizo para a sociedade e manter o seu egoismo.
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E um exemplo flagrante de aporofobia, que as vezes se expressa pelo 6dio
nos discursos de partidos e grupos populistas, que rememoram as faganhas
daqueles grupos de cagadores-coletores confinados em seu egoismo
comunitirio, dispostos a defender, com sangue e fogo, os seus contra
quaisquer estranhos... eles persistem no egoismo bioldgico original e estdo
determinados a ignorar o progresso moral que, no nivel da consciéncia
explicita, a humanidade conquistou; insistem em fechar fronteiras para
impedir que cheguem os que fogem da dor insuportavel (CORTINA, 2020, p.

178).

Promover tal atitude excludente é colocar em jogo milhares de
vidas e 0 bem-estar da humanidade, que a cada dia sofre com os desafios
do mundo globalizado e aporofébico. Por isso, em conex3o com a
declaragdo dos direitos humanos, Adela Cortina retrata a urgente
necessidade de se construir uma sociedade cosmopolita, onde todos os
homens se sintam cidad3os n3o apenas de um lugar particular, mas do
mundo (CORTINA, 2020).

Nesta perspectiva, o elemento da hospitalidade é um valor crucial
que pode ser entendido como uma virtude — a virtude da hospitalidade
— onde é a manifestacdo de uma atitude pessoal, de um dever e de um
direito que vai ao encontro das institui¢des que formam o Estado.
Contudo, também é uma exigéncia que antecede o dever e o direito, mas

se concretiza por meio deles.

Como disse Kant, as intui¢des sem categorias so cegas e as categorias sem
intuicdes sdo vazias, podemos agora dizer que sem as leis e a ag3o politica a
exigéncia incondicional de hospitalidade fica vazia, mas sem essa exigéncia
incondicional as leis de asilo e de estrangeiros s3o cegas (CORTINA, 2020, p.

180).
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A humanidade encontra-se dentro desta dialética e é preciso
enfrentd-la, porque se a sociedade mundial deseja continuar existindo,
deve reconhecer que a hospitalidade como um caminho que nasce do
seu proprio ventre e que nio pode ser simplesmente compreendida
como hospitalidade doméstica, mas também como uma hospitalidade
institucional e universal. Estas sdo faces de uma mesma moeda que se
complementam e nio podem ser renunciadas.

Ao longo da histéria, a virtude da hospitalidade se revelou como
sinal de cordialidade, civilidade e manifestacio divina. Por exemplo, na
acolhida feita pelos personagens biblicos Abraio e Sara que, ao
receberem os trés peregrinos, descobrem a béncio divina manifestada
por meio do filho que iam receber (CORTINA, 2020).

Em suma, a hospitalidade apresenta-se como uma virtude pessoal,
mas também como um dever que para ser cumprido exige “perceber a
necessidade do estrangeiro e dos necessitados, sua vulnerabilidade”
(CORTINA, 2020, p.182). Acolher o estrangeiro continua sendo elemento
essencial para a humanidade, principalmente, acolher aqueles que
sofrem com os males sociais e econdémicos. Todavia, esse acolhimento
ainda é insuficiente. E preciso institucionalizar a hospitalidade para nio
se limitar a respostas pessoais, mas que haja também respostas que
partam das institui¢des governamentais.

Nessa situagdo, talvez seja proveitoso retornar ao mundo do
iluminismo e contar mais uma vez com a contribui¢cio de Kant, em que
o filésofo vai apresentar dois conceitos para a palavra hospitalidade,
que embora ligados acabam se diferindo substancialmente (CORTINA,

2020). O primeiro remete-se a hospitalidade como uma virtude
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necessaria para gerar convivéncia; o segundo, como um direito e dever
que se manifesta no campo estrutural. Ambos geram uma contribuicio
para a sociedade do século XXI, ainda que talvez o segundo se encaixe
melhor que o primeiro.

Estudar a hospitalidade como virtude da convivéncia é retomar o
paragrafo quarenta e oito da doutrina da virtude da metafisica dos
costumes e as licdes de ética, nestes a virtude social perde valor ético e
religioso passando a ser tratada como virtude de convivéncia.
Entretanto, para Kant, ndo é possivel considera-las virtudes porque
“n3o aspiram a aliviar as necessidades basicas de ninguém, sendo que
apenas contribuir para sua comodidade e seu objetivo é tornar as
relagbes humanas agradéveis” (KANT, 1988, p.283). Ou seja, ndo se trata
de acolher os necessitados por serem necessitados, mas de agdes que
vao permitir uma convivéncia agradavel.

Em contrapartida, é preciso considerar que Kant apresenta essas
virtudes de forma ambigua. De um lado, as considera virtudes alegando
que cada pessoa parte de si mesma, mas que deve interagir com os
demais ja que faz parte de varios circulos sociais, sendo o tltimo circulo
a sociedade cosmopolita. E de outro lado, ele ndo considera que essas
virtudes que favorecem a convivéncia sejam virtudes morais, pois as
morais fortalecem e direcionam para o cumprimento dos deveres, caso
que nio acontece aqui, ja que o objetivo é apenas promover uma virtude
e convivéncia atrativa (CORTINA, 2020).

No pensamento Kantiano essas virtudes carregam uma forga
civilizadora, pois se necessita da cortesia nas rela¢des entre as pessoas.

Mas, na visdo moral, Kant as enxerga como adornos externos, uma
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atitude que n3o engana ninguém, e que representa uma visio muito
dura sobre tal hdbito. Entretanto, Kant deixa evidente que tais adornos
favorecem o sentimento de virtude porque possibilitam uma

aproximacio da virtude moral.

A afabilidade, o cariter expansivo, a cortesia, a hospitalidade e a
benignidade de quem sabe rebater sem disputar, ainda que isso ndo seja
sendo aparéncia de virtude moral, aproximam-se tanto quanto possivel
dela. Humanizam e civilizam, de modo que permitem ao homem
experimentar a for¢a moral dos principios virtuosos. Sdo apenas formas de
tratamento, mas obrigam os outros e influenciam a favor da inteng¢io

virtuosa de tornd-las estimaveis pelo menos (CORTINA, 2020, p. 184).

Mesmo que a virtude da hospitalidade assumisse um carater moral
mais denso e apontasse para uma sociedade sem exclusio, se ela fosse
pessoal e favorecesse apenas uma convivéncia, ela se tornaria
insuficiente para enfrentar os grandes éxodos do século XXI.

E preciso fomentar o principio da hospitalidade biblica, mas que
seja mediado pelo que é proposto pela sociedade cosmopolita. Portanto,
é necessdrio recorrer ao segundo conceito de hospitalidade proposto no
pensamento kantiano que é a construc¢io de um direito cosmopolita, que
possibilita uma contemplagdo da virtude pessoal com a organizagio e
institucionalizagio no acolhimento dos estrangeiros, ou seja, a
hospitalidade cosmopolita se converte em um dever juridico que
possibilita a acolhida a qualquer pessoa estrangeira.

Entretanto, outros elementos também sio somados para prover
uma hospitalidade de viés cosmopolita. A paz, a ética, a politica e,

especialmente, a universalizacio sdo partes constituintes; essa dltima é
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o ponto central. A pessoa, sendo dotada de liberdade e direito, tem por
obrigacdo ser bem acolhida em qualquer pais estrangeiro, nio tendo o
direito de ser tratado “com hostilidade pelo fato de ter chegado a um
territério alheio” (CORTINA, 2020, 190).

Seja qual for a demanda que a pessoa carregue é dever do Estado
garantir uma acolhida que n3o seja hostil, essa atitude abre caminho
para uma comunidade universal, para um direito que transcende os
acordos juridicos e possibilita um lar politico e social para aqueles que
sofrem com a desigualdade, em outras palavras, a acolhida ética precede
as obrigacoes e os direitos.

Outros filésofos também se debrugaram sobre o campo da
hospitalidade cosmopolita. Emmanuel Lévinas, embora nio cite o termo
de forma direta, é sua ideia de abertura ao outro que permite uma das
vivéncias da cidadania e da hospitalidade cosmopolita (CORTINA, 2020).
Esse acolhimento é manifestado na visdo de Lévinas como uma abertura
ao outro, acolhendo sua alteridade. Por isso, abrir-se ao outro é o ponto
inicial, a rejei¢do por sua vez, mostra que antes de tudo ji existia um
vinculo que demostrava um medo de ser refém do outro.

Para Lévinas, é preciso assumir a responsabilidade sobre o outro.
No entanto, a comunidade, especialmente a europeia, promoveu uma
cisdo entre nds e o outro, cisdo que gerou e gera excluidos. Sendo assim,

Lévinas faz o seguinte destaque:

O primado do humano: o homem é antes de tudo um estar com os outros,
com os outros com quem se relaciona e perante os quais tem
responsabilidade; a responsabilidade pelo outro é a prépria estrutura que o

constitui como sujeito (CORTINA, 2020, p. 194).
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Portanto, a responsabilidade n3o pode assumir um cariter
subjetivo, ela é antes de tudo uma relagdo ética que nido se revela no
“para si”, mas no “para o outro”. Essa é a base definitiva de uma teoria
filoséfica da hospitalidade e do acolhimento. Desta forma, qualquer
forma de totalizagdo encontra-se subordinada a um elemento superior
que nio é a humanidade, mas a face do outro e o discurso por ele
proferido, que rompe as barreiras do absolutismo. A pessoa passa a ndo
ser apenas um exemplo da lei que merece ser respeitada, mas o respeito
é a resposta concreta para com o outro (CORTINA, 2020).

A lei tida como lei da hospitalidade, a ética, é infinita e
incondicionada, rompendo com os pactos de hospitalidade, rompe-se
com a lei e exige-se uma abertura aos lares. Contudo, para nio se
transformar em uma utopia, se faz necessario uma aplicagio do direito,
que se liga a tradicdo do que denominado por Kant como uma
hospitalidade universal no direito cosmopolita. Em suma, gerar uma
hospitalidade incondicionada necessita de uma concretizagio pela lei
para nido virar uma utopia, pois ela mesma di sentido as leis
condicionadas, ou seja, é por meio da responsabilidade politica que vai
ser possivel mediar as duas hospitalidades e estabelecer condig¢des
seguras para a sua efetivacdo.

A cultura da aporofobia nido é algo que pode ser facilmente
resolvido, como abordado no pensamento de Adela Cortina, a formacio
de grupos que sdo “cagadores-coletores”, isto é, grupos que visam
proteger somente o seu e esquecem 0 outro, vem antes mesmo da

formagdo da cultura ocidental, a incorporagio preconceituosa do
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cérebro nio é algo de um grupo especifico, mas brota do préprio

homem.

A formac3o de pequenos grupos de cagadores coletores, que se esforcam em
proteger o “nés” do grupo contra o “eles”, contra os estranhos, é muito
anterior a cultura grega do oikés, da casa, e foi incorporada ao cérebro muito
antes do surgimento da civilizacio ocidental. E um cédigo de conduta
biocultural que nio é culpa de uma ou outra civilizagio de forma simplista,

mas que nasce com o homo sapiens (CORTINA, 2020, p. 197).

Os homens sio seres de relagio que nio se fecham em si mesmos,
mas que sobrevivem por promover a solidariedade com os que sio
préximos e se defendem contra aqueles que sdo tidos como estranhos;
essa foi a chave que criou o cérebro xendfobo. Ao longo dos séculos, o
homem foi realizando a cooperag¢io apenas com aqueles que poderiam
ofertar e vivenciar a dinAmica da troca excluindo todos aqueles que nio
se encaixavam ou ndo possuiam vantagens neste jogo, eis a raiz da
aporofobia (CORTINA, 2020).

Mesmo que o tempo tenha passado, a humanidade ainda
permanece bioldgica e geneticamente no jogo de troca e beneficio
mutuo, o que acarreta grandes consequéncias para a prépria sociedade.
O progresso moral ndo parece ter sido herdado, contudo cabe a cada
pessoa evoluir e buscar dignificar a si e ao outro por meio do
acolhimento.

O carater biolégico do cérebro faz com que ele seja um dos
elementos da aporofobia, mas, ao mesmo tempo, ele é plastico o
suficiente para permitir uma abertura ao outro por meio de um

reconhecimento compassivo, que é a chave de leitura para a construgdo
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de uma hospitalidade universal. Reconhecer a dignidade do outro e a
prépria é um caminho seguro para efetivar a solidariedade e promover
a acolhida dos que s3o mais vulneraveis (CORTINA, 2020).

Por fim, Adela Cortina afirma que o homem tem que ser visto no
seu valor por inteiro, vivenciando todos os campos que lhe sio
importantes. Por isso, assumir uma ética da corresponsabilidade vai
exigir do sistema um reconhecimento compassivo, construindo uma
sociedade cosmopolita onde todos sejam acolhidos e tenham suas
demandas atendidas. E o elemento que deve dar ajuda nisso é a
educacdo, que perpassa o seio familiar até chegar a esfera
governamental. E a educagio o agente de transformacgio que
possibilitard uma melhor evolucdo da sociedade. Educar para o futuro
exige formar cidaddos compassivos, capazes de sentir a dor dos que

sofrem, mas, acima de tudo, de serem compromissados com eles.

CONSIDERAGOES FINAIS

O sistema do capitalismo é responsivel por reger toda relagio
econémica mundial e, consequentemente, acaba norteando as demais
dreas da sociedade. Max Weber ao esclarecer a génese do capitalismo
apresenta o “espirito capitalista” como um elemento que vai coordenar
uma cultura de prosperidade a partir de uma visio religiosa, isto é, obter
e expandir os bens materiais torna-se um sinal visivel de graca divina.

Weber vai creditar ao empresario capitalista uma visio ética de
trabalho que busca agradar a Deus, gerando um capitalismo exclusivo

de uma religido, por isso, aqueles que dentro do olhar religioso nio



92 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

fomentassem uma cultura capitalista que agradasse a Deus estariam
vivendo uma condi¢io indigna diante da sociedade. Essa cultura
assumia um viés comunitario, mesmo os empresarios adquirindo bens
pessoais tinham sempre como objetivo garantir o bom andamento do
mercado financeiro e do comércio dentro das cidades.

Entretanto, ao voltar o olhar para a sociedade contemporinea
percebe-se que a dimens3o comunitiria se encontra cada vez mais
distante. O homem consome de uma forma hedonista, isto é, visando
apenas seu interesse pessoal e excluindo todo aquele que nio consegue
seguir sua forma de consumo.

Gilles Lipovetsky entdo apresenta trés pontos que sio elementos
centrais para se compreender a cultura capitalista da
contemporaneidade, sdo eles: a moda, a publicidade e a propaganda.
Cada um vai contribuir para fomentar uma cultura de consumo
individualizado, onde o homem seja capaz de viver seus prazeres de
forma imediata e seja capaz de consumir a cultura.

Para aqueles que gerem as marcas, é importante conhecer os
comportamentos, os gostos humanos e seus estilos de vida, pois assim
é possivel criar formas de consumo. Atualmente, as pessoas nio
adquirem o produto pela sua funcionalidade, mas pela experiéncia e o
status social que ele vai despertar. Portanto, cabe as marcas gerarem
novidades para promover sempre uma sensacio de felicidade, prazer e
reconhecimento social. Aqueles individuos que nio conseguem
consumir o que a cultura capitalista fomenta acabam sendo tidos como
estranhos e como resultado sdo excluidos dos diversos grupos sociais

existentes.
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Dentro desta situa¢io de exclusio encontra-se a aversido ao pobre,
a aporofobia, sendo eles incapazes de realizar um consumo satisfatério
dentro da sociedade hedonista acabam sendo enxergados como mazelas
que precisam ser eliminadas para um bom funcionamento do sistema e
da sociedade.

Em tempos de crise, aqueles que detém o poder e nio possuem
nada de positivo a oferecer para o sistema em termos concretos —
emprego, educacdo, renda, satide e dignidade — utilizam os bodes
expiatérios para acusar. E nesta realidade que surgem os varios
discursos de ddio e aplica-se a aporofobia.

A aversdo ao pobre contudo é muito especifica, Adela Cortina,
criadora do termo aporofobia, afirma que essa rejei¢do ndo ocorre com
qualquer pessoa, isto é, estrangeiros que vio a outros paises, mas que
possuem condi¢des financeiras suficientes para fomentar o consumo no
local sdo acolhidos de forma saudavel e hospitaleira, todavia, aqueles
que nio podem fazer o capital girar — migrantes, refugiados e pobres
— acabam tendo as portas dos paises fechadas para suas necessidades e
vidas.

Ocorre dentro da sociedade um verdadeiro distanciamento moral,
ou seja, 0 homem nio consegue olhar para seu semelhante como uma
pessoa também portadora de uma dignidade, mas a enxerga apenas
como um objeto de lucro que precisa agregar de forma politica,
econdmica, civil e social algum valor dentro do mundo.

Esse distanciamento social e moral carrega um elemento
importante para Adela Cortina, a caracteristica biolégica. Segundo ela,

o proprio cérebro carrega consigo um sentimento de exclusido e
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segregacdo que foi construido ao longo da histéria humana. O homem,
no decorrer do tempo, foi criando elementos para que pudesse se sentir
superior aos demais, gerando, consequentemente, uma aversio para
aqueles que nio se encaixassem nas estruturas por eles tecidas.

Entretanto, em um século marcado por constantes mudangas, por
crises econdmicas, pelo alto indice de pobreza e diversas fugas sociais,
a humanidade precisa adotar medidas que possam sanar as
desigualdades e erradicar a pobreza, a primeira delas é o crescimento.

Para gerar um empoderamento dos pobres, é importante superar
os diversos fatores externos, como: mercados desiguais, governos
totalitarios, falta de acesso equitativo para a producio e financiamento.
E por isso que Adela afirma a urgente necessidade de se reduzir as
desigualdades, pois além de serem um problema por si, geram grande
parte da pobreza.

Além de que, as politicas publicas que se dirigem para melhorar a
igualdade entre os membros da sociedade sio mais eficientes para sanar
as desigualdades que as politicas de carater econdmico. Isso se da
porque a realidade de desigualdade interfere na aplicacdo e efetivacdo
de uma justica social. Sendo assim, trabalhar a questdo de uma justica
social é remeter-se de forma direta a uma busca e consolidagdo de
direitos e deveres do homem, almejando, por meio das politicas
publicas, a inclusdo de todas as pessoas, a garantia das necessidades
basicas, bem como o acesso a comunidade justa e solidiria nio apenas
para com os seus, mas para com todos.

Sendo assim, para se reduzir as desigualdades e erradicar a

pobreza é preciso unir tanto a economia quanto os ideais humanos de
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cunho universal que constroem o mundo. E assumir uma
responsabilidade social para com o outro. Acreditando que nele existe
um ser humano dotado de capacidades que podem colaborar na
construcido da sociedade. Por isso, reconhecer o outro como cidadio é
um elemento essencial, isto porque, tal reconhecimento gera um
sentimento de pertenca a comunidade e faz com que cada um assuma
um compromisso para com o outro, gera um status social e garante a
efetivagdo de uma justica social que preze pelo bem de todos.

Quando reconhecido como cidad3o é possivel aplicar uma acolhida,
uma hospitalidade de cariter cosmopolita. Ou seja, é preciso promover
uma hospitalidade universal que garanta acolhida a todos aqueles que
necessitem, uma acolhida tanto pessoal quanto institucionalizada. Isso
porque, é dever do Estado reconhecer o sujeito enquanto pessoa
constituida de dignidade. Sendo assim, o olhar da hospitalidade volta-
se para o outro, que necessita do aparato da lei para ter seus direitos e
deveres garantidos.

Por isso, reconhecer, estudar e fazer projetos de pesquisas que
versem sobre a aporofobia é afirmar que a sociedade se encontra diante
de um fendmeno que denuncia e identifica o preconceito, a
desigualdade, a pobreza e a discriminacdo, clamando por uma resposta
que busque sanar tal desigualdade para com os menos afortunados da
sociedade. Desigualdade que pode ser sanada quando o individuo é
reconhecido como pessoa humana portadora de dignidade e que merece
ter seus direitos e deveres efetivados pelas institui¢des que compdem o

Estado.
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VONTADE, DESEJOS E A EXPLICACAO DA ACAO

Rafael Graebin Vogelmann'

1 INTRODUGAO

Teorias nio-redutivistas da agdo sustentam que o papel
desempenhado pelo agente na producio de a¢des intencionais nio pode
ser reduzido ao papel causal desempenhado por estados mentais do
agente neste processo. O objeto deste artigo é uma teoria nio-
redutivista em particular, & qual me refiro por “Modelo Volicionista”.
Segundo este modelo, o exercicio da vontade por parte do agente
contribui para a produgio da a¢io, ao menos quando o agente age por
uma razio, e esse exercicio nio pode ser reduzido aos efeitos
motivacionais de estados mentais como desejos e crengas ou juizos
normativos.

0 Modelo Volicionista pode ser caracterizado da seguinte maneira:
nés somos dotados de vontade, isto é, uma capacidade de tomar
decisdes. Quando agimos intencionalmente e por uma razio, a atividade
da vontade é parte da etiologia da ag3o. Isto é, parte do que explica a
acdo é o fato de que o agente exercitou sua vontade ao decidir agir a luz
de certa consideragdo. Essa atividade da vontade que contribui para a

producio da a¢io consiste em um episddio de raciocinio pratico. De fato,

' Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS). Professor Substituto na
Universidade Federal de Uberlandia (UFU). E-mail: rafael.vog@gmail.com, http://lattes.cnpg.br/
4505751991305152.
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0 Modelo Volicionista concebe a vontade como razio pratica. A razio
pratica, contudo, nio deve ser compreendida como a capacidade de se
engajar em episédios de raciocinio cuja conclusio sdo juizos normativos
sobre nossas razdes para agir. Antes, ela deve ser compreendida como a
capacidade de se engajar em episddios de raciocinio cuja conclusio sio
inteng¢des (ver Hieronymi 2009). Como tal, a vontade é a capacidade de
formar intengdes a luz de certas consideracdes que o agente trata como
razdes. Intengdes n3o s3o causadas por outros estados mentais (como
pares desejo-crenca). Antes, sio o produto da atividade da vontade.
Intencdes sio melhor compreendidas como planos de agdo, que
especificam um fim e uma estratégia para alcancar esse fim. Formar
uma intencdo é adotar um plano de a¢do. Uma vez que o plano seja
adotado, ele levard A a¢io quando chegar a hora (a menos que seja
esquecido, revisado ou que o agente sofra de fraqueza da vontade). De
acordo com esse modelo, portanto, o que explica uma a¢do nio sio
estados mentais do agente, como o par desejo-crenca ou juizos
normativos, mas o fato complexo de que (i) o agente, por meio do
exercicio da sua vontade, decidiu agir a luz de certa considerag3o; (ii)
deste modo formou uma intengio correspondente e (iii) eventualmente
executou essa inten¢3o (ver Hieronymi, 2011, p.421).

0 Modelo Volicionista, assim compreendido, é uma teoria nio-
redutivista da agio porque sustenta que o agente desempenha um papel
irredutivel na producido da acdo. Segundo o modelo, o que explica a agdo
é o fato complexo de que o agente se engajou em raciocinio pratico,
formou uma intencio e a executou. O papel que o agente desempenha é

o de raciocinador pratico. E essa atividade de raciocinio pratico ou de
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decidir agir a luz de uma consideracio n3o pode ser reduzida a operacgio
de outros estados mentais.’

Meu objetivo nesse artigo é investigar a relacdo entre o Modelo
Volicionista e outra teoria da a¢io, conhecida como o Modelo Padrio.?
Segundo o Modelo Padrio, uma acdo intencional é um movimento
corporal causado e racionalizado (do modo correto) por um par desejo-
crenca (Davidson, 1980, p.77-8 e Smith, 2012, p.387). Dado que segundo o
Modelo Padrio, nossas agdes sdo causadas por pares desejo-crenca, é
natural tomar essa teoria como sustentando que nés somos movidos por

desejos, nio pelo exercicio da vontade.

? £ importante distinguir o Modelo Volicionista do qual me ocuparei de outra forma contemporanea de
volicionismo, segundo a qual atos da vontade (voli¢des) sdo acdes mentais basicas que podem causar
movimentos corporais e ndo sao elas mesmas causadas por outros estados mentais (como desejos ou
juizos normativos), mas sao, antes, o resultado do exercicio por parte do agente de sua vontade.
Posicdes nessa linha foram defendidas por Ginet (1997) e Lowe (2008, p.148). De acordo com essas teses,
volicoes sao a causa imediata da acdo ou, mais precisamente, dos movimentos do agente. De maneira
a fazer com que seu brago se mexa, o agente forma a voli¢do de que seu brago se mexa. Essa volicao é
uma acao mental que equivale a tentar mover o brago. De fato, Ginet sustenta que quando um agente
consegue se mover, a volicdo é percebida por ele na forma do sentimento de que ele fez o movimento
ocorrer (Ginet, 1997, p.89). Para que esse seja 0 caso, a volicdo deve ser algo que acompanha ou precede
imediatamente o movimento. Essa ndo é a posicao do Modelo Volicionista como eu o descrevi. De
acordo com o Modelo Volicionista, a vontade é uma capacidade de raciocinio pratico. Exercitar a
vontade é se engajar em raciocinio pratico. E o produto do raciocinio pratico é uma intengao, um plano.
Obviamente, um plano ndo é uma agao, entdo o que resulta do exercicio da vontade segundo o Modelo
Volicionista ndo é uma acao mental. Atos da vontade, como descritos pelo Modelo Volicionista, ndo
correspondem as voli¢des postuladas por Ginet e Lowe. De acordo com eles, uma volicdo pode
corresponder ao ato de tentar fazer alguma coisa. Claramente, contudo, adotar um plano de agdo a luz
de uma consideragao nao equivale a tentar se mover. Ademais, Ginet sustenta que voli¢des podem ter
a qualidade fenomenoldgica de parecer ao agente que ele fez o movimento do seu corpo ocorrer. Mas
a atividade da vontade, como o Modelo Volicionista a concebe, ndo pode ser experimentada dessa
maneira, simplesmente porque um exercicio completo da vontade pode ocorrer muito antes de
qualquer agao ocorrer ou mesmo falhar em produzir uma agao (como quando adotamos um plano mas
esquecemos ele completamente). Portanto, a vontade, como concebida pelo Modelo Volicionista, ndo
é um poder de produzir volicdes compreendidas como ac¢des mentais bdsicas. Antes, é nossa
capacidade de raciocinio prético.

* £ assim que Velleman (2000) se refere a essa posicao. Smith (2012) a chama de “histéria padréo da
acao”.



102 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

O Modelo Padrio geralmente é concebido como uma teoria
redutivista da ac¢do, segundo a qual o papel desempenhado pelo agente
na producio da a¢do pode ser reduzido ao papel causal desempenhando
pelo par desejo-crenca que causa e racionaliza a acdo. E um fato
indisputado que somos capazes de agir por razdes. Qualquer teoria da
acdo plausivel deve dar conta desse fato. Partidirios do Modelo Padrio
reconhecem isso e geralmente apresentam sua posi¢io como uma teoria
redutivista do que é agir por uma razdo. De acordo com essa teoria, agir
pela razdo é ter a agdo causada pela crenga que é combinada com um
desejo adequadamente relacionado a essa crenca. Por exemplo, suponha
que vocé adiciona louro ao feijao porque isso vai melhorar o gosto do
prato. Se este é o caso, vocé adicionou louro pela razio de que isso
melhoraria o gosto do prato. Segundo a leitura redutivista do Modelo
Padrio, esse fato pode ser reduzido ao fato de que sua agdo é causada e
racionalizada pelo desejo de melhorar o gosto do feijdo e a crenca de que
adicionar louro melhoraria o gosto do feijdo. Um tal par desejo-crenca
pode racionalizar a ag¢do porque nos permite compreender a luz
favoravel sob a qual o agente viu a agdo - nos permite identificar um
aspecto ou consequéncia da agdo que o agente desejava, valorizava,
considerava correto, obrigatério, agradavel etc (Davidson, 1980, p.3).

Se essa abordagem redutiva fosse bem-sucedida, entdo o Modelo
Padrido seria uma alternativa rival ao Modelo Volicionista. O papel
irredutivel na producdo da acdo que este ultimo modelo atribui ao
agente é o papel de raciocinador pratico — a atividade de decidir agir a
luz de uma raz3o. Se o Modelo Padrio fosse bem-sucedido em reduzir a

atividade de decidir a luz de uma raz3o ao papel causal desempenhando



Rafael Graebin Vogelmann o 103

por um par desejo-crenca, entdo o Modelo Volicionista, compreendido
como uma teoria nio-redutivista, deveria ser rejeitado.

No que se segue eu argumentarei que esse nio € o caso. Eu sustento
que a leitura redutivista do Modelo Padrio fracassa. A razdo pela qual
ela fracassa é que desejos (no sentido amplo em que partidirios do
Modelo Padrio usam a palavra) devem ser compreendidos como
disposi¢des para decidir agir a luz de certas consideragdes. A prépria
nocio de desejo pressupde e s6 pode ser compreendida por referéncia a
nocio de decidir a luz de uma consideracio e, portanto, por referéncia
a nocdo de agir por uma razdo. Esta dltima, portanto, ndo pode ser
reduzida a primeira. Ao menos, é isso que sustentarei na secdo 3.

Se a abordagem redutivista da nog¢io de agir por uma razio falha,
como podemos compreender o Modelo Padrdo? Na seg¢do 4 eu
argumento que a Gnica opcdo restante é compreender este modelo como
a tese de que desejos causam nossas a¢des nos levando a decidir agir a
luz de certas consideragdes. Essa posicdo, contudo, ji pressupde que
somos capazes de nos engajar em raciocinio pratico e que o processo no
qual o raciocinio pratico consiste desempenha um papel irredutivel na
producdo da agdo. Isso é exatamente o que o Modelo Volicionista
sustenta. Neste ponto, portanto, o Modelo Padrio deixa de ser uma
alternativa genuina ao Modelo Volicionista. Alguém poderia ainda
insistir que o Modelo Padrio difere do Modelo Volicionista por
sustentar que somos movidos por desejos. Mas, dado que os desejos que
figuram no Modelo Padrao sio simplesmente disposicdes para decidir
agir a luz de certas consideracdes, a alegacdo de que somos movidos por

desejos é reduzida a alegacdo de que quando decidimos agir a luz de uma
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consideracdo nés manifestamos uma disposi¢do para decidir agir a luz
dessa consideracdo. Isso é perfeitamente trivial e nio conflita de
maneira nenhuma com o Modelo Volicionista. Eu concluo que a leitura
nio-redutivista do Modelo Padrio colapsa no Modelo Volicionista.
Antes de apresentar meu argumento, contudo, devo tracar
algumas distingées com respeito a nocio de uma razdo para agir.
Defensores do Modelo Padrio geralmente se referem ao par desejo-
crenca que explica uma acdo como a razdo porque o agente agiu. Isso
sugere que razdes para agir sdo estados psicolégicos que explicam a
acdo. Este entendimento conflita com a posi¢do natural segundo a qual
razdes para agir nio sdo estados psicoldgicos do agente, mas
consideracdes que contam em favor de agir de certa forma. Para
compreender adequadamente o Modelo Padrio devemos esclarecer em
que sentido os estados psicolégicos que explicam a agdo sdo razdes e

como isso se relaciona com a ideia de que razdes sdo consideragdes que

contam em favor de agir. Esse é o objeto da préxima secdo.

2 RAZOES PARA ACAO

Davidson abre seu “Actions, Reasons and Causes” com a seguinte
questdo: “Qual é a relagio entre uma razio e uma a¢io quando a razio
explica a a¢io dando a razio do agente para fazer o que ele fez?”. Em
seguida, ele afirma que dar a razdo porque um agente fez algo consiste
em indicar um par desejo-crencga. Ele chama um tal par de uma “razio

primdria” (Davidson, 1980, p.3) e sustenta que explica¢des de a¢cdes em
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termos de razdes primdrias sdo explica¢bes causais.* Isso sugere que a
razdo de um agente para fazer o que fez e a razio que explica porque ele
fez o que fez s3o uma e a mesma coisa, qual seja, os estados psicolégicos
que explicam e causaram a ac¢do. Contudo, essa posicio confunde
sentidos diferentes de “razdo para agio” que devem ser distinguidos.

Suponha que um bombeiro entra em um prédio em chamas porque
acredita que ha alguém preso no edificio e, sendo um bom bombeiro,
quer salvar essa pessoa. O bombeiro tem uma razio primdaria no sentido
de Davidson. Mas suponha que ele estd enganado — ninguém esta preso
no edificio. Se esse é o caso, faz perfeito sentido dizer que ele ndo tinha
nenhuma razdo para entrar no prédio em chamas e arriscar a prépria
vida. O que queremos dizer com isso é que, a luz dos fatos, ndo havia
nada que pudesse ser dito para justificar a decisio do bombeiro. Se de
fato houvesse alguém preso no edificio, entdo haveria algo a ser dito
para justificar a decisdo do bombeiro de arriscar a prépria vida. Nesse
caso, ele teria uma razdo para agir como agiu, qual seja, que alguém
estava preso no prédio em chamas.

Nesse sentido, razdes sdo fatos que contam em favor de uma agio

ou atitude.” O fato de que eu prometi encontrar alguém é uma razio

“Do mesmo modo, Smith (1994, p.131) usa “razbes motivacionais” para se referir aos pares desejo-crenga
que explicam acdes. Como explicarei abaixo, no que se segue reservo a expressdo “razao motivacional”
para me referir as consideracées que movem o agente, e n&o aos estados psicolégicos que explicam
sua agdo.

° Essa tese intuitiva é sustentada por Scanlon (1998), Raz (1999), Dancy (2000) e Parfit (2001). Alegar que
razdes séo fatos ndo é uma peticao de principio contra a tese humeana de que as razées que um agente
tem sdo baseadas nos desejos que ele tem. Uma versao sofisticada da posicao humeana sustenta que
um fato é uma razao para um agente realizar certa agdo apenas porque o agente tem certos desejos. O
fato psicolégico de que o agente tem certo desejo explica porque um fato particular Ihe dé razéo para
agir de certo modo, mas o fato psicolégico, ele mesmo, néo é parte da razdo. Essa é a posicao de
Schroeder (2007, p.57)
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para fazer isso. O fato de que os resultados da eleicdo terdo grande
impacto nas nossas vidas é razio para votar de modo consciente. O fato
de que tomar o 6nibus demoraria muito pode ser uma razio para pegar
um taxi. O fato de que agir de certa forma resultard em uma vantagem
para mim pode ser uma razio para agir dessa maneira. O fato de que
vocé me traiu pode ser uma razdo para estar com raiva de vocé.
Enunciados sobre razdes nesse sentido geralmente tomam a forma “F é
uma razio para P fazer A”. Eles afirmam que um fato F, uma pessoa P e
uma ag¢io A estdo na relagdo de trés lugares R (“é uma raz3o para”).
Razdes nesse sentido sdo razdes normativas. Essas sdo as razdes que sio
relevantes para responder a questdo a respeito do que fazer em certa
situacao.

Agora, razdes nio sdo apenas consideracdes que podem ser
mobilizadas para responder a questdo sobre o que fazer. Nés também
podemos agir por razdes. Se o fato de que eu prometi fazer A é uma
razdo para fazer A, entdo eu posso fazer A pela razio de que prometi
fazé-lo. Mas é um fato lamentavel que nés podemos agir por razdes que
nio sdo boas razdes. No exemplo acima, o bombeiro entrou no prédio
em chamas porque pensou, erroneamente, que alguém estava preso la.
Se ninguém estava preso no prédio, entdo nenhuma consideracdo de

fato contava em favor de adentrar o prédio — como eu disse, ndo havia

° O fato de que enunciados de razao expressam uma relagdo de trés lugares nao é imediatamente
evidente em todos os casos. Alguns enunciados de razao tém a forma (i) “P tem uma razao para fazer A",
(i) “F é uma razéo para fazer A" ou (i) “hd uma razdo para fazer A". Ao contrério das aparéncias, contudo,
todos esses enunciados podem ser interpretados como fazendo uma afirmacao sobre uma relagao de
trés lugares. Obtemos (i) quando ligamos o lugar de F a um quantificador existencial. Obtemos (ii)
quando ligamos o lugar de P a um quantificador universal. E obtemos (iii) quando ligamos um
quantificador existencial ao lugar de F e um quantificador universal ao lugar de P. Ver Schroeder (2007,
p.17-19). Ver também Scanlon (2014, p.30-1).
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nenhuma raz3o para o bombeiro arriscar sua vida. Mas também n3o é o
caso que ele tenha agido por um capricho, por razio nenhuma. Ele agiu
por uma razdo. Entdo, podemos perguntar sobre as razdes pelas quais
um agente agiu mesmo quando nio ha razdo normativa para agir dessa
forma. Pode parecer que as razdes de um agente nesse sentido podem
ser identificadas com razdes primdrias no sentido de Davidson, mas isso
seria um erro. E possivel para um agente agir por uma razio que conta
em favor dessa acdo. Isto é, a razdo pela qual um agente agiu pode
corresponder a uma razio normativa. A razdo pela qual um agente age
nesse sentido é, portanto, uma consideracio R, tal que faz sentido dizer:
“R era uma razio para ele fazer A e a razdo pela qual ele fez A foi R”.
Quando perguntamos pelas razdes pelas quais alguém agiu nesse
sentido, nés estamos perguntando pelas considerac¢des a luz das quais
essa pessoa agiu. Razdes nesse sentido, as razdes pelas quais o agente
agiu, so geralmente chamadas de razdes motivacionais.”
Frequentemente explicamos agdes apontando para as razdes
motivacionais do agente. Se a razio motivacional pela qual um agente
fez algo é que ele havia prometido fazer isso, podemos dizer que “ele fez
isso porque havia prometido fazé-lo”. A primeira vista, portanto, pode
parecer que para explicar uma agio feita por uma razio basta expor as
razdes motivacionais do agente, isto é, as razdes pelas quais ele agiu. A
possibilidade de decidir agir a luz de consideracdes falsas, contudo, gera
problemas para essa sugestdo. Se a razdo motivacional do bombeiro

para entrar no prédio em chamas era que havia alguém preso no prédio,

7 Ver Dancy (2000), Gibbard (1990, p.162), Parfit (2001) e Schroeder (2007). Scanlon se refere as
consideragdes a luz das quais 0 agente agiu como suas “razdes operativas” (1998, p.19).
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mas esse ndo era o caso, entdo nio podemos apelar ao fato de que havia
alguém preso no prédio para explicar sua agdo — nio ha tal fato. Algo
que nio é o caso ndo pode explicar porque alguém agiu.® Para explicar a
acido do bombeiro devemos citar algum fato. E o candidato mais natural
para explicar sua agdo é o fato psicoldgico de que ele pensou que havia
alguém preso no prédio. Presumivelmente, uma explicagio mais
completa sustentaria que ele entrou no prédio em chamas porque
pensou que alguém estava preso 1a dentro e ele queria resgatar essa
pessoa. O que explica a acdo nesse caso é um par desejo-crenga — o que
Davidson chama de uma “razio primdria”. Se um par desejo-crenca
pode explicar uma a¢do quando o agente decide agir a luz de uma
consideracgio falsa, entdo certamente pode explicar uma ag¢do quando o
agente decide agir a luz de uma consideragio verdadeira. Portanto,
sempre podemos explicar uma agdo apontando para uma razio
primdria.

A razdo primdria que explica a ac¢do, contudo, nio pode ser
identificada com a razio pela qual o agente agiu, isto é, com sua razio
motivacional. Para usar um exemplo de Dancy (2000, p.125), suponha
que vocé vé alguém sacudindo violentamente suas botas e lhe dizem que
o agente estd fazendo isso porque acredita que ha ratos cor-de-rosa
vivendo em suas botas e ele quer se livrar deles. Esses fatos psicoldgicos
podem muito bem explicar essa a¢do, mas eles nio sdo a razido

motivacional do agente para sacudir suas botas. A razio motivacional

8 Dancy ja sustentou que “uma coisa na qual se acredita mas que nao é o caso ainda pode explicar uma
acao” (2000, p.134). Mais recentemente ele passou a aceitar que apenas algo que é o caso pode explicar
uma agao, embora ele ainda resista a tese de que o que explica agdes sdo pares desejo-crenca (Dancy,
2014, p.89-90).
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desse agente (a consideragio a luz da qual ele escolhe sacudir suas botas)
nio é a consideracio de que ele acredita que ha ratos cor-de-rosa
vivendo em suas botas, mas a consideracio de que hd ratos cor-de-rosa
vivendo em suas botas — algo no que ele acredita, mas que n3o é o caso.
Isso n3o significa que fatos psicolégicos nio podem ser razdes
motivacionais. Eles podem. O agente neste exemplo poderia decidir ver
um psiquiatra a luz do fato preocupante de que ele cré que hé ratos cor-
de-rosa nas suas botas. Contudo, continua sendo um erro descrever a
razdo primdaria que explica a acdo do agente como sua razio
motivacional para agir. Portanto, aquilo que Davidson chama de razdes
primdarias ndo sio nem razdes normativas para agir nem razdes
motivacionais pelas quais o agente agiu. Antes, elas sdo razdes
explanatérias — razdes que explicam porque a acdo ocorreu.

Podemos distinguir, ent3o, entre trés tipos de razdes para agdo. Ha
razdes normativas (consideragdes que contam em favor de uma agio ou
atitude), razdes motivacionais (considera¢gdes que motivam o agente) e
razdes explanatérias (fatos psicolégicos que explicam porque o agente
realizou a ag3o). Esses diferentes sentidos, contudo, n3o refletem uma
mera ambiguidade no uso de “razdes para a¢do”. HA conexdes intimas
entre eles. A relagdo entre razdes normativas e motivacionais é clara. A
razdo motivacional pela qual alguém agiu pode ser uma boa razio para
agir, isto é, pode ser algo que conta em favor da ag3o. Neste caso, a razdo
motivacional do agente é uma razdo normativa. Mas também ha uma
conexdo entre razdes explanatérias e razdes motivacionais. Como
Davidson aponta, uma razio primdaria n3o apenas explica a agdo, ela

explica a a¢io de um modo particular: “dando a razio do agente para
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fazer o que fez”. Isso significa que quando uma razio primdria explica
uma ac3o, nds podemos (talvez com um pouco de engenhosidade)
recuperar do conteddo da crenga e do desejo “algum aspecto ou
consequéncia da acdo que o agente queria, desejava, estimava, pensava
ser seu dever, benéfico, obrigatério ou agradavel (Davidson, 1980, p.3).
Isto é, dado o par desejo-crenga que explica a agdo, podemos reconstruir
a razdo motivacional do agente.

Com essas distin¢des em vistas, retornemos ao Modelo Padrio. De
acordo com esse modelo, sempre que agimos intencionalmente, com
vistas a um fim, nossa a¢io é causada por um par desejo-crencga. Esse
par é uma razido explanatéria e como tal deve estar adequadamente
relacionado com a razdo motivacional do agente. Agora, a razdo
motivacional pela qual o agente age é a consideracio a luz da qual ele
decide agir. Como a alega¢ido de que a a¢do é explicada e causada por um
par desejo-crenca se relaciona com a alegacdo de que o agente decidiu
agir a luz de certa consideracio?

Em sua defesa do Modelo Padrio, Smith aborda exatamente essa
questdo, Sua resposta é que as considera¢des “que motivam agentes sio
fixadas pelo contetddo dos desejos e crengas meio-fim que causam as
acdes desses agentes do modo correto” (Smith, 2012, p.392). Mas o que
exatamente significa dizer que as considera¢des que motivam o agente
sdo fixadas pelo contetido da crenca e do desejo que causa a agdo?

H4 dois modos de compreender essa alegacio. Uma opgdo é a
seguinte: alegar que o par desejo-crenca que causa a acdo fixa a
consideracdo a luz da qual o agente decidiu agir é dizer que ser movido

por uma consideragio simplesmente é a mesma coisa que ter sua agio
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causada, do modo correto, pelo par desejo-crenca correspondente. De
acordo com essa proposta, o Modelo Padrio é uma abordagem redutiva
a respeito do que é agir por uma razio (motivacional). Nessa leitura, o
Modelo Padrio sustenta que decidir agir a luz da consideracio de que p
é o mesmo que ter sua acdo causada por um par desejo-crenca
adequadamente relacionado com p. Vou me referir a essa proposta como
a leitura redutivista.

Se recusamos a sugestio de que decidir agir a luz de uma
consideragio pode ser reduzido a ter sua acdo causada por um par
desejo-crenca, entdo a alegacdo de que o par desejo-crenga que causa a
acdo fixa a razdo motivacional do agente deve ser compreendida como
a alegacdo de que o par desejo-crenca em questdo de alguma forma faz
com que o agente decida agir a luz de certa consideracio. De acordo com
essa proposta, somos capazes de realizar a atividade de decidir agir a
luz de uma consideragio. O processo psicolégico de tomar uma decisdo
tem um papel irredutivel na etiologia causal da a¢io, mas o curso que
esse processo toma é determinado pela influéncia causal do par desejo-
crenca que causa a ag¢ao. Isto é, o par causa a a¢do induzindo o processo
psicolégico de tomar uma decisdo e dando a esse processo uma forma
particular. Me refiro a essa proposta como a leitura ndo-redutivista do
Modelo Padrio.

Uma vez que temos uma compreensio clara da relagio entre razdes
explanatdrias e razdes motivacionais, o Modelo Padrdo deve tomar uma
dessas duas formas. No que se segue argumentarei que a leitura

redutivista do Modelo Padrio falha. Devemos, portanto, adotar a leitura
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nio-redutivista. Essa leitura, contudo, colapsa no Modelo

Volicionalista.

3 0 MODELO PADRAO COMO UMA TESE REDUTIVISTA

De acordo com a leitura redutivista do Modelo Padrio, decidir a luz
da consideragdo de que p é o mesmo que ter sua agdo causada por um
par desejo-crenca adequadamente relacionado a p (presumivelmente, a
crenca de que p combinada com um desejo apropriado). A obje¢io mais
comum a leitura redutivista deriva da existéncia de cadeias causais
desviantes. O exemplo mais bem conhecido de uma cadeia causal
desviante é fornecido por Davidson: um alpinista estd segurando um
parceiro por uma corda, impedindo que ele despenque para sua morte;
o alpinista quer se livrar do peso e do perigo de segurar seu parceiro e
ele sabe que soltar a corda é um modo de alcancar esse fim; esse par
desejo-crenca o deixa tdo nervoso que ele comega a tremer, o aperto de
sua mio se afrouxa e ele acaba soltando seu parceiro (Davidson, 1980,
p.79). Nesse exemplo, a acdo foi causada por um par desejo-crenca do
tipo correto, mas o agente nio soltou seu parceiro intencionalmente.
Ele ndo escolheu afrouxar o aperto de sua mio e muito menos escolheu
afrouxar o aperto de sua mio a luz da consideragio de que fazer isso lhe
permitiria se livrar do risco de segurar seu parceiro. O par desejo-
crenga nio causou a a¢io do modo correto, de maneira que o agente
conte como tendo decidido agir a luz de uma consideragdo. Para que a
leitura redutiva do Modelo Padrio fornega uma explica¢io adequada do

que é agir por uma razio, é necessario oferecer uma explicagdo redutiva
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7

do que é uma cadeia causal normal, nio-desviante, que vai do par
desejo-crenca para a agdo. Varios fildsofos, incluindo o préprio
Davidson®, nio acreditam que isso possa ser feito.

Eu ndo insistirei nessa objecdo a leitura redutivista. Creio que ha
algumas respostas promissoras a essa dificuldade.” Antes, quero dar
um passo atrds e me focar em um problema mais fundamental para a
leitura redutivista. Para que a reducdo seja bem-sucedida, deve ser
possivel compreender os elementos na base de redugdo sem referéncia
aquilo que esta sendo reduzido. E por isso que a existéncia de cadeias
causais desviantes pressiona os partidarios da abordagem redutivista a
oferecer uma andlise redutiva de cadeias causais n3o-desviantes. Se
propomos reduzir agir pela razio de que p a ter a agdo causada pela
crenca de que p e um desejo apropriado do modo correto mas s6 podemos
entender “do modo correto” como “de tal maneira que seja o caso que o
agente age pela razio de que p”, entio nio temos uma redugio
adequada. Nesse caso, a nog¢ao de agir pela razdo de que p apareceria na
andlise do que é agir pela razdo de que p. A reducgio, portanto, falharia.
Agora, a leitura redutivista com a qual estamos nos ocupando pretende
reduzir a atividade de decidir agir a luz de uma consideragdo e os
elementos na base de reducio sdo desejos, crencas, acdes e a relacdo de
causacdo. Eu acredito que o principal problema com essa leitura é que a

nocio de desejo que ela emprega nio pode ser adequadamente

?"Several clever philosophers have tried to show how to eliminate the deviant causal chains, but I remain
convinced that the concepts of event, cause, and intention are inadequate to account for intentional
action” (Davidson, 2004, p.106).

"%Ver, por exemplo, Setiya (2007, p.32) e Smith (2012, p.398-399).
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compreendida sendo por referéncia a prépria nogdo de decidir a luz de
uma consideragdo. A proposta resultante é, portanto, circular e falha
como uma tentativa de reducio.

Podemos nos aproximar desse problema considerando o que é um
desejo segundo a leitura redutivista. Aqui é importante tracar uma
distin¢3o entre dois sentidos de “desejo” (Schueler, 1995, p.29). Em um
sentido, sempre que vocé age intencionalmente é correto dizer que vocé
desejava fazer o que vocé fez. Nesse sentido de “desejo” é impossivel
fazer intencionalmente algo que vocé nio quer ou nio deseja fazer. Mas
arazio porque isso é o caso € que atribuir um desejo nesse sentido a um
agente é simplesmente registrar o fato de que a ac¢io foi intencional e
que, como tal, visava um fim ao qual o agente nio era indiferente. Em
outro sentido de “desejo”, que é o sentido ordinario da palavra, é
perfeitamente possivel fazer algo que vocé nio deseja fazer. Vocé pode
participar de uma reuniio mesmo que vocé nio deseje fazer isso (porque
vocé preferia ficar em casa, por exemplo). No primeiro sentido de
“desejo”, contudo, é correto dizer que mesmo nesse caso vocé desejava
participar da reunido — nada o obrigou a ir, vocé fez isso por sua prépria
vontade.

Vou me referir a desejos no segundo sentido como “desejos
substantivos”. E claro que esse nio é o sentido de “desejo” mobilizado
na formulacio do Modelo Padrio. Alguém pode realizar uma agdo
mesmo que nio tenha nenhum desejo substantivo de realizd-la. Mas
segundo o Modelo Padrio, mesmo nesse caso, o agente é movido por um
desejo. Entdo “desejo” aqui significa algo outro que nio desejo

substantivo. Um desejo, como a palavra é usada por partidirios do
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Modelo Padrio significa simplesmente uma atitude favoravel (pro-
attitude). Esse sentido abrange muitas atitudes diferentes, desde
apetites que compartilhamos com animais nio-humanos (como fome e
sede) até atitudes complexas de valoriza¢io (como a preocupagio com a
justica), de impulsos passageiros (como um desejo repentino de tomar
uma cerveja agora mesmo) até tracos de cardter permanentes (como o
amor pelos filhos ou a preocupagio com a satde).

Mas o que sdo atitudes favordveis? O que unifica todos esses
apetites, aversdes, valores, anseios, preferéncias? Qual é o tragco que lhes
da seu lugar proeminente na explicacdo da a¢do? De fato, qual é o trago
que faz com que seja o caso que sempre que alguém age
intencionalmente n3o possa haver davida de que sua agdo pode ser
explicada por referéncia a uma atitude favordvel e uma crenca
adequadamente relacionada?

Uma resposta possivel é tratar desejos como forg¢as motivacionais
ou, ao menos, como estados mentais que produzem forcas
motivacionais. Segundo essa proposta, nds somos movidos por forgas
motivacionais. Pares desejo-crenca diferem em for¢a motivacional,
quando um agente tem varios pares desejo-crenca que favorecem a
mesma ac¢ido, eles podem se combinar para produzir uma motivagio
mais forte e, quando um agente estd motivado a realizar duas ou mais
acdes incompativeis, ele realiza a agdo que estd mais fortemente
motivado a realizar (isto é, aquela favorecida pela for¢ga motivacional
mais forte).

Me refiro a esse modelo de nossa psicologia motivacional como o

“Modelo Hidraulico” porque ele é naturalmente compreendido como
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um modo de expressar a ideia de que nosso comportamento é
determinado pela disputa de forca entre impulsos dentro de nés que sio
canalizados em certas dire¢des por nossas crengas de modo a se
combinar e, ao fim, produzir uma pressio ou forca que gera agio. O
Modelo Hidriulico é explicitamente sustentado por filésofos como
Frankfurt (1971), Velleman (1992 e 1996) e Mele (1992) e muitos outros
estio implicitamente comprometidos com ele. Por exemplo, é em
funcio de aderir a esse modelo que Schroeder afirma que dado que “seus
desejos sdo o que lhe motiva a agir” vocé é capaz de agir de acordo com
suas razdes morais apenas na medida em que tem uma “cole¢io de
desejos cuja for¢a corresponde o peso de suas razdes independentes”
(Schroeder, 2007, p.169). Também pode-se sustentar que Hume era
partidirio deste modelo, mas é importante notar que o Modelo
Hidraulico é compativel com uma teoria anti-humeana da motivagio.
Dancy (2000, p.85-7) descreve (mas n3o defende) a tese que ele chama de
cognitivismo puro. De acordo com essa tese, crencas produzem
motivagdo diretamente. O cognitivismo puro admite que onde ha
motivacdo, hi desejo, mas apenas porque concebe desejos como o estado
ele mesmo de estar motivado, e nio como parte do que nos motiva. A
motivacdo produzida por crencas pode, contudo, diferir em forca e
quando ha um conflito de motivacdo somos levados a agir de acordo com
a motiva¢do mais forte. Essa é, portanto, uma tese anti-humeana mas
uma versdo do Modelo Hidraulico ndo obstante.

Eu sustento que tratar desejos como forcas motivacionais é um

engano e argumentei extensivamente contra a concep¢do hidraulica de
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desejos em outra ocasiio.” Aqui vou apresentar apenas duas breves
consideragdes que indicam que essa concep¢io de desejos nio se ajusta
bem ao Modelo Padrio.

Em primeiro lugar, a tese de que desejos sdo ou produzem forgas
motivacionais deriva sua aparente plausibilidade do fato de que
experimentamos desejos como mais ou menos intensos e do fato de que
desejos mais intensos produzem inclinagées as quais respondemos mais
prontamente e i quais resistimos com mais dificuldade. E natural entdo
pensar em desejos como impulsos para a¢ao que variam em forga e que
os desejos mais intensos correspondem a impulsos mais fortes. E essa
interpretacio da fenomenologia dos desejos que motiva a adog¢do da
concep¢do hidriulica de desejos. Essa interpretacdo, contudo, é
incompativel com a combina¢io do Modelo Padrio com a concepc¢io
hidrdulica de desejos. Se combinamos o Modelo Padriao com a concepgio
hidrdulica de desejos, o resultado é que somos movidos sempre pelo
mais forte de nossos pares desejo-crenca. Agora, frequentemente
agimos contrariamente ao desejo que experimentamos como mais
intenso. Frequentemente conseguimos resistir a tentacgio, por exemplo,
mesmo quando a tentacdo é o impulso mais intenso que estamos
experienciando. A combinacio do Modelo Padrdo com a concep¢io
hidrdulica de desejos implica que nesse caso o desejo de resistir a
tentagdo era ou produziu uma for¢a motivacional mais forte do que a
tentagdo, apesar de a tentacdo ser experienciada como mais intensa.

Isso significa que se combinamos o Modelo Padrdo com a concepgio

""Ver meu Vogelmann (2020).
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hidrdulica de desejos, entdo devemos sustentar que a for¢a motivacional
associada a um desejo nio corresponde a intensidade com a qual ele é
experienciado. Um desejo experienciado como muito intenso (e mesmo
um desejo experienciado como uma tentagio a qual é dificil de resistir)
pode ser mais fraco do que um desejo que nio é experienciado como
intenso ou que nio é experienciado de todo. Isso, contudo, dissocia esse
modelo das constata¢des fenomenoldgicas que dio plausibilidade a
concepcao hidrdulica de desejos. Um partidario do Modelo Padrio deve
dar conta dessas constatagdes de outro modo e, assim, pde a perder a
principal motivacdo para a adog¢io da concepgio hidraulica de desejos.
Em segundo lugar, a concepc¢do hidraulica de desejos é
incompativel com o principal argumento em favor da tese de que pares
desejo-crenca causam nossas agdes. O argumento é o seguinte: uma
pessoa pode ter varias razdes primdrias para agir mas agir por apenas
uma dessas razdes. Eu posso querer ajudar Maria e acreditar que posso
lhe ajudar dando uma carona, e também posso querer incomodar seu
marido e acreditar que dar uma carona a Maria alcancara esse objetivo.
Mesmo assim, posso dar uma carona a Maria pela razio de que quero
ajudar, e nio pela razio de que quero incomodar seu marido. O que faz
com que seja o caso que eu tenha agido por uma dessas razdes e nio pela
outra? A resposta fornecida por Davidson é que uma das razdes
primadrias em jogo causou a agdo e a outra ndo. O ponto do argumento é
que a tese de que pares desejos-crenca causam nossas a¢des tem uma
vantagem explanatéria aqui em comparagio com abordagens nio-

causais, segundo a qual pares desejo-crenca explicam nossas acdes de
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maneira nio-causal.” Independentemente de julgarmos esse
argumento bem-sucedido ou nio, o fato é que ele pressupde que causas
potenciais podem estar presentes e disponiveis, mas permanecerem
inoperativas. Em particular, um agente que realiza uma ac¢io A pode ter
um par desejo-crenca que poderia racionalizar essa a¢io e que nio
encontra nenhuma oposi¢io, mas que mesmo assim nio causa a a¢io
(nem contribui de maneira nenhuma para sua produgio). O problema é
que, se concebemos desejos como forgcas motivacionais, essa
possibilidade se torna misteriosa. Nao temos nenhuma ideia do que é
para uma forca motivacional estar presente, viva, ser mais forte do que
as forgas opositoras, e mesmo assim permanecer inoperante. Se desejos
fossem forgas motivacionais e se nds féssemos movidos pelo desejo
mais forte, parece que desejos, sempre que presentes, exerceriam sua
pressdo motivacional e contribuiriam para a produ¢do da acdo que
favorecem. E, se esse fosse o caso, o tipo de caso no qual o argumento de
Davidson se baseia seria impossivel.

Eu concluo que partiddrios do Modelo Padrio tem boas razdes para
evitar a concepgao hidraulica de desejos e para rejeitar a ideia de que
somos movidos por forcas motivacionais. Mas entdo o que sdo desejos?
A resposta mais popular a essa questio é sustentar que desejos ou
atitudes favordveis, no sentido amplo mobilizado pelo Modelo Padrio,
sdo simplesmente disposi¢des para agir com vistas a um fim. E assim

que Davidson (2004, p.108) apresenta sua posi¢io:

12 Essa é a leitura mais comum do argumento apresentado por Davidson (1980, p.3-19). Ver Dancy (2000,
p.161), Wallace (2006, p.61) e Dickenson (2007).
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“Se uma pessoa é constituida de tal maneira que quando ela acredita que
agir de certa maneira resultard em esmagar uma lesma ela exibe uma
tendéncia a agir dessa maneira, entdo nesse aspecto ela difere da maioria
das pessoas, e essa diferenca ajudard a explicar porque ela age como age. O
fato especial sobre como ela é constituida é um de seus poderes causais,
uma disposigdo a agir de certa maneira sob certas condigdes. E a uma tal

disposi¢do que me refiro por atitude favoravel.*

De acordo com essa posi¢do, a razdo pela qual sempre que agimos
intencionalmente deve haver um desejo ou atitude favoravel que pode
explicar a agdo é que esses desejos simplesmente sdo disposi¢des para
agir de certo modo quando se tem certas crencas. Que um agente tenha
uma tal disposicado se segue do fato de que ele agiu. Como Smith coloca
o ponto, o0 Modelo Padrio concebe desejos dessa maneira porque “na
auséncia de uma tal disposi¢do, motivacio é uma impossibilidade
conceitual” (Smith, 2012, p.393).

Mesmo que concordemos que hd uma conexdo necessiria entre
agir e estar disposto a agir, essa visdo disposicionalista de desejos, como
apresentada, é claramente incompleta. Desejos ndo sdo apenas
disposicdo para agir com vistas a um fim. Frequentemente eles se
manifestam na forma de rea¢des emocionais, no direcionamento da
aten¢io e em certos padrdes de pensamento. Esses fatos podem
facilmente ser reconciliados com a visdo disposicionalista de desejos.
Podemos simplesmente sustentar que além de disposi¢des para agir,
desejos também podem envolver disposi¢cdes para ter varias reacdes

emocionais, para ter sua atengio atraida por certos objetos ou aspectos

¥ Essa visao dos desejos é amplamente aceita entre partidarios do Modelo Padréo. Ver, por exemplo,
Smith (2012, p.393) e Hyman (2015, p.107).
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de objetos e para se engajar em certos padrdes de pensamento. Desejos
podem ser vistos como conjuntos de disposic¢des de diferentes tipos. Um
partidario da leitura redutivista sustentaria, contudo, que o que dd a um
desejo seu poder motivacional e seu papel privilegiado na explicagio da
acdo é o fato de que ele é constituido, ao menos em parte, por uma
disposi¢do para agir.

Mas por que parar por ai? Sempre que um par desejo-crenca
explica uma agio, podemos identificar uma considera¢io como a razio
motivacional do agente, isto é, como a consideragio que o motivou a
agir. Por que nio dizer, entdo, que desejos também sio caracterizados
por uma disposicdo a ser motivado por certas consideragdes? Se esse é
o caso, desejos podem muito bem ser disposi¢Ges para agir quando se
tem certas crengas, mas apenas porque eles sdo disposicdes a ser
movido por certas considerac¢des. Essa sugestdo € intuitiva mesmo para
partidirios do Modelo Padrdo. Smith, por exemplo, caracteriza desejos
como “Disposi¢des para ser movido de certa forma, dependendo de
quais crengas meio-fim temos” (Smith, 2012, p.393). Ele n3o pode querer
dizer que desejos sio disposi¢des a ser movido por desejos, pois isso
claramente n3o é informativo. E, dada sua rejeicio do Modelo
Hidréulico,™ uma disposi¢do a ser movido nio pode ser compreendida
como uma disposicio a ser movido por forgas motivacionais. Portanto,
resta que o que ele quer dizer é que desejos sdo disposicdes a ser movido
por consideragdes. Considera¢des nos movem nos persuadindo a agir ou

nos dissuadindo de agir. Uma disposicio de ser movido por uma

“Ver Smith (1994, p.101-102).
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consideracio, é, entdo, ou uma disposicio a ser persuadido a agir por
uma consideragdo ou uma disposicdo a ser dissuadido de agir por uma
consideracdo. E essas disposi¢des, por sua vez, sio disposi¢cdes para
decidir, isto é, disposi¢des para formar a intencio de agir de certa forma
aluz de certas consideragdes.

Claro, partidirios da leitura redutivista tém uma boa razdo para
evitar essa compreensdo do que sdo desejos. Uma vez que rejeitamos o
Modelo Hidraulico, a alegacdo de que um agente tem uma disposi¢do a
ser movido por certas consideragdes s6 pode ser compreendida como a
alegacdo de que ele tem uma disposi¢do para decidir agir ou abster-se
de agir a luz dessas consideragdes. E se nds precisamos da nocgdo de
decidir agir a luz de uma considerac¢io para explicar plenamente o que
sdo desejos, entdo a leitura redutivista falha. Um partidario da leitura
redutivista tem, portanto, duas op¢des: ou bem ele nega que desejos
possam ser compreendidos como disposi¢des para ser movido por
certas consideragdes ou ele sustenta que uma disposi¢io para ser
movido por certas consideragdes pode ser reduzida a uma disposicdo
para agir quando se tem certas crencgas. A primeira op¢do nio é viavel.
Se sempre que um desejo se manifesta, da maneira correta, em uma a¢io
o0 agente conta como tendo sido movido por certas consideragdes, entdo
desejos envolvem disposi¢des para decidir a luz de certas consideragdes.
Portanto, um partidario da leitura redutivista deve sustentar que
disposigdes para decidir agir a luz de certas consideracdes podem ser
reduzidas a disposi¢cdes para agir dada certas crencas. Essa opcio,
contudo, também nio é muito promissora. Ha razdes para se pensar que

uma disposi¢do para decidir a luz de certas consideragoes é diferente da
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mera disposi¢do para agir quando se tem certas crencas. Disposicdes
podem ser individuadas em termos do modo como elas se manifestam e
disposicdes para decidir podem ser completamente manifestadas em
situacdes nas quais a disposicdo correspondente para agir nio é
completamente manifestada. Deixe-me explicar.

Ter uma disposicdo é estar disposto a manifesti-la em certas
condi¢des. Uma droga soporifera, por exemplo, tem a disposicio de
causar sono quando ingerida. Essa disposi¢cdo é manifestada quando a
droga, apds ser ingerida, faz com que a pessoa durma. Eu tenho uma
disposi¢do para fechar os olhos e proteger minha face com as mios
quando vejo um objeto se movendo rapidamente na dire¢io da minha
face. Essa disposi¢do é manifestada quando alguém joga uma bola na
direcdo da minha face e eu fecho os olhos e levanto as mios. Em geral,
uma disposi¢do é uma disposicio para fazer aquilo que manifesta
plenamente a disposi¢do.”

Se desejos fossem apenas disposi¢des para agir com vistas a um
fim, entdo desejos seriam manifestados apenas em comportamento
orientado a um fim. Isso é claramente falso. Desejos também se
manifestam quando nos sentimos felizes ou aliviados quando o desejo é
satisfeito e tristes ou desapontados quando ele é frustrado (Hyman,
2015, p.107). Desejos também se manifestam quando nos preocupamos
com o objeto do desejo ou devaneamos sobre ele. Portanto, desejos nio
sdo apenas disposi¢des para agir mas também disposi¢cdes para

experienciar certas reacdes emocionais e exibir certos padrdes de

"* Para uma discussdo da no¢do de manifestacao, ver Hyman (2015, p.107-108).
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pensamento. Isso nio causa nenhum dano a leitura redutivista que
estamos considerando. Mas desejos se manifestam também de outras
formas.

Considere o caso de um agente que forma a intencio de fazer algo
mas jamais executa essa intengdo. Como Davidson aponta, alguém “pode
pretender construir uma casinha para esquilos [e,] apesar de sua
intencdo, jamais construir a casa, tentar construir a casa ou fazer
qualquer coisa com a inten¢3o de construir a casa” (Davison, 1980, p.83).
Nio ha davida de que isso pode acontecer. Alguém pode formar uma
intencdo e simplesmente se esquecer dela, por exemplo. Agora suponha
que o agente formou a intencdo de construir uma casa de esquilos
porque ele decidiu construir a casa aluz de certa consideracio, digamos,
que seria um enfeite bonito para o jardim. Nesse caso, o agente tinha
uma disposicdo para decidir construir a casa de esquilos a luz dessa
consideracio e essa disposicio foi plenamente manifestada na sua
decisio. Pode muito bem ser verdade que ele também tinha uma
disposicdo para construir a casa de esquilos dada a crenga de que isso
seria um bom enfeite para o jardim. Ndo obstante, essa disposi¢do nido
foi plenamente manifestada nesse caso — o agente jamais agiu de
maneira a cumprir sua decisdo. Mas se a disposi¢do para decidir e a
disposi¢do para agir se manifestam plenamente em condicdes
diferentes, entdo elas ndo sio a mesma disposi¢do e, assim, a leitura
redutivista falha.

Uma op¢do neste ponto é reformular a leitura redutivista. Em vez
de sustentar que desejos sdo disposi¢cdes para agir dadas certas crencas,

um partidario da leitura redutivista poderia sustentar que desejos sdo
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antes de mais nada disposi¢ées para formar ou adquirir certas intengdes
dadas certas crencas. De acordo com essa proposta, desejos causam
acoes fazendo com que formemos certas intengdes que entido
executamos. Se o agente no exemplo acima tinha a disposicdo de formar
aintencdo de construir uma casa de esquilos dadas certas crencgas, entdo
essa disposicdo foi completamente manifestada quando ele formou essa
intenc3o. Portanto, a alegacdo de que uma disposi¢io para decidir a luz
de certas consideragdes é simplesmente uma disposi¢do para formar
certas intengdes dadas certas crengas é perfeitamente compativel com
esse exemplo. Um partidario da leitura redutivista poderia sustentar,
entdo, que quando um agente decide fazer A a luz de certa consideracgio
o que de fato acontece é que certo par desejo-crenga causa a formacio
da intenc¢3do de fazer A e que a atividade de decidir fazer A 4 luz dessa
consideracio pode ser reduzida a operagdo causal desse par desejo-
crenca.

Mas uma disposi¢do para decidir a luz de uma consideragdo
também nio pode ser reduzida a uma disposi¢do para formar uma
intencdo. Considere este exemplo. Vocé quer ter um final de semana
relaxante. Vocé comega a considerar um plano: passar o final de semana
sozinho lhe parece uma 6tima op¢do; sua familia tem uma casa na praia;
vocé poderia ir para 14; mas entdo vocé se lembra que as chaves da casa
estdo com o seu tio que é extremamente enfadonho; se vocé pedir as
chaves, ele vai querer ir para a casa da praia também; isso ndo é bom,;
entdo vocé desiste do plano que estava montando. Nesse caso, o agente
decidiu nio ir para a casa da praia. Ao fazer isso ele foi guiado por um

desejo. Se usamos “desejo” como partidirios do Modelo Padrio usam, é
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claro que se alguém perguntasse porque o agente nesse exemplo
desistiu do plano de ir para a casa da praia, a resposta poderia ser algo
como “porque ele queria evitar seu tio”. A decisio de nio ir para a casa
da praia, portanto, manifesta um desejo. Ela também manifesta
plenamente uma disposi¢io para decidir no agir de certa maneira (n3o
ir para a casa da praia) a luz de certa consideragio. Mas nenhuma a¢io
é realizada nesse exemplo. O agente simplesmente comeca a
desenvolver um plano, passa a achar o plano ruim e desiste dele. O
agente ndo desiste do plano com vistas a um fim, ele simplesmente
desiste do plano. E também nio é o caso que o agente tenha formado
alguma inten¢do em particular. O agente nio adotou o plano de evitar
seu tio. Em geral, nés ndo formamos uma nova inten¢io sempre que
consideramos e rejeitamos um possivel plano de a¢do. Portanto, nem
uma disposicio para agir nem uma disposi¢io para formar uma
intencdo sdo manifestadas nesse caso. Isso significa que a disposicdo
que é manifestada na decisdo do agente nio pode ser identificada com
nenhuma dessas disposi¢des. E isso mostra que precisamos da nogio
ndo-analisada de decidir n3o agir a luz de uma consideragido para
caracterizar o desejo que se manifesta na decisdo do agente nesse caso.
Esse desejo consiste, a0 menos em parte, de uma disposi¢do para decidir
ndo ir para a casa da praia a luz da consideragdo de que seu tio estaria
14. A reducido do ato de decidir n3o agir a operagdo causal desse desejo
estd, portanto, fadada a fracassar.

Alguém poderia objetar ao fato de que esse exemplo lida com uma
decisdo negativa, isto é, uma decisdo de ndo fazer algo, enquanto a

leitura redutivista se ocupa de decisdes positivas (decisdes de fazer
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algo). Um partidario da leitura redutivista poderia sustentar que mesmo
que a atividade de decidir ndo agir ndo possa ser reduzida a operagio
causal de pares desejo-crenca, a atividade de decidir agir pode ser
reduzida dessa maneira. Contudo, essa é uma posicio muito
implausivel. Ela implica que as atividades de decidir nido agir e de
decidir agir sdo de tipos diferentes. No exemplo acima, o desejo do
agente de evitar seu tio se manifesta na decisdo do agente de abandonar
seu plano a luz da consideragdo de que executd-lo exigiria passar um
final de semana com seu tio. Um processo ou atividade de decidir se
desenrolou nesse caso, e ele ndo pode ser reduzido a operacio do desejo
do agente de evitar seu tio. Essa atividade consiste em um episédio de
raciocinio pratico. Se o desejo desempenha um papel causal nesse caso,
esse papel pode consistir apenas em influenciar ou moldar o raciocinio
pratico do agente, de maneira que ele decida nio ir a casa da praia a luz
da consideracdo de que fazer isso envolveria passar tempo com seu tio.
Agora, o agente em nosso exemplo poderia ter decidido ir a casa da
praia. Se ele ndo achasse seu tio enfadonho, ou se ele quisesse muito ir
apraia, ele poderia ter decidido fazer isso. Considere um cendrio no qual
ele decide ir a praia. Nesse cendrio, o agente ndo decidiu nio ir a praia.
Mas porque nio? De acordo com a leitura redutivista, a razdo pela qual
o agente ndo decidiu ndo ir a casa da praia é que nesse cenario nenhum
episédio de raciocinio pratico nio-redutivel ocorreu. Antes, é
simplesmente o caso de que um par desejo-crenca desempenhou
causalmente seu papel de produgio de agio (onde isso nio deve ser
entendido por referéncia a nog¢io de decidir a luz de uma consideracio

ou por referéncia a noc¢io de raciocinio pratico). Mas essa proposta
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introduz complicacdes desnecessarias. E muito mais plausivel dizer que
em ambos os cendrios o agente se engajou em raciocinio pratico no
mesmo sentido e que no segundo cendario ele ndo decidiu n3o ir a casa
da praia porque seu raciocinio prético (no sentido nio-redutivel) tomou
um curso diferente.

Se esse € o0 caso, entdo os desejos que figuram na explicacio da acdo
sdo constituidos, ao menos em parte, por disposi¢des para decidir agir
a luz de certas consideracdes. Sustentar que desejos envolvem
disposi¢des para decidir n3o significa que devemos negar que quando
um desejo explica uma acdo o agente estava disposto a agir como agiu e
que essa disposicdo é parte do que constitui o desejo. Apenas devemos
sustentar que uma disposi¢do para agir pode ser analisada em termos
de outras disposicdes: uma disposicdo a decidir agir a luz de certas
consideracdes, uma disposicdo a sustentar a intenc¢do de agir e uma
disposicdo de executar essa intencdo no momento apropriado. Essa
proposta tem a vantagem de permitir uma explicagdo unificada do
poder motivacional de desejos. De acordo com ela, desejos
desempenham o mesmo papel na producdo da acio, na formacio de
intencdes e em meras decisdes negativas. Em todos os casos, o desejo
contribui da mesma maneira, qual seja, moldando o raciocinio pratico
do agente.

Temos boas razdes, portanto, para sustentar que desejos envolvem
disposigdes para decidir agir a luz de certas considerac¢des e que essas
disposi¢des ndo podem ser reduzidas a disposi¢des para agir. Esse sendo

o0 caso, devemos rejeitar a leitura redutivista do Modelo Padrio.
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4 DESEJOS E A EXPLICACAO DO RACIOCINIO PRATICO

De acordo com o Modelo Padrdo, sempre que agimos
intencionalmente, nossa a¢do é causada por um par desejo-crenga e
sempre que um par desejo-crenca causa da maneira correta nossa agio,
noés somos movidos por certa consideracio, isto é, decidimos agir a luz
de certa consideracido. Se rejeitamos a tese de que decidir agir a luz de
uma considerac¢do pode ser reduzido a ter sua agdo causada por um par
desejo-crenca mas ainda sustentamos o Modelo Padrio, se segue que
pares desejos-crenga causam ag¢des fazendo com que nés decidamos agir
a luz de certas consideragdes (isto é, fazendo com que nos engajemos
em um episédio de raciocinio pratico com certa forma). Se esse é o caso,
entdo a atividade de decidir agir a luz de uma consideragdo tem um
papel a desempenhar na etiologia da a¢do. Pares desejo-crenga nio
causam agdes diretamente, antes eles fazem com que decidamos agir a
luz de certas consideragdes. Ao decidir agir formamos uma inteng3o. E,
se tudo corre bem, executamos essa inten¢io na forma de a¢des. Uma
explicagio completa de porque um agente agiu como agiu (onde isso é
compreendido como um pedido pela razio explanatéria por que o
agente agiu e n3o por suas razdes motivacionais) deve mencionar o fato
complexo de que o agente decidiu agir a luz de certa consideragio, deste
modo formou uma intengio de agir e eventualmente executou essa
intencao.

Em certa medida, portanto, qualquer defensor da leitura nio-
redutivista do Modelo Padrio deve concordar com a tese de Hieronymi

segundo a qual esse fato complexo pode racionalizar a agdo - isto é, pode
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explicd-la dando a razio pela qual o agente agiu (2011, p.421). Esse fato
complexo pode explicar a agdo porque é parte de sua histéria causal. O
agente agiu porque decidiu agir a luz de certa consideragio e executou
sua decisdo. Ao explicar a agio do agente dessa forma, nés damos a razio
pela qual o agente agiu porque sua razdo motivacional estd incorporada
(como razio motivacional) no fato complexo que explica a agdo. A
consideracdo a luz da qual o agente decidiu agir é a consideracdo que o
moveu — sua razdo motivacional.

Contudo, n3o é necessario pensar nessa proposta como uma
alternativa a tese de que pares desejo-crenca podem explicar e
racionalizar agdes. Antes, podemos vé-la como um modo de dar
contetdo a essa tese, isto é, como um modo de explicar como pares
desejo-crenca explicam a agdo e como eles nos permitem apreender a
razdo pela qual o agente agiu. Quando explicamos uma agdo apontando
para o fato complexo de que o agente decidiu agir a luz de certa
consideracdo e executou sua decisdo, explicamos porque o agente agiu
ao mesmo tempo em que especificamos a razio pela qual agiu. Mas nio
explicamos porque ele agiu por essa razdo. E aqui que os desejos tém um
papel central. A resposta a questdo de porque o agente agiu por uma
razio particular (porque ele decidiu agir a luz dessa consideragio e nio
daquela) geralmente aponta para um desejo. Por exemplo, o fato de que
0 agente se importa com a sua satide pode explicar porque ele decidiu
comer um prato com um gosto ruim a luz da consideragdo de que ele é
cheio de vitaminas. E se esse é o caso e ele comeu o prato, entio hd um
sentido no qual é correto dizer que o agente comeu o prato porque ele se

importa com a sua saide ou que o fato dele se importar com sua satide
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é 0 que o levou a comer o prato. Portanto, o par desejo-crenca formado
pela sua preocupacio com a satde e a crenca de que o prato é cheio de
vitaminas pode explicar sua acgio. Ele explica a acdo explicando porque
o raciocinio pratico do agente tomou o curso que ele tomou. Ademais,
esse par desejo-crenca pode racionalizar a a¢do, porque ele nos permite
reconstruir o raciocinio pratico que resultou na a¢io." Ele s6 pode fazer
isso na medida em que tenha contribuido para a produc¢io da a¢do do
modo correto. Mas uma vez que rejeitamos a leitura redutivista, ndo ha
dificuldade em explicar em que consiste o modo correto. Um par desejo-
crenca contribui para a producio de uma ac¢io da maneira correta
quando ele explica porque o raciocinio préatico do agente tomou o curso
que tomou.

Portanto, uma vez que rejeitamos a leitura redutivista do Modelo
Padrio, o modo adequado de compreender esse modelo é como a tese de
que agdes sio causadas por fatos complexos do tipo que a posi¢do de
Hieronymi enfatiza e de que pares desejo-crenca explicam causalmente

a ocorréncia desses fatos complexos (em particular, eles explicam

' Hieronymi rejeita a tese de que pares desejo-crenga podem racionalizar agdes e sustenta que apenas
o fato complexo de que o agente decidiu agir a luz de uma consideragao e seguiu adiante com sua
deciséo pode fazer isso (2011, p.419-421). Ela sustenta que um par desejo-crenca ndo pode racionalizar
uma agao porque, como ilustrado pelo caso de cadeias causais desviantes, mesmo que um par desejo-
crenga cause uma agao “ainda ndo é claro que [os contelidos do desejo e da crenca] tenham sido
tratados, pelo agente, como razdo no sentido normativo, nem, crucialmente, que o agente trata-los
desse modo tenha qualquer papel na explicagdo do que de fato aconteceu — néo é claro que estes
conteldos tenham desempenhado o papel de razdes operativas de alguém” (2011, p.419). Essa objecéo,
contudo, ignora o fato de que partidarios do Modelo Padréo sustentam que pares desejo-crenca so
podem racionalizar uma acdo quando a causam do modo correto. Como ja notei, especificar o modo
correto ndo é um problema para a leitura ndo-redutivista do Modelo Padrdo. Um par desejo-crenca
causa a agao do modo correto quando a causa fazendo com que o agente decida a luz de certa
consideracdo (cujo conteldo esta relacionado com o conteldo da crenca relevante). Ao contrério do
que Hieronymi sustenta, portanto, quando um par desejo-crenca causa uma acao do modo correto,
podemos estar certos de que o conteddo da crenca (ou uma consideracado apropriadamente
relacionada) desempenhou o papel de razdo motivacional do agente.
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porque nosso raciocinio prético toma o curso que toma).”” Essa leitura
nido-redutivista do Modelo Padrdo tem algumas vantagens importantes
com respeito a leitura redutivista.

Em primeiro lugar, essa leitura é fenomenologicamente acurada.
Considere, por exemplo, o caso de um agente que come um prato com
gosto terrivel porque se preocupa com a prépria satide e acredita que o
prato estd cheio de vitaminas. O agente nesse caso nio experiencia sua
decisio como a mera operacdo causal de um par desejo-crenca. Antes,
do seu ponto de vista, o que acontece é que é que certas consideracdes

“« . e . pa ”» ~
(como “comer isso é bom para minha satide”) chamam sua atengio, essas

' Alguém poderia objetar que ha outras possiveis formulacdes do Modelo Padrao. Em particular, Smith
parece defender uma versdo do Modelo Padrdo que ndo se qualifica como uma leitura redutivista e que
néo tem a forma que acabei de descrever. Ele sustenta que pares desejo-crenca causam as agcdes mas
apenas quando os agente exercitam suas “capacidades racionais” de modo a “combinar seus desejos e
crencas de maneira a produzir movimentos corporais” (Smith, 2012, p.399). De acordo com ele, isso mostra
que “as agdes do tipo do qual a historia padrao trata tem, como parte de sua explicacéo, [...] um exercicio
da agéncia para o qual a histéria padrdo ela mesma néo é apropriada - qual seja, o exercicio de suas
capacidades racionais por parte de um agente” (2012, p.399). £ dificil determinar exatamente qual ¢ a
posicdo de Smith. Uma opgéo é tomar “capacidades racionais” como se referindo as capacidades do
agente para raciocinio pratico e compreender a alegacdo de que ao raciocinar o agente combina desejos
e crengas como a alegacdo de que as consideragdes a luz das quais decidimos sempre sdo consideracoes
sobre nossos desejos e sobre os meios necessarios para satisfazé-los. Mas isso é falso. Geralmente
decidimos agir a luz de consideragdes que nao fazem referéncia a nossos desejos. E Smith ele mesmo
reconhece isso em outro artigo (Pettit e Smith, 1990). Outra opcdo é compreender Smith como
sustentando que a atividade de decidir agir a luz de uma consideragdo pode ser reduzida a uma
capacidade mais basica de combinar desejos e crencas. Mas essa tese incorre no mesmo problema
discutido na secéo anterior: se precisamos da nogao nédo analisada de decidir a luz de uma consideracao
para caracterizar completamente desejos, entdo qualquer tentativa de reduzir a atividade de decidir agir
que menciona desejos na base de redugao estad fadada a falhar. Talvez aquilo a que Smith queria se referir
com “capacidades racionais” seja simplesmente a nossa capacidade de raciocinio pratico e o que ele quer
dizer com a alegacao de que essa é uma capacidade para “combinar desejos e crencas” é que sempre que
decidimos agir a luz de uma consideracdo n6s manifestamos tanto um desejo como uma crenca. Se esse
é 0 caso, entdo ele esta defendendo a versao nao-redutivista do Modelo Padrdo como eu a apresentei.
Mas se esse é o caso, ndo conseguimos dar sentido a sua afirmacdo de que "o exercicio de nossas
capacidades racionais” ndo pode ser explicado por pares desejo-crenga. Pois uma vez que rejeitamos a
leitura redutivista do Modelo Padréo, néo resta duvida de que episddios particulares de raciocinio pratico
sao explicados por pares desejo-crenga, porque um tal par s6 pode explicar porque um agente agiu
explicando porque seu raciocinio pratico tomou o curso que tomou. Parece provavel que a posicao de
Smith seja baseada em uma ma caracterizagcao do raciocinio pratico como uma atividade que lida com
desejos ao invés de uma atividade por meio da qual desejos se manifestam. Ndo creio, portanto, que
Smith fornega uma alternativa genuina as duas leituras possiveis do Modelo Padrao que eu ofereci.
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consideracdes o inclinam a agir de certa maneira e eventualmente ele
decide agir a luz delas. A leitura n3o-redutivista do Modelo Padrio nos
permite levar a sério a experiéncia do agente, como a experiéncia de um
processo de decisdo que de fato desempenha um papel na producio da
acdo, a0 mesmo tempo em que reservamos um lugar central para o par
desejo-crenca na explicacdo da agio.

Em segundo lugar, a leitura ndo-redutivista do Modelo Padrio tem
uma importante vantagem explanatéria sobre a leitura redutivista.
Quando um agente age por uma razio, ele sabe, sem precisar descobrir,
qual é a razdo pela qual age. Quando alguém me pergunta porque estou
fazendo o que estou fazendo, nio preciso procurar por uma razio — eu
ja sei qual é minha razio para agir.”® Se eu nio sei qual é minha razio
para agir, algo deu errado. Nesse caso, eu me alieno da minha agio.
Minha acio se torna incompreensivel para mim e é provavel que eu pare
de fazer o que estava fazendo até que consiga descobrir porque estava
agindo dessa maneira. Agora, de acordo com o Modelo Padrio, sempre

que uma ac¢io é causada do modo correto por um par desejo-crenga, o

1® Essa tese é defendida por Wallace (1999, p.240-241) e Setiya (2007, p.40). E importante enfatizar que
afirmar que quando agimos por uma razéo sabemos a razdo pela qual agimos nédo é afirmar que sempre
que agimos por uma razdo conhecemos as razoes explanatérias porque agimos. O que conhecemos sao
nossas razbes motivacionais. Isto é, sabemos a luz de qual consideragdo decidimos agir. Isso é
compativel com a ideia freudiana de que uma explicagdo completa de porque agimos pode apontar
para fatos psicoldgicos dos quais ndo estamos cientes. Mesmo que eu saiba quais sdo minhas razées
motivacionais para agir, eu ainda posso ignorar as razées que explicam porque eu decidi agir a luz dessas
consideracdes em particular. Suponha, por exemplo, que eu decida me tornar um médico a luz da
consideracdo de que essa é uma carreira prestigiosa. Nesse caso, a minha razdo motivacional é a
consideracdo de que a carreira médica é prestigiosa. Mas talvez o que explique porque eu decidi
perseguir essa carreira a luz dessa consideragdo é o fato de que tenho um desejo profundo e
inconsciente de agradar minha méae e que ela deixou plenamente claro para mim que ele espera que
eu seja um médico. Se esse é o0 caso, esse desejo subconsciente é parte da razao explanatéria que explica
porque eu decidi me tornar um médico. Conhecer a razdo motivacional pela qual decidi me tornar um
médico ndo garante que eu esteja ciente da razdo explanatdria porque eu decidi me tornar um médico.
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agente conta como tendo agido por certa razdo motivacional. Ent3o,
sempre que uma agdo é causada do modo correto por um par desejo-
crenca, o agente sabe qual é sua raz3o para agir. Podemos nos perguntar
porque esse € o caso. Se a leitura nio-redutivista estd correta, entdo
uma explicacdo estd imediatamente disponivel. Sempre que um desejo
causa uma acido, ele o faz instigando e moldando um episédio de
raciocinio pratico. O agente age porque decidiu agir a luz de certa
consideracido. E porque ele decidiu agir a luz de certa consideracio, ele
sabe a razdo (motivacional) pela qual esté agindo. Na leitura redutivista,
em contraste, a conexdo entre agir porque se tem certo par desejo-
crenca e saber a razdo pela qual se age é misteriosa. A menos que o modo
correto de causar uma ac¢do envolva o agente a se engajar em um
raciocinio pratico e decidir agir 4 luz de uma consideragio (caso no qual
desejos envolvem disposi¢des para decidir e a leitura redutiva falha),
ndo € claro porque uma ag¢io nio poderia ser causada de modo correto
por um par desejo-crenca sem que o agente soubesse qual é a razdo
motivacional pela qual ele age. Portanto, a leitura n3o-redutivista tem

uma vantagem explanatéria neste ponto."

'“ De acordo com a leitura ndo-redutivista, desejos envolvem disposicoes para decidir agir a luz de certas
consideracdes. Se nosso modo de decidir agir a luz de uma consideragao é tal que quando agimos
porque decidimos agir nés sabemos qual é nossa razdo motivacional, entdo desejos envolvem uma
disposicao para decidir agir a luz de certas consideragdes de tal modo que aquele que decide sabe em
luz de que razao esta decidindo agir. Alguém poderia objetar que essa tese é muito exigente. Animais
nao-humanos tém desejos e podem ser movidos por esses desejos, mas nao é claro que possam decidir
agir a luz de uma consideracdo de maneira que saibam por que razdo estdo agindo. Se animais néo-
humanos sabem ou néo as razées pelas quais agem ¢ uma questao dificil. Mas mesmo que a resposta
seja negativa, ndo acredito que isso coloque um problema para a tese de que nossos desejos envolvem
disposi¢coes para decidir agir a luz de uma consideragao de maneira que saibamos as razées pelas quais
agimos. Suponha que animais ndo-humanos nado conhegam as razdes pelas quais eles agem. Nesse caso,
seus desejos ndo podem envolver disposicdes para decidir agir a luz de consideragdes no sentido em
jogo aqui. Isso seria um problema se nossos desejos e os desejos de animais ndo-humanos fossem
desejos do mesmo tipo. Mas este ndo pode ser o caso. Se a objecao funciona, os desejos de animais
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Agora, a leitura ndo-redutivista do Modelo Padrio assim
compreendida concede ao Modelo Volicionista que nés somos capazes
de se engajar em raciocinio pratico e que o processo no qual raciocinio
pratico consiste desempenha um papel irredutivel na produc¢do da acio.
Essa leitura insiste, contudo, que quando um agente age por uma razio,
o fato de que o agente decidiu agir a luz de certa consideracgio é
explicado e causado por algum dos desejos do agente. A questdo é se isso
é suficiente para distinguir a leitura n3o-redutivista do Modelo
Volicionalista. Eu acredito que a resposta é que nio — uma vez que
rejeitamos a leitura redutivista, o Modelo Padrdo colapsa no Modelo
Volicionista.

Note, em primeiro lugar, que a alegacdo de que sempre que agimos
por uma razio temos um desejo adequadamente relacionado com a ag¢do
e que esse desejo pode explicar a agido é perfeitamente compativel com
0o Modelo Volicionista. De acordo com a leitura n3o-redutivista do
Modelo Padrio, desejos sdo disposi¢cdes para decidir a luz de certas
consideracdes e eles explicam nossas ag¢des explicando porque
decidimos agir a luz de uma consideragdo em particular. Se esse é o caso,
entdo a alegacido de que sempre que agimos por uma razio motivacional

nds temos um desejo que pode explicar a agdo é trivial. Se segue da

nao-humanos sao tais que ele podem causar agées do modo correto sem que o animal saiba por que
razéo agiu. Se nossos desejos fossem do mesmo tipo e produzissem agdes do mesmo modo, eles
poderiam causar agdes do modo certo sem que soubéssemos por que razdo agimos. Mas os partidérios
do Modelo Padrdo concordam que isso ndo é possivel. Portanto, se a suposi¢do que baseia essa obje¢do
for correta, entao nossos desejos devem ser diferentes dos desejos de animais ndo-humanos e devem
nos mover de maneira diferente. Se animais nao-humanos nao conhecem as razoes pelas quais agem,
0 gue se segue é que nossa racionalidade transforma a natureza dos nossos desejos — de tal maneira
que eles nao sdo mais disposicdes brutas para agir em resposta a mudancgas no ambiente, mas
disposi¢coes para decidir agir a luz de certas consideragdes.
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alegacido de que o agente decidiu agir a luz de certa consideracio que ele
é constituido de maneira a ser movido, sob certas condigdes, por essa
consideracdo. Isso é suficiente para que o agente conte como tendo o
desejo relevante. Ademais, se desejos sdo disposi¢des para decidir agir a
luz de certas consideracdes, entdo eles podem explicar porque um
agente decidiu agir a luz de uma considera¢io em particular em um
sentido trivial (exatamente o mesmo sentido no qual partidirios da
leitura redutivista sustentam que disposi¢des para agir podem explicar
porque alguém agiu). Se é a isso que se resume a alegac¢3o de que sempre
que agimos por uma razio temos um desejo que explica a agdo, entdo o
Modelo Volicionista é perfeitamente compativel com essa alegacio.
Alguém poderia argumentar que a leitura n3o-redutivista do
Modelo Padrio conflita com o Modelo Volicionista porque sustenta que
sempre que agimos por uma razio um desejo causa nossa a¢do. Mas nio
h4 desacordo real aqui. Se aceitamos a leitura nio-redutivista, a
alegacdo de que sempre que agimos por uma razio o fazemos porque
temos certo desejo s6 pode ser compreendida como a alegagio de que (a)
sempre que agimos por uma razio decidimos agir a luz de certa
considerac¢do, (b) que sempre que decidimos agir & luz de uma
consideracdo manifestamos uma disposicio a decidir agir a luz de certa
razio e (c) que uma disposi¢do pode explicar sua manifesta¢do. Ao alegar
que desejos causam nossas a¢des, um partidario do Modelo Padrio esta
simplesmente acrescentando que disposi¢des causam suas
manifestacdes — e, em particular, disposi¢des para decidir agir a luz de
certa consideragdo causam o episédio de raciocinio pratico no qual se

manifestam. Isso nio altera de maneira nenhuma a explicag¢do do papel
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de desejos na nossa agéncia que é oferecida pelo Modelo Volicionalista.
Essa proposta simplesmente acrescenta a essa explicagdo uma tese
metafisica sobre a natureza de disposic¢des e de explicacdes que apelam
a disposicdes. Se isso € tudo, entdo a leitura ndo-redutivista do Modelo
Padrio é simplesmente uma combinag¢io do Modelo Volicionista com a
tese metafisica de que disposi¢des causam (ou sio parte do que causa)
suas manifestacoes.

Mas, alguém poderia objetar, o0 Modelo Padrdo n3o implica que
desejos nos movem? E isso nio é suficiente para distingui-lo do Modelo
Volicionista? Se a alegacdo de que desejos nos movem equivale a
alegacdo de que desejos causam nossas agdes, entdo a resposta é nio.
Como acabo de argumentar, se aceitamos a leitura nio-redutivista, a
alegacio de que desejos causam nossas ac¢des é reduzida a uma
combinag¢do do Modelo Volicionista com a alegagcdo de que disposi¢des
causam suas manifestagdes. De fato, de acordo com a leitura nio-
redutivista, ser movido por um desejo consiste simplesmente em
manifestar a disposi¢do de ser movido por certas consideracdes. Ser
movido por um desejo nesse sentido é ser movido por uma consideragio.
E ser movido por uma consideragio é agir em virtude de ter decidido
agir a luz dessa consideragido. A atividade de decidir agir a luz de uma
consideragdo é a atividade da vontade. Portanto, ser movido por um
desejo nesse sentido é ser movido pela atividade da vontade. Se isso é
tudo, a alegacdo de que somos movidos por desejos pressupde ao invés
de contradizer o Modelo Volicionista.

Eu concluo que a leitura ndo-redutivista do Modelo Padrio colapsa

em uma versio do Modelo Volicionista. O primeiro é simplesmente uma
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combinacdo do dltimo com a tese metafisica de que disposi¢des causam
suas manifesta¢des. Nao hd nenhuma diferenca entre os dois modelos
com respeito a explicacio do que sdo desejos e do papel que eles
desempenham na producio da a¢do. Ademais, de acordo com ambos os
modelos, a atividade da vontade desempenha um papel central e
inevitdvel na etiologia da a¢io e desejos (no sentido técnico, nio-
substantivo, segundo o qual desejos sempre acompanham acdes

intencionais) s6 podem ser compreendidos por referéncia a essa

atividade.

CONCLUSAO

De acordo com o Modelo Volicionista, nds somos movidos pela
atividade da vontade, nossa capacidade para raciocinio prético. De
acordo com o Modelo Padrio, somos movidos por pares desejo-crenca
que causam nossas agdes. A questio central desse artigo era se a
alegacdo de que somos movidos por desejos conflita com a alegagio de
que somos movidos pela atividade da vontade. Eu espero ter mostrado
que este ndo é o caso.

Todas as partes do debate admitem que quando somos movidos por
um desejo do modo certo nés agimos por uma razio. Quando agimos por
uma razdo, somos movidos por uma considera¢io. E porque nés
rejeitamos o modelo hidriulico da motivagio, a afirmag¢io de que fomos
movidos por uma consideragio s6 pode ser compreendida como a
afirmacio de que decidimos agir a luz dessa consideragio. Temos ent3o,

duas opgdes. Ou bem a atividade de decidir agir a luz de uma
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consideracido pode ser reduzida a operacgido causal de pares desejo-
crenca ou nio. Se essa reducio fosse possivel, o0 Modelo Padrido seria
uma alternativa genuina ao Modelo Volicionista. Mas a reducio falha
porque uma vez que abandonamos a ideia de forgas motivacionais,
desejos devem ser compreendidos como disposicdes para decidir a luz
de certas consideragdes.

Uma vez que rejeitamos a leitura redutivista do Modelo Padrio, a
alegacdo de que somos movidos por desejos é verdadeira apenas no
sentido de que desejos podem explicar porque nosso raciocinio pratico
tomou o curso que tomou. Nesse sentido, a alegagio de que somos
movidos por pares desejo-crenca é perfeitamente compativel com a
alegacido de que o que nos move é a atividade da vontade. Devemos,
entdo, admitir que raciocinio pratico (a atividade da vontade)
desempenha um papel real na etiologia da agdo. E uma vez que
admitimos isso, o0 Modelo Padrdo colapsa em uma combinagio do
Modelo Volicionista com a tese metafisica de que disposi¢des causam

suas manifestacdes.
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1 DEFINIGAO E HISTORIA DAS ORGANIZAGCOES INTERNACIONAIS

Inicialmente é necessario compreender alguns aspectos
introdutérios das organizagdes internacionais. “Trata-se de uma
sociedade entre Estados, constituida através de um Tratado, com a
finalidade de buscar interesses comuns através de uma permanente
cooperacio entre seus membros” (SEITENFUS, 2005, p. 33). Portanto, as
organizac¢des internacionais contemporaneas caracterizam-se por sua
multilateralidade, permanéncia e institucionalizacio (SEITENFUS,
2005, p. 30). A multilateralidade decorre da presenca de trés ou mais
Estados na composi¢do de uma organizag¢io internacional. Por sua vez,
a permanéncia diz respeito a dura¢io por tempo indeterminado e a
existéncia de um Secretariado com sede fixa (SEITENFUS, 2005, p. 31).
Por tltimo, a institucionalizacdo é o aspecto juridico das organizagdes
internacionais que, segundo Seitenfus (2005, p. 31), possui trés
elementos: a previsibilidade de situacées que outrora passavam a ser
tratadas coletivamente apenas quando os interessados buscassem
auxilio ou atuassem em defesa prépria (SEITENFUS, 2005, p. 31); outro
elemento é a vontade do Estado de aderir a organizagio e; o dltimo

elemento, a soberania:

[...] A participa¢io de um Estado numa organizag¢io internacional pode vir
a significar a necessidade de dimensionar coletivamente certas
competéncias que antes pertenciam ao absoluto dominio nacional, no caso

de algumas culturas sob a forma de um dogma (SEITENFUS, 2005, p. 32).

As organizagdes internacionais podem ser intergovernamentais ou

nio governamentais internacionais (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004,
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p. 19). As organizag¢des intergovernamentais — dentre elas a Organizagao
dos Estados Americanos - sdo criadas a partir de deliberacio dos
Estados e possuem area de atuacio inicial por eles definida. No entanto,
uma vez criadas, adquirem relativa autonomia em relagdo aos Estados,
elaborando politicas préprias e possuindo personalidade juridica na

comunidade internacional:

Nominar a personalidade juridica auténoma de uma organizagio
internacional é sedimentar seu afastamento da figura de seus criadores, os
Estados. Quando constituida a organizagdo internacional ganha vida
prépria, de forma auténoma e nio soberana, a organiza¢io passa a
desenvolver seus préprios propdsitos e atribui¢des, independente daqueles

que lhe deram vida. (CAMPILONGO; GONZAGA; FREIRE, 2022, p. 7).

Essa autonomia das organizagdes internacionais é importante para
compreender as razdes politicas e filos6ficas que justificam a
relativizagdo do conceito de soberania dos Estados. Submetendo-os ao

regime juridico de direitos:

[...] Partindo do pressuposto de que todos os atos dos Estados s3o passiveis
de enquadramento juridico, tem-se como soberano o poder que decide qual
a regra juridica aplicivel em cada caso, podendo, inclusive, negar a
juridicidade da norma. Segundo essa concep¢do nio hi Estado mais forte ou
mais fraco, uma vez que para todos a nogio de direito é a mesma. A grande
vantagem dessa conceituagdo juridica é que mesmo os atos praticados pelo
Estado mais forte podem ser qualificados como antijuridicos, permitindo e

favorecendo a reagio de todos os demais Estados (DALLARI, 2012, p. 86).

Além disso, as organiza¢des internacionais desenvolvem um
ambiente de negociagdes para os Estados, possibilitando mecanismos de

solucdo de conflitos e elaboracdo de projetos de assisténcia ou ajuda
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humanitaria. Consistindo, portanto, em uma alternativa para evitar a
guerra. Outra relevante atribuigio das organizagdes
intergovernamentais é na elaboracio de normas e fiscalizar sua
aplicagdo. Quanto mais Estados participam e concordam com a

aplicagcdo dessas normas, maior sua legitimidade. Nesse sentido é

possivel afirmar que as organizagdes intergovernamentais:

[...] podem favorecer a legitimag3o de normas e regras, ou seja, fazer maior
parte dos atores do sistema internacional acreditarem que elas devem ser
respeitadas, gerando um sentimento de obrigagdo moral. As normas e as
regras adquirem legitimidade por dois processos: o procedimento que leva
a sua criagio, como por exemplo o processo decisério de uma organizagio,
e seu tema substantivo. Determinados temas, como a prote¢io do meio
ambiente e a defesa dos direitos humanos, passam a compor a cultura
internacional, sendo tratados com base em valores disseminados (HERZ;

RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 16).

Desse modo, a criagido de normas é um instrumento legitimador da
atuacdo das organizacgdes internacionais. A elaboracio de documentos
escritos que vinculam os Estados é utilizada como instrumento que
possibilita a fiscaliza¢do pela comunidade internacional. A tomada de
decisio desses documentos decorre da composicio com ampla e
igualitaria representacio nos colegiados de deliberagio, o que colabora
para que as decisdes sejam baseadas no consenso. Naturalmente, o
processo decisério é um péndulo entre o conceito de soberania -
independéncia plena do Estado nos assuntos domésticos, e decisdes
proferidas por esses colegiados que implicam na flexibilizacdo desse
conceito (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 18), posto que formulam

regras que podem interferir em assuntos internos desses Estados. Em



146 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

virtude disso, a maioria das decisdes possui natureza de recomendacio,
isto é, ndo sdo vinculantes, de observancia obrigatdria. Aqui recai um
dos maiores problemas das organizac¢des internacionais que é de dificil
solucgdo: falta de efetividade.

Por outro lado, existem ainda as organizac¢des ndo governamentais
internacionais. Elas possuem caracteristicas de entidade privada e
voluntiria, sendo integradas por individuos que n3o tém a finalidade de
representar os interesses de seus Estados. Normalmente, essas
organizacdes sdo voltadas para temas especificos, como ajuda
humanitaria, direitos humanos e protecio ambiental. Desse modo,
estdo ligadas com a sociedade civil. Consistindo em um instrumento de
influéncia e fiscalizacio dos Estados. Nio obstante, no presente
trabalho n3o haverd o aprofundamento no tema por nido afetar
diretamente o objeto da pesquisa.

Por conseguinte, ainda que de modo abreviado, é importante
destacar alguns aspectos do histérico das organizagdes internacionais.
A histéria das organizagées internacionais estd diretamente
relacionada com a do Direito Internacional. Nesse sentido, as primeiras
organizacdes que surgiram foram as de cariter humanitdrio e nio
governamentais. Dentre elas estdo a Convencio Mundial de
antiescravistas de 1840 e a Cruz Vermelha em 1863. Outro marco
significativo na formulagdo de meios pacificos para solugdes de
conflitos, regulamentacdo de procedimentos e costumes foram as
Conferéncias de Haia de 1899 e 1907. Em linhas gerais, as conferéncias
desenvolveram uma perspectiva racionalista e legalista no sistema

internacional. A Conferéncia de 1899 elaborou a Convengdo para
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Resolugdo Pacifica de Disputas, dispondo de uma corte de arbitragem
para resolugido de conflitos. Na segunda conferéncia, de 1907, comegou
a se desenvolver um sistema de conferéncia sem a necessidade de
convocacdo, isto é, com regularidade, além de aperfeicoamento nos
sistemas de deliberacdes. Em 1915, deveria ocorrer a terceira
conferéncia. No entanto, foi impedida em virtude da Primeira Grande
Guerra (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 19). Vale mencionar que
um dos itens a serem tratados nessa conferéncia seria sobre o controle

de armamentos:

S6 no século XX, apesar de existirem organiza¢des anteriores registradas,
foi que a sociedade de Estados entendeu a necessidade da criagdo das
Organizagdes Internacionais e o proveito que elas poderiam trazer. A
Primeira Grande Guerra foi fundamental nesta interpretagio das
Organizagdes e a Segunda Grande Guerra trouxe a consolidacdo deste tema.

(CAMPILONGO; GONZAGA; FREIRE, 2022, p. 4)

Apés a Primeira Guerra houve a criagdo da Liga das Nagdes em
1920. Trata-se da primeira organizacdo internacional global que
abordou sobre seguranca coletiva, bem como delineou o conceito de
responsabilidade internacional dos Estados e criou a Corte
Internacional Permanente de Justica. Poucos anos apés eclodiu a
Segunda Grande Guerra, levando consigo os avangos da Liga das Nagdes.
Com o fim da Segunda Guerra inicia-se o formato contemporaneo das
organizag¢des internacionais, sobretudo com a criagdo da Organizacgio

das Nagoes Unidas. Nesse sentido:

A Organizagio das Nagdes Unidas surge com o fim da segunda Grande

Guerra para atender as necessidades da sociedade internacional de
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entender os fatos acontecidos na guerra e nunca os repetir, mais que isso,
as Nag¢des Unidas surgem como um marco de um novo tempo, concebendo
a Paz com paradigma mdiximo da sociedade internacional e com ela o
respeito e dedicagio aos direitos humanos.

A ONU foi projetada observando os erros de sua antecessora a Liga das
Nagdes e projetando o que seria necessario para o sucesso num pés-guerra
que ndo tinha possibilidade de falha. Em sua primeira assembleia, Londres,
1946, contou com 51 estados-membros que viriam a se tornar 193 atuais, que
decidiram a sua fixa¢do de sede na cidade de Nova Iorque. Sua carta de
constitui¢do entrou em vigor no dia 24 de outubro de 1945, data que hoje é
considerada como dia internacional da paz. (CAMPILONGO; GONZAGA;

FREIRE, 2022, p. 17)

Portanto, foi desenvolvido um sistema internacional de
organizag¢des que atuam como mecanismo de poder em face dos Estados.
Isto é, mecanismos que objetivam estabilizar e organizar as rela¢des
juridicas e politicas no sistema internacional entre os Estados e que

influenciam em suas politicas internas:

[...] na falta dessa autoridade politica internacional superior aos Estados, as
organizagdes internacionais colocam a disposi¢do do Direito Internacional
amplo leque de positividade e de transformagio, pois permitem maior
efetividade das normas juridicas, sua atuagdo provoca amplo processo de
mudancas e de alcance de suas fungdes e finalidades na ordem

internacional. (CRETELLA NETO, 2007, p. 51)

Diante dessa autoridade, é natural que o processo decisério seja
afetado pelas relacdes de poder. E dizer, “na medida em que suas
atividades e decisdes dizem respeito a assuntos fundamentais de suas

relacdes exteriores, como a pesquisa nuclear, o comércio, os
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investimentos e as comunica¢des” (SEITENFUNS, 2005, p. 57) hd

diferenca de atitudes dos Estados mais poderosos:

Tanto o surgimento da organizag¢io internacional quanto a sua evolugio,
representam o resultado de um processo de relagdes de forgas. A presenca
da organizagdo internacional somente conduz aquelas relagdes ao dmbito
institucional. Contudo, este nio coloca em risco as relagdes de forcas e o
poder exercido pelos Estados mais fortes. Neste sentido, as organizacgdes
internacionais formalizam e institucionalizam uma espécie de hegemonia

consensual (SEITENFUNS, 2005, p. 57).

Nio obstante a continuidade dessa relacio desigual, as
organizacdes internacionais s3o importantes para solucdes
diplomaticas e debates que evitam conflitos bélicos entre os Estados.
Com a finalidade de compreender os diversos modos de atuagdo das
organiza¢des internacionais, no préximo tdépico sio mencionadas

algumas formas de classifici-las.

2 CLASSIFICAGAO DAS ORGANIZACOES INTERNACIONAIS

O estudo da histéria das organizagdes internacionais permitiu
identificar os principais mecanismos de estabilizacio do sistema
internacional, isto é, sistemas de organizacio de entidades
internacionais para cooperacio e exercicio de poder. Dessa forma, é
possivel classificar essas organizacdes com base em alguns critérios. O
estudo da classificacdo é importante para identificar a localizacdo de
cada caracteristica das organizag¢des internacionais e, posteriormente,
de modo especifico, da Organizacdo dos Estados Americanos, objeto de

estudo do presente trabalho.
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De inicio, destaca-se a classificacio quanto a formacdo, o
mecanismo mais simples € o arranjo ad hoc, que consiste em cooperacgio
pontual para uma finalidade especifica. Sendo o outro mecanismo o
multilateralismo. Este possui maior complexibilidade, posto que
contém diversos principios que norteiam as relagdes entre seus
integrantes, tais como o principio da indivisibilidade e da reciprocidade,
sendo o mais comum nas organizag¢des internacionais (HERZ; RIBEIRO
HOFFMANN, 2004, p. 11), inclusive é o adotado na OEA.

Outra classificacdo é quanto a finalidade. As organizacgdes
internacionais podem ser geral/politica ou especifica/de cooperacio:
Geral/politica por abrangerem questdes globais, tal como a Organizacio
das Nag¢oes Unidas; Especifica/cooperacio quando “possuem interesse
internacional, porém se veem limitadas pelos seus objetivos e objetos.
Distinguem-se por atua¢io mais técnica (CAMPILONGO; GONZAGA;
FREIRE, 2022, p. 9),” como, por exemplo, o FMI (Fundo Monetdario
Internacional - Agéncia especializada da ONU, que tem como ponto
focal a questdo financeira.). Quanto a esta classificagdo, a Organizagio
dos Estados Americanos é geral/politica.

Em relacido a extensdo da influéncia territorial, as organizac¢des
internacionais podem ser universais ou regionais (CAMPILONGO;
GONZAGA; FREIRE, 2022, p. 9). As universais possuem abrangéncia
global, dessa forma o campo de atuacgio atinge um maior ntimero de
paises, semelhante ao que ocorre com a Organizacdo das Nag¢des Unidas.

As organizagdes também podem ser regionais, isto é, sua area de

influéncia € restrita a determinado nimero de paises localizados em
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regides comuns; cita-se como exemplo a Organizacio dos Estados
Americanos.

Outra classificagio é quanto A relacio de poder entre as
organizagdes internacionais e os Estados Nacionais. Nesse aspecto, as

organizac¢des podem ser intergovernamentais ou supranacionais:

A. Intergovernamental: E a forma escolhida pela grande parte dos tratados
constituintes de Organizag¢des Internacionais. As decisdes da organizacgio sio
tomadas através de votagdo por maioria simples, qualificada ou ainda
unanimidade. A execugio das decisdes também passa pelos estados-membros
existindo, portanto, limita¢do de poder de atuagio das OI. Nio existe cessdo
de soberania. S3o exemplos a ONU e a OIT.

B. Supranacional: Nesta modalidade, os estados-membros decidem através do
tratado original da organizagdo ceder parte de suas soberanias em favor da
Organizacdo Internacional. Assim, nas matérias escolhidas, a decisio da
Organizagdo passa a ser obrigatéria e vinculante para os Estados-membros. O
dnico exemplo que temos em funcionamento atualmente é o da Unido

Europeia (CAMPILONGO; GONZAGA; FREIRE, 2022, p. 10, grifo dos autores).

Essa classificagdo provavelmente é a mais relevante porque trata
da influéncia das organizacdes internacionais nos Estados. “O
significado do termo supranacional expressa um poder de mando
superior aos Estados, resultado da transferéncia de soberania operada
pelas unidades estatais em beneficio da organizagio comunitéria [...]”
(STELZER, 2004, p. 75). Embora o formato supranacional seja o mais
efetivo no que diz respeito a aplicagio das normas internacionais, o
método adotado com mais frequéncia pelas organiza¢des internacionais

é o intergovernamental. Sendo este o formato adotado pela OEA. Ocorre
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que nesse formato prevalece quase de modo irrestrito a soberania dos
Estados Membros, havendo diversos empecilhos na aplicabilidade das

normas internacionais.

3 TEORIAS E PERSPECTIVAS DE ATUACAO DAS ORGANIZAGCOES
INTERNACIONAIS

Existem diversas perspectivas ou teorias para analisar a interagio
entre as organizacdes internacionais e seu papel ao longo da histéria na
formagio da comunidade internacional. Como dito anteriormente, o
p6s Segunda Guerra foi determinante para o fortalecimento de uma
comunidade de Estados e do direito internacional. Dessa maneira, sio
tratadas algumas perspectivas tedricas que objetivam analisar os
mecanismos de cooperagio e solucdo de conflitos desse sistema politico.
Essas perspectivas, em regra, se preocuparam em analisar as tensdes
dos processos decisorios formais e a realidade politica (HERZ; RIBEIRO
HOFFMANN, 2004, p. 34). Nesse sentido, na década de 1960, sobretudo
por influéncia dos trabalhos de Inis L. Claude, é elaborada a separacio
analitica sobre os mecanismos de estabilizacio e o estudo das
organizag¢des internacionais. Isto é, na formulagdo de diferentes formas
de governo e o papel da Organizagio das Nac¢des Unidas como
legitimadora.

Ainda com intuito de aperfeicoar o sistema internacional foi
desenvolvido o estudo da integracdo regional. Em sintese, tinha como
proposta superar as inconsisténcias entre os Estados e as organizacdes
internacionais existentes. E dizer, tal periodo coincide com o avanco das

propostas integracionistas da Europa na construgdo de um direito



Magnus Dagios; ltalo José Marinho de Oliveira ® 153

supranacional. Nesse sentido, ganha for¢a o conceito de integracio
regional. Sob essa perspectiva se fortaleceu a politica de integragdo da
Europa e da América. Na América surge a Organizacio dos Estados
Americanos como organizacdo intergovernamental e especificamente
na Europa, a teoria do direito transnacional. Além disso, o conceito de
sociedade civil global torna-se importante na comunidade
internacional. Para compreender as diferentes perspectivas sob andlise
deve-se estudar, ainda que brevemente, as teorias mais relevantes.
Uma das primeiras teorias foi a do realismo. Como o nome sugere,
busca compreender as relagdes internacionais da forma como
acontecem de fato, isto é, relacdes reais e desiguais de poder. Essa teoria
entende que os atores do sistema internacional sio os Estados. Por
inexistir hierarquia ou autoridade supranacional, o sistema ¢
caracterizado como anarquico, ou seja, a guerra e a desordem estdo
sempre presentes (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 41). Diante
desse cendrio, a cooperagdo internacional é uma forma dos Estados
mais poderosos obterem seus objetivos. Assim, as organizacgdes
internacionais serdo apenas instrumentos para exercicio do poder,
sendo efetivas apenas quando forem convenientes aos Estados. Dessa
forma, a cooperacio somente ocorrerd quando os Estado mais
influentes concordam com a utiliza¢io das organizagdes internacionais.
Posteriormente, a teoria do liberalismo surge do questionamento
do realismo. A partir da perspectiva de que o fluxo comercial favorece a
paz, os regimes democraticos nos Estados e fortalece as instituicdes
nacionais, que, por sua vez, modificam o sistema internacional. Sendo

que essa interagdo entre a politica interna e internacional permitiu o
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desenvolvimento de uma politica externa mais transparente. No
liberalismo supera-se o dilema ético se é vidvel ou nio manter a
coordenacgdo de politicas internacionais ante a existéncia de conflitos.
Semelhante A realidade do mercado, a politica internacional possui
atores que objetivam tirar maior proveito em um sistema competitivo.
Dessa forma, as institui¢cdes tém por finalidade reduzir as incertezas

por meio da transparéncia, isto é, a circulagio de informagdes (HERZ;

RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 47). Além disso:

[...] As relagdes continuas entre atores egoistas, ou seja, a repeti¢do dos
jogos, favorece a cooperagdo, uma vez que ocorre uma ‘sombra sobre o
futuro”, ou seja, as agdes do presente sio influenciadas pela nogio de que a
interagdo se repetird, passando a ser interessante gerar a expectativa de
cooperacdo. Estados com uma reputagdo negativa terdo dificuldades em
serem aceitos como parceiros de mecanismos de cooperagdo. Essa
continuidade é muitas vezes sustentada pelas institui¢des ou organizacdes

internacionais (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 47).

Dessa forma, as organizag¢des internacionais facilitam e favorecem
o ambiente de negociagio. Por conseguinte, estabelecem regras que
distribuem os ganhos pela atuagio coletiva. Dentre essas regras, ganha
relevo a necessidade da democratizagio das institui¢des, isto é, buscar
maior representatividade e transparéncia no 4mbito internacional.

Quanto maior relevincia as organizag¢des internacionais alcangam
surgem outras teorias que sugerem maior competéncia a elas. Neste
aspecto figura o funcionalismo, que tem por fundamento a
possibilidade das organizag¢des transnacionais interferirem na politica

internacional dos Estados (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 50). A
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cooperacgdo, em regra, trata de assuntos econémicos e sociais. Assim,
busca enfrentar as necessidades ndo atendidas pelos Estados nacionais.
No entanto, isso nio significa uma afronta a soberania, ou seja, nio
afeta questdes domésticas dos Estados. Em virtude dessa delimitagio,
sdo realizadas por técnicos e especialistas sobre os temas. Esse corpo
técnico é integrado por pessoas de diferentes nacionalidades e sdo
profissionais das organizagdes internacionais, e ndo dos Estados; nio se
confundindo, portanto, com os diplomatas.

Em continuidade da teoria funcionalista surge a teoria
neofuncionalista. A partir da perspectiva de que haja um processo
continuo de integracio entre as dreas especificas que afetam outras
dreas, se implementa a ideia de 6rgido supranacional, que possibilita
maior grau de integracio e cooperagdo constituindo uma nova
comunidade politica (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 53). Assim,
as organiza¢des internacionais possuem um papel central na
comunidade global. Porquanto, os Estados dio mais autoridade as
organizacdes de modo que as relagcdes regionais ganham forga e
assumem maiores atribui¢cdes para possibilitar maior integracio. Um
exemplo desta teoria foi a formacio da Comissdo Europeia, que
desenvolveu inicialmente fung¢des para promog¢do de bem-estar
regional.

Tendo em perspectiva a existéncia de valores universais e de
déficit democratico na comunidade internacional, a andlise cosmopolita
contrapde a teoria realista. Dessa forma, objetiva enfrentar problemas
que sobressaem as competéncias internas dos Estados. Até mesmo

revisando a separagdo entre o que é de competéncia doméstica e
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internacional. Um tedrico fundamental para esta teoria foi Immanuel
Kant. O direito cosmopolita entende que hd uma comunidade universal
e uma cidadania universal. Por conseguinte, é possivel conceber a
existéncia de direitos universais inaliendveis que nio poderiam ser
violados pelos Estados. Nesse sentido, a lei é oponivel até mesmo em

face dos Estados, isto é:

O direito cosmopolita de se apresentar e ser ouvido, através de
comunidades politicas; a existéncia de uma comunidade universal e de uma
cidadania universal [...].

A tradicio cosmopolita, em relagdes internacionais, é marcada pela
ofuscacdo da distingdo entre sociedade doméstica e internacional e entre
estado da natureza e sociedade civil (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004, .

62).

Dessa forma, ha prevaléncia da norma de modo que, naturalmente,
as organizacdes internacionais também se submetem a ela. Por
conseguinte, a legislacdo que a regulamenta e seu processo decisério sdo
objetos de critica e andlise. Esse é o cendario pretendido no Direito
Internacional dos Direitos Humanos. Obviamente possui oposi¢do por
boa parte dos Estados por afetar sua soberania.

De modo mais moderado, o construtivismo analisa as relagdes
internacionais a partir do “processo de formacio de identidades e
interesses, [...] devem ser considerados de forma central nas explicagdes
sobre o funcionamento do sistema internacional" (HERZ; RIBEIRO
HOFFMANN, 2004, p. 65). Para tanto a cultura, isto é, o ambiente social
e o sistema de significados do individuo sio essenciais para a

determinacio do individuo:
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As priéticas discursivas e de comunica¢io adquirem importincia. Elas
permitem que os atores confiram sentido ao mundo e as atividades. As
préticas discursivas e de comunicagio também estabelecem relagdes de
poder, ji que determinam a forma como problemas sio delineados e quais

perguntas sio levantadas (HERZ; RIBEIRO HOFFMANN, 2004, p. 65).

Na comunidade internacional, as institui¢des possuem a
capacidade de alterar esses interesses e identidades dos Estados. Desse
modo, tanto o sistema quanto as préprias instituicdes estio em
constante alteracdo. Nesse sentido, as institui¢des sio um importante
espago para construcio do discurso de transformacio das préticas na
comunidade internacional. Nas organizag¢des internacionais que sio
definidas as normas e o entendimento politico dos mais diversos temas.
Essas praticas e regras de procedimento permitem a formacio de
padrdes e, nesse sentido, possibilitam gradativas mudangas nos Estados

nacionais.

4 0 QUE E DEMOCRACIA?

Para responder o questionamento deste tépico serd utilizado
principalmente o estudo de Robert A. Dahl na obra Sobre a Democracia.
Certamente hi diversos conceitos filosdéficos sobre o conceito de
democracia, no entanto desviaria do objetivo deste trabalho. Por meio
do conceito de Dahl é possivel identificar institui¢des basicas para a
concretizacio da democracia. Portanto, a escolha do autor foi
justamente por permitir uma discussio filos6fica com aspectos praticos

de modo direto.
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As instituicGes necessarias para uma democracia em grande escala
sdo: funciondrios eleitos; elei¢des livres, justas e frequentes; liberdade
de expressio; fontes de informac3o diversificadas; autonomia para as
associag¢des; e cidadania inclusiva (DAHL, 2001, p. 99). Conforme se
observa a seguir, a auséncia de qualquer uma delas prejudica a
existéncia da democracia. Certamente que “a palavra democracia tanto
[serve] para nos referirmos a um objetivo ou ideal como a uma realidade
que é apenas uma consecugio parcial desse objetivo” (DAHL, 2001, p. 98,
[grifo do autor]).

Como dito, cada uma dessas instituices é necessaria para o
funcionamento da democracia em grande escala. Mas, antes de adentrar
nas razdes de cada uma delas, é necessario ressaltar que o pressuposto
elementar para isso é a participacio popular, uma vez que a democracia
consiste no governo de uma associacdo em que todos os membros sdo
considerados politicamente iguais (DAHL, 2001, p. 49). Aos membros

dessa associagdo devem ser assegurados:

> Participagio efetiva. Antes de ser adotada uma politica pela associagio, todos
os membros devem ter oportunidades iguais e efetivas para fazer os outros
membros conhecerem suas opinides sobre qual deveria ser esta politica.

> Igualdade de voto. Quando chegar o momento em que a decisdo sobre a
politica for tomada, todos os membros devem ter oportunidades iguais e
efetivas de voto e todos os votos devem ser contados como iguais.

> Entendimento esclarecido. Dentro de limites razodveis de tempo, cada
membro deve ter oportunidades iguais e efetivas de aprender sobre as

politicas alternativas importantes e suas provaveis consequéncias.
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> Controle do programa de planejamento. Os membros devem ter a
oportunidade exclusiva para decidir como e, se preferirem, quais as questdes
que devem ser colocadas no planejamento. Assim, o processo democrético
exigido pelos trés critérios anteriores jamais é encerrado. As politicas da
associagdo estio sempre abertas para a mudanga pelos membros, se assim
estes escolherem.

> Inclusdo dos adultos. Todos ou, de qualquer maneira, a maioria dos adultos
residentes permanentes deveriam ter o pleno direito de cidadios implicito no
primeiro de nossos critérios. Antes do século XX, este critério era inaceitdvel
para a maioria dos defensores da democracia. Justifici-lo exigiria que
examindssemos por que devemos tratar os outros como nossos iguais
politicos. Depois de explorarmos essa questdo nos Capitulos 6 e 7, voltarei ao

critério de inclusdo. (DAHL, 2001, p. 49-50).

Em outras palavras, sdo necessarios direitos civis e politicos para
a pratica da democracia pelos individuos. Isso é um pressuposto basico
para a existéncia de uma democracia. Em outras palavras, hd uma
relagio muito préxima entre Estado de Direito e democracia. Isso
porque para o aprofundamento democratico hd constantes pontos de
atrito entre Estado e sociedade. Além disso, em regra, o palco desses

atritos sdo as institui¢des democréaticas:

[...] Para que se possa falar de pacto democratico, é necessario que [...] o
poder soberano, por quem quer que seja exercido (mesmo pelos préprios
contraentes), nio se estenda sobre todas as liberdades e todos os poderes
que individuos e grupos possuem no estado de natureza e, portanto,
respeite aquelas liberdades e aqueles poderes que sio considerados -
justamente por este seu cardter de inatacabilidade - direitos naturais e
enquanto tais ndo sio nem suprimiveis nem restringiveis; (BOBBIO, 2000,

p. 195).
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Retomando as institui¢des mencionadas por Dahl, a primeira
instituicio é a existéncia de funciondrios eleitos. Diante da
impossibilidade de exercicio politico direto na elaboragio das leis e na
tomada de decisio de governo, os individuos elegem outros para

representa-los:

Naturalmente, é complicadissimo satisfazer a essas exigéncias da
democracia numa unidade politica do tamanho de um pafs; [...] A tnica
solugio vidvel, embora bastante imperfeita, é que os cidadios elejam seus
funciondrios mais importantes e os mantenham mais ou menos
responsaveis por meio das elei¢des, descartando-os nas elei¢des seguintes
(DAHL, 2001, p. 107) .

Tal escolha deve ser por elei¢cdes livres e justas. Significa dizer,
respectivamente, que os individuos podem participar livremente, sem
coergdo na escolha de seus representantes e que todos os votos devem ser
considerados com igual valor. Além disso, as elei¢des devem ser frequentes.
Nota-se que, ainda que os dois primeiros requisitos tenham sido atendidos,
mas se ndo houver regularidade na escolha dos representantes, facilmente
os interesses dos individuos deixariam de ser representados. Portanto,
elei¢des frequentes sdo indispensaveis para manter o controle final sobre o

planejamento com os individuos (DAHL, 2001, p.109).

As duas outras institui¢des dizem respeito ao conhecimento e
critica dos atos dos representantes eleitos. A liberdade de expressio e
as fontes de informacio diversificadas asseguram que os individuos
possuam acesso ao que ocorre e as decisdes de seus representantes e que

se manifestem favoravel ou desfavoravelmente:

[..] sem a liberdade de expressdo, os cidadios logo perderiam sua
capacidade de influenciar o programa de planejamento das decisdes do

governo. Cidadios silenciosos podem ser perfeitos para um governante
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autoritario, mas seriam desastrosos para uma democracia (DAHL, 2001, p.

110, grifo do autor).

Certamente as criticas precisam se basear em dados e informagdes
veridicas. Para isso é necessirio um maior nimero de fontes de
informagio e que ndo sejam controladas pelo governo ou que sejam
dominadas por certos grupos e determinadas perspectivas (DAHL, 2001,
p. 111). Quanto mais agentes de informag¢3o autdnomos em relagio ao
governo, melhor para o controle da sociedade.

As duas ultimas instituicbes mencionadas por Dahl sio a
autonomia para as associag¢des e cidadania inclusiva. Elas constituem
importantes instrumentos de mobilizacio da sociedade civil. Tanto no
sentido de reunir os individuos em grupos para avaliarem como o
governo tem afetado suas vidas, bem como garantir a participacio a um

maior nimero de pessoas por meio da comunicac¢io social:

Assim, ao contririo de uma cidadezinha, a democracia na grande escala de
um pais faz com que as associagdes politicas se tornem ao mesmo tempo
necessérias e desejaveis. [...] Associagdes independentes também sio uma
fonte de educagio civica e esclarecimento civico: proporcionam informagio
aos cidadios e, além disso, oportunidade de discutir, deliberar e adquirir

habilidades politicas (DAHL, 2001, p. 112 [grifo do autor]).

Essas sdo instituicbes bdsicas para assegurar a existéncia da
democracia em um Estado. A auséncia de algumas delas pode revelar
que um Estado nio é democratico, apesar de assim se denominar.

Inclusive essas institui¢des também sio consideradas por Bobbio:
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O contetido minimo do Estado democratico nio encolheu: garantia dos
principais direitos de liberdade, existéncia de varios partidos em
concorréncia entre si, elei¢des periddicas a sufrdgio universal, decisdes
coletivas ou concordadas (nas democracias consociativas ou no sistema
neocorporativo) ou tomadas com base no principio da maioria, e de
qualquer modo sempre ap6s um livre debate entre as partes ou entre os
aliados de uma coalizdo de governo. Existem democracias mais sélidas e
menos sélidas, mais invulnerdveis e mais vulneraveis; existem diversos
graus de aproximag¢io com o modelo ideal, mas mesmo a democracia mais
distante do modelo ndo pode ser de modo algum confundida com um Estado

autocrético e menos ainda com um totalitdrio (BOBBIO, 2000, p. 50).

Certamente essas institui¢es auxiliam tanto na transi¢do para o
regime democritico de paises até entdo autocriticos, quanto no
aperfeicoamento de democracias recentes ou ji consolidadas. Portanto,
o funcionamento adequado dessas institui¢ées é um bom termoémetro
de como estd a satide da democracia nos Estados. Como bem sintetizou

Bobbio:

[...] para uma defini¢io minima de democracia, como é a que aceito, nio
bastam nem a atribui¢io a um elevado ntimero de cidaddos do direito de
participar direta ou indiretamente da tomada de decisdes coletiva, nem a
existéncia de regras de procedimento como a da maioria (ou, no limite, da
unanimidade). E indispensavel uma terceira condi¢o: é preciso que aqueles
que sdo chamados a decidir ou a eleger os que deverdo decidir sejam
colocados diante de alternativas reais e postos em condi¢do de poder
escolher entre uma e outra. Para que se realize esta condi¢do é necessario
direitos de liberdade, de opinido, de expressdo das préprias opinides, de
reunido, de associagio, etc. — os direitos a base dos quais nasceu o Estado
liberal e foi construida a doutrina do Estado de direito em sentido forte, isto

é, do Estado que nio apenas exerce o poder sub lege, mas o exerce dentro de
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limites derivados do reconhecimento constitucional dos direitos

“inviolaveis” do individuo (BOBBIO, 2000, p. 32).

No entanto, cumpre pontuar que essa defini¢do é institucional.
Outros aspectos a serem relacionados com a democracia sio o
desenvolvimento e desigualdade, e a possibilidade de intervencio
externa. No que diz respeito a desigualdade social nos regimes
democraticos, Cardoso sustenta que “ou bem a ideia democratica vem
acompanhada de mudangas substanciais nas oportunidades de vida em
favor dos pobres e marginalizados ou ela continuard ‘planta tenra e
fragil, imprépria para os solos de nossa América” (1991, p. 27). Essas

mudangas e a promogio de direitos devem ocorrer por meio do Estado

liberal enquanto Estado democrético:

Em outras palavras: é pouco provivel que um Estado nio-liberal possa
assegurar um correto funcionamento da democracia, e de outra parte é
pouco provavel que um Estado nio-democratico seja capaz de garantir as
liberdades fundamentais. A prova histérica desta interdependéncia estd no
fato de que Estado liberal e Estado democrético, quando caem, caem juntos.

(BOBBIO, 2000, p. 33)

Nesse sentido, Cardoso sustenta que “o Estado pode, através de
politicas sociais, compensar parcialmente as desigualdades, embora nio
destrua as bases de sua reproducio, ou seja, a diversidade da riqueza
entre as classes” (1991, p. 24). Desse modo, o enfrentamento da

desigualdade social deve ocorrer por meio da democracia, isso porque:

A democracia nio serve como um remédio automadtico para doencas do
mesmo modo que o quinino atua na cura da maldria. A oportunidade que

ela oferece tem de ser aproveitada positivamente para que se obtenha o
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efeito desejado. Essa é, evidentemente, uma caracteristica bésica das
liberdades em geral — muito depende do modo como elas sdo realmente

exercidas (SEN, 2010, p. 204).

No entanto, a democracia nio pode ser interpretada como valor
universal para intervir em outros Estados. Até mesmo missoes de
observadores eleitorais devem observar principios e regramentos e
serem monitorados pela organizacdo internacional responsivel para
evitar que se transforme em mecanismos de intervencio ou de extensio
de politica externa de superpoténcias (VILLA, 2003, p. 63). Caso a
democracia nio seja interpretada com elementos e institui¢des basicas,
como destacado ainda pouco, corre o risco de ser utilizada como

instrumento de Realpolittik:

Em outras palavras, a globalizagio dos principios democraticos nio esta
isenta de escapar da légica, muitas vezes inevitavel, da Realpolittik. Como a
Realpolittik ainda goza de boa aceitagdo na agdo interestatal e como a
natureza de organizagdes como a OEA é estatal, suas a¢des “moralizantes”
dos processos democréticos na regido evidentemente acham uma limitagio
consideravel em sua eficicia nas relagdes de poder estabelecidas entre seus
membros e nos desdobramentos que resultam das interagdes entre as pecas

principais do sistema internacional (VILLA, 2003, p. 63, [grifo do autor]).

Por essa razio é que deve existir transparéncia na tomada de
decisio e controle dos instrumentos de poder. “O principio da
visibilidade é um principio revolucionério, ji que contrasta a tendéncia
natural do poder - de qualquer forma de poder — de se esconder, ou nio
declarando em ptblico as préprias intengdes [...]” (BOBBIO, 2000, p. 205).

Desse modo, de acordo com SEN a democracia possui uma “importincia
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instrumental” e um “papel construtivo” (2010, p. 204). “As tdo
frequentemente ridicularizadas regras formais da democracia
introduziram pela primeira vez na histéria as técnicas de convivéncia,
destinadas a resolver os conflitos sociais sem o recurso a violéncia”
(BOBBIO, 2000, p. 51). Assim, nio obstante as falhas existentes, a
democracia é o regime de governo que tem possibilitado a protecdo de

direitos e o desenvolvimento social.

5 HISTORICO DA ORGANIZAGAO DOS ESTADOS AMERICANOS

Feitas as considerac¢des conceituais sobre a democracia, o presente
texto aborda uma unica organizacdo internacional: a Organizagio dos
Estados Americanos (OEA). A razio da escolha desta institui¢io é em
virtude da sua importincia para os paises latino-americanos. Nio
obstante a OEA abranja todos os paises do continente Americano, isto é,
os paises da América do Sul, América Central e América do Norte, no
presente trabalho serd tratado sobre a América Latina, considerando
que é composta por México, Caribe, os paises da América Central e da
América do Sul.

As reunides entre os Estados americanos ocorrem desde 1889 (OEA,
2022), quando periodicamente se reuniam compartilhando algumas

normas e instituicoes:

Essa conferéncia assentou as bases do que depois se tornaria o Sistema
Interamericano: interesses comerciais dirigidos no sentido de obter maior
integracdo; preocupagdes juridicas com o fortalecimento dos vinculos entre

o Estado e o setor privado num ambiente pacifico de cooperagao e seguranga
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regional; e o estabelecimento de institui¢des especializadas em diferentes

esferas (OEA, 2022).

Nota-se que inicialmente a finalidade é principalmente econémica
e de seguranca regional. Isso porque hd a lideranca dos Estados Unidos
nas reunides e na pauta de delibera¢des. Assim sendo, tais objetivos
favoreciam a politica estadunidense. Nio obstante, proporcionou maior
integracdo regional dos paises americanos. Interessante observar que
houve a confec¢io de diversos documentos de direito internacional
privado que tratam sobre direitos individuais, transagdes comerciais e

resolucido de conflitos:

Além da Unido Pan-Americana, estabeleceu-se gradualmente um conjunto
de institui¢des para facilitar a cooperagio em dreas especificas. Ao longo
dos anos, e com varios nomes, as seguintes instituicdes foram formadas e
iniciaram tarefas importantes: a Organiza¢do Pan-Americana da Satde
(1902), que depois se tornou o escritério regional da futura Organizagio
Mundial da Sadde; a Comissio Juridica Interamericana (1906); o Instituto
Interamericano da Crianga (1927); a Comiss3o Interamericana de Mulheres
(1928); o Instituto Pan-Americano de Geografia e Hist6ria (1928); o Instituto
Indigenista Interamericano (1940); o Instituto Interamericano de
Cooperag¢io para a Agricultura (1942); e a Junta Interamericana de Defesa
(1942), que foram seguidas, apds o estabelecimento da OEA, pelo Banco
Interamericano de Desenvolvimento, Comissio Interamericana de Direitos
Humanos, Corte Interamericana de Direitos Humanos, Comissio
Interamericana para o Controle do Abuso de Drogas, Comissdo
Interamericana de Telecomunicagdes, Comissio Interamericana de Portos,
Centro de Estudos da Justica das Américas, e outras. Uma Corte
Interamericana de Justica foi proposta em 1923, mas nunca se materializou,
embora houvesse um precedente na forma da Corte Centro-Americana de
Justica, que funcionou de 1907 a 1918. Assim, estabeleceu-se uma rede de

instituicdes regionais para fortalecer a cooperagio entre Estados
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americanos sobre uma ampla gama de temas da agenda regional (OEA,

2022).

Dentre as institui¢cdes criadas, a que é determinante para a
aplicabilidade das normas é um tribunal internacional. Como pode se
observar, ndo houve a concretizagio de uma Corte Interamericana de
Justica. Atualmente, existe um tribunal internacional regional voltado
para a prote¢do dos direitos humanos: a Corte Interamericana de
Direitos Humanos.

A criacdo da OEA ocorreu por meio da Carta da Organizacio dos
Estados Americanos assinada na IX Conferéncia Internacional
Americana de 30 de abril de 1948, em Bogot4, na Colombia (OEA, 1948),
por isso também é denominada de Carta de Bogotd (SEITENFUS, 2005,
p. 260). No entanto, passou a produzir efeitos apenas em 13 de dezembro
de 1951. Na mencionada conferéncia também foi adotado o texto da
Declaracdo dos Direitos do Homem, que formalizou diversos direitos
individuais e politicos em um documento internacional. Seitenfus
(2005, p. 260) sustenta que a OEA preserva os dois principios do
movimento pan-americano: a solidariedade, que “encontra-se no
terreno das intencdes e das declaragdes” (SEITENFUS, 2005, p. 258) €; a
seguranga coletiva, que “repousa na concep¢io de que um ataque
dirigido a um pais membro da coalizdo é considerado um atentado a
propria coalizio” (SEITENFUS, 2005, p. 258).

Em seus primeiros anos, “a OFEA refletiu os dilemas e contradi¢des
da Guerra Fria servindo como biombo institucional a manifestacdo do

poder dos Estados mais fortes, essencialmente dos Estados Unidos”
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(SEITENFUS, 2005, p. 271). Essa postura foi acentuada pelo poder de veto
da Unido Soviética no Conselho de Seguranca da Organizagio das

Nagdes Unidas (VILLA, 2003, p. 56). Além disso:

[..] a organizagdo, em vdarias oportunidades, agiu como instincia de
legitimacdo dos embates ideolégicos, das invasdes e da capacidade punitiva
(militar ou econdmica) desenvolvida pelos EUA contra alguns paises da
regido, como a Guatemala de Jacobo Arbenz (1954), a Cuba de Fidel Castro
(1962), a Reptiblica Dominicana de Bosch (1965), a Granada de Hudson Austin
(1983) e 0 Panamdi de Noriega (1989). Em outras palavras, n3o constitui
nenhuma novidade que organismos multilaterais regionais sejam utilizados
como mecanismos de legitimacdo da agdo estatal internacional do ator

hegeménico (VILLA, 2003, p. 56).

Apesar dessa postura nas primeiras décadas, a OEA lidou com
novos cenarios — “retorno a democracia representativa [...], conflitos na
América Central, o narcotrafico, a Guerra das Malvinas, o crescimento
geométrico da divida externa e a crise econdmica” (SEITENFUS, 2005, p.
272), que indicam uma mudanca de postura e maior independéncia
institucional. Esse novo cendrio indica que a OEA pode ser um
instrumento de preservacdo da democracia e do Estado de Direito na

América.

CONSIDERAGOES FINAIS

O presente trabalho foi importante para introduzir conceitos
elementares na definicio dos fundamentos. Ao estudar a histdria,
classificacdo e teoria das organizac¢des internacionais foi possivel

identificar sua formacdo e as abordagens realizadas pela filosofia
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politica. Em linhas gerais, as organizac¢des internacionais consistem em
uma sociedade de Estados em busca de interesses comuns. Dependendo
do formato adotado ela pode flexibilizar a soberania estatal. Para
compreender essa relacio e interferéncia das organizacdes
internacionais nos Estados foram desenvolvidas teorias. Dentre elas
destaca-se o funcionalismo, que menciona maior influéncia das
organizac¢des internacionais nos Estados em assuntos econdmicos e
sociais. No que diz respeito a classificagio da OEA, ela é: multilateral,
politica, regional e intergovernamental.

Além disso, foram mencionadas as institui¢des necessarias para
considerar um pais democratico. Em sintese, para uma democracia em
grande escala sdo necessarias as institui¢cdes: funcionirios eleitos;
elei¢des livres, justas e frequentes; liberdade de expressio; fontes de
informacdo diversificadas; autonomia para as associag¢des; e cidadania
inclusiva. No entanto, elas ndo sio suficientes, uma vez que existem
novas demandas que devem ser estudadas por uma perspectiva
democratica, sendo elas a relagio de democracia com a desigualdade, o

desenvolvimento e a intervencio internacional.
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O PROCESSO DE INTERPRETACAO EM LIBRASE A
EUCARISTIA: ENTRE A LINGUAGEM E O MISTERIO

Jurandir Ferreira Dias Junior’

1 PARA COMECO DE CONVERSA...

Os estudos que emergem na academia tém contribuido
significativamente para o entendimento e melhoria da vida das pessoas.
Com isto, ela cumpre com seu papel de pragmatizar e democratizar o
conhecimento nela produzido. A inclusio de pessoas, por exemplo, é um
campo da ciéncia que bastante tem conquistado espaco e vitérias,
principalmente, para as pessoas com deficiéncia.

Em meio a isto, a nossa pratica de Interpretagio em Libras, o
trabalho pastoral com os surdos, a proximidade com os estudos
linguisticos foram decisivos para a escolha deste tema a que nos
propusemos enveredar. Desse modo, os esfor¢os envidados foram
bastante vilidos, uma vez que trouxeram ganhos considerdveis para
nossa pratica junto aos surdos, como também para tantos outros
Intérpretes de Lingua de Sinais (ILS) que desempenham o mesmo oficio.

Este nosso trabalho, com efeito, trata da pratica dos ILS na Pastoral
do Surdo, sua atuagio e servico prestado na interpretacio dos

sacramentos, especificamente a Santa Missa. Com o seu trabalho, os ILS
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visam a inclusio plena dos surdos no mundo eclesial, sendo isto o cerne
da nossa pesquisa: a forma de interpretacio por eles desempenhada.

Para isso, realizamos uma pesquisa etnografica, adotando os
seguintes passos: disponibilizacdo para os participantes do texto da
narrativa da institui¢do da eucaristia; filmagem em Libras, enquanto o
texto era lido em Lingua Portuguesa; visita aos textos filmados;
transcri¢3o e anélise dos mesmos textos. Ao todo, coletamos 04 (quatro)
textos com 04 (quatro) ILS diferentes, sendo 02 (dois) participantes
engajados na Pastoral do Surdo e outros 02 (dois) participantes nio
engajados para observar o nivel de entrosamento dos ILS com o texto
proposto, a fim de ter, inclusive, os subsidios necessirios para nossa
andlise.

Nosso trabalho estd dividido em cinco partes: na primeira,
trataremos da Tradugdo e Interpretacido, discorrendo sobre os tipos de
interpretacdo; a fidelidade e subjetividade do tradutor/intérprete.
Faremos ainda a disting¢io entre a traducdo e a interpretagio, a fim de
aplicar toda a teoria na interpretacio, ponto-chave de nosso trabalho.

No segundo momento, versaremos sobre a igreja e os Surdos,
elencando alguns elementos histéricos da Pastoral do Surdo na igreja e
mais especificamente no Brasil, mostrando também a estrutura desta
Pastoral em ambito nacional. Ainda consideraremos a presenca e
atuacio do Intérprete de Libras junto aos surdos na mesma pastoral.

Na terceira parte, a andlise e discussio dos dados visam nio
somente ao esbog¢o de interpretagdes executadas pelos participantes da
pesquisa, mas também a proposta de sugestdo que contribua para a

melhoria de praticas interpretativas de varios ILS que desempenham
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seu oficio bilingue para surdos na igreja. Os resultados indicam que boa
coisa ja foi feita em prol duma boa interpretacio de portugués-libras-
portugués, embora muito precise ainda ser feito.

No final deste trabalho, encontram-se as pistas linguisticas e
teolégico-pastorais, bem como as consideragdes finais. Esperamos que
a leitura deste nosso labor seja aprazivel e que nossas propostas tragam,
de alguma forma, uma contribuicdo significativa para a melhoria da
pratica interpretativa dos ILS junto a Pastoral do Surdo, a fim de que
estes entendam e mergulhem profundamente no mistério divino a que

foram chamados.

2 A TRADUGAO

A necessidade humana de intera¢io e comunicagdo, além de suas
fronteiras linguisticas, faz com que o individuo se veja diante de
situacdes que demandam a presenga de idiomas diversos. Dai surge
outra necessidade: como entender a lingua do outro? Como se expressar
na lingua do outro? Como pode ocorrer, neste contexto, o pleno evento
comunicativo? Neste cendrio, a tradugdo surge como um processo de
mediacgio entre os interactantes na conjunc¢io enunciativa.

A palavra ‘tradugio’ vem do latim traducere, que significa conduzir
alguém pela mio de um lado para outro lado ou para outro lugar.
Segundo Paulo Rénai, o ato de tradugio é sempre uma alusio metaférica

a uma condugio locativa. Para este mesmo autor, entio:

O sujeito deste verbo é o tradutor, o objeto direto, o autor do original a quem

o tradutor introduz num ambiente novo [...] Mas a imagem pode ser
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entendida também de outra maneira, considerando-se que é ao leitor que o
tradutor pega pela mio para levi-lo para outro meio linguistico que nio o

seu (1976, pp. 3-4).

Neste sentido, a tradugio torna-se algo de grande valia, uma vez
percebidas as urgéncias do homem em diversas situacdes e contextos de
sua intera¢do no mundo em que vive. Isso se torna mais evidente no
mundo globalizado em que vivemos, cujas fronteiras se aproximam cada
vez mais, bem como os limites que, praticamente, somem, criando
sociedades poliglotas.

Umberto Eco, sobre o processo de traducio, chama a aten¢do para

outros elementos que se agregam ao fenémeno linguistico:

uma traducdo nio diz respeito apenas a uma passagem entre duas linguas,
mas entre duas culturas, ou duas enciclopédias. Um tradutor nio deve levar
em conta somente as regras estritamente linguisticas, mas também os

elementos culturais, no sentido mais amplo do termo (2007, p.190).

E preciso, portanto, que um tradutor tenha conhecimentos amplos
da cultura da lingua que traduz, a fim de que dé conta de questdes que
vdo além da competéncia bilingue que se faz presente.

H4 uma gama de estudos sobre os diversos tipos existentes de

traducio sobre os quais trataremos no subitem a seguir.

2.1 TIPOS DE TRADUGAO

Segundo Roman Jakobson (1975), ha trés tipos de tradugio, sobre

as quais apresentamos breves palavras a seguir:
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a) “Traducdo intralingual, ou reformula¢do, consiste na
interpretacdo dos signos verbais por meio de outros signos

verbais dentro da mesma lingua” (JAKOBSON, 1975, p. 64).

Ao lermos atualmente edi¢des, por exemplo, de Os Lusiadas, de
Luis de Camdes, deparamo-nos com uma adaptacio a variedade atual da
Lingua Portuguesa, esse processo é entendido como uma adaptacgio
linguistica diacrdnica.

Outra forma de traducio intralingual é a busca de sindnimos para
dizer uma mesma coisa. Certamente, os sinénimos de maneira rara sio
perfeitos, por isso o nivel de aproximac3do da carga semantica da palavra
substituida pode variar.

Paulo Roénai afirma que ao expressarmos verbalmente algo,
executamos naturalmente a traducio intralingual, visto que
organizamos dentro dos canones sintdticos de uma lingua aquilo que se
encontra em conceito no universo mental (cf. RONAI, 1976, p. 36). Isso
se observa nitidamente no nivel linguistico de cada pessoa, pois ela esta
ligada ao contexto em que se insere. Um mesmo enunciado pode ser
proferido de formas diferentes no que diz respeito a escolha lexical, a
organizacdo sintatica, a entonac¢do fonémica etc. Tudo confirma apenas

o carater multifacetado do fendmeno linguistico.

b) “Traducio interlingual, ou tradugdo propriamente dita, consiste

na interpretacio dos signos verbais por meio de alguma outra

lingua (JAKOBSON, 1975, p. 64).
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Esse tipo de traducdo é muito recorrente nas relagdes globalizadas

existentes em todo o mundo atual. As religides de cariter universalista,

sobretudo o Cristianismo, tém uma grande parcela de contribuicdo, uma

vez que a Biblia, inicialmente teve seus originais hebraicos traduzidos

para o grego, lingua franca ja no século terceiro d.C., e, posteriormente,

foi toda traduzida dessas duas linguas para o latim.

Existem, segundo Dryden (apud BRILHANTE, 2007, p.24) trés tipos

principais da traducio interlingual:

1.

2.

3.

Metdfrase, que seria a “traducio de um autor, observando
palavra por palavra, e linha por linha, de uma lingua para
outra”.

Pardfrase, que seria a “tradugio em que o autor é mantido ao
alcance dos nossos olhos, porém suas palavras ndo sio seguidas
tdo estritamente quanto seu sentido, que também pode ser
ampliado, mas nio alterado.

Imitagdo, que seria a tradug¢io em que “o tradutor assume a
liberdade, nio somente de variar as palavras e os sentidos, mas
também de abandond-los quando achar oportuno, retirando
somente a ideia geral do original, atuando de maneira livre a

seu bel-prazer”.

Para Dyden, a Metdfrase ndo é a melhor op¢do tradutora, pois nio

hé compatibilidade de uma lingua para outra no nivel da literalidade e

da qualidade. A Imitagdo, por sua vez, pode ser utilizada em alguns

casos, principalmente em traduc¢des de poemas ou textos cuja forma e
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cadéncia lhes sejam caracteristicas necessarias, isso nio significa dizer
que o tradutor deva se preocupar com as palavras e métrica originais.
Com efeito, a Pardfrase, seria a modalidade mais indicada por Dryden,
uma vez que esta manteria um meio termo no produto final.

Outro elemento importante ainda mencionado por Dryden seria o
conhecimento, por parte do tradutor, acerca da vida e estilo do autor do
texto que pretende traduzir. Isso daria mais seguranca e fidelidade ao
seu trabalho, j4 que elementos exteriores ao texto sdo preponderantes
para sua composicio no contexto linguistico inserido.

Sobre essa questio, o francés Etienne Dolet (cf. JAKOBSON, 1975)
afirma que cinco principios devem ser observados por um tradutor em

seu oficio:

1. entender perfeitamente o sentido e a matéria do autor a ser
traduzido;

2. conhecer bem a lingua do autor que ele traduz, bem como a
lingua para a qual ele pretende traduzir;

3. ndo traduzir palavra por palavra;

4. utilizar palavras de uso corrente;

5. observar a harmonia do discurso.

Percebe-se um destaque atribuido ao sentido que o tradutor
precisa apresentar no produto final de seu oficio tradutério. Com isso,
nio se afirma que a forma deva ser desprezada, mas esta nido deve se
sobrepor ao sentido, ratificando o que fora discorrido nas palavras de

Dryden anteriormente.
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c) “Traducdo intersemiética, ou transmuta¢do, consiste na

interpretacdo dos signos verbais por meio de sistemas de signos

nio-verbais (JAKOBSON, 1975, p. 64).

O mesmo autor caracteriza esse tipo de traducio como a
transmutacdo de um sistema de signos para outro sistema, sendo um
verbal e outro nio-verbal, ou vice-versa. Um bom exemplo seria,
portanto, a ilustragdo de um livro, a adaptagdo de um romance para o
teatro, a performance de uma obra literaria para a danca.

Rénai vai mais longe ao afirmar que a traducgdo intersemiética é:

aquela a que nos entregamos ao procurarmos interpretar o significado de
uma expressio fisionémica, um gesto, um ato simbdlico mesmo
desacompanhado de palavras. E em virtude dessa tradu¢io que uma pessoa
se ofende quando outra nio lhe aperta a mio estendida ou se sente a
vontade quando lhe indicam uma cadeira ou lhe oferecem um cafezinho

(1976, p. 2).

Isso mostra a transcendéncia dos limites da palavra no processo de
traducdo, mostrando que gestos, cores, formas e movimentos também
podem expressar semanticamente contetidos inteligiveis. Numa
traducio intersemidtica, assim como nas outras duas anteriormente
vistas, nio é possivel ocorrer correspondéncia total entre os dois textos
(cf. GUERINI, 2008, p. 24). Nio seria dificil citar tantas adaptagdes de
romances, novelas e teatros da literatura brasileira para a televisio:
Escrava Isaura, Tieta, Sinh4d Moca, O Auto da Compadecida, entre tantos

outros.
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Essas modalidades de tradugdo intralingual, interlingual e
intersemidtica podem ocorrer de trés formas, conforme trata Guerini

(2008, p. 26-27):

12 - tradugdo automdtica: quando algum recurso tecnoldgico

desempenha o ato de traduzir sem a intervengio direta do
homem, ainda que tenha sido por ele criado. Atualmente, os
programas tradutores estio fazendo trabalhos muito bons,
mas nio chegam a exceléncia, uma vez que um idioma porta
elementos culturais que vio além da dimens3o lexical.

22 - tradugdo simultdnea: quando o tradutor reproduz a versio na

lingua alvo no mesmo momento de produgdo, havendo um
breve tempo de atraso que nio leva mais que quatro segundos.
Essa forma exige um bom conhecimento de ambas as linguas
por parte do tradutor.

32 - tradugdo consecutiva: quando o tradutor ouve trechos do texto

a ser traduzido e logo depois produz o seu préprio texto,
ficando um pouco mais livre a nio seguir necessariamente a
ordem do autor, mas devendo, obviamente, ser fiel ao texto na

lingua fonte.

J& que, neste trabalho, propomo-nos a tratar do intérprete de
Lingua Brasileira de Sinais, doravante Libras, ater-nos-emos na
segunda e terceira formas de traducio, no nosso caso, interpretacio,

conforme faremos a distin¢do na sec¢io a seguir.
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2.2 TRADUGAO X INTERPRETACAO

Chamava-se comumente de intérprete aquele que fazia tanto
traducdo oral como tradugio escrita, no entanto, a partir do século XII,
esse termo passou a designar estritamente aquele que fazia traducdo
oral, ja o termo tradutor passou a ser empregado para os que traduziam
na modalidade escrita.

Neste caso, o intérprete atua na modalidade oral ou gestual da
lingua, utilizando-se da forma simultinea ou consecutiva. Por sua vez,
o tradutor, ao atuar com a modalidade escrita da lingua, dispde de mais
recursos como diciondrios, livros diversos, glossdrios, internet etc.

A interpretacdo, diferente da traduc¢io, requer mais rapidez e
habilidade no momento de sua execug¢io, uma vez que 0corre no mesmo
contexto de produgio de texto na lingua fonte.

Se a interpretacio é feita por simultaneidade, o evento traduzido
nio sofre alteracido de tempo por deixi-lo mais delongado. Nesta forma
de interpretagido, no caso de uma versio oral, o intérprete pode se alocar
numa cabine e de 14 falard num microfone para que os ouvintes recebam
o texto final por meio de fones de ouvidos. Se, por outro lado, no caso
de verter o texto fonte para a Libras, o intérprete se posicionard num
local visivel para que os usudrios desta lingua lhe tenham acesso sem
barreiras ou obsticulos. O mesmo se aplica quando a interpretacgio
ocorre da Libras para a Lingua Portuguesa falada. Neste caso, aquele que
sinaliza em Libras deve ser bem visualizado, ji o intérprete, geralmente,
faz uso de um microfone para falar na lingua-alvo, no nosso caso, o

Portugués.
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Em se tratando de haver interpreta¢io na modalidade consecutiva,
na maioria dos casos, o intérprete se posiciona ao lado daquele que
profere fala para, nos intervalos concedidos, fazer sua versio para a
lingua-alvo. No caso do uso da Libras, a modalidade consecutiva é mais
empregada quando a lingua de sinais é vertida para o Portugués, mas
quase nunca o contrario.

Segundo Guerini (2008, p. 28), estd sendo uma prética bastante
recorrente o contato prévio do intérprete com o texto a ser
interpretado. Isso facilita o oficio, possibilitando que haja uma melhor
interpretag¢do, bem como minimizando os prejuizos que possam vir a
acontecer no evento interpretativo.

Certamente que tanto o tradutor como o intérprete colocam-se em
situacdes limitrofes entre culturas diferentes ji que se alocam entre
c6digos linguisticos distintos, neste caso, referimo-nos a traducdo
interlingual. Tudo leva a crer que isso demande deles um raciocinio
rapido e adequado, uma vez que nenhuma traducio/interpretagio
apresenta correspondéncia perfeita entre os signos transpostos de uma
lingua para outra.

Ainda hoje é muito comum que as pessoas usem os termos tradutor
e intérprete indistintamente, o que pode gerar um descontentamento
entre aqueles que desempenham esses oficios diversos. O que ndo se
pode negar é a presenca da subjetividade do tradutor/intérprete naquilo
que fazem. Sobre esse tema trataremos na sequéncia deste nosso

trabalho.
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2.3 A FIDELIDADE E SUBJETIVIDADE DO INTERPRETE

A lingua é um evento social e em tudo que se produz
linguisticamente fazem-se presentes elementos sécio-histéricos e
culturais. Com efeito, o intérprete é por completo um produto de uma
comunidade linguistica, bem como o seu discurso produzido tera forte
ligacdo com a sua percep¢io de mundo, ideias, enfim, com sua

idiossincrasia. Sobre isso, Folkart (1991, p. 366) diz que:

Assim como o discurso social, do qual ndo é por outro lado senio uma

2

manifestagdo particular, o discurso da tradugio é uma constelacio de
ideias, atitudes, clichés, julgamentos de valor que circulam por conta da
traducio, tomadas de posi¢io cientificas ou lugares-comuns adotados sem
exame critico e repassados de praticantes a teéricos e [novamente] a
praticantes. Dentro do discurso da tradugio, se criou todo um nexo de
lugares-comuns em torno da fidelidade, no¢do pré-cientifica com vieses

ideoldgico, axiolégico, até politico e emotivo [...].

Isso tange sensivelmente a fidelidade do intérprete no ato de seu
oficio. Segundo Costa e Silva (2011, pp. 35-36), a preocupac¢io com a
fidelidade ao texto traduzido sempre esteve presente na igreja quando
da tradugio do texto biblico, uma vez que é palavra divina. Dai
decorreriam duas metodologia: 1) palavra-por-palavra e 2) sentido-por-
sentido. A primeira constituiria algo mais literal, trazendo certa
insatisfacdo para com produto final do texto traduzido; a segunda, por
seu modo, deixava o tradutor livre, com mais possibilidades de ir além
do que estava realmente presente no texto.

Na tradugio da Biblia, j4 que era a palavra de Deus, a opcdo pela

metodologia de palavra-por-palavra recebeu maior credibilidade. Isso
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remonta um marco na histéria da tradugio: a Septuaginta (285 d.C.). Mais
tarde, S3o Jerdnimo opta, nalgumas passagens, por uma traducio de
sentido-por-sentido, sendo veementemente criticado por Santo Agostinho.

Buscando o termo ‘Fidelidade’, Cunha (1982, p.356) no Diciondrio
Etimolégico nos remete ao verbete ‘Fiel’, que significa: seguro, leal,
sélido. Isso vai de encontro a necessidade que um tradutor/intérprete
tem de buscar os termos mais equivalentes possiveis para uma versio
interlingual, que, como ja vimos, sempre haverd uma disparidade entre
os termos da lingua fonte e o da lingua alvo. A tarefa imprescindivel do
intérprete deve ser de minimizar as distincias semdinticas entre os
termos, mas, conforme se percebe, isso é fruto de uma escolha
puramente pessoal.

Para Costa e Silva (2011, p. 39), hd alguns problemas que rondam o
processo interpretativo quando hd uma preocupacgio exacerbada com a
fidelidade, “o primeiro problema da ideia de fidelidade é essa associagio
com a verdade”, ou seja, é trabalho do intérprete dever se aproximar o
melhor que puder dos originais, buscando uma simetria entre a
formulagio final do texto interpretado e o texto fonte.

Para o mesmo autor, ‘o segundo problema é a fidelidade como
reproducio integral de um texto” (p. 40), ou seja, tudo que foi dito no
texto fonte também deve ser interpretado na integra para a lingua alvo.
Aquilo que nio cumprir este critério passa a ser entendido como uma
adaptacdo ou interpretacdo adaptada.

Ainda para o autor em tela, “o terceiro problema estd na prépria
materialidade da expressio verbal” (p. 42). Sabe-se que uma

interpretacdo interlingual compreende a enunciacio do que foi dito
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numa lingua A para uma lingua B, com as palavras daquele que
interpreta. Isso gera, sem sombra de ddvidas, algum nivel de alteragio
semantica, ainda que em doses quase imperceptiveis.

Tudo isso demonstra que o intérprete se faz presente em tudo
aquilo que produz, pois a escolha lexical para a concretizacio do ato
interpretativo é puramente subjetiva, ou seja, hd um pouco de si em seu
oficio. Ao mesmo tempo em que o intérprete busca o éxito no seu
trabalho linguistico, tenta exteriorizar uma invisibilidade, atenuando
as marcas de si na interpretacio.

E verdade que ao ler um texto traduzido; ouvir ou ver um texto
interpretado, o individuo busca ter a ilusdo de encontrar o autor nas
palavras ou gestos captados. Por isso, o tradutor/intérprete deve
envidar esfor¢os para manter essa ilusio, satisfazendo a ambos: autor e
publico, com sua pratica tradutiva/interpretativa.

No caso do intérprete de Libras catélico, esses elementos tornam-
se um imperativo que deve ser observado com muita fidedignidade e
comprometimento, uma vez que o texto fonte pode ser biblico, littrgico,
doutrinal ou catequético, repleto de idiossincrasias religiosas. A
respeito dessa questdo, trataremos na préxima sec¢do, quando
trabalharemos sobre a Pastoral do Surdo e a atuagdo do Intérprete nesta

pastoral como meio de inclusdo dos surdos na igreja.

3 AIGREJA E OS SURDOS

Desde a Antiguidade e por toda a Idade Média, os surdos foram

excluidos da sociedade, uma vez que “foram percebidos de formas
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variadas: com piedade e compaixdo, como pessoas castigadas pelos
deuses ou como pessoas enfeiticadas, e por isso, eram abandonadas ou
sacrificadas” (GOLDFELD, 2002, p. 27). Essa percep¢io fez com que nio
s6 os surdos, mas toda pessoa com deficiéncia nio fosse acolhida no seio
da igreja, como também verdadeiro filho de Deus.

A partir do século XVI, algumas experiéncias exitosas com surdos
foram alterando esse entendimento equivocado, quando o monge
beneditino Dom Pedro Ponce de Leon (1520-1584) lecionou para quatro
filhos de um nobre espanhol, com a criacio de um método que mesclava
a utilizacdo de datilologia, escrita e oralizagdo. Por volta de 1620, foi
publicado na Espanha o livro Reduccion de las letras y artes para ensefiar
a hablar a los mudos?, de Juan Martin Pablo Bonet. Esse livro retoma o
alfabeto manual criado por Dom Pedro Ponce de Leon e amplia outros
aspectos.

Na Franca, nos idos de 1750, surgiu o Abade Dom Charles Michel de
L’Epeé, pessoa muito importante na educacio dos surdos. Dom L’Epeé
aprendeu a lingua de sinais com os surdos nas ruas de Paris e criou os
Sinais Metddicos, que combinava a gramatica da lingua francesa com a
lingua de sinais. O Abade Dom L’Epeé fundou uma escola de surdos que
chegou a atender 75 deles. Seus ideais trouxeram grande éxito a
educagio dos surdos e tornou-se um importante referencial para o
mundo daquela época.

Nos anos posteriores, varias congregacdes religiosas se

empenharam na educacio formal dos surdos, dentre as quais podemos

2 Reducdo das letras e artes para ensinar os mudos a falar (traducao livre do autor).
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citar a Congregacdo das Irmas de Nossa Senhora do Calvario, fundada
pelo Padre Pierre Bonhomme (1803-1861), na Frang¢a. Em cujos objetivos
encontrava-se o propdsito de trabalhar na oralizag¢do de surdos.

Outro exemplo é a Pequena Missdo para os Surdos, congregacdo
nascida em Bolonha - Itdlia, nos idos de 1849, tendo sido seu fundador
Pe. Giuseppe Gualandi (1826-1907), para o qual “todo coragdo de surdo é
terra de missdo”. Essa congregagdo estid presente na Itdlia, Brasil e
Filipinas, trabalhando principalmente na educacio e envolvimento
Pastoral do Surdo.

Ainda podemos citar o Padre Filippo Smaldone (1848-1923), que
fundou a Congregacio das Irmis Salesianas dos Sagrados Coragdes, na
Italia, no ano de 1872. Deu grande impulso a educacio dos surdos, pelos
quais tinha grande afeto. Sua congregacio estd no Brasil desde 1972,
bem como em outros paises do mundo.

Todos esses esforgos trouxeram para a igreja grande investida na
evangelizagdo dos surdos, pois foram pioneiros neste trabalho. A igreja,
que, por muito tempo, excluiu e desprezou os surdos, agora lhes traz
novo alento, ao acolher e trazé-los para o meio do cendrio da
Evangelizag3o.

No ano de 2006, a Campanha da Fraternidade (CF) assumiu o tema
“Fraternidade e pessoas com deficiéncia”, tendo como lema: “Levanta-te e

vem para o meio” (Mc 3,3). O Objetivo da CF-2006 foi:

Sensibilizar e conscientizar a igreja, os Poderes Publicos e a sociedade
quanto a realidade de exclusio em que vive a pessoa com deficiéncia,
respeitando seu direito de exercer plenamente a cidadania, sua dignidade

enquanto pessoa criada a imagem e semelhanca de Deus, promovendo sua



Jurandir Ferreira Dias Junior ¢ 189

inclusdo como protagonista na transformagio da realidade, livre de
preconceitos, com independéncia e autonomia, para que a sociedade em que
vivemos, ao enriquecer-se com a contribui¢do singular e insubstituivel de
cada um de seus membros, possa tornar-se verdadeiramente mais justa e

humana, e a igreja, autenticamente crista (CNBB, 2005, p.9).

Esse objetivo resume a postura que a igreja vem assumindo ha mais
ou menos quatro décadas, quando o trabalho com as pessoas com
deficiéncia tomou novo vigor. Hoje, a CNBB tem uma Secretaria para a
Catequese dessas pessoas, com reunides nacionais, materiais sendo
elaborados e agentes assumindo essa alavancada pastoral.

Na Pastoral do Surdo do Brasil, hoje, ji existem grupos de
catequese, grupos de jovens surdos, grupos de intérpretes catdlicos,
encontro de casais surdos etc. Acerca deste tema, trataremos com mais

espaco na secdo seguinte.

3.1 APASTORAL DO SURDO E INCLUSAO

A Pastoral do Surdo no Brasil nasceu numa comunidade crista que
visa a construcio do Reino de Deus na sociedade. Pelo fato de se tratar
de uma comunidade, pretende incluir aqueles que a ela se achegam, ou
que dela estdo distantes. Isso compreende os marginalizados, neste

caso, as pessoas com deficiéncia. A Pastoral do Surdo é:

Formada por surdos de diferentes faixas etdrias, por familias constituidas,
jovens e idosos. E uma comunidade aberta a todos. Junto da comunidade de
surdos, estdo sacerdotes e religiosas, ouvintes e intérpretes dedicados a

evangelizagio, & catequese e as celebragdes litargicas (CNBB, 2006, p. 21).
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N3o apenas os surdos estdo nessa pastoral, hd também muitos
familiares de surdos, que, na maioria das vezes, sdo, inclusive,
intérpretes de Libras nas comunidades por todo o Brasil. Esse trabalho

da Pastoral do Surdo

Além da dimens3o comunitaria crist3, diversas atividades s3o realizadas,
sempre visando ao crescimento, a inclusio e ao bem-estar dos surdos.
Buscam-se caminhos alternativos e acima de tudo a transmissio da
mensagem e do anuincio de Jesus Cristo, inico mediador junto ao Pai (CNBB,

2006, p. 21).

Tais atividades também compreendem formac¢io humana, afetiva,
cultural etc., uma vez que o cristdo é um individuo complexo em suas
relagdes e constituicio humana. Entre os objetivos da Pastoral do Surdo

(CNBB, 2006, pp. 21-22), encontram-se os seguintes pontos:

® Propiciar o conhecimento e a vivéncia da Boa-Nova de Jesus de
Nazaré, através da evangeliza¢io atualizada para a vivéncia da
fé integrada a vida e através da celebracio comunitiria da
Palavra de Deus.

® (riar condi¢des para que o surdo se torne agente de
evangelizag¢do da sua prépria comunidade.

® Despertar e capacitar para a vivéncia de uma espiritualidade
evangélica, segundo a proposta de Jesus Cristo, na construcio
do Reino de Deus.

® Resgatar os valores culturais préprios do surdo para

solidariedade com mais cidadania.
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® Buscar uma verdadeira inclusido dentro da igreja, ao mesmo
tempo superando preconceitos e respeitando  as

individualidades e diferencas de cada pessoa.

Neste sentido, a Pastoral desempenha trabalhos que visam a
concretizacio desses objetivos expostos, por meio de diferentes
atividades formativas, littrgicas e lidicas. Na direcdo desses trabalhos,
h4 uma equipe nacional de coordenacio, formada atualmente por seis

pessoas:

® Um Coordenador Nacional da Pastoral (CN), que é sempre um
surdo;

® Um Coordenador Nacional dos Intérpretes Cat6licos (CNI), este
deve ser um intérprete atuante na Pastoral;

® Dois presbiteros assessores: um para assessorar o Coordenador
Nacional da Pastoral — este é sempre surdo®; e outro ouvinte
para assessorar os Intérpretes;

® Um unico secretdrio para os surdos e ouvintes — o secretdario é
sempre ouvinte;

® Um bispo referencial indicado pela CNBB.

*No Brasil, ha varios sacerdotes surdos: Pe. Wilson Czaia da Arquidiocese de Curitiba — PR; Pe. Helio de
Jesus, da Arquidiocese de Sdo Luis — MA; Pe. Volmir Guisso, da Arquidiocese de Porto Alegre — RS. Havia
ainda o Pe. Vicente Burnier, que faleceu em 16 de julho de 2009, este foi o primeiro padre surdo da
Ameérica Latina, sendo também o fundador da Pastoral dos Surdos no Brasil, com o Pe. Eugénio Oastes,
sacerdote norteamericano.
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Essa equipe é responsavel nacionalmente em zelar pelo andamento
da Pastoral no Brasil, disponibilizando materiais que possam subsidiar
as reflexdes das comunidades surdas em todo o territério nacional.
Atualmente, a equipe se encontra duas vezes por ano, uma a cada
semestre.

Existem hoje, aproximadamente, duzentas comunidades de surdos
em todo o pais, que se organiza em ambito paroquial, (arqui)diocesano,
provincial e regional - seguindo a divisdo proposta pelos regionais da
CNBB.

Dentro da Pastoral, atua o intérprete de maneira bastante
especifica: além de interpretar a Eucaristia e demais sacramentos, atua
na organizacdo e operacionalizacio da Pastoral. Também busca se
aperfeicoar em seu trabalho, estudando as trés dimensdes do
Intérprete: (i) Espiritualidade, (ii) Eclesiologia e Miss3o, e (iii) Aspectos
linguisticos da Libras e da Lingua Portuguesa. Na sec¢do subsequente,

trataremos de maneira mais aprofundada sobre essa quest3o.

3.2 O INTERPRETE DE LIBRAS NA PASTORAL DO SURDO

A missdo do Intérprete catdlico estd intimamente ligada a Pastoral
do Surdo. Os intérpretes nio constituem um grupo a parte nesta
pastoral, mas é um elemento integrante, que requer critérios
especificos para sua atuagio adequada neste trabalho pastoral.

Abaixo transcrevemos o texto de nossa autoria, presente no livro
Pastoral do Surdo : rompe desafios e abraga os sinais do Reino na igreja do

Brasil, publicado pela Paulinas (2006, pp. 49-50). Optamos por retomar
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esse texto por trazer elementos bastante pertinentes sobre a presenca
do intérprete catélico de Libras:

“O Reino de Deus vai acontecendo a medida que vemos o Evangelho de
Cristo se concretizando: “os cegos recuperam a vista, os paraliticos andam,
os leprosos sdo purificados, os surdos ouvem, os mortos sdo ressuscitados,
e a Boa-Nova é anunciada aos pobres” (Lc 7,22).

A Pastoral do Surdo do Brasil, nesse sentido, tem feito um trabalho
maravilhoso, surdo evangelizando surdo, organizando sua presenga viva e
atuando, significativamente, na igreja. Ndo podemos ocultar as dificuldades
que surgem em nossa caminhada, mas, acima de tudo, ndo devemos esquecer
0 Amor que nos impele ao caminho da vida. Muitas, iniimeras sdo as vitérias,
e todas, satisfatérias, que nos dizem: é bom estar nesse trajeto; Sim! Eu
quero continuar.

E nesse meio em que encontramos o/a Intérprete de LIBRAS, uma
pessoa que, querendo contribuir para o fortalecimento da Pastoral do Surdo,
torna-se com o surdo um outro surdo, testemunhando, com a prépria vida,
a alegria e a paz do Cristo Ressuscitado.

O(a) Intérprete exerce uma funcdo de inestimdvel valor, dando audicéo
ao surdo através do bailar de suas mdos. Ao interpretar, com todo seu ser,
dando o melhor de si, o/a Intérprete transforma-se num canal de
comunicagdo possibilitando a pessoa surda o direito de ouvir e falar em
contextos em que se exija a comunica¢do na modalidade oral da lingua.

Contribuir, facilitar, apoiar sdo ag¢des que devem regrar a permanéncia
do(a) Intérprete na Pastoral, sendo sempre um(a) grande motivador(a) em
todas as circunstdncias de atuagéo. O mais importante para ele(a) deve ser

a transparéncia, através de uma presenga amiga e consciente.
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A atuagdo do(a) Intérprete se tornard benfazeja se, de fato, for
alicercada na oragdo cotidiana e na busca incessante da prdxis do
Evangelho em sua vida. Sabe-se, é verdade, que é dificil a caminhada, mas
nunca podemos desistir, pois ndo é algo que ndo possa ser desempenhado.

Serd também proficua a presenga do(a) Intérprete se for verdadeira,
plena, disponivel e despojada, sem desejo de ascensdo ou proveito. Ele/a deve
estar aberto/a para aprender sempre mais com os surdos — nossos senhores e
mestres — que vivem numa cultura de imagens, e também de profundo sentido.

Ainda podemos dizer que ¢é de suma relevincia o trabalho
desempenhado pelos(as) Intérpretes, porque, no compromisso com o0s
demais, fazem de sua vida uma dddiva para o outro na construgdo do Reino
de Deus, que jd comega aqui.

Enfim, sejamos um instrumento, luz para os outros, sal da terra,
fermento na massa e, acima de tudo, verdadeiros cristdos”.

Esse texto traca de maneira bastante rdpida o perfil do intérprete
na Pastoral do Surdo, por isso, retomamos trés momentos para dar

destacado relevo:

1 - “O Intérprete torna-se com o surdo um outro surdo”. Essa proposta
é bastante relevante, uma vez que é por meio do contato direto
com o surdo e com sua comunidade que possibilitard o
conhecimento da lingua e cultura dos surdos. Aquilatando seu
desempenho nos eventos interpretativos.

2 - “O Intérprete transforma-se num canal de comunicagdo
possibilitando a pessoa surda o direito de ouvir e falar em contextos

em que se exija a comunicagdo na modalidade oral da lingua”. Isso
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tange especialmente a competéncia linguistica que deve
possuir o intérprete de Libras. E bastante comum que as
coordenagdes regionais de intérpretes proporcionem cursos de
aperfeicoamento que tratem de estudos linguisticos.

3 — “A atuagdo do Intérprete se tornard benfazeja se, de fato, for
alicer¢ada na oragdo cotidiana e na busca incessante da praxis do
Evangelho em sua vida”. A espiritualidade do intérprete, a
pratica e conhecimento litirgico sio elementos t3o essenciais
quanto os estudos linguisticos, pois esse é o diferencial de um

intérprete cat6lico: a profissio de uma fé.

No decorrer da caminhada do intérprete na Pastoral do Surdo,
alguns anseios se fizeram recorrentes, impelindo que algo fosse
delineado para este agente pastoral, especificamente. Desta forma, de
24 a 26 de janeiro de 2003, na capital carioca, ocorreu o “I Encontro
Nacional de Intérpretes Catélicos” (ENCICAT). Esse encontro
aconteceria a cada dois anos, sendo Recife-PE a préxima cidade a sediar
o evento, conforme aconteceu em 2005, mas em 2006, 0 ENCICAT passou
a ocorrer simultaneamente com o Encontro Nacional da Pastoral do
Surdo (ENAPAS), ji que celebrdvamos naquele ano a Campanha da
Fraternidade devotada as pessoas com deficiéncia.

Com a organizacdo dos Intérpretes nos estados e regionais da
CNBB, também tém ocorrido varios encontros neste ambito com a
mesma finalidade, mas com uma frequéncia maior, o que tem
contribuido significativamente para a formacdo, permanéncia e

acolhida de novos intérpretes na Pastoral do Surdo.
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No Regional NE-2, por exemplo, no ano de 2011, foi oferecido um
curso de aperfeicoamento e aprofundamento para intérpretes, em
parceria com a Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), que
disponibilizou local, professores, bem como certificou os diversos
intérpretes vindo de Alagoas, Pernambuco, Paraiba e Rio Grande no Norte.

O curso, organizado pela Pastoral do Surdo do Recife, por
estabelecer parceria com a UFPE, contou com a presenca de diversos
outros intérpretes nio catdlicos, como também contou com os alunos
do Curso Técnico de Tradugio/interpretacio em Libras da Escola
Estadual Almirante Soares Dutra, instituicio do Governo do Estado de
Pernambuco.

Os intérpretes percebem a necessidade e importancia da formacgio
continuada e da reflexdo a fim de que propiciem elementos para sua
melhor atuacio pastoral. Os resultados s3o bastante satisfatérios e
animadores. Apresentaremos a seguir a transcricio e analise do corpus
que constituimos para a concretizacdo desta pesquisa. Os resultados
apontam positivamente para o empenhos daqueles que buscam
formac3o séria para o exercicio no ministério pastoral da interpretacio,

no que tange o trato linguistico.

4 ANALISE E DISCUSSAO DOS DADOS

Nesta fase da nossa pesquisa, temos como objetivo principal
comparar as interpretacdes de 04 (quatro) intérpretes de Libras, sendo
02 (dois) ja atuantes na Pastoral e outros (02) nio participantes da

Pastoral, principalmente na interpretacio de missas. Os textos dos
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intérpretes engajados foram coletados no curso de Intérpretes
oferecido pela Pastoral do Surdo do Recife em parceria com a UFPE,
conforme mencionamos na se¢do anterior; os outros nio engajados
foram coletados em seu préprio local de trabalho: o primeiro, numa
instituicio de ensino superior de Recife; o segundo numa escola
estadual do ensino fundamental. As identidades dos ILS e das
instituicdes ficardo em sigilo.

Essa comparagdo mnos permitird analisar: fidelidade e
subjetividade, completude e veracidade nos textos sinalizados. O texto
proposto para interpretacdo é o da consagracdo propriamente dita,
extraido da Oragdo Eucaristica IT (MISSAL ROMANO, 2004, p. 478), a qual

transcrevemos abaixo:

Estando para ser entregue e abragcando livremente a paix3o, Ele tomou o po, deu gragas,
e o partiu e deu a seus discipulos, dizendo: “TOMAI, TODOS, E COMEI: ISTO E 0 MEU

CORPO, QUE SERA ENTREGUE POR VO0S”.

Do mesmo modo, ao fim da ceia, Ele tomou o célice em suas maos, deu gragas novamente
e o deu a seus discipulos dizendo: “TOMAI, TODOS, E BEBEI: ESTE E 0 CALICE DO MEU
SANGUE, 0 SANGUE DA NOVA E ETERNA ALIANCA, QUE SERA DERRAMADO POR VOS

E POR TODOS PARA A REMISSAO DOS PECADOS. FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM”.

Os intérpretes receberam esse fragmento, tiveram um tempo de
vinte minutos para fazerem uma preparagio antes de, efetivamente,
serem filmados. Todos puderam repetir quantas vezes considerassem

necessarias até que se sentissem prontos para a gravacao.



198 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

Para melhor percebermos os textos interpretados, nossa proposta
de transcrigio se estruturard da seguinte forma: os textos estardo em
duas colunas, na primeira o texto fonte, na segunda, a transcricio em
Portugués do que foi sinalizado em Libras.

Dentre os elementos tratados na primeira parte deste trabalho,

analisaremos os textos coletados a partir do seguinte esquema:

a. TIPO DE INTERPRETACAOQ:

® Entenda-se que analisaremos textos interpretados, uma vez que
foram vertidos da modalidade oral para a modalidade gestual.
Como vimos, esse processo nomeia-se interpretacao, pois nao
houve transposi¢do de uma lingua escrita para outra escrita.
Entenda-se ainda que, por se tratar da interpretagio da Lingua
Portuguesa para a Libras, constitui-se uma interpretacdo
Interlingual, em todos os textos coletados.

® Tipo de interpretacdo interlingual: Metdfrase, Pardfrase ou
Imitacdo.
Acreditamos que os tipos de interpretagio supracitados podem
apresentar entre si um continuum sem um limite claramente
definido. Esses tipos apresentam uma gradua¢io no nivel de
interpretacdo podendo partir uma proposta mais préxima do
nivel lexical (metéfrase), indo até um produto interpretativo
bastante livre (imita¢do), tendo ainda uma zona de mescla
(parafrase) entre essas duas anteriormente mencionadas.
Por isso, percebemos nas interpretacdes a serem apresentadas

uma oscilacdo, ora estando na pardfrase, mas voltando a
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metdfrase; ora estando na pardfrase e galgando alguns degraus

da imitagdo.

. MODALIDADE DE INTERPRETACAO:

Automdtica, Simultdnea ou Consecutiva
Todas as interpretagdes foram simultineas, uma vez que os
intérpretes receberam o texto previamente para o conhecerem,

em seguida ele foi lido e interpretado simultaneamente.

METODOLOGIA e FIDELIDADE

Palavra-por-palavra ou Sentido-por-sentido

Neste item, hd uma retomada dos tipos de interpretacio
interlingual para analisar o critério da Fidelidade do intérprete

frente ao texto proposto.

. DOMINIO DO VOCABULARIO / CONTEXTO

Nivel de entrosamento do intérprete com o texto interpretado
Aqui, buscou-se verificar o conhecimento e desenvoltura do
intérprete diante do texto littrgico. Sabemos que o campo
lexical empregado nas celebragdes littrgicas é bastante
especifico e muito mais rebuscado, se comparado aquele
utilizado no dia a dia. Somente uma pessoa iniciada e,
principalmente, detentora de alguns conhecimentos prévios

podera interpretar os eventos religiosos.
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Passemos entdo as andlises, observando os critérios acima
apresentados. Informamos que algumas palavras figuram dentro de
colchetes: isso indica que ela foi inserida pelo intérprete de lingua de
sinais (ILS), mas n3o estava no texto original. Tal recurso serve para
retomar a ideia, facilitando ao surdo a compreensio. Ou ainda isso pode
ter acontecido por conta da estruturacdo sintdtica da Libras, que é
espacial, ou seja, num mesmo e tGinico gesto, podem se fazer presentes:
sujeito/verbo/objeto, diferente da organizagdo sintitica do portugués,

que é sequenciada e linear.

QUADRO 1:
Participante 1: Intérprete engajado na Pastoral do Surdo

Texto fonte

Transcricao do Texto Final

Estando para ser entregue

e abragando livremente a paixdo,
Ele tomou o péo,

deu gracas,

e o partiu

e deu a seus discipulos,

dizendo:

“TOMAI, TODOS, E COMEI:
ISTO E O MEU CORPO,

QUE SERA ENTREGUE POR VOS

Do mesmo modo,

ao fim da ceia,

Ele tomou o calice em suas maos,

deu gragas novamente

e o deu a seus discipulos

dizendo:

“TOMAI, TODOS, E BEBEI:

ESTE E O CALICE DO MEU SANGUE, O
SANGUE DA NOVA E ETERNA ALIANCA,

Jesus crucificado

Aceitando livremente o sofrimento
Jesus pegou o péo a sua frente
Agradeceu a Deus

Disse aos discipulos

Deu/tomai [0 pdo] e comei
Isto é o meu corpo
para vos

Igualmente

Fim da ceia

Jesus pegou o cdlice nas méos

Gragas a Deus novamente [com a mao]
Com o calice nas méos,

disse aos discipulos:

tomai e bebei

[meu corpo] meu sangue no calice

da nova e eterna alianga

[para/por] v6s,
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QUE SERA DERRAMADO POR VOS
EPORTODOS
PARA A REMISSAO DOS PECADOS.

FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM

perdoar os pecados
...perdoar os pecados [corac¢ao]

fazer [...] lembrar de mim, Jesus

Fonte: Pesquisa direta

a. TIPO DE INTERPRETAGAO:

® Assim como ji informado, trata-se de uma interpretagdo

interlingual, uma vez que se deu da Lingua Portuguesa para a
Libras, duas linguas distintas.

Tipo de interpretagdo interlingual: Pardfrase. Acreditamos que
no continuum existente nesses tipos, essa interpretacio esteja
bem situada na pardfrase em vias de migracdo para a imitagdo,

tornando-a mais linguisticamente préxima da lingua meta.

MODALIDADE DE INTERPRETACAO:

Simultdnea. O intérprete ouviu o texto para que fosse filmado

no mesmo momento de interpretagio.

METODOLOGIA e FIDELIDADE

A maioria das formulagdes em Libras seguiu a metodologia de
sentido-por-sentido, por isso dissemos acima que ocorreu a
pardfrase em vias de imitagdo. A transposi¢do do texto para a
Libras foi bastante fiel, sem que houvesse grandes alterac¢des de

sentido no texto final nessa lingua.
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d. DOMINIO DO VOCABULARIO / CONTEXTO

® Onivel de entrosamento do intérprete com o texto interpretado
foi bastante satisfatério. Isso se deve ao fato de o intérprete
fazer parte de um grupo de estudos regulares para a discussio
desses temas, a fim de que seu oficio interpretativo nio seja
prejudicado ou comprometido, como também que seja melhor
entendido pelos surdos participantes da pastoral.

® Inicialmente, encontramos uma leve falha, na primeira linha,
vemos: ‘estando para ser entregue’, o intérprete sinaliza ‘Jesus
crucificado’, quando deveria ter sinalizado ‘Jesus sera / vai ser
crucificado’.

® Por outro lado, de maneira satisfatéria, o ILS contextualiza a
situacdo em que ocorreu essa narrativa da udltima ceia,
indicando a posi¢do dos discipulos sentados num semicirculo.

® Ao sinalizar ‘deu aos seus discipulos’, o intérprete inclui o sinal de
pao, pois, neste caso, o objeto direto precisa se fazer presente na
estrutura sintitica da Libras. No entanto, nio explicitou a qual
corpo Cristo se referiria, quando diz: ‘Isto é meu corpo que sera
entregue por v4s’: se seria 0 pdo ou seu préprio corpo crucificado.

® Na passagem: ‘Tomai e bebei este é o célice do meu sangue’, o ILS
cometeu um equivoco ao sinalizar ‘meu corpo’. Mais adiante, na
sinalizagdo de: ‘para a remissio dos pecados’, a tentativa de
incluir o sinal de ‘coragdo’ tenha se afastado do texto original.

e Infelizmente, ele ainda nio fez a sequéncia: ‘que serd
derramado por vds e por todos’, ferindo sensivelmente o texto

original. Certamente, a interpretacdo estd préxima do cidnon
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linguistico da Libras, mas, cremos que, pelo nervosismo o ILS
nio tenha sido bastante fiel ao texto sagrado.

® O ILS afirmou em conversa prévia a filmagem que os estudos
em grupo tém colaborado bastante na sua atua¢io na Pastoral
do Surdo e que deve muito as discussdes existentes para o

aprimoramento de seu trabalho junto aos surdos.

QUADRO 2:
Participante 2: Intérprete engajado na Pastoral do Surdo

Texto fonte Transcricao do Texto Final

Estando para ser entregue Jesus vai morrer crucificado
e abragando livremente a paixdo, Jesus aceita livremente o sofrimento
Ele tomou o pao, Jesus pegou o pao
deu gracas, agradeceu a Deus
e o partiu partiu
e deu a seus discipulos, deu [=>para 32 pessoa do plural]
dizendo: disse [=>para 32 pessoa do plural]
“TOMAI, TODOS, E COMEI: deu/tomai [0 pao] e comei
ISTO E O MEU CORPO, isto é corpo
QUE SERA ENTREGUE POR VOS dado a vos
Do mesmo modo, igualmente
ao fim da ceia, fim da ceia
Ele tomou o calice em suas méaos, Jesus pegou o célice nas maos
deu gracas novamente gracas a Deus novamente [com a cabeca]
e o deu a seus discipulos deu [=>para 32 pessoa do plural]
dizendo: disse aos discipulos :
“TOMAI, TODOS, E BEBEI: tomai todos e bebei
ESTE E O CALICE DO MEU SANGUE, O este é o calice do meu sangue
SANGUE DA NOVA E ETERNA ALIANCA, o sangue da nova e eterna alianca
QUE SERA DERRAMADO POR VOS [para/por] vés,
E PORTODOS .

... morto na cruz
PARA A REMISSAO DOS PECADOS. perdoar

...perdoar os pecados [corac¢ao]
FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM. fazer [...] lembrar de mim, Jesus

Fonte: Pesquisa direta
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a. TIPO DE INTERPRETACAO:

® Da mesma forma, trata-se de uma interpretacio interlingual, ja
que se deu entre duas linguas diferentes: da Lingua Portuguesa
para a Libras.

® Tipo de interpretagio interlingual: Pardfrase. Tudo leva a crer
que no continuum existente nesses tipos, essa interpretacao
também esteja bem situada na pardfrase com uma maior
entrada na imitagdo. Isso a fez, positivamente, mais afastada da

Lingua Portuguesa, que o primeiro participante.

b. MODALIDADE DE INTERPRETACAO:

® Simultdnea. O intérprete ouviu o texto para que pudesse ser

filmado no mesmo momento de interpretag3o.

c. METODOLOGIA e FIDELIDADE

® Essa interpretacdo, na maioria das estruturagées em Libras
também seguiu a metodologia de sentido-por-sentido, por isso
dissemos logo acima que ocorreu a pardfrase em vias de
imitagdo, um pouco mais clara que a primeira interpretacdo. O
texto transposto para a Libras estruturou-se numa boa
fidelidade, sem que existisse mudanga semantica no texto final

dessa lingua.
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DOMINIO DO VOCABULARIO / CONTEXTO

Neste texto, o nivel de entrosamento do intérprete com o texto
interpretado também foi muito satisfatério. Percebe-se isso
numa melhor exploracio do espago em Libras: a posi¢ido dos
apoéstolos sentados a mesa; e o verbo direcional para ‘dar em 32
pessoa do plural’, por exemplo.

Houve uma melhor selec¢io lexical para alguns termos:

- para ‘paixdo’, sinalizou-se ‘sofrimento’;

- para ‘abracando’, sinalizou-se ‘aceitando’;

- para ‘tomai’, sinalizou-se ‘dar/pegar’,

- entre outros.

No trecho: ‘isto é o meu corpo, que serd entregue por vds’,
infelizmente o ILS fez referéncia ao corpo/pio, desviando-se do
verdadeiro sentido pretendido no texto fonte.

No trecho: ‘deu gracas novamente’, o ILS sinalizou muito bem,
somente com a cabega, explorando melhor o uso do espago,
incorporando o personagem da fala do texto em questdo, o
préprio Cristo.

Nesta interpretac¢do, percebemos o uso correto no trecho: ‘que
serd derramado por vds e por todos’. Aqui o ILS fez mencio ao
sangue derramado na cruz.

Num udltimo momento, depois da frase: ‘fazei isto em memoria
de mim’, o ILS incluiu o sinal Jesus, na tentativa de nio
confundir para os surdos que nio se tratava dele mesmo, mas

de Jesus, que falou esse texto. Acreditamos que se torna
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desnecessdario essa inclusdo, pois esse texto deve ser estudado
com os surdos em catequese para o seu entendimento pleno.

® O intérprete mencionou em conversa que também participa de
grupos de estudo de Libras para ILS, o que o ajuda bastante em

seu trabalho pastoral.

QUADRO 3:
Participante 3: Intérprete NAO engajado na Pastoral do Surdo

Texto fonte

Transcricao do Texto Final

Estando para ser entregue

e abragando livremente a paixdo,
Ele tomou o pao,

deu gracas,

e o partiu

e deu a seus discipulos,

dizendo:

“TOMAI, TODOS, E COMEI:
ISTO E O MEU CORPO,

QUE SERA ENTREGUE POR VOS

Do mesmo modo,

ao fim da ceia,

Ele tomou o calice em suas maos,
deu gracas novamente

e o deu a seus discipulos

dizendo:

“TOMAI, TODOS, E BEBEI:

ESTE E O CALICE DO MEU SANGUE, O
SANGUE DA NOVA E ETERNA ALIANCA,
QUE SERA DERRAMADO POR VOS
EPORTODOS

PARA A REMISSAO DOS PECADOS.
FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM

Estando para entregar

Aceitando livremente a paixao (amor)
Jesus pegou o pao

Agradeceu [sem o pao na mao]

E partiu

Deu para os discipulos

Dizendo

Bebei* [tomai] todos e comei

Isto é o meu corpo

Dado para vos

Igualmente

Fim da ceia

Jesus pegou o calice
Gracas a Deus novamente

E deu [forma da méao de pao] aos
discipulos,

Dizendo:

Bebei todos e bebei

Este é o célice do meu sangue

Sangue da nova e eterna alianga/unido
Vai ser derramado para v0s,

E para todos

Para perdoar os pecados

Fazei isso [para] lembrar de mim, Jesus

Fonte: Pesquisa direta
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a. TIPO DE INTERPRETACAO:

® Trata-se também de uma interpretacio interlingual, visto que
se deu da Lingua Portuguesa para a Libras, entre linguas
independentes.

® Tipo de interpretacdo interlingual: Metdfrase. Acreditamos que
que no continuum existente nesses tipos, essa interpretacao se
encontre bastante situada na metdfrase com poucas entradas na
pardfrase. Isso a fez mais aproximada da Lingua Portuguesa,
tornando-se mais Portugués sinalizado que a Libras

propriamente dita.

b. MODALIDADE DE INTERPRETACAO:

® Simultdnea. O intérprete escutou o texto para que pudesse ser

filmado no mesmo momento de interpretacg3o.

c. METODOLOGIA e FIDELIDADE

® Essa interpretacdo, diferente das duas primeiras e da tltima,
seguiu a metodologia de palavra-por-palavra, por isso
afirmamos anteriormente que ocorreu a metdfrase em vias de
pardfrase. O texto transposto para a Libras preocupou-se em
ser fiel ao texto fonte, mas findou por nio gerar sentido claro

em Libras, chegando, inclusive, a n3o ter coeréncia.
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d. DOMINIO DO VOCABULARIO / CONTEXTO

® Onivel de entrosamento do intérprete com o texto interpretado
nio foi satisfatério. Ndo houve praticamente uso dos recursos
de espago em Libras.

® Alguns sinais escolhidos fugiram sensivelmente do objetivo

inicial:

para ‘ser entregue’, sinalizou-se o verbo ‘entregar’ mesmo,

nio fazendo mengio a oferta da vida do Cristo;
- para ‘abracando’, sinalizou-se ‘aceitando’;
- para ‘paixdo’, sinalizou-se ‘paixdo - no sentido de amor

carnal’;

- para ‘tomai’, no sentido de ‘pegai’, sinalizou-se ‘bebei’.

® No trecho: ‘isto é o meu corpo, que serd entregue por vés’, o ILS
também fez referéncia ao corpo/pio, afastando-se do
verdadeiro sentido querido no texto original.

® Nesta interpretagio, percebemos o uso correto no trecho: ‘que
serd derramado por vds e por todos’. Aqui o ILS fez mencio ao
sangue presente no cdlice, que do mesmo cdlice seria
derramado por Cristo.

® O ILS também sinalizou ‘Jesus’, depois da frase: ‘fazei isto em
memoria de mim’.

® O intérprete mencionou em conversa que trabalha numa
universidade da regido metropolitana de Recife, interpretando

em sala de aula, e que nio participa de grupos religiosos.
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QUADRO 4:

Participante 4: Intérprete NAO engajado na Pastoral do Surdo

Texto fonte

Transcricao do Texto Final

Estando para ser entregue

e abragando livremente a paixdo,
Ele tomou o pao,

deu gracas,

e o partiu

e deu a seus discipulos,

dizendo:

“TOMAI, TODOS, E COMEI:
ISTO E O MEU CORPO,

QUE SERA ENTREGUE POR VOS

Do mesmo modo,

ao fim da ceia,

Ele tomou o calice em suas maos,
deu gragas novamente

e o deu a seus discipulos
dizendo:

“TOMAI, TODOS, E BEBEI:

ESTE E O CALICE DO MEU SANGUE, O
SANGUE DA NOVA E ETERNA ALIANCA,

QUE SERA DERRAMADO POR VOS
EPORTODOS

PARA A REMISSAO DOS PECADOS.

FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM

Estando [para] entregar
Abracando livremente a paixao
Jesus pegou o pao

Abencoou

E partiu

E entregou aos discipulos
Dizendo:

Tomai[beber] [0 pdo] e comei
Isto é o meu corpo

Vocés vao entregar

Igualmente

Fim da ceia

Jesus pegou o calice nas maos
Abencoou novamente

E entregou aos discipulos,
dizendo:

Deu e bebei* [beber vulgar]
Este célice [é] o meu sangue

O sangue da nova e eterna alianga
Entregar para vocés

E para todos

Para perdoar os pecados

Fazei isto do mesmo jeito.

Fonte: Pesquisa direta

a. TIPO DE INTERPRETACAO:

® A interpretacio em tela, trata-se de mais um exemplo de

interpretacio interlingual, pois se deu entre linguas autdnomas

e distintas: da Lingua Portuguesa para a Libras.

® Tipo de interpretacio interlingual: Metdfrase, ja que a escolha

lexical e a estruturagio sintdtica obedecem a Lingua
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Portuguesa e ndo a Libras. Isso configura uma interpretacgio

situada na metdfrase com pouca presenca da pardfrase.

b. MODALIDADE DE INTERPRETACAO:

® Simultdnea. Para que o texto fosse filmado, o intérprete o

escutou simultaneamente, enquanto o interpretava.

c. METODOLOGIA e FIDELIDADE

® Essa interpretacdo, muito semelhante a anterior, seguiu a
metodologia de palavra-por-palavra, por isso afirmamos
anteriormente que ocorreu a metdfrase com pouquissima
ocorréncia de pardfrase. O texto transposto para a Libras
também, como o terceiro, preocupou-se em ser fiel ao texto
fonte em portugués, mas nio chegando a gerar sentido claro
em Libras, bem como criando incoeréncia. Talvez isso tenha

ocorrido por falta de conhecimento mesmo do texto por parte

do ILS.

d. DOMINIO DO VOCABULARIO / CONTEXTO

® Nesta quarta interpretacdo, o nivel de entrosamento do ILS
com o texto interpretado também nio foi satisfatério. Houve
bastante erro semantico na escolha das palavras, como também
quase ndo houve utilizacdo de recursos espaciais na Lingua
Brasileira de Sinais.

® Muitos foram os sinais escolhidos que fugiram

consideravelmente do sentido exato:
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- para ‘ser entregue’, sinalizou-se o verbo ‘entregar’, nio
fazendo mencio a oferta da vida do Cristo, bem como o ILS
incluiu, sem necessidade, a preposi¢do ‘para’;

(4 s . . (4 s

- para ‘abragando’, sinalizou-se ‘abra¢ar’ mesmo;

- para ‘paixdo’, sinalizou-se ‘paixdo — no sentido de amor
carnal’;

(4 b 0 . (4 )
- para ‘deu gracas’, sinalizou-se ‘abengoou’ ;
< 3] . . (3 ) . . (3 )

- para ‘tomat’, sinalizou-se ‘pegai’, sinalizou-se ‘bebei’;

- para ‘bebei’, sinalizou-se ‘bebei’, num sentido muito
informal, que leva ao contexto de ingerir bebida alcodlica.

No trecho: ‘isto é o meu corpo, que serd entregue por vés’, o ILS

também fez referéncia ao corpo/pdo, sinalizando que ‘os

discipulos entregariam o corpo de Cristo’.

Nesta interpretacdo, percebemos o uso correto no trecho: ‘que

serd derramado por vés e por todos’. Aqui o ILS fez mencéo ao

sangue presente no cdlice, que, do mesmo cdlice, seria
derramado por Cristo.

0 ILS também sinalizou ‘Jesus’, depois da frase: ‘fazei isto em

memoéria de mim’. Isso pode ser considerado desnecessario,

como ja afirmado.

No trecho ainda: ‘que serd derramado por vés’, o ILS alterou

completamente o sentido, ao sinalizar: ‘entregar para vocés’. Nao

questionamos ao ILS sobre as suas escolhas lexicais, mas
percebemos um certo desconhecimento vocabular por sua parte.

0 intérprete informou em conversa que trabalha por meio dum

contrato temporario com a Secretaria de Educacio do Estado,
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interpretando em uma escola de Ensino Fundamental II para
surdos que estejam fora da faixa etdria adequada para a

Educacio Bésica.

As interpretagdes ora analisadas demonstram o quanto os ILS
precisam se apropriar do texto a ser interpretado por eles. O ato
interpretativo requer um grande esforco linguistico que envolve dois
c6digos simultaneamente. Isso se torna ainda mais complexo quando do
uso da Libras, uma vez que esta lingua, diferente da Lingua Portuguesa,
apresenta estruturagio e organizacio sintatica de modo espacial.

E evidente que os ILS buscaram estratégias para as suas praticas,
mas nem sempre foram felizes, algumas, inclusive, ndo cumpriram o
objetivo pretendido, deixando de lado o aspecto da fidelidade textual.
Esse fendmeno se torna ainda mais comprometedor, quando ocorrido
em textos religiosos em que o dado da fé se faz presente, fazendo com
que elementos essenciais sejam alterados, ferindo o cerne do texto
original.

Tudo leva a crer que os ILS que participam de grupos de discussio
de Libras apresentam mais condi¢des para a execuc¢io do seu oficio
junto a Pastoral do Surdo. E bem verdade que, mesmo os ILS engajados,
apresentaram algumas imperfei¢cdes, mas foram eles também os que
mais se aproximaram da melhor forma de interpretacgio.

Isso prova o quanto o trabalho de um intérprete é sério, uma vez
que, por meio de sua interpretagdo, aqueles que a tém acesso constroem
sua visdo/percepcdo sobre o texto/situagio transposta para outra

lingua. Tais intérpretes analisados apresentam boas condi¢des de
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interpretacdo, que, com mais estudo, poderdo alcancar niveis mais
satisfatérios de sua pratica.

Sobre a presenca proficua dos ILS na Pastoral, trataremos no item
posterior, quando apresentaremos pistas pastorais e nossas

consideragdes finais sobre o conteido em estudo.

5 PISTAS TEOLOGICAS E PASTORAIS

Ainterpretacio/traducio é algo bastante relevante para que partes
linguisticamente distintas possam chegar a comunicagio efetiva. Isso
recebe destacado relevo quando o aspecto linguistico é o instrumento
por meio do qual se concretiza a inclusio, no caso deste trabalho, a
inclusio dos surdos, que carregam estigmas em virtude de sua
especificidade no trato comunicacional.

Pensando nisto, propusemo-nos um estudo que viabilizasse uma
alternativa de interpretacgio que alcangasse bons resultados para o texto
analisado nesta pesquisa. Abaixo, transcrevemos uma proposta de
sequéncia de sinais a serem empregados, quando da produgio de Lingua

Brasileira de Sinais, com melhores resultados sintdtico-semanticos.

QUADRO 5:
Proposta de interpretacao a partir de analise e discussao em grupo

Texto fonte Transcricao do Texto Final
Estando para ser entregue Cristo préximo morrer na cruz
e abragcando liviemente a paixao, Aceitando livremente sofrimento
Ele tomou o péo, Jesus pegou o pdo [com duas maos]
deu gracas, Gragas [para o céu com mao direita]
e o partiu Partiu [com duas maos]
e deu a seus discipulos, entregou aos discipulos [méo direita 32
dizendo: p.p
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“TOMAI, TODOS, E COMEI:
ISTO E O MEU CORPO,

QUE SERA ENTREGUE POR VOS
Do mesmo modo,

ao fim da ceia,
Ele tomou o calice em suas maos,

deu gragas novamente
e o deu a seus discipulos

dizendo:

“TOMAI, TODOS, E BEBEI:

ESTE E O CALICE DO MEU SANGUE, O
SANGUE DA NOVA E ETERNA ALIANCA,

QUE SERA DERRAMADO POR VOS
EPORTODOS

PARA A REMISSAO DOS PECADOS.

FAZEI ISTO EM MEMORIA DE MIM.

Dizendo:

Todos [méao direita mov. em semicirculo]
Dar/pegar [direcional / pdo 32 p.p.]

comei [mao direita livre]

Isto [apontar com méo direita] meu corpo
Por causa de v6s / Vai ser crucificado

Igualmente
Fim da ceia
Jesus pegou o cdlice nas méos [méo
direita apoio - médo esquerda em ‘C’]

Gragas [com méo direita] novamente
entregou aos discipulos,

dizendo [com mao direita]

*[méo esquerda continua em ‘'C’]

Todos [mé&o direita mov. em semicirculo]
Dar/pegar [direcional / pdo 32 p.p.] / bebei
[preservando a mesma estrutura de célice]

[mao esquerda em ‘C’] Isto [apontar com
mao direita] célice do meu sangue da
nova e eterna alianca [duas maos]

Sangue caindo das méos e do lado por vés
também por/motivo todos [em

semicirculo]

Por causa perddo dos pecados [pecado
com mao esquerda — méo direita em ‘Y’
empurra os pecados]

Fazei isto lembrar mim.

Essa proposta de interpretacdo surgiu a partir de estudos que
iniciamos junto a Pastoral do Surdo, com a presenca de varios
intérpretes vindo dos quatro estados no Nordeste que formam o
Regional CNBB Nordeste II, quais sejam: Alagoas, Pernambuco, Paraiba

e Rio Grande do Norte, segundo ja informamos.
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Os estudos foram assistidos por surdos participantes da mesma
pastoral, auxiliando, consideravelmente, nossas indagagdes, bem como
ampliando as possibilidades de produc¢io em Libras, uma vez que sio
falantes proficientes e nativos desta lingua.

Certamente, essa proposta apresenta uma pista pastoral mais
satisfatéria ao trabalho de interpreta¢io na santa missa, possibilitando
ao surdo um melhor e pleno entendimento no momento de captacdo da
Libras, quando vertida do Portugués.

A seguir, apresentaremos nossas consideragdes sobre o todo deste
trabalho na tentativa de encerrar as nossas observacdes para esta

pesquisa.

6 A GUISA DE CONSIDERACOES FINAIS

Apds longo periodo de estudos, com o sentimento de tarefa
concluida, percebemos o quanto aprendemos, mas principalmente, que
muito temos ainda a aprender pelos caminhos que a academia nos
conduz. Unindo os estudos teol6gico-pastorais a investigacio
linguistica, chegamos a conclusio deste trabalho que objetivou analisar
a pratica interpretativa de intérpretes de Libras na Pastoral do Surdo,
observando sua pertinéncia e adequagio no servico de versio de uma
lingua para outra.

E comum, nesse sentido, saber que intérpretes bem preparados
potencializam satisfatoriamente o processo de interpretagio de uma
lingua para outra. A nossa pesquisa revelou que, para uma interpretagio

em nivel de exceléncia, exige-se apurado conhecimento em ambas as



216 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

linguas utilizadas por aquele que desempenha essa funcio. Para tanto,
cursos de formacdo, aperfeicoamento e/ou reciclagem sdo
imprescindiveis para o aprimoramento dessa técnica.

Afirmamos isto, pois levando em considera¢io os 04 (quatro)
participantes desta pesquisa, pudemos perceber que os melhores
resultados figuraram entre os 02 (dois) que ji estio engajados no
trabalho pastoral, pois ja teriam contato com os textos interpretados,
bem como afirmaram ter participado de cursos em formacgio
permanente.

Nossas andlises mostraram que a interpretacio pode ou nio
facilitar o entendimento por parte dos surdos dos textos interpretados,
viabilizando ou n3o uma melhor experiéncia sacramental da santa
eucaristia. Por isso, acreditamos que uma boa interpretacio pode dar
mais condic¢des de discipulado, seguimento e vivéncia eclesial para os
surdos, uma vez que sdo usuarios de uma lingua bastante diferente da
maioria daqueles com os quais convivem. Essas diferencas linguisticas
entre os surdos e ouvintes precisam ser levadas em conta em todo esse
contexto.

Neste cenario de tantas lacunas, encontra-se o ILS, que, na maioria
das vezes, é falante fluente da Lingua Portuguesa e das Libras, mas nio
tdo eximio conhecedor dos sistemas linguisticos de ambas as linguas.
Nossos dados mostram que os intérpretes participantes apresentaram
algumas lacunas ou equivocos, denunciando a falta de competéncia
necessaria para o pleno exercicio interpretativo. Por isso, esbogamos o
perfil que se deseja de um bom ILS na Pastoral do Surdo. E preciso que

ele seja:
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> um bom conhecedor da lingua fonte, neste caso, a Lingua
Portuguesa;

> um falante fluente da Libras;

> um bom conhecedor da sintaxe de ambas as linguas;

> um intérprete preocupado com as questdes de interpretagio, na
busca de formacio continuada;

> uma pessoa dedicada a sua prética;

> um verdadeiro discipulo e missiondrio, engajado nos trabalhos
pastorais junto a Pastoral do Surdo, o que lhe possibilitara o

contato com os textos a serem por ele interpretados.

Observando por esse prisma, podemos constatar que os intérpretes
a que tivemos acesso para esta pesquisa nio demonstraram completa
aptidio para exercerem plenamente seu oficio de interpretacio.
Conjeturamos que essa deficiéncia dos ILS se deve a sua formac3o inicial
no aprendizado da Libras, da Lingua Portuguesa e dos textos litirgicos,

como também a pouca formagio continuada.
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TIPOS DE ACAO SOCIAL: REFLEXOES
WEBERIANAS NAS PEREGRINACOES CATOLICAS
A APARECIDA DO NORTE E VIAGENS DE ADEPTOS
DA CONGREGACAO CRISTA NO BRASIL

André Luiz de Castro Mariano’

1INTRODUGCAO

0 nosso pafs, o Brasil, é entre os paises ocidentais de linha crista
aquele que mais se diferencia gragas a sua diversidade de crengas, em
decorréncia de um contexto histérico e cultural muito amplo e sem
precedentes, cujo marco inicial se dd com a chegada dos portugueses a
partir do inicio do século XVI. Foi a partir deste ponto que houve e se
tem registros que mostram, o intenso contato interracial, intercultural,
interreligioso que envolvem em um primeiro momento brancos
ocidentais, os povos amerindios e os negros escravizados, seguidos de
outros contatos ao longo dos séculos com a chegada de outros
imigrantes, com os mais diversos projetos e motivacdes politicas,
econdmicas e sociais, muitos deste com uma roupagem intrinseca
religiosa, ou seja, missionaria. Assim, o Brasil que era o local por
exceléncia da crenga nos espiritos e na natureza se transforma em uma

nacdo majoritariamente religiosa de linha cristd. A maior parte da
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populacido declara-se catdlica, algo que se explica, em parte, como uma
heranca da colonizacdo portuguesa. Porém, este cendrio vem se
modificando gradualmente ao longo dos anos, compostos por novas
influéncias como, por exemplo, a chegada de imigrantes protestantes
calvinistas franceses, acompanhando Nicolas Durand de Villegaignon
em 1555 (grupo expulso pelos portugueses); a chegada do
protestantismo de missio no final do século XIX, consolidando o
protestantismo e as igrejas Reformadas no Brasil; e por dltimo, a
chegada do pentecostalismo cldssico, no inicio do século XX, mais
especificamente em 1910 com Louis Francescon, e 1911 com Gunnar
Vingren e Daniel Berg, vindos da América do Norte. Assim, o Brasil das
religides nativas amerindias, passa a ser, com a colonizagio portuguesa,
um pais quase que hegemonicamente catdlico, mas que, com a chegada
dos protestantes de imigracio, de missdo e dos pentecostais, passa a ser
um pais evangélico, embora mantendo seu status cristio.

Sem duvidas o Brasil de hoje é complexo, diversificado e sincrético,
mas possui duas crencas que se destacam, o catolicismo e o
pentecostalismo. Em ambos, o Brasil se destaca entre todos os paises no
mundo. E, embora os dois tenham suas crencas construidas em torno da
centralidade de Jesus Cristo, eles se diferenciam, assim como se
diferenciam a visio de mundo e estilo de vida de seus adeptos,
consequentemente os objetivos de cada grupo.

Como o pentecostalismo clissico é composto das igrejas
Congregacdo Cristd no Brasil e Assembleia de Deus, e ambas as
denominag¢des possuem um ponto comum que é sua origem dentro do

pentecostalismo nos Estados Unidos da América, na Azusa Street, em
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Los Angeles, a escolha realizada é pela igreja Congregacdo Crista no
Brasil, por ser a pioneira neste segmento religioso e sobretudo por ter
fortes elementos de ascetismo religioso e pelo seu esforg¢o em preservar
seus valores religiosos ao longo dos anos.

Realizado o recorte entre as igrejas pentecostais, o objetivo deste
artigo é fomentar reflexdes com base em referenciais tedricos
weberianos e da abordagem de uma pritica comum dentro do
catolicismo e de outra dentro do pentecostalismo classico
congregacional cristdo. As bases empiricas de parte das reflexdes vém
das peregrina¢des de um pequeno grupo de adeptos que uma vez por
ano saem da cidade de Campo Largo, situada na Regiio Metropolitana
de Curitiba, no Parand, em dire¢ido da cidade de Aparecida do Norte, no
estado de Sdo Paulo. Para esse grupo de pessoas, os objetivos podem ser
diversos, como pagar promessas a N. Sra. Aparecida por pedidos
realizados, fazer novos pedidos a Santa de sua devog3o, fazer turismo
religioso para conhecer a capital de sua crenca e até mesmo realizar
compras no mercado ambulante. Outra parte empirica vem do campo
de pesquisa, envolvendo a Congregagdo Cristd no Brasil, sendo que boa
parte destes dados coletados sio do interior do Parana (mas nio apenas
neste Estado). As pontuacdes e reflexdes analiticas deste trabalho se
apoiam também na antropologia interpretativa de Clifford Geertz
somadas as perspectivas epistemoldgicas dos tipos de agdo social
propostas por Max Weber.

0 uso da Antropologia Interpretativa de Geertz (1978, p. 35) tem por
objetivo dar aos atores sociais uma maior autoridade na construcgio

interpretativa dos seus saberes. E, como propde esse antropélogo, ver
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os atores em acdo observando por sobre “seus ombros”. Para isto,
levamos em consideragio o entendimento que o autor tem sobre como
se deve fazer a abordagem do conhecimento de uma cultura, baseado
em seu sistema simbélico, partindo do principio que o mais importante
nio é o acimulo das muitas informagdes fornecidas por outros
pesquisadores que pesquisaram o mesmo objeto, embora estas sirvam
de referencial para a pesquisa a ser realizada, mas, é ainda mais
importante implementar incursdes audaciosas por parte do
pesquisador, sobre o objeto pesquisado. Neste contexto, o conhecimento
prévio serve apenas como ferramentas informativas que abrem
caminhos para inser¢des mais profundas e bem-sucedidas. Assim, a
possibilidade de se alcangar o objetivo desejado, estd na construgdo de
um By-pass e ndo de simplesmente seguir além das teorias formuladas,
através de informacdes antes coletadas. Ou seja, continuar de onde
alguém tenha parado anteriormente.

Com Weber, a contribui¢do teérica vem através do uso de seus
conceitos de tipificagdes de agbes sociais irracionais e racionais. O
primeiro grupo, composto pela acdo social tradicional e acdo social
afetiva; e o segundo pela ac¢do social racional com relagio a fins e agdo
social racional com relagio a valores. Além disto, nos termos de Weber
(2015, p. 13-14), considera-se que todas estas agdes sociais estdo
condicionadas na relacio e na reagdo com os outros. Outros, que podem
fazer parte de suas préprias redes de relacionamentos, outros fora de
suas redes sociais. Entretanto, nio existe a¢io social se esta ndo estiver
vinculada a outros. E este fato que vai condicionar em termos

weberianos a ag¢do social.
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Weber propde quatro tipificacdes de ag¢des, que estio divididas em
dois grupos. Um destes envolve a agdo social tradicional e a agdo social
afetiva. A acdo tradicional tem a ver com aquilo que é realizado por
pessoas ou grupos de pessoas de forma costumeira, rotineira, mecanica.
Trata-se daquilo que a partir de um evento inicial, evolui para algo que
passa ser feito “desde sempre”, representando uma tradicdo, ou seja
“por costume arraigado” (WEBER, 2015, p. 15). J4 a a¢do social afetiva
tem a ver mais com as emogdes. S3o aquelas que motivam, impulsionam,
conduzem emocionalmente o individuo e/ou o coletivo a fazerem algo.
Segundo Weber “de modo afetivo, especialmente emocional: por afetos
ou estados emocionais atuais [...]” (WEBER, 2015, p. 15). Ja no segundo
grupo, estdo a acdo social racional em relacdo a valores, em que
prevalece a crenca consciente no valor como recompensa, na maioria
das vezes vinculada a esfera de status. Portanto, “de modo racional
referente a valores: pela crenca consciente no valor - ético, estético,
religioso ou qualquer outro que seja sua interpretacio — absoluto e
inerente a determinado comportamento como tal, independentemente
do resultado [...]” (WEBER, 2015, p. 15. Itdlico do autor) e por fim, a agio

social em relacdo a fins. Em termos weberianos:

A agdo social, como toda a agdo, pode ser determinada: de modo racional
referente a fins: por expectativas quanto ao comportamento de objetos do
mundo exterior e de outras pessoas, utilizando essas expectativas como
‘ P I . P .

condigdes’ ou ‘meios’ para alcancar fins préprios, ponderados e perseguidos

racionalmente, como sucesso [...] (WEBER, 2015, p. 15. Itdlico do autor).
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Assim, o sujeito da acdo, ou a a¢io do sujeito leva em consideracio
as expectativas e possibilidades reais em se alcancar finalidades
especificas, de forma sistematica e devidamente planejada e calculada.

Quanto as escolhas dos grupos — Catélicos de Campo Largo e
adeptos da Congregacdo Crista no Brasil - foi em parte oportuna, e em
parte estratégica, portanto seletiva. Oportuna, porque a possibilidade
de contrapor o que entendo ser uma peregrinagdo racional tanto em
relacio a fins, presentes nos valores buscados pelos adeptos da
Congregagio Crist3 no Brasil (CCB), com peregrinagdes de um grupo de
Catoélicos, organizadas pela familia Tomazina, e que viajam para visitar
0 Santudrio Nacional em Aparecida (SP), anualmente, surgiu porque
esta familia faz parte de meu circulo social e de minha rede de
relacionamentos. Isto pavimentou uma passagem que viabilizou este
empreendimento, sendo que de um lado estava a pesquisa em curso e de
outro a facilidade de coletar dados que estavam mais facilmente ao
alcance. Estratégica, porque trata-se de uma escolha com objetivos
especificos, ou seja, fazer pesquisa.

Os dados de pesquisa que vém do universo congregacional
evangélico cristao (CCB), mostram que todas as vezes que existe um
projeto de construg¢do de um templo, sobretudo, em comunidades com
menores recursos financeiros, membros da denominagdo, em sua
maioria homens, vém de variadas cidades e estados, geralmente nos
finais de semana e feriados nacionais, acreditando ser uma espécie de
pagamento de votos ao sagrado e/ou créditos futuros para com o
transcendente, todas as vezes que estdo trabalhando na construgio de

templos como pedreiros, carpinteiros, serralheiros e ajudantes de
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oficiais®>. Assim, este processo, mesmo que tenha caracteristicas
metafisicas, possui outras caracteristicas que sio racionais, quando se
considera que estas construgdes tém como finalidade atender melhor as
demandas dos fiéis, que vdo desde a formacdo e/ou treinamento de
profissionais, porquanto estar envolvidlo em uma construcio
arquiteténica de um templo é também dar as pessoas que estdo
trabalhando a possibilidade de aprender ou aperfeicoar profissdes em
dreas especificas, até melhores estruturas para atender e garantir o
conforto das comunidades. Mas também existem caracteristicas
racionais no tocante a expansao fisica e geografica da denominacdo em
todo territério nacional e até mesmo em outros paises da América
Latina que fazem fronteira com o Brasil. Repetidas vezes se ouve falar
sobre a inauguracdo de 365 novos templos a cada ano. Ou seja,
“inaugurar uma igreja por dia”.

Além disso, fazer parte de uma ou mais obras de construcio civil
dos templos possui caracteristicas racionais valorativas, isto porque
representam o prazer e o status pessoal e coletivo da participacio e
conclusio de um templo para abrigar “os servos de Deus” aqui na Terra.

Assim, esperamos que estes primeiros paragrafos tenham dado ao
leitor um panorama do assunto a ser apresentado a seguir, pois trata-

se de um esforgo em estar construindo mais um saber entre os multiplos

2 Ajudantes s&o profissionais que possuem técnica, porém, inferior a dos profissionais cuja
especializagdo dé a eles a capacidade de executar o trabalho. Cada um destes profissionais — ou seja,
que possui um oficio — precisa de alguém que nao possua técnica para auxilid-lo no processo de
construcdo: pedreiros precisam de alguém para fazer e levar massa até ele; carpinteiros precisam de
uma pessoa que segure as madeiras, lhe entregue as ferramentas e os insumos; serralheiros necessitam
de ajudantes para esmerilhar, dar acabamento e pintar as pecas fabricadas por ele; e assim
sucessivamente.
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processos de peregrinagdes, e sobretudo, mais uma etapa na
Congregacdo Cristd no Brasil como grupo sociorreligioso brasileiro e
que vem sendo nosso principal objeto de pesquisa nos dltimos dez anos.
E com as lentes voltadas mais para este segmento religioso e pensando

nossa sociedade a partir deste, que este texto se concentra.

2 COMO FOI SELECIONADA A PEREGRINAGCAO CATOLICA COMO OBJETO DE
PESQUISA?

Possivelmente, a posi¢io que ocupei e ocupo fora da academia,
como um dos pastores da igreja do Evangelho Quadrangular? na época
das primeiras reflexdes e das coletas de dados para problematizar os
tipos de ag3o social (2019), estava pastoreando a igreja de Porecatu, uma
cidade de aproximadamente 14.000 habitantes no interior do Parana.
Mas, muitos anos antes, através da entrada na academia, um outro tipo
de aprendizado serviu para promover as condi¢des necessirias para
pensar o tema ag¢io social. Neste caso, foi gracas a academia que gerou
em mim algumas inquietag¢des, rompendo com velhos paradigmas e
abrindo caminhos para novos outros. Enfim, ela instigou o meu saber e
através deste contexto, obtive mais uma demonstragio do que significa
liberdade. O fato é que somos o resultado da soma de nossas
experiéncias pessoais e coletivas, de nossa trajetéria de vida, de nosso
conhecimento prendido e apreendido oriundos de multiplas fontes de
saberes, enfim, somos a proposi¢cio de uma conjuntura especifica e

amplificada de nés mesmos.

? Pastor Titular de pequenas comunidades com até 80 membros — Campo Largo de 2008 a 2016;
Porecatu de 2016 a 2019 e Curitiba 2019 a 2020.
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Contextualizando esta conjuntura do que estou dizendo, em 2005,
justamente para iniciar o ministério pastoral, eu, minha esposa e nossos
dois filhos homens, nos mudamos de Santos Dumont, no interior de
Minas Gerais, para a capital paranaense, Curitiba. O percurso de uma
cidade a outra, pode ser feito por pelo menos duas rodovias federais de
Minas Gerais até Sio Paulo, sendo estas, Rodovia Fernio Dias e Rodovia
Presidente Dutra. Ambas na capital paulista dio acesso a rodovia Régis
Bittencourt até Curitiba. Isto posto, nossas viagens por muitos anos, e
pelo menos uma vez no ano, foram feitas de carro, do Parana para Minas
Gerais. Nosso caminho usual era a Rodovia Régis Bittencourt, em
seguida a Rodovia Presidente Dutra, passando por S3o José dos Campos
(SP), Aparecida (SP), entrando em Volta Redonda (R]), seguindo para
Santos Dumont (MG) e vice-versa: Santos Dumont, Volta Redonda,
entrando na Dutra, Aparecida, S3o José dos Campos, Sdo Paulo, Régis
Bittencourt, Curitiba. Nestas idas e vindas, sempre me chamou a
atencdo Aparecida, a superestrutura surreal das construgdes. Por toda
parte que se olha, o que se vé foge daquilo que conhecemos. Tudo é
gigantesco, multiddes aos milhares dentro de uma esfera religiosa digna
de nota. Esta atmosfera exética vista de longe ndo durou muito tempo,
até o dia que decidi passar 14 para ver de perto e de dentro tudo aquilo
que de longe me espantava. Realmente, trata-se de algo impressionante,
ndo sé o Santudrio Nacional de Aparecida, mas a infraestrutura para
receber os peregrinos, os turistas religiosos e os curiosos como eu.
Fiquei maravilhado com tudo: com os comércios de produtos dos mais
variados, com os banheiros gigantescos, de alto padrio e de uma

limpeza notavel, que jamais havia imaginado existir. Mas, o que mais
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me chamou a atengdo foram os milhares de pessoas circulando entre a
fé e as compras. Ndo restam davidas que foi pensando nestas multiddes,
portanto, por elas e para elas, que tudo que foi feito se fez. A cidade
cresceu em volta da fé das muitas pessoas, e outras que perceberam
neste nicho, envolvendo romeiros e turistas religiosos, uma forma de
empreendimento rentdvel. Dito de outra maneira, a cidade tem sua
economia aquecida por meio destes peregrinos que chegam e vio de
Aparecida todos os dias, a maioria destes nos chamados “bate e volta”.
Outros, em menor proporg¢io, sio aqueles que se hospedam em hotéis
por uma noite ou mais. Esta foi uma via importante de contribuicdo para
o0 assunto, dentro de um periodo especifico de minha trajetéria de vida,
mas nio foi a inica. Como disse, nossa vida é uma construgio, portanto
em constante transformacio.

Em 2008, fui designado como pastor titular da igreja do Evangelho
Quadrangular do Bairro Jardim Social em Campo Largo, regido
metropolitana de Curitiba. Esta era uma igreja simples, situada na
periferia da cidade. O pequeno templo era préprio, construido parte em
alvenaria, parte de madeira. Em 2010 comecou a frequentar a igreja uma
adolescente’, de uma familia muito catdlica, devotos de N. Sra.
Aparecida. A familia é conhecida por Tomazina®, inclusive com alguns
comércios alimenticios com este nome. Nesta familia, tive o privilégio

de conhecer e ser conhecido pela maior parte dos integrantes, mas

“Hoje, minha nora, casada com meu filho cacula hé oito anos, a que se somam mais trés anos e meio
entre namoro e noivado.

® Tomazzina ndo é um nome ou sobrenome, mas o nome da cidade de origem, situada no Norte do
Parana.
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quero destacar um em especial o Ademir. Ele, assim como os outros, é
muito devoto, e alguns anos atrds organizou sua primeira excursdo a
Aparecida, como forma de pagamento de promessa e agradecimento a
N. Sra. Aparecida pela realizagido do pedido de cura da esposa, que havia
contraido uma doenca no cérebro. Segundo eles, uma doenca provocada
pelo verme de porco®. Depois deste inicio, todos os anos religiosamente
ele organiza as viagens, freta 6nibus (agora ja sio dois e nio mais um),
controla os pagamentos parcelados e pagos através de carnés. E ele
mesmo que faz as cobrancas e leva para peregrinacio dezenas de fiéis,
e entre eles, alguns turistas religiosos. Nem mesmo o divércio de sua
esposa, apds anos depois de ser curada — e permanecer assim —, o fez
abandonar o projeto que segue em andamento e sem interrupgdes. Mas,
vamos pensar este assunto por meio de referenciais teéricos.

O numero de literaturas, nas mais variadas dreas de concentragio
das ciéncias humanas, que tratam o tema catolicismo € rica com muitas
especificidades e com elevado material produzido. O Brasil ostenta o
posto de maior pais catélico no mundo, e mantém o Santudrio Nacional
de N. Sra. Aparecida, em Aparecida-SP, como aquele que recebe o maior
numero de peregrinos e turistas em torno de um culto mariano (PINTO,
p. 28-29). Certamente, este é um dos fatores que por consequéncia
produziu um corpo respeitado de pesquisadores do tema e robustos
resultados de pesquisas.

Entre os pesquisadores especializados na interpretacio da religido

através das ciéncias sociais estdo Carlos Alberto Steil e de Sandra de Sa

¢ Cientificamente conhecida como Neurocisticercose e popularmente como “bicho do porco’, cujas
causas sao além da carne de porco, frutas ou verduras contaminadas.
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Carneiro. Ambos somaram seus conhecimentos sobre a temdtica
publicando o artigo “Peregrinag¢des, Turismo e Nova Era: caminhos de
Santiago de Compostela no Brasil”, texto que estid presente na Obra
“Religido e Sociedade” (2008). Os autores partem do principio da busca
pela compreensio de uma espécie de ressignificacio da crenca
tradicional catélica, gracas a novas perspectivas tanto de pessoas como
de grupos de pessoas que promovem modelos préprios de religiosidade
que confere como modelo produzido, uma incorporac¢io de elementos
de cunho do mundo moderno vinculados a elementos de crenga
religiosa originalmente tradicionais. Boa parte destas intervengdes sdo
promovidas por agentes publicos e também privados, que atuam no
fomento de elementos de crenca religiosa para atender as necessidades
de uma demanda especifica de individuos. Estes novos estilos criados e
que estdo em relacdo com a crenga, ganham contornos espirituais e ao
mesmo tempo um viés turistico (STEIL & CARNEIRO, 2008, p. 105-106).

Os autores trazem alguns dados sobre as peregrinacdes em
Santiago de Compostela, e que servem para pensar nosso objeto, ou seja,
as viagens do grupo de peregrinos a Aparecida do Norte. Portanto, o
trabalho dos autores se concentra numa espécie de peregrinacdo que
vem ocorrendo no Brasil, desde o final do século XIX, e em varios
estados brasileiros, inspirados no modelo das peregrinagdes de fiéis em
Santiago de Compostela, na Espanha. Entre os pontos em destaque esta
a existéncia de uma estrutura profissional para atender os peregrinos
religiosos que, ao mesmo tempo que fornecem o suporte necessario
para estas demandas, também lucram com os servigos prestados. A

estrutura conta com empresas de turismo, com infraestrutura que
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considera as necessidades primdrias e secunddrias destes individuos e
muitas vezes conta com o apoio de 6rgios estatais (STEIL & CARNEIRO,
2008, p. 107). Estas peregrina¢des s6 acontecem porque para além da
estrutura produzida para receber estas demandas, existem outros
interesses por tras destes. E neste ponto que proponho a tradicio. Esta
tradicdo passa de geragdo em geracdo, fazem seguidores e ddo a estes
motivacdes para fazer o mesmo, ou seja, manter a tradig3o.

Nossa abordagem a partir do referencial catdlico de Campo Largo
e suas praticas de deslocamento religioso, leva em consideragdo suas
acoes vinculadas a uma crenca baseada pela tradicio, ou pelo afeto, ou
ainda por ambos. No caso estudado por Steil e Carneiro (2008), os
deslocamentos s3o realizados com os pés no chio. No nosso caso, os
percursos ao centro de sua devogio sio realizados de 6nibus e nio a pé.
Os préprios autores abrem caminho para outras possiveis
interpretacdes do que seria uma peregrinacdo ao fazer a seguinte

colocagio:

Fiéis a perspectiva antropolégica, entendemos que é preciso evitar
definicdes rigidas e absolutas, pois a compreensio do que é uma
peregrinagio ou um turismo religioso ndo pode ser antecipada. Ela precisa
ser etnogréfica, ou seja, apreendida pelo pesquisador em campo junto ao

grupo que observa (STEIL & CARNEIRO, 2008, p. 109).

Portanto, se o ponto comum e fundamental nas peregrinacgdes é o
de partir de algum lugar, se os outros pontos podem ser elasticos, assim
ocorrem com 0s conceitos e os saberes construidos na prépria pesquisa.
Neste sentido, o conceito de peregrinagio nio esta preso apenas aqueles

que caminham a pé por véirios quilémetros, cujo objetivo fosse o de
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estabelecer algum tipo de contato e de vinculagio com o sagrado. Uma
peregrinacdo pode ser realizada legitimamente através das rodovias,
dentro de confortdveis 6nibus, com o mesmo fim.

A dissertacio de mestrado em antropologia social, “Aparecida:
espacos, imagens e sentidos” (2015) resultado da pesquisa de Adriano
Santos Godoy, orientado por Ronaldo de Almeida, traz uma pontuacgio
importante e que deve ser considerada para pensar nossa temdtica.
Godoy aponta para o alinhamento do que seria o romeiro e peregrino.
Segundo Godoy, na pratica, ndo existem diferencas na acio e se ha
diferencgas elas sdo geograficas (2015, p. 38-39). Conforme o autor, o
termo romeiro, embora seja reproduzido pelos seus informantes como
eles se veem, o termo originalmente é um desdobramento etimolégico
vinculado a Roma, na Itdlia. J4 o termo peregrino ou peregrinacio
possui ligacdo com Portugal. Outro ponto € a separagdo entre aquilo que
os peregrinos fazem e o turismo religioso. Para ele, assim como ocorre
entre romeiros e peregrinos, nao deve haver distingdo entre as praticas

de crencas pessoais e do que pode ser entendido como turismo religioso:

Outros procuram fazer distingdo entre ambas argumentando que
peregrinacdo envolve uma viagem com motivo religioso para um centro
espiritual do mundo interior, ao passo que o turismo é lidico e envolve
movimento para a periferia do mundo. Mas os sentimentos que motivam os
viajantes ou surgem nas destinages sdo frequentemente flexiveis,
reveladores e muito pessoais. De fato, consideragdes etnogréficas recentes
sobre a relagdo entre turismo e peregrinagio demonstram que nio é nem
possivel nem aconselhdvel fazer uma distin¢io abstrata ent[r]e eles.

(GRABURN, 2009, p. 31 apud GODOY, 2015, p. 39).
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Neste ponto é possivel problematizar as multiplas possibilidades
quanto aos resultados e objetivos finais, demonstrando que as
separacdes entre os conceitos ndo trazem ganhos expressivos, talvez até
prejuizo. Portanto, uma mesma pessoa pode se deslocar para o lugar de
sua crenca, movido pela sua fé em sua deidade, visando o pagamento de
suas promessas, ou para fazer novos pedidos, e em seguida, aproveitar
sua viagem para ir as compras em busca de lembrancas para presentear
pessoas de seu circulo social, ou até mesmo a aquisi¢io de produtos com
a meta de revendé-los e quem sabe lucrar significativamente com as
vendas, sem se ver cometendo algum delito metafisico. Da mesma
forma, uma pessoa pode iniciar sua viagem como um cético comerciante
em busca de produtos baratos para alimentar seu comércio e, em
decorréncia de algum evento especifico, seja este explicavel ou nio, se
converter de um cético inveterado em um seguidor religioso convicto.

Ainda pensando nas abordagens entre peregrino e turismo
religioso, mas por outro pesquisador, porém nio das ciéncias sociais e
sim da geografia, as contribui¢des de Andrei Guimar3des Pinto sdo
relevantes para o assunto em pauta. O pesquisador, ao analisar o
turismo religioso em Aparecida do Norte (2006), demonstra que, em
varias partes do mundo, houve certos acontecimentos em torno de
Maria, mie de Jesus, cujos desdobramentos resultaram na devogio e
realizacdo regular de cultos marianos. Tais acontecimentos faziam com
que pequenas comunidades passassem a receber milhares de pessoas e,
consequentemente, transformavam estas pequenas comunidades em
grandes centros de peregrinacdo e de crenca religiosa. Este fen6meno

religioso aconteceu na “cidade-santudrio de Lourdes situada nos Altos
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Pirineus, na Franca”; na cidade-santudrio de Fitima “que era uma
pacata pardquia de Leiria, localizada 100 Km ao norte de Lisboa”, em
Portugal (PINTO, 2006, p. 23) e também em Aparecida. Em 2006, ano em
que sua pesquisa foi finalizada, a cidade de Aparecida que contava na
época com uma populagdo de pouco mais de 35.000 habitantes, convivia
com um fluxo de aproximadamente 8,5 milhdes de visitantes dentro de
um periodo de um ano (PINTO, 2006, p. 29). Além disto, o que mais nos
interessa, ou seja, a questio da peregrinacdo e do turismo religioso, o
pesquisador aponta para outra percepg¢io entre peregrinacio e turismo
religioso, cujo ponto comum s3o as viagens e motivagdes religiosas, mas

se difere em parte da agdo. Nos termos do autor:

A diferenciagdo entre o turista religioso e o peregrino estd basicamente na
utilizagdo do tempo livre, pois o peregrino exerce seu compromisso
religioso e retorna ao seu lugar de origem. J o turista procura utilizar seu
tempo livre conciliando seu compromisso religioso a uma atividade ladica

(PINTO, 2006, p. 29).

Espero ter ficado delineado que a forma de peregrinagio que nos
esfor¢camos a construir foi a de um tipo de peregrinos que se deslocam
para um centro religioso, percebido como sagrado por parte dos
participantes, que se deslocam de sua cidade de origem em direc¢io a
Aparecida (SP), ou mesmo em direc¢do a outras cidades de viés religioso
com finalidades especificas de praticar suas crencas e a devog¢io a Maria
(N. Sra. Aparecida), e que se encaixam nos tipos de a¢do social irracional
weberianas, sendo elas a tradicional e a afetiva. Mas sabe-se que existem
outras agdes sociais que nio remetem ao irracional e sim as agdes

sociais racionais. E com base nestas reflexdes outras que a partir da
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Congregacdo Cristd no Brasil serd problematizado este tipo de

racionalidade e de motivacdo da acdo.

3 PEREGRINAGAO NA CONGREGAGCAO CRISTA NO BRASIL PARA
CONSTRUCAO DE TEMPLOS

Nio muito diferente do ocorrido em relagio a apreensio de
conhecimentos por nossa parte, no tocante ao catolicismo, o Santudrio
Nacional de N. Sra. Aparecida e a cidade de Aparecida (SP), aconteceu
em relagdo ao conhecimento sobre o comportamento dos membros da
Congregacdo Crista no Brasil.

O conhecimento substancial sobre o assunto, e a andlise do
comportamental dos adeptos da referida denominag¢do, na construgio
de templos, foi construido em um periodo de 12 meses, entre os anos de
2018 e 2019. Foi neste periodo que iniciamos algumas inser¢des em duas
obras em andamento, sendo uma em Porecatu - cidade de onde
retiramos a maior parte dos dados pesquisados - e a outra em
Florest6polis — cidade distante aproximadamente 13 km de Porecatu.
Neste sentido, existia uma linha de pretensdes e prioridades dentro de
nossa pesquisa, das quais estavam a compreensio dos mecanismos de
racionalidade, a observa¢io comportamental dos adeptos e a forma de
desenvolvimento da liturgia nos cultos em diferentes cidades e estados.
Estas foram algumas das prioridades durante a coleta de dados. Mas,
outras abordagens aparentemente menos relevantes foram também
realizadas. Basicamente porque, como pesquisadores, nio podemos
coletar de nossos informantes somente aquilo que desejamos. A falta de

sensibilidade e de atencio especial por parte do pesquisador em relagio
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a assuntos que para o pesquisado sio importantes, podem interferir e
até comprometer a relagio com o(s) mesmo(s). Além disto, pode ocorrer
que certos dados coletados parecam irrelevantes ou desnecessirios e
consequentemente descartaveis, mas que a médio ou a longo prazo se
revelem como verdadeiro instrumento na compreensio e interpretacio
do objeto pesquisado. Geralmente, o tempo mostra se existe ou nio
valor nos dados coletados durante a pesquisa.

Hoje, percebo que foi gracas as observagdes e coletas
aparentemente desconectadas e irrelevantes, que foi possivel montar
um mosaico como alguém que em posse das muitas pecas de um quebra-
cabecas sem sentido, percebeu estar de posse de um achado cientifico.
A exemplo foram as visitas nas obras das duas cidades ja citadas. Em
regra, estas construcdes sio realizadas nos finais de semana e feriados,
pois os envolvidos na construcgio tém outras atividades laborais nos dias
uteis. Todo trabalho é voluntirio, sejam aqueles realizados pelos
homens na construcgio, sejam os destinados as mulheres, que cuidam da
limpeza e da preparagdo dos alimentos nas cozinhas. Estas cozinhas,
geralmente, ficam nas media¢des das préprias obras. E nestes espacos
que sdo feitos o café da manh3, almoco e café da tarde.

Existe todo um cuidado especial na preserva¢io da imagem e na
integridade da denominag¢do quanto a realizacido dos trabalhos
voluntarios. Em relagdo aos cuidados com a igreja, acredito que o mais
significativo observado por mim, como pesquisador, tenha sido o livro
de trabalho voluntario. Cobra-se a todos no canteiro de obras a
assinatura do livro no dia que estdo trabalhando. Esta a¢do tem como

objetivo refutar possiveis reivindica¢des indenizatérias trabalhistas no
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futuro préximo ou remoto. Na obra, existe uma notéria harmonia: nio
h4 discérdias ou disputas, nem pressdo por produgio. Além disto,
seguranca no trabalho e a utilizacio de Equipamentos de Protecgdo
Individual (EPI's) s3o prioridade durante as atividades laborais. Estas
maios de obras sdo especializadas e realizadas de forma profissional,
pois existe sempre um mestre responsavel pela Obra, dentro de um
contexto em que cada trabalhador voluntario sabe qual a sua fungio e
sua adrea de atuacdo. Para aqueles que nio possuem uma formacio
profissional, estes trabalham como ajudantes, ndo importando se fora
da obra, em sua vida secular este seja um delegado, promotor, advogado.
Nio ter profissio na drea de construcio civil é atuar como ajudante.
Mas, o fato de ter uma colocacio elevada fora da igreja, nio é
impedimento e nem mesmo desvaloriza o religioso. O campo de
pesquisa me mostrou repetidas vezes que para o adepto da CCB nio ha
problemas, pois trata-se de esferas distintas e eles lidam muito bem
com isto. Outro ponto importante é o que alcanga aqueles que nio tem
profissdo e que desejam ter uma na area. O canteiro de obras funciona
como uma verdadeira escola que disponibiliza as oportunidades
necessarias através dos profissionais, adeptos da denominagio que
além de construtores atuam como professores de oficio. Outro dado é o
da faixa etaria. Ela é variada e é composta de trabalhadores voluntarios
a partir dos 18 anos. Porém, é mais comum ver homens com 50 anos ou
um pouco mais. Em sua maioria, estes trabalhadores sio membros da
préopria igreja local, mas é comum a presenca de adeptos da
denominac¢do residentes em outras cidades. Estes juntam-se aos

membros da igreja local, cujo objetivo é o de potencializar a construcio.
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Em uma entrevista com um Cooperador Jodo, responsavel pela
Congregacio Cristd no Brasil na cidade de Santos Dumont, foi possivel
ver que a pratica de deslocamento de adeptos com objetivos de construir
novos templos é uma realidade muito comum dentro deste segmento
religioso. Entendo que esta atitude aparece como uma forma
racionalizada de peregrinacio, pois existe uma vinculacdo religiosa,
percebida pelos atores como uma forma de agradar e agradecer a Deus,
mas que possui objetivos definidos e racionais que envolve a realizacdo
das obras e ao mesmo tempo a satisfagio pessoal. O relato que segue nos
fornece uma ideia do que acontece na pratica. Nas palavras do

Cooperador Jodo,

[...] aqui mesmo em Santos Dumont, esta igreja aqui, veio 52 irm3os. O que
era para fazer em dois anos, foi feito em trés dias: sidbado, domingo e
segunda. Ter¢a-feira passaram a régua no que era para fazer em dois anos.
Cinquenta e dois irmios, entendeu?’ L4 em S3o Paulo, sempre fez este
movimentos. Um dia 14 em S3o Paulo, um irm&o anunciou que iria construir
no norte de Minas [...]. Construir uma igrejinha e que estavam com bastante
necessidade. E 13, tinha um Juiz congregado®. E na [...] Congregacio ele é
visto simplesmente como um servo de Deus. Nio muda nada. Eu nio vou
tratar na Congregagdo, vocé melhor porque é um magistrado. Jamais! Vocé
assentou no banco, vocé é um testemunhado, ou ouvinte, ou é um servo de
Deus domesticado®. Somente! Nio é porque vocé é Juiz, que vocé tem que

ter um tratamento diferente de um analfabeto. Nio muda nada, vocé

’ Realmente a igreja foi construida em um periodo muito reduzido de tempo. Na época da construgao,
o pesquisador ndo havia dado nem mesmo os primeiros passos em direcao a formagao académica. Nem
mesmo em dire¢do a graduacgao, quanto mais a pesquisa. Porém, foi possivel acompanhar a constru¢ao
(realizada na década de 90), pois esta ficava proximo da casa de seus pais. Tecnicamente, sabe-se que
na construgao civil, o tempo é parte do processo, sobretudo, os trabalhos que envolvem concreto, que
pode levar até quinze dias para secagem completa de lajes, colunas e vigas. Trés dias, impensével.

8 Que fazia parte do rol de membros daquela igreja.

? No sentido de doméstico da fé, ou seja, uma pessoa que faz parte da casa.
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entendeu? E, este irmio Juiz que estava congregado, ouviu anunciar [e
disse]: ‘0 irmdo, eu ndo podia ir com vocés 1d nesta missdo?’ O irmio falou: ‘Oh
irm3o, ja estd cheio, mas se o irm3o quiser ir com o seu carro, vamos juntos!’
0 Juiz se alegrou. [...] Este Juiz, sabe o que ele estava fazendo? Ele nio sabia
fazer nada. Um daqueles irm3os que estava ali, responsével pela obra, disse:
‘0 irmio Zé, vocé quer puxar aquela areinha daqui pra ali?’. $6 pra dar um
servicinho pra ele. Af ele foi puxando devagarzinho, carregando aquele
carrinho, puxando. [..] (Entrevista realizada em dezembro de 2018. Grifo

Nnosso).

Em Santos Dumont, na época da construcdo, cheguei a ver
pessoalmente, caravanas de carros. Qutras vezes vinham em um 6nibus
fretado. Em Porecatu, conversando com um e com outro, é possivel
escutar relatos de pessoas que vém do estado de Sao Paulo, para dar sua
contribuicdo, o que faz desta pratica, algo internalizado como ato
comum para este segmento sociorreligioso, e que, assim como outros

hébitos, possivelmente sdo reproduzidos em todo o pais.

CONSIDERAGOES FINAIS

Espero que a apresentagdo do texto tenha sido util para fomentar
algumas reflexdes em torno das pontuagdes realizadas aqui e também
outras reflexdes sobre os objetos de pesquisas, sobretudo, a
Congregacdo Cristd no Brasil — objeto de pesquisa pouco explorado. De
forma geral, no que se refere tanto ao catolicismo tradicional, quanto a
outras formas de catolicismo popular, o montante de pesquisas
realizadas e em andamento é expressivo. O mesmo se dd para as
religides de matriz africana e do neopentecostalismo brasileiro, com

destaque para a igreja Universal do Reino de Deus. Sendo assim, além
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do nosso esforco em deixar nossa prépria contribuicio, existe também
o de incentivar outros pesquisadores a fazer o mesmo em relagio a CCB.

Outro ponto apresentado no texto é o das peregrinacdes. Na
proposta aqui apresentada, o peregrino é aquele que sai de sua cidade e
se desloca para outro local geogréifico por motivagdes religiosas. Neste
sentido, tanto pode ser o catdlico que se desloca para Aparecida com o
objetivo de exercitar sua devocio, quanto pode ser o adepto da
Congregacido Cristd que sai de sua casa e de sua igreja, viajando para
outras cidades cujo objetivo é a construcdo de novos templos. Ainda
nesta linha, devemos considerar que, para se configurar uma
peregrinacdo, ndo é a distincia percorrida que deve ser o ponto
considerado e sim a motivagdo. Ou seja, peregrinar é sair de Campo
Largo no Parani e viajar mais de 600 km em dire¢do a Aparecida, tanto
quanto partir de S3o José dos Campos que estd a menos de 100 km de
distincia e seguir para a mesma cidade religiosa, com as mesmas
motiva¢des que sdo exercer sua fé e/ou praticar turismo religioso.
Também nio é a multidao de pessoas que confirma o que é peregrinacio.
0 mesmo acontece quando voltamos nossa lente para a Congregacio
Crista no Brasil. N3o é a distancia, nem mesmo o volume de pessoas que
vai definir a peregrinagdo, mas a motivacdo. Neste caso ela é religiosa,
pelo fato de se desejar agradar a Deus, de ser instrumento do sagrado
para construir a Casa para receber os seus santos filhos, ou por acreditar
que este tipo de trabalho pode contribuir em uma maior intimidade com
a deidade, ou que pode servir como redugio do débito ou aumento de

crédito, ou ambos. Isso é percebido como algo metafisico. Mas por outro

lado estd presente na mesma relacio algo que nos interessa
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particularmente, o fato de toda esta devocio ser também racional.
Portanto, quando se pretende construir um templo e esta pretensio se
transforma em acdo racionalizada, algumas atitudes ora percebidas
como espirituais cedem espaco para a ac¢do social em relagio a fins, ou
seja, a inauguragdo de um templo a cada dia - é claro que nio estamos
referindo a dias da semana, pois geralmente os templos sdo inaugurados
nos domingos - ou em relagio a valores, pois nada e nem ninguém pode
tirar o prazer de ter contribuido na edificagdo desta(s) ou daquela(s)
igreja, além do fato de haver reconhecimento coletivo do valor que se
deposita sobre a acio e a pessoa da a¢do . Mas, retornemos mais um
pouco no catolicismo.

Talvez o leitor esteja se perguntando ou até mesmo tenha se
esquecido sobre uma possivel ac¢do racional envolvendo as
peregrinac¢des dentro do catolicismo, pois é notério que nestas praticas
também estd um comportamento que nio remete a agdo social
irracional weberiana, mas sim a a¢do social racional. Muito bem, vamos
ao assunto!

Uma cita¢do de um trecho da entrevista com a Dirlei - mas é por
todos conhecida como Fia —, selecionada dentro de varias outras falas,
pode subsidiar o que estamos falando, pois, a riqueza de detalhes
engloba o que estamos tentando mostrar. A resposta foi obtida na

interlocucdo. De acordo com a Fia:

A gente que presta um pouquinho mais de atengio, a gente vé que ali é uma
mistura muito grande. Uma mistura de aproveitamento de fé das pessoas, de
comércio de dinheiro, mas é uma concentragdo de fé muito grande. Pelo menos,

a gente sente quando estd dentro 14 da Basilica, daquela sala de milagres.
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Sabe? Aquela que o pessoal deixa 14 os objetos que usaram, mas que foram
curados. E um negécio enorme, de uma devogdo 3 mie que foi denominada
o nome de Aparecida, a Maria assim, é muito grande e ndo tem como vocé ndo
sentir alguma coisa diferente. Principalmente quando vocé vé a emogdo das
pessoas, aquilo que elas acreditam. Eu, ji faz tanto tempo, entdo pra mim
ndo é muita novidade eu ir ld, né. Entdo a gente comega a ficar prestando
atencgdo nas coisas que acontece 14: o comportamento das pessoas, a emog¢do
da pessoa que estd indo pela primeira vez. E bem interessante. (Entrevista com

a Fia de Campo Largo, maio de 2019. Grifo nosso).

Sabemos que uma pessoa ou grupos de pessoas podem sair de sua
cidade e se deslocar para Aparecida com o objetivo, exercer sua devogio.
Sabemos também que um individuo ou grupos de individuos podem
fazer o mesmo, mas aproveitar este momento para passear, fazer
turismo religioso. Mas existe neste montante outro piblico, que embora
tenha um vinculo religioso especifico — pois dificilmente havera um
evangélico no meio deste — e que exerca seu momento de fé, parte para
esta viagem com motiva¢des econdmicas. Falamos de pessoas que fazem
parte do grupo, mas que a motivagdo é comprar produtos para si ou para
revender a outros. Entre outras possibilidades, a Capital da Fé também
fornece um amplo comércio ambulante de compras e aqueles que vio
com esta finalidade agem de forma racional em relagcdo a fins e nio
apenas uma acao tradicional ou afetiva. Seja como for, o campo de
pesquisa sempre estard de portas abertas para que seus
clientes/pesquisadores venham conhecer e adquirir seus produtos. Isto
é tdo racional quanto um devoto que vai as compras com fins

especificos!



André Luiz de Castro Mariano ® 243

REFERENCIAS

CRESPIN, Jean. A tragédia da Guanabara. Tradu¢io Domingos Ribeiro, Norma Cristina

Guimar3es Braga e Suzana Klassen. Sdo Paulo-SP: Editora Cultura Crist3, 2007.

FOERSTER, Norbert Hans Christoph. A Congregacio Cristi no Brasil numa irea de alta
vulnerabilidade social no ABC paulista: aspectos de sua tradi¢do e transmissio
religiosa — a instituicdo e os sujeitos. Tese de doutorado em Ciéncias da Religido.
Programa de P6s-Graduagio em Ciéncias da Religido. Universidade Metodista de

S30 Paulo. S3o Bernardo do Campo-SP, 2009.

GEERTYZ, Clifford. A interpretacgio das culturas. Rio de Janeiro-R]J: Zahar Editores, 1978

GEERTZ, Clifford. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. 52
edig3o. Petrépolis-R]J: Editora Vozes, 1997

GODOY, Adriano Santos. Aparecida: espagos, imagens e sentidos. Dissertagio de
mestrado em Antropologia Social. Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas.
Universidade Estadual de Campinas. Campinas-SP, 2015

PINTO, Andrei Guimar3es. O turismo em Aparecida (SP): aspectos histdricos, urbanos e
o perfil dos romeiros. Dissertacio de mestrado em Geografia. Programa de P6s-

graduagdo em Geografia. Universidade Estadual Paulista. Rio Claro-SP, 2006

STEIL, Carlos Alberto; CARNEIRO, Sandra de Sa. Peregrinagdo, Turismo e Nova Era:
caminhos de Santiago de Compostela no Brasil. In. Religido e Sociedade. Rio de
Janeiro, n° 28, vol 1, 2008, p 105-124.

TAVOLARO, Douglas. O Bispo: a histéria revelada de Edir Macedo. Sdo Paulo-SP: Editora
Lafonte, 2007.

WEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. 42

edigdo, 42 reimpressio, vol. I. Brasilia, DF: Universidade de Brasilia, 2015

WEBER, Max. Ensaios de Sociologia. 52 edi¢3o, Rio de Janeiro-R]: Editora Guanabara,

1982.



RACIONALIDADE COMUNICATIVA:
POSSIBILITADORA DO ENTENDIMENTO E
PROMOTORA DA INTEGRACAO SOCIAL

Rodolfo dos Anjos !

1 INTRODUGAO

A filosofia habermasiana vale-se de um processo reconstrutivo que
conjuga em si dois aspectos complementares. D-se dessa forma, devido
a crenca de Habermas na racionalidade moderna, encarando-a como um
projeto inacabado que guarda em si potencialidades inexploradas.

O primeiro aspecto trata da pragmdtica formal, ou pragmatica
universal, como era chamada anteriormente. Grosso modo, poderiamos
defini-la, tomando de empréstimo as palavras dos professores Luis
Repa e Marcos Nobre, como um “um programa de reconstrugdes
hipotéticas das regras universais dos atos de fala orientados ao
entendimento reciproco” (NOBRE; REPA, 2012, p.45). Reconstruir as
condi¢des de possibilidade para o entendimento mittuo, mediado
linguisticamente, é reconstruir as regras das estruturas de socializagdo

que permitiram tais acordos.

' Mestre em Filosofia pela Universidade Federal do Parand (UFPR), Bacharel em Teologia pela
Universidade Catdlica de Pernambuco (UNICAP). E-mail: dosanjosrodolfo@yahoo.com.br, http:/lattes.
cnpq.br/2875580057433520.
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Da necessidade de compreensio das instituicdes sociais formais,
surge o segundo aspecto. A teoria da evolucio social seria, nas palavras

de Habermas,

[...] teorias que, falando hegelianamente, tém de pressupor a légica do
conceito, isto é, a reconstrucdo de sistemas de regras abstratas, para poder
elucidar, por sua vez, sob condi¢des empiricas, a légica da evolugio,
portanto, as sequencias necessdrias da aquisicio e do estabelecimento

daqueles sistemas de regras (HABERMAS, 1971, p.1975).

Tal aspecto trata sobre o desenvolvimento das estruturas
normativas que tornaram possivel o surgimento das sociedades
modernas, no nicleo das quais se pode verificar as regras da interacgio
comunicativa. Por meio dela, torna-se possivel a anélise do processo de
racionalizac¢3o da sociedade, e de colonizag3o sistémica (a¢do racional
que diz respeito a fins) do mundo da vida (as normas que conduzem as
interacdes linguisticamente mediadas).

Em seu itinerdrio reconstrutivo, o autor em questdo, apresenta
ainda a necessidade de uma reconstrugio da histéria da teoria. Aqui ndo
se trata de empreender uma andlise do contexto histérico, e/ou
filoséfico no qual uma determinada teoria foi elaborada, mas de buscar
nela o potencial teérico para a explicagdo da situagio contemporanea,
mesmo que esse potencial tenha de ser desenvolvido com categorias
diferentes das propostas pelo autor da teoria. Trata-se de explorar a
exaustio as potencialidades de uma teoria e a sua capacidade de

responder aos problemas atuais.
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O procedimento habermasiano busca identificar o sentido dos textos com
base em um problema posto pelo préprio e determinar por que ele foi
incapaz de resolver com os meios adotados, entre outros potencialmente
disponiveis. Ao mesmo tempo, ele precisa apontar para alternativas
encontraveis no mesmo autor, que mereciam, até onde possivel, um
desdobramento que ou colaborasse efetivamente para a reconstrugio do
conceito de racionalidade comunicativa ou tivesse de apontar para ela

(HABERMAS, 2012, p.53).

Habermas nomeia tais aspectos, de ciéncias reconstrutivas.
Unindo-as a Teoria Critica, & contribuicio trazida por Austin, ao
evidenciar o cariter performativo dos atos de fala, e, ainda, a teoria da
racionaliza¢io weberiana, bem como a teoria do desenvolvimento moral
de Kohlberg, Habermas langa a base para o desenvolvimento, posterior,
da Teoria do Agir Comunicativo. Aqui ndo se trata de meras
apropriacdes, mas de ver potencialidades inexploradas nessas teorias e
que, entendidas a partir da a¢do comunicativa, dariam respostas aos
obsticulos para a emancipagio encontrados na sociedade
contemporinea. Isto revela sua fé no potencial inexplorado da

modernidade e da racionalidade.

De fato, s6 com os conceitos da agdo comunicativa se abre a perspectiva
baseada na qual o processo da racionaliza¢io social aparece desde o inicio
com contraditério. [...] O paradoxo da racionaliza¢io de que fala Weber se
deixa, entdo, formular abstratamente do seguinte modo: a racionaliza¢io
do mundo da vida possibilita um tipo de integragio sistémica que entra em
competicio com o principio de integracio do entendimento e, sob
determinadas condigdes, reage de forma desintegradora sobre o mundo da

vida (HABERMAS, 20033, pp. 458-459).
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As mudancas na forma de conceber a linguagem, trazidas pela
virada pragmatico-linguistica langaram as bases para a construgio da
racionalidade comunicativa habermasiana. Por isso que a compreensio
deste movimento filosé6fico é fundamental para um entendimento mais
amplo da proposta de Habermas, pois delineia o horizonte no qual esta
se situa. Dito isto, nas secdes que seguem intentaremj yvchos apontar

esse movimento filos6fico tio importante e as suas repercussoes.

2.1 A VIRADA PRAGMATICO-LINGUISTICA

Em meados do século XIX, emerge no cendrio filos6fico um
movimento que propde um novo alicerce sobre o qual repousaré grande
parte da construcio racional subsequente. Ele surge como reag¢io ao
idealismo, seja o transcendental de matriz kantiana, seja o absoluto de
matriz hegeliana, assim como ao psicologismo de John Stuart Mill.
Propde, a partir de uma critica da linguagem a linguagem, um novo eixo,
sobre o qual orbita a realidade. O enfoque da filosofia deixa de ser,
apresentar a autoconsciéncia como resultado de uma auto-relagio
mantida pelo sujeito cognoscente, que acessa a esfera interna das
representacdes que ele tem dos objetos, e passa a ser a linguagem, pano

de fundo do mundo da vida.

Nos ultimos cem anos comegou-se a juntar argumentos de diferentes tipos,
que sugeriram, em geral, a passagem da andlise introspectiva dos dados da
consciéncia para a andlise reconstrutiva de realidades gramaticais

publicamente acessiveis (HABERMAS, 2002, p.32).
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Este movimento da filosofia contemporinea constréi uma nova
filosofia da linguagem, que tem como concepcdo basica a andlise da
linguagem e do processo de significagdo. Apresenta o mundo como
linguisticamente estruturado, e com isso estabelece uma intrinseca e
indissolivel relacdo entre linguagem e mundo. Esta nova forma de
conceber a relacdo linguagem/mundo apresenta-se em oposi¢cio a
cosmovisdo platdnica, que vigorava no cendrio filoséfico de entdo. Esta
tinha por pressuposto a existéncia de uma separacdo/oposicdo entre

esséncia e representagdes linguisticas.

Asrelagdes entre linguagem e mundo, entre proposi¢des e estados de coisas,
substituem as relagdes sujeito-objeto. O trabalho de constitui¢io do mundo
deixa de ser uma tarefa da subjetividade transcendental para se

transformar em estruturas gramaticais (HABERMAS, 2002, p.15).

A passagem da filosofia da consciéncia para a filosofia da
linguagem é preconizada por uma corrente de matriz analitica, que tem
nas figuras de Frege e de Wittgenstein seus principais expoentes,
tornando a linguagem ideal a pe¢a-chave dos seus objeto de estudos. Em
contrapartida a analitica da linguagem, surge uma outra vertente que
orienta suas andlises para o campo pragmatico da lingua, abordando a
linguagem ordinaria e seu uso efetivo nos diversos contextos, dentre os
seus expoentes sobressaem-se o segundo Wittgenstein, Austin e

Habermas.
a individuagdo nio é representada como auto-realizagdo de um sujeito
auto-ativo na liberdade e na solidio , mas como um processo
linguisticamente mediado da socializagio e, ao mesmo tempo, da

constitui¢do de uma histéria de vida consciente de si mesma. A identidade



Rodolfo dos Anjos ® 249

de individuos socializados forma-se simultaneamente no meio do
entendimento linguistico com outros e no meio do entendimento intra-
subjetivo-histérico-vital consigo mesmo. A individualidade forma-se em
condi¢des de reconhecimento intersubjetivo e de auto-entendimento
mediado intersubjetivamente. A inovagdo decisiva em relagio a filosofia do
sujeito tornou-se possivel também nessa dire¢do, gragas a uma guinada
pragmatico-formal, a qual atribui a primazia a linguagem que explora o
mundo - tida como o meio do possivel entendimento, da cooperagio social
e dos processos de aprendizagem auto-controlados - e ndo a subjetividade
criadora de mundos. (...) A partir da estrutura da linguagem é possivel
esclarecer por que o espirito humano estd condenado a Odisseia - por que
ele ndo consegue encontrar-se a si mesmo a nao ser através de um desvio
que passa pela alienagdo, pela entrega completa a outros e a outras
realidades. Ele s6 se torna consciente de si mesmo na singularidade
insubstituivel e sem par de um ser individuado quando se encontra na

maior distincia em relagio a si mesmo (HABERMAS, 2002, pp. 186-187).

Interessa-nos aqui, neste horizonte da pragmatica da linguagem,
apresentarmos o desenvolvimento da TAC habermasiana. A realidade
passa a ser entendida como articulada pela intersubjetividade do
entendimento linguistico, mediador de relagdes entre sujeitos em

comunicacao.

2.2 ATEORIA DO AGIR COMUNICATIVO

Para chegar ao conceito de agir comunicativo, Habermas conduz
suas investigac¢des filosdéficas rumo a uma releitura reconstrutiva das
pecas-chaves do horizonte sociolégico, como Max Weber, George Mead,
Emile Dukheim e Talcott Parsons. Dentre eles o que desempenha maior
influéncia na construgio de sua proposta é Max Weber, com sua teoria

da racionalidade.
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Weber € o tinico que, mesmo tendo rompido com as premissas da filosofia
da histéria e as hipdteses fundamentais do evolucionismo, concebeu, no
entanto, a moderniza¢io social da velha Europa como resultado de um

processo histérico universal de racionalizagio (HABERMAS, 2003a, p.159).

Como supracitado, também influenciaram o desenvolvimento da
TAC a Teoria Critica, legada pela escola de Frankfurt, a teoria do
desenvolvimento genético de Piaget e Kohlberg, bem como as
contribuicdes trazidas por Austin ao destacar o carater performativo da
linguagem.Tais influéncias reforcam o aspecto dialogal e reconstrutivo
da teoria habermasiana, que se dedica a explorar as potencialidades de
outras teoria, valendo-se, para tanto, do paradigma da racionalidade

comunicativa.

2.2.1 WEBER, KOHLBERG E TEORIA CRITICA A SERVIGO DA TEORIA DO AGIR
COMUNICATIVO

Apds andlises da teoria weberiana da racionalizagdo, Habermas
propde uma teoria que tenha por parte constituinte, uma racionalidade
comunicativa que prescinda de fundamentos wltimos, nos moldes
metafisicos, e que, simultaneamente, se oponha a instrumentalizagio
da raz3o. Um modelo social que conjugue em si paradigmas das
abordagens fenomenoldgica e sistémica, em consequéncia disso ele
apresenta os conceitos de Lebenswelt (Mundo da Vida) e sistema. Tais
instrumentais tedricos estariam orientados a explicar fenémenos
facilmente detectdveis na sociedade moderna, encarados por ele como
patologias sociais. Dito de outra forma, as categorias de mundo da vida

e sistema auxiliam a entender o processo que submete dominios da vida
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que sdo comunicativamente estruturados, a imperativos dos sistemas

de agdo que sdo formalmente organizados e que se tornam auténomos.

Na sua condig¢do de pano de fundo das préticas comunicativas, de condi¢io
de possibilidade de qualquer forma de entendimento, enquanto conjunto de
sentidos predeterminados, a partir do qual os individuos socializados se
abastecem para compreender, interpretar e agir sobre os mundos (ARAGAO,

2002, p.61).

Este mundo da vida intersubjetivamente partilhado, que serve
como pano de fundo para o agir comunicativo, forma um sistema de
referéncias, que os atores, no ato da comunicagio, recorrem para a
obtencio do entendimento.

Os sistemas tém mecanismos especiais, que proporcionam-lhes
uma organizacio e delimitacio da coordenagio das agdes. Como
exemplo Habermas elenca o sistema juridico, que tem por mecanismo o
direito, o sistema econ0mico que tem por mecanismo precos de
mercado e o sistema politico enquanto estado que tem por mecanismo

o poder.

Meios como o dinheiro e o poder extraem de vincula¢des cuja motivagido é
empirica: codificam um trato “racional com respeito a fins” com massas de
valor susceptiveis de célculo e possibilitam o exercicio de uma influéncia
estratégica generalizada sobre as decisdes dos outros participantes na
interagdo em um movimento de ilus3o e rodeio dos processos de formacio
linguistica do consenso. Como ndo sé6 simplificam a comunicagio
linguistica, mas a substitui por uma generalizagio simbélica de prejuizos e
ressarcimentos, o contexto do mundo da vida em que sempre estdo
inseridos os processos de entendimento fica desvalorizado e submetido a
interagdes regidas por meios: o mundo da vida ja ndo é necessario para a

coordenagio da agio (HABERMAS, 2003b, pp. 258-259).
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Estes mecanismos especiais, sdo elevados ao posto de subsistemas,
que reificam todos os niveis das relagdes interpessoais mantidas na
sociedade. Este panorama privilegia a acdo voltada para o sucesso em
detrimento daquela que visa a intercompreensio.

Habermas constréi sua abordagem critica acerca da sociedade,
partindo de uma reconstru¢io do materialismo histérico?, que
compreende, em sua andlise, de Kant a Marx. Nesta empreitada ele
despe a histéria de todo o carédter hipostético, fruto de uma perspectiva
metafisica, e coloca-a sob o foco de uma projegdo pratica. Ele pretende
desenvolver uma teoria da sociedade projetada com um propdsito
pratico.

Nesta proposta constatamos uma ampliagio do conceito weberiano
de racionalidade, que no entender de Habermas, compartilhava uma
nocio atrofiada com Marx e os grandes expoentes da escola de
Frankfurt, ao apresentar um conceito unilateral da racionalidade,
entendendo-a, unicamente, como orientada para fins. O autor propoe
um modelo de integragido social que esta alicercado no telos inerente a
linguagem, o entendimento, a intercompreensio entre, ao menos dois,
sujeitos capazes de falar e de agir. Com isso, pretende superar as

possiveis ambivaléncias presentes na proposta weberiana, e langar a

2 "Com este nome Engels designou o canon de interpretacao histérica proposta por Marx, mais
precisamente o que consiste em atribuir aos fatores econémicos (técnicas de trabalho e de producéao,
relacdes de trabalho e de producéo) peso preponderante na determinacdo dos acontecimentos
histéricos. O pressuposto desse canon é o ponto de vista antropolégico defendido por Marx, segundo
o qual a personalidade humana é constituida intrinsecamente (em sua prépria natureza) por relacoes
de trabalho e de producédo de que o homem participa para prover as suas necessidades. A ‘consciéncia’
do homem (suas crencas religiosas, morais, politicas, etc.) é resultado dessas relacdes, e ndo seu
pressuposto” (ABBAGNANO, 2007, p. 663).
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pedra angular sobre a qual repousa sua reflexdo filoséfica, a razdo

comunicativa.

[...] em sua andlise do processo de desencantamento da histéria das religides
universais, que satisfaz, a seu juizo, as condi¢des internas necessérias para
o surgimento do racionalismo ocidental, Weber recorre a um conceito
complexo, ainda que nio totalmente elucidado, de racionalidade. Mas
quando analisa a racionalizagdo social, tal como se efetua no mundo
moderno, Weber, ao contririo, se guia por um conceito restrito de

racionalidade com respeito a fins (HABERMAS, 2003a, pp.159-160).

O processo de reconstrucdo conduzido por Habermas nio é uma
mera descricio de desenvolvimentos passados, que analisa,
simplesmente, a estrutura do materialismo histérico. Pelo contrario, ele
utiliza dessa reconstrugio como arcabouco tedrico que lhe
proporcionara tecer uma critica a sociedade contemporanea.

Ao deparar-se com a complexa configuracio da sociedade
moderna, ele sente a necessidade de estabelecer um conceito,
igualmente complexo, que satisfagca as exigéncias provindas das
esferas da coordenacio das ag¢des, este conceito é o da Racionalidade
Comunicativa. A partir dele, torna-se viivel, via Teoria do Agir
Comunicativo, uma estabilizagio do desenvolvimento individual e
sociocultural mediante uma comunicag¢do mediada linguisticamente.

Para que a proposta pautada numa reconstrugio critica do
materialismo histérico se estenda as sociedades contemporaneas, é
necessaria uma andlise exaustiva da sociedade tendo por base o agir

comunicativo, pois com ele, esta teoria critica adquire fundamentos
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normativos. Ao adotar tal postura, Habermas, inscreve a racionalidade
na pratica cotidiana do mundo da vida.

O diagnédstico realizado por Habermas, revela, no seio da
sociedade atual, uma monetarizacio e burocratizacio da acio
cotidiana. Esta patologia, chamada por Lukécs de reificagio social, ndo
é ocasionada, exclusivamente, pela racionaliza¢io do mundo da vida,
nem, muito menos, resulta apenas da separa¢io do mundo da vida do
sistema, mas é consequéncia de uma racionalidade econémica que
passa a coordenar esferas das agdes responsdveis por transmitir o
saber cultural, a integracio social e a educa¢io. Com isso o papel de
medium ocupado pela linguagem € outorgado ao dinheiro e ao Estado.

Este medium da sociedade contemporinea poupa ao sujeito o
esforco empreendido rumo ao entendimento, ao passo que
mercantiliza todos os niveis de suas relacdes. Nao obstante a isso,
Habermas ainda acredita numa intercompreensido obtida via agir
comunicativo, que coordena as ag¢des nos dominios da cultura,

integracdo social e da socializag3o.

Uma vez que os tedricos do sistema consideram a comunicagio linguajar e,
com ela, a intercompreensio (como mecanismo de coordenagio da agio),
apenas sob o ponto de vista da regulagdo, eles s6 podem partir do
pressuposto de que todo tipo de mediuns de regulagio pode se diferenciar
a partir da linguagem. Eles ndo consideram nem mesmo a possibilidade de
que a prépria estrutura da linguagem coloque limites a tal processo. Eu
gostaria de mostrar que, pelo contririo, s6 as esferas funcionais da
reproducdo material se deixam diferenciar do Mundo da Vida através de
médiuns de regulagdo. As estruturas do Mundo da Vida s6 podem se
reproduzir através do médium fundamental do agir orientado para a

intercompreensio (HABERMAS, 2003b, p.391).
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O agir orientado para o entendimento, além de reproduzir o mundo
da vida, permite no horizonte da cultura, que haja, mediante uma
postura critica, uma aceitagdo ou revisdo do saber. No horizonte da
sociedade, apresenta as pretensoes de validade como coordenadoras da
acdo, ao se expressarem criticamente. No dmbito da personalidade,
permite a formacio da identidade através da socializacdo e educacio.
Neste panorama em que a racionalidade estd voltada para o
entendimento a integracgio social é guiada pelos recursos do mundo da
vida. E no mundo da vida que se misturam linguagem e cultura, é ele o
pano de fundo onde se desdobra a realidade.

0 entendimento, visto como o telos da comunica¢io, desempenha
a func¢io de guardiio e protetor frente a tecnicizagio do mundo da vida.
Aqui surge um outro conceito vital para a compreensio da relagio entre
mundo da vida e sistema que é o de Kolonialisierung der Lebenswelt
(colonizagio do mundo da vida). Este conceito pode ser entendido como
os constantes influxos sistémicos de dominacio e coloniza¢io do

mundo da vida.

A garantia de que a vontade alcanca o esclarecimento que de fato requer e
a de que o esclarecimento, ao mesmo tempo, penetra efetivamente essa
vontade tanto quanto lhe é possivel no quadro de circunstancias dadas,
desejadas e factiveis. Essas expectativas principioldgicas ndo nos deixam
certamente esquecer que faltam ao modelo pragmatista as condigdes
empiricas para sua aplicagdo. A despolitizagio das massas populares e a
decadéncia da esfera ptblica politica s3o partes integrantes de um sistema
de dominagio que tende a excluir as questdes préticas da discussio publica.
0 exercicio burocratico do poder corresponde, antes, a uma esfera publica
demonstrativa, na qual se busca o mero consentimento de uma populagio

mediatizada. Mas mesmo se abstrairmos essas barreiras sistémicas e
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supusermos que as discussdes publicas encontram ainda hoje uma base
social no grande publico, ainda assim a provisdo de informagdes cientificas

relevantes nio seria assunto simples (HABERMAS, 2014b, p.170).

A problemdtica da sociedade atual, concentra-se, congruente a
Habermas, no ponto de intersec¢io entre mundo da vida e sistema, que
acaba estendendo aspectos de uma agao estratégica, orientada para fins,
para o Ambito de coordenacio da acdo. Neste horizonte, no qual é
apresentada uma certa nebulosidade no que tange os limites desses dois
mundos, e a interacdo existente entre eles, é que Habermas ver a
eficicia de sua proposta, como modo de reacio a estes conflitos.

Ele elabora tal proposta seguindo as influéncias do estruturalismo
genético da psicologia do desenvolvimento, notadamente influenciado
por Kohlberg e Piaget. Ele acredita que, analogamente ao que ocorre no
horizonte individual, uma reconstituicio dos modelos de
desenvolvimento, tanto moral quanto cognitivo, permitird uma andlise
fidedigna do desenvolvimento da sociedade, e a conduzird a uma
interacdo universal reflexiva. Este empreendimento apropria-se dos
demais métodos, que forneciam uma anélise unilateral do paradigma
em questdo, desde a sociologia da religido de Weber, passando pela
teoria da comunicagio de Mead, até a teoria da integracio social de

Durkheim.

[...] cujo ponto de partida se liga tanto ao saber pré-tedrico dos sujeitos que
falam, agem e julgam com competéncia, quanto a sistemas transmitidos de
saber coletivo, a fim de captar as bases da racionalidade da experiéncia e do
julgamento, do agir e da intercompreensio linguajar. (...) Sob a perspectiva

da histéria das teorias, tentei mostrar, com ajuda dos trabalhos de G. H.
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Mead, Max Weber e E. Durkheim, como as tarefas de experimentacgio
cientifica e de andlise filos6fica-conceptual se engrenam mutuamente,
neste tipo de teoria construida simultaneamente de forma empirica e
reconstrutiva. A Teoria genética do Conhecimento de J. Piaget é o melhor
exemplo desta divisdo do trabalho cooperativa (HABERMAS, 2003b, pp. 587-

588).

Dado a evolugdo simultinea de aspectos do agir comunicativo
com as relagdes que proporcionam a edificagio moral do individuo,
presente nesta teoria, hd uma passagem, via comunicacio, da
interagdo ocorrida no estigio pré-convencional’, para um agir
orientado por normas. Ao inserir a teoria do agir comunicativo na
teoria de Kohlberg, Habermas afirma que os verdadeiros interesses
dos individuos s6 se tornam objeto do discurso pratico, gracas a uma

ética universal linguisticamente estruturada.

Decerto, este fluxo comunicativo exige sensibilidade, capacidade de
libertar-se dos limites, das dependéncias. (...)A identidade do Eu indica a
competéncia de um sujeito capaz de linguagem e de agido para enfrentar
determinadas exigéncias de consisténcia (...) a identidade é gerada pela
socializagdo (...) e vai se processando a medida em que o sujeito -
apropriando-se de seus universos simbdlicos - integra-se, antes de mais

nada, num certo sistema social (HABERMAS, 1983, pp. 54 € 721).

* Quanto a estruturagdo em niveis da Teoria do desenvolvimento, Habermas segue a proposta de
Kohlberg."A descricdo do desenvolvimento moral proposta por Kohlberg (1984) sobrepde-se
parcialmente a de Piaget, mas prolonga-se para a adolescéncia e idade adulta. Para explorar o raciocinio
sobre questdes morais, Kohlberg criou uma série de dilemas. Os participantes de suas pesquisas
deveriam avaliar e se posicionarem frente aos dilemas, justificando suas posicdes. Com base nas
respostas/justificativas oferecidas, Kohlberg concluiu que existem trés niveis principais de raciocinio
moral. Cada nivel comporta dois estagios: Nivel pré-convencional - 1° estagio - moralidade heterénoma;
20 estdgio - moralidade individualista/instrumental. Nivel convencional - 3° estdgio - moralidade
normativa interpessoal; 4° estagio - moralidade do sistema social. Nivel pos-convencional - 5° estagio -
moralidade dos direitos humanos; 6° estdgio - moralidade dos principios éticos universais” (SOUTO,
2009, p. 24).



258 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

Estabelecendo tal relacdo, ele propde a emancipagio como
finalidade inerente ao individuo, que fazendo usufruto de sua
liberdade, transforma, através da argumentacio discursiva, seu
mundo social. A partir do momento que o individuo, entendido como
identidade do Eu, ultrapassa o horizonte das agGes conflitivas, a
estruturagio da consciéncia moral que decorrera desta processo, sera
promotora de ac¢des sociais, sempre embasadas em um profundo

comprometimento ético.

2.2.2 A DIMENSAO PERFORMATICA DA LINGUAGEM E A RECONSTRUCAO
DA RACIONALIDADE ATRAVES DA TEORIA DO AGIR COMUNICATIVO

E certo que as a¢des geradoras de entendimento e promotoras de
integracdo social tém que trazer consigo pretensdes de validade, de
sinceridade, verdade e corregido, para que assim, obtenha o éxito
ilocuciondrio do ato de fala. Nio obstante a isso, Habermas reconhece
que ha pessoas que em seu ato de fala prescindem, consciente ou
inconscientemente, de uma ou de todas essas pretensdes. Ao agir assim
orientam-se ou para o sucesso, ou por normas € valores comuns, ou pela

representacdo do eu.

T3o logo, porém, as forgas ilocuciondrias das agdes de fala assumem um
papel coordenador na agio, a prépria linguagem passa a ser explorada como
fonte primaria da integracio social. E nisso que consiste o “agir
comunicativo”. Neste caso, os atores na qualidade de falantes e ouvintes,
tentam negociar interpretagdes comuns da situagio e harmonizar entre si
o0s seus respectivos planos através de processos de entendimento, portanto
pelo caminho de uma busca incondicionada de fins ilocuciondrio

(HABERMAS, 2003a, p.36).
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A essas formas de acdo, que tém por ponto de intersec¢do a
unilateralidade da abordagem do mundo, Habermas denomina-as,
respectivamente de, agir teleoldgico, privilegiando o mundo objetivo;
agir normativo, privilegiando o mundo social; e o agir dramattrgico,

privilegiando o mundo subjetivo.

Os tipos de intera¢do distinguem-se, em primeiro lugar, de acordo com o
mecanismo de coordenagio da a¢io; é preciso saber, antes de mais nada, se
a linguagem natural é utilizada apenas como meio para a transmissio de
informagdes ou também como fonte de integracdo social. No primeiro caso
trata-se, no meu entender, de agir estratégico; no segundo de comunicativo

(HABERMAS, 2002, p.07).

No que tange a abordagem que privilegia o mundo objetivo em
detrimento aos demais, encontra-se uma forma de a¢do que coordena
as relacdes do autor segundo uma racionalidade estruturada como
meio/fim. Este modelo, que pressupde a existéncia de um tinico mundo,

0 objetivo, conduz as a¢des dos autores ao sucesso.

Interagdes estratégicas sdo determinadas pelas decisdes de atores
orientados ao sucesso, que se observam mutuamente. Eles se encontram sob
condigdes de uma dupla contingéncia, como antagonistas que, no interesse
dos planos de agio de cada um, exercem influéncia um sobre o outro

(HABERMAS, 2004, p.123).

Com isso os atores nio se vém como membros de uma comunidade
de comunicagio, intersubjetivamente partilhada, mas como sujeitos
isolados num mundo objetivo. Estes fazem uso da linguagem como
maneira de persuadir o outro de suas convic¢des, a partir de seus

calculos. Com isso tencionam nio a comunica¢io, mas o sucesso, a
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aceitacio de seu proferimento por parte do interlocutor. Neste modelo
de agir, a coordenacgdo da agdo depende do grau de influéncia que os
atores exercem uns sobre os outros, € a linguagem cabe o papel de mera
transmissora de informacio.

O agir regulado por normas, como o préprio nome sugere, é
caracteristico de individuos que pautam suas a¢des segundo normas e
valores. Submetem a racionalidade a obediéncia a normas e deste modo,
tolhem-a de suas inimeras possibilidades.

Neste modelo, as intera¢des entre os individuos estao pautadas em
dois “mundos”, o objetivo, no qual nos deparamos com as coisas € 0s
fatos existentes, e o mundo social, que ordena as interacdes segundo
contextos normativos que operam em conformidade com as relagdes
interpessoais legitimas.

Encontra também neste horizonte, o conceito de agir
dramaturgico. Esta maneira de agir pode ser entendida como uma auto-
representacio do sujeito diante dos demais. A partir dessa
autorrepresentacdo, o ator desvela, conscientemente ou ni3o, sua
subjetividade. Esta forma de acdo admite a existéncia de um mundo
subjetivo ao lado dos outros dois. Abriga, por sua vez, uma pretensio a
veracidade subjetiva, ainda que n3o haja um comprometimento com

sinceridade por parte do ator.

S6 em relagdo a um mundo social comum, fruto do acordo intersubjetivo
entre os atores sociais, podem ser avaliadas como justas ou incorretas, as
frases regulativas. Da mesma forma, apenas quando se tem como pano de

fundo um mundo subjetivo particular a cada falante, podem as sentencgas



Rodolfo dos Anjos ® 261

expressivas, de que ele se utiliza, ser julgadas como sinceras ou verazes

(ARAGAO, 2002, p.113).

Consoante a Habermas, para uma abordagem que atente aos
ditames da sociedade complexa que nos deparamos atualmente, é
mister a ado¢io de uma perspectiva que abarque em si os demais
conceitos de a¢do. Apenas assim, os individuos deixar-se-3o guiar pelas
intengdes estruturadas linguisticamente, que visam o entendimento
mutuo racionalmente motivado e nio uma adesio causal aos seus

proferimentos.

Incluo no agir comunicativo aquelas interagdes mediatizadas pela
linguagem, onde todos os participantes visam, através de suas a¢des de fala
(Sprechhandlungen), objetivos ilocutérios, e apenas estes. Considero, pelo
contrério, como agir estratégico mediatizado pela linguagem, as interagdes
onde pelo menos um dos participantes quer suscitar, através de suas a¢oes
de fala, efeitos perlocutérios sobre seu interlocutor (HABERMAS, 2003a,

Pp.396).

Por nio se tratar do objeto propriamente dito da nossa pesquisa,
nio abordaremos tais formas de a¢do em profusio, mas nos referimos a
elas a fim de ressaltar que a proposta habermasiana nio € idealista, e
por isso ingénua. Ao contrario, considera em seu bojo, que os participes
de wuma comunidade de comunicagio podem prescindir
voluntariamente de um ou de todas as condig¢des ideais do ato de fala.
Disso resultam as formas de a¢io a cima mencionadas.

Frente a impossibilidade de assegurar a estabilidade do significado
aos diversos contextos nos quais o mesmo se insere, a constru¢do da

Teoria do Agir Comunicativo parte da proposta da pragmatica universal



262 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

da linguagem, em reacdo as midltiplas interpretacdes de cunho
relativista. Para tanto, Habermas opera uma virada paradigmaética no
Ambito da teoria da verdade. Nio mais compreendendo-a como mera
correspondéncia ao real, mas, mormente, em sua intima associa¢do com
o convencimento e a justificacdo pragmitica. Assim, ele nio eleva a

linguagem ao estadio de fundamento, mas revé a sua concepgao.

a argumentac¢io permanece o Unico meio disponivel para se certificar da
verdade, porque nio hd outra maneira de examinar as pretensdes de
verdade tornadas problemdticas [..] No trato pritico com um mundo
objetivo suposto como idéntico e independente, os atores dependem de
certezas de ac¢do. E estas implicam, por sua vez, que se tenham por
absolutamente verdadeiras aquelas opinides que governam a agio. Nio
pisamos em pontes cuja estitica nos parece duvidosa [...] E apenas com a
transi¢do da a¢do para o discurso que os participantes adotam uma atitude
reflexiva e, a luz das razdes pr6 e contra apresentadas, disputam pela

verdade tematizada de enunciados controversos (HABERMAS, 2004, p.49).

A linguagem, entendida como intersubjetiva/dialdgica, possibilita
a superacdo do relativismo sem que se faga necessario estabelecer um
fundamento tltimo. Entender algo por verdadeiro exige dos
interlocutores apresentar as condi¢des que o validam, em seus atos de
fala, sempre que forem assim solicitados. Nesta nova conjuntura do
mundo da vida, a teoria do agir comunicativo assume a fung¢io de
propiciar a constru¢io de uma teoria critica da sociedade, dado o seu
engajamento social.

Habermas entende, juntamente com Austin, que todo
proferimento linguistico implica em uma forma de agio que, por sua

vez, pressupde uma relacdo entre os membros envolvidos no didlogo.
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Esta rede de relagdes, estabelecida intersubjetivamente, tem a
pretensdo de gerar o entendimento entre os sujeitos envolvidos nesse

processo de interacio.

O agir comunicativo depende do uso da linguagem dirigida ao
entendimento, ele deve preencher condi¢des mais rigorosas. Os atores
participantes tentam definir cooperativamente os seus planos de agdo,
levando em conta uns aos outros, no horizonte de um mundo da vida
compartilhado e na base de interpretacbes comuns da situagdo

(HABERMAS, 2002, p.72).

A nocdo de entendimento sugerida por Habermas possui um
conteido normativo que vai além da compreensio sintitico-semantica
da expressdo. O consenso que implica no entendimento, s6 pode ser
estabelecido mediante o reconhecimento intersubjetivo dos critérios de
validez dos proferimentos, levantados pelos falantes e que, por sua vez,
devem estar aberto a critica.

Habermas constata uma triplice relacdo travada entre significado
de um determinado proferimento linguistico e 1) o que se entende com
ele; 2) o que se diz nele 3) o0 modo de sua utilizagio no ato de fala. A
guinada dada por Habermas em relagio aos filésofos que lhe
precederam, consiste em apresentar todas as fungdes da linguagem
atuando concomitantemente, e repletas de pretensoes de validez.

Com isso, o aspecto global do significado, ndo mais, é analisado sob
o prisma de uma tdnica fun¢do da linguagem, como pressupunha a
semantica intencinalista de Grice , a semintica formal de Frege e a
teoria do significado enquanto uso do segundo Wittegenstein. Ele

compreende toda sua inteireza, e toma como ponto de partida os trés
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aspectos de significagdo que se encontram na linguagem amarrados em
feixes.

Habermas apresenta a interacio como condi¢do de possibilidade
para o éxito do agir comunicativo. Partilhando da proposta de Gadamer,
ele entende a linguagem como médium de interagdo, que possibilita o
encontro entre o falante, a realidade, a sociedade, a natureza interna e
ela mesma. O mundo assim estruturado tem por elo que une os
membros da comunidade de comunicagio, a vocagio para o

entendimento.

A teoria do agir comunicativo destranscendentaliza o reino do inteligivel a
partir do momento em que descobre que a forga idealizadora da antecipagdo
nos pressupostos pragmadticos inevitidveis dos atos de fala, portanto, no
coragio da prépria pritica do entendimento. (...), a ideia do resgate de
pretensdes de validez criticiveis impdem idealizagdes, as quais, caidas do
céu transcendental para o chio do mundo da vida, desenvolvem seus efeitos

no meio da linguagem natural (HABERMAS, 1990, p.89).

As estruturas linguisticas tém em sua constituicio fundamental
uma finalidade que obriga, aquele que age tendo em vista a
comunicagdo, a uma mudanca de perspectiva. Isso ocorre através do
deslocamento do enfoque orientado para conseguir “algo no mundo”,
para o de um falante que tem o intuito de entender-se com uma

“« ”»
segunda pessoa sobre algo”.

2.3 TEORIA DO AGIR COMUNICATIVO NO ENSINO DE FILOSOFIA

Habermas com sua teoria aposta na capacidade extraordiniria da

linguagem, como meio privilegiado, no qual se articulam muitos
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sujeitos capazes de acdo e fala, bem como saberes de multiplas
naturezas, e diversos em sentidos. A for¢a que coordena essa interacio
atua nas muitas vozes, que participam da construgio intersubjetiva, nio

somente de novos conhecimentos, mas da integracdo social pacifica.

1. E uma teoria que rechaca a noc3o positivista de racionalidade,
objetividade e verdade, introduzindo um conceito ampliado de
racionalidade, muito frutifero para a andlise e a compreensio
da realidade social atual, como € o caso da educac¢io. Ademais,
Habermas nio tem, em sua construgdo tedrica, apenas o
interesse técnico de resolver os problemas, mas vé as ciéncias
sociais com uma oportunidade de realizagio da emancipagdo
dos participantes;

2. E uma teoria emancipadora na medida em que fundamenta na
acdo comunicativa dos individuos em interagio os significados
sobre a realidade e o mundo vivido. As proposi¢cdes dos
teoremas criticos sio fundamentadas na linguagem e na
experiéncia de uma comunidade auto-reflexiva e atendem aos
critérios da inteligibilidade, da autenticidade, da veracidade e
da verdade.

3. E uma teoria critica que institui processos de auto-reflexio e
que tem como propésito distinguir ideias e interpretacgdes
ideolégicas sistematicamente distorcidas das ndo distorcidas;

4. F uma teoria que se propde a expor e superar aqueles aspectos

sociais que frustam a relagio racional;
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5. E uma teoria pratica, pois procura levar os individuos, em
situacdes concretas, a superarem suas dificuldades e

frustra¢des (CARR; KEMMIS, 1988, pp. 168 et seq.).

Isto aplicado ao horizonte do ensino da filosofia, gracas a
transdisciplinaridade da proposta habermasiana, proporcionaria
dentre outras coisas, uma reflexio critica aos alunos sobre a
colonizac¢ido sistémica do mundo da vida. Para Habermas este é um
sintoma caracteristico das patologias sociais que atingem a sociedade
atual, que pode ser descrito como cientifizagdo da politica. Este estado

de coisas exige da filosofia uma mudanca de comportamento,

[...] precisa travar relagdes com a auto compreensido falibilista e com a
racionalidade metédica das ciéncias experimentais; ela ndo pode pretender
um acesso privilegiado a verdade, nem um método préprio ou um campo de
objetos préprio nem mesmo um estilo préprio de intui¢io. Somente entdo
poderad ela entrar numa divisio de trabalho ndo exclusivo e render o melhor
de si prépria, a saber, um questionamento universalista, mantida
teimosamente, bem como um processo de reconstrugdo racional que toma
como ponto de partida o saber intuitivo, pré-tedrico, de sujeitos dotados da
competéncia de falar, agir e julgar - ao fazer isto, ela despe a anamnese
platénica de seu cardter nio discursivo. Este dote torna a filosofia
recomenddvel como uma participante insubstituivel no processo de
cooperagdo daqueles que se esforcam por uma teoria da racionalidade

(HABERMAS, 1990, p.47).

A filosofia deixa de ser compreendida como aquela forma de saber
privilegiado, que fornece fundamentos absolutos para as demais
ciéncias, enraizada em suas certezas de indubitabilidade de seus

N

principios fundamentais. Frente a finitude, falibilidade e
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provisoriedade do saber humano, a filosofia é impelida a reinventar-se,
enquanto forma de saber que se sobrepde aos demais, por intermédio
de uma metacritica dirigida a racionalidade moderna. Apenas entendida
assim ela conseguird articular as multiplas vozes que ecoam na
sociedade hodierna, e propor caminhos para o esclarecimento frente a

crescente tecnificacio das formas de saberes.

[..] é certo que nossos estudantes [referindo-se aos estudantes
universitdrios alemies], ao serem instruidos nos procedimentos de uma
ciéncia positiva, recebem logo informacdes tecnicamente indispensiveis
sobre processos que devem ser dominados, mas nenhuma orientagio que

auxilie nas situa¢des praticas da vida (HABERMAS, 2013, p.547).

A medida em que a praxis do cotidiano é substituida pela técnica,
os sujeitos e suas relagdes sdo reificados. Confiar decisdes que afetam
direta ou indiretamente a vida cotidiana a especialistas, além de alienar
o individuo do processo politico que regula a sociedade, torna a ciéncia,
e a racionalidade instrumental que a fundamenta, uma ideologia,
utilizada como ferramenta para a manutencio do status quo dos
sistemas dominantes. Torna-se ideologia justamente pelo fato de
substituir questdes praticas do cotidiano por questdes burocraticas,

técnicas sobre a melhor forma de funcionamento da sociedade.

A histéria da racionalidade desenvolvida no Ocidente nesses trés dltimos
séculos mostra que ela tem conduzido a humanidade muito mais para
implementar novas formas de barbaries do que para promover a
emancipacdo dos povos. Nesse contexto, a educagio, baseada em critérios
de uma racionalidade reduzida, instrumental, positivista, nio escapou do

mesmo destino, tornando-se instrumento de condicionamento e de
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adestramento dos individuos aos interesses econémicos e ideolégicos

prevalecentes (MUHL, 2003, p.53).

A teoria social critica que constitui a teoria do agir comunicativo
orienta o sujeito ao esclarecimento, a emancipagio e & autonomia. Em
contrapartida a crenga ingénua iluminista na racionalidade moderna,
reconhece limites e descaminhos que uma racionalidade instrumental

pode conter e conduzir.

[...] no processo de esclarecimento cheio de consequéncias em termos
politicos, as interpretacdes podem ser transformadas somente se as
condig¢des institucionais para os discursos praticos forem preenchidas por
um amplo publico de cidad3os; na medida em que este nio for o caso, as
coergdes restritivas, ou seja, as préprias restricdes a comunicacgdo
produzida nas estruturas do sistema, constituem um problema que precisa

ser teoricamente esclarecido (HABERMAS, 2013, p.28).

Apenas uma racionalidade comunicativa, que encontra seu
substrato no mundo da vida linguisticamente estruturado, pode
oferecer resisténcia aos continuos influxos de dominacio dos
subsistemas. Descer o sujeito e a racionalidade do céu metafisico ao
chio da realidade, a préaxis cotidiana do mundo da vida, é o movimento,
no entender de Habermas, que conduz ao esclarecimento. O horizonte
de igualdade entre os sujeitos, inseridos nessa comunidade de
comunicagio, é mantido mesmo diante do movimento de levar outros
ao esclarecimento. Em outros termos, nio deve haver nenhuma forga
coercitiva que deturpe a comunica¢io, nem mesmo na relacio entre
professor e aluno, pois ambos s3o participantes do movimento que leva

ao esclarecimento.
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A superioridade reivindicada do esclarecedor sobre aqueles que ainda
precisam ser esclarecidos é teoricamente inevitdvel, mas aos mesmo tempo
ficticia e necessita de uma autocorre¢io - em um processo de
esclarecimento encontram-se apenas participantes (HABERMAS, 2013, p.

80).

Entender a funcdo da filosofia nesse cendrio exige, antes, uma
compreensio propriamente dita daquilo que Habermas entende pela
tecnificacdo das relagdes sociais, da consequente despolitizagio da

praxis cotidiana e dos interesses que subjazem ao conhecimento.

2.3.1 CIENCIA, TECNICA E ESFERA PUBLICA

Para Habermas a visdo positivista em sentido amplo,
marcadamente cientificista, restringe o conhecimento ao nivel da
ciéncia. H4 aqui uma separacio entre ciéncia e mundo da vida. S6 pode
ser admitido como um conhecimento racionalmente valido, aquilo que
é verificivel pelos métodos cientificos. Agindo dessa forma, o
positivismo submete todas as dimensdes da vida do sujeito aos ditames
da racionalidade que experiencia os problemas tecnicamente. Com o
positivismo também ganha forca a utilidade pratica do conhecimento,
assim hd uma valoriza¢io do conhecimento técnico em detrimento ao

conhecimento tedrico.

Do empirismo, Comte toma de empréstimo o ponto de vista segundo o qual
os conhecimentos cientificos tém de ser tecnicamente aplicaveis: ele estd
convicto de que “todas as nossas teorias sis [necessariamente estio ligadas]
a melhoria constante de nossas condigdes coletivas de vida - em oposigdo a

satisfagio nula de uma curiosidade infecunda” (HABERMAS, 2014a, p.129).
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Sob a premissa de neutralidade cientifica cada vez mais espacos da
administracdo da esfera ptblica sdo delegados a especialistas, passando
a serem geridos por uma racionalidade binaria do tipo meio e fim. As
institui¢cdes de administragido sio penetradas por esta racionalidade, a
tal ponto de haver uma institucionalizacdo do progresso da ciéncia e da

técnica, e a conversio deles em forca produtiva.

A racionalidade da dominagio se mede pela manutengio de um sistema que
permite ter o aumento das forgas produtivas atrelado ao desenvolvimento
técnico-cientifico, como fundamento de sua legitimagdo, muito embora o
estdgio das forcas produtivas indique, por outro lado, a potencialidade para
que “os encargos e as rentncias impostos aos individuos parecam cada vez

mais desnecessdrios e irracionais” (HABERMAS, 2014b, p.78).

Habermas caracteriza esse processo como tecnocracia. Neste novo
modelo social a legitimacio da dominacdo n3o estd mais atrelada a
relacdo politica, como outrora o era nas sociedades tradicionais, quem
assume esse papel é a racionalidade do Mercado, com suas relacdes de
producio. Estas novas formas de legitimacdes, revestidas de um carater

cientifico, surgem como critica as precedentes.

E assim que nascem as ideologias em sentido estrito: elas substituem os
legitimados tradicionais da dominagdo ao se apresentarem com a pretensio
da ciéncia moderna e se justificarem como critica da ideologia. As ideologias
possuem a mesma origem que a critica da ideologia (HABERMAS, 2014b, pp.

100-101).

Age dessa forma por arrogar a si o pressuposto de neutralidade.
Essa forga produtiva técnico-cientifica torna-se alienante ao colocar-se

fora do dominio da prixis do mundo da vida, ao travestir-se como
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critica a ideologia. Sobre isso Habermas tece uma critica contumaz ao

dizer que:

0 conceito de racionalidade que ela [a critica da ideologia do positivismo]
impde decididamente implica ao final, sobretudo, uma organizagao total da
sociedade em que uma tecnologia independente no dominio usurpado da
préaxis também dita o sistema de valor em nome da neutralidade axioldgica,
sistema que é o seu proprio. [...] A redugio subjetivista dos interesses que
servem de orientagdo para a a¢do aos “sentimentos” nio mais passiveis de
serem racionalizados é uma expressio exata do fato de que a neutralidade
axioldgica do conceito técnico de racionalidade se fundiu no sistema de
trabalho social e mediou todos os demais interesses da vida pratica em
virtude do préprio interesse na efetividade das operacdes e da economia na
valorizagdo dos meios. Para hipostasiar os valores, as situagdes de
concorréncia entre os interesses sio excluidas da discuss3o. E caracteristico
que, segundo os padrdes de racionalidade tecnolégica, o acordo em torno de
um sistema coletivo de valores nunca pode ser obtido em virtude de uma
discussdo esclarecida a esfera publica politica, isto é, de um consenso
construido de maneira racional, mas apenas mediante agregacio e
compromisso - valores sio basicamente indiscutiveis (HABERMAS, 2013, pp.

490-492).

Disso resulta a substitui¢do do processo democritico de formagao
da vontade, que considera o sujeito em sua idiossincrasia como capaz de
acdo e fala, e através do consenso racionalmente motivado, entende-se
com outro sobre algo no mundo. Em seu lugar surge um quadro de

administradores, que decide pela populagio.

A despolitizagio da massa da populagdo, legitimada pela consciéncia
tecnocratica, é ao mesmo tempo uma auto-objetificagio do homem em
categorias tanto da agdo racional com respeito a fins quanto do

comportamento adaptativo: os modelos reificados da ciéncia imigraram
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para o mundo da vida e ganharam um poder objetivo sobre a auto-

compreensio social (HABERMAS, 2014b, p. 119).

Este quadro pode ser caracterizado da seguinte forma: O Estado
converte o progresso técnico-cientifico como primeira for¢a produtiva.
Destina recursos para o seu continuo aperfeicoamento,
majoritariamente no campo militar. Disso resulta, por vezes,
tecnologias que tém um uso pratico na sociedade. As pessoas associam
o bem-estar social a este progresso, fazendo assim coincidir os
interesses sociais com os interesses sistémicos.

Neste quadro resumido fica claro como o Estado legitima a
usurpacio da vontade democratica da populagio, em nome daquilo que
chama de progressos cientificos tteis ao bem-estar social. Limitando ao
maximo a ingeréncia da populagio no processo decisério dos processos
administrativos, restringindo-os a uma elite cientifica, o Estado usa
dessa mdaquina para perpetuar seu poder diante de uma massa
despolizada. Aquilo que Habermas chama de “lealdade das massas”
((HABERMAS, 2014b, p.118) é assegurada pela garantia das necessidades
individuais, bem como da nio interferéncia do Estado na disposi¢do do
dinheiro e do tempo livre do cidaddo, excluindo do alcance dos
individuos as questdes sociais.

Este movimento se retroalimenta e se sofistica com o passar do
tempo. Assim a separacdo entre teoria, o conhecimento cientifico, e a
praxis do cotidiano do mundo da vida é consolidada. A
intransponibilidade dessa barreira advém de diversos fatores, dos quais

sobressaem-se a linguagem técnico-cientifica adotadas para a
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administracio publica, acessivel apenas para uma casta seleta de
individuos, bem como a rotina de trabalho e consumo impostas pela
sociedade capitalista. Esta, forca a grande parcela da populagdo a
jornadas excessivas de trabalho, para garantir sua sobrevivéncia,
obrigando-os a delegar as suas competéncias de decidir sobre a

administrac¢io da coisa publica ao préprio Estado.

[...] é facil perceber o perigo de uma civilizagio exclusivamente técnica que
abriu mio da conex3o da teoria com a praxis: ela é ameagada pela cisdo da
consciéncia e pela decisio dos homens em duas classes - engenheiros

sociais e prisioneiros de institui¢des fechadas (HABERMAS, 2013 p. 506).

Para Habermas, toda pesquisa cientifica esti inserida numa
totalidade social, e por isso ndo pode outorgar a si um pressuposto de
neutralidade axiolégica. Em outros termos, todo conhecimento é
prenhe de interesse, e o conhecimento advindo da légica instrumental,
satisfaz aos interesses capitalistas. Em oposicdo a esta colonizagdo
instrumental deve-se resgatar o interesse emancipatério do didlogo

reprimido.

A irracionalidade da dominagéo, que representa hoje um perigo coletivo
mortal, apenas poderia ser domada através de uma formio politica da
vontade ligada ao principio de uma discussio geral e isenta de dominag3o.
S6 podemos esperar a racionalizagdo da dominag3o a partir de relagdes que
propiciem ao poder politico uma reflexdo vinculada ao didlogo. A forca
libertadora da reflexdo nio pode ser substituida pela ampliagio do saber

tecnicamente utilizdvel (HABERMAS, 2014b, p.159).

Destarte, a proposta habermasiana é também uma resisténcia

contra a substituicio da emancipagio, que a reflexdo critica traz, pelo
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progresso técnico irrefletido. A teoria do agir comunicativo carrega em
si um modelo de racionalidade que torna-se condi¢do de possibilidade
para 0 Aufkldrung (esclarecimento), pois organizada
intersubjetivamente leva os individuos, através de uma metacritica da

razio, a posicionarem-se refletidamente sobre algo no mundo.

Apenas uma razio que sabe que toda discussdo racional é inerente um
interesse irrefreavel que trabalha pelo progresso da reflexdo em diregio a
maioridade, obterd, a partir da consciéncia de sua prépria implicagio
materialista, a for¢a transcendente. Apenas ela refletird sobre a dominagio
positivista do interesse técnico do conhecimento a partir do contexto de
uma sociedade industrial que integra a ciéncia na qualidade de forca
produtiva e se protege completamente contra o conhecimento critico.
Apenas ela pode recusar que uma racionalidade da linguagem ji obtida
dialeticamente seja sacrificada nos padrdes profundamente irracionais de
uma racionalidade do trabalho limitada em termos tecnoldgicos

(HABERMAS, 2013, p.505).

Este movimento, que decorre da racionalidade comunicativa,
repolitiza o0 mundo da vida, reaproxima teoria e prixis e denuncia
criticamente o interesse técnico no conhecimento, a servico da
sociedade industrial capitalista. Habermas diz que: “Ao dogmatizar a fé
das ciéncias em si mesmas, o positivismo adota a fungio proibitiva de
proteger a pesquisa contra uma autorreflex3o a ser realizada em termos
de teoria do conhecimento” (HABERMAS, 2014a, p.118), assim sendo
apenas uma racionalidade comunicativa pode refletir criticamente
sobre o conhecimento técnico advindo da tecnocracia, gerada pela fé

incondicional positivista no poderio da ciéncia.
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Habermas denuncia, em sua teoria, a visdo parcial da racionalidade
cientifica, bem como, anuncia, a luz do potencial critico contido na
racionalidade comunicativa, a possibilidade de recuperac¢io da unidade
de sentido perdida. Ao dizer que, “O aumento das forg¢as produtivas nio
coincide com a inten¢do da vida boa, pode, no entanto, poér-se ao seu
servico” (HABERMAS, 2014b, p.128), ele ndo questiona propriamente a
técnica e a ciéncia, mas a sua forma positivista, que manifesta-se como

consciéncia tecnocrata e assume o papel de ideologia.
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1 INTRODUGAO

Esta pesquisa analisa as préticas pedagbgicas e as percepcdes de
alguns alunos e professores participantes do Programa de Extensdo
Migracdo Internacional na Amazonia Brasileira: Linguagem e insercdo
social de migrantes em Porto Velho/RO e é fruto do acompanhamento
da imigragdo haitiana no Brasil, em especial em Porto Velho-RO. Optou-
se por pesquisar um grupo de haitianos que chegou ao Brasil entre 2010
e 2021.

Essa mobilidade tem caracteristicas bem distintas, como
apresentado nas entrevistas e questionarios realizados. A grande
demanda de imigrantes que chegou ao Brasil era composta de homens

na idade entre 18 e 40 anos, estes foram afetados diretamente e
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indiretamente pelo terremoto vivenciado por parte da capital do Haiti e

cidades vizinhas. Para Handerson(2015, p.49):

No entanto, independentemente de o terremoto ter sido ou nio a razio da
vinda de boa parte deles para o Brasil, é evidente que uma tragédia da
dimens3o como foi, teve impacto na vida das pessoas e pode ter precipitado
a decisdo de sair e impedido os planos de outros afetados que pensavam
migrar e ndo puderam fazé-lo. Mas, também é importante salientar que a

mobilidade é um fendmeno antigo e estrutural entre os haitianos.

Boa parte destes imigrantes vieram para o Brasil para trabalhar e
em busca de uma vida melhor, pois o Haiti estava devastado apés o
terremoto. Nas migracdes, no periodo de 2014 a 2019, percebemos a
partir dos relatos dos entrevistados, que os imigrantes haitianos
vinham para o Brasil, ndo s6 pela oportunidade de trabalho, mas as
migragdes aconteciam, também, para conhecer o pais, a cultura e para
prosseguirem em seus estudos.

O portugués como segunda lingua, lingua adicional ou lingua de
acolhimento é objeto de estudo de muitos pesquisadores na drea da
linguistica e institui¢cdes de ensino que buscam integrar os inimeros
imigrantes e refugiados que tém se instalado e pedido visto de
permanéncia no Brasil.

Com o aumento de imigrantes, refugiados e estrangeiros* que vém

a trabalho ou para estudar no Brasil, surgem intmeros cursos de

Portugués para atender esse publico-alvo, primeiro em instituicdes fora

“O termo estrangeiro estd relacionado aos primeiros estudantes de outros paises que vinham estudar
no Brasil, mas este termo caiu em desuso, j& que “estrangeiros sdo os que permanecem fora do grupo,
significa automaticamente segregacao (em latim segregare, separar do rebanho”), negar a propria
condi¢cdo humana ao outro (KOLTAI, 1998, p.37).
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do pais e posteriormente em institui¢cbes brasileiras. “Nos anos 60,
ocorre o ciclo efervescente de criagdes de cursos universitirios de
Portugués em universidades dos Estados Unidos do qual o livro Modern
Portuguese é talvez o melhor simbolo (ALMEIDA-FILHO, 2012, p. 726)”.

Entre a década de 1970 a 1980, os primeiros cursos na area de
portugués para estrangeiros surgiram no Brasil, estes eram voltados a
pessoas que vinham a servigo ou estudo no Brasil, “a década seguinte
assiste a criacdo de cursos de PLE para estrangeiros na USP e na
UNICAMP, no ano de 1976”, “no entanto, é no final da segunda metade
da década de 80 que aparece a primeira de uma série de coletdneas de
artigos sobre o ensino de PLE (ALMEIDA-FILHO, 2012, p. 726)”

Atualmente os cursos de Portugués para imigrantes’ e refugiados®
“é possivel afirmar que estdo presentes em todas as regides do Brasil,
destacando as regides sul e sudeste por apresentarem um nimero maior
destes cursos (Cotinguiba, Silva, Cotinguiba, 2019, p. 162)”.

O ensino de Lingua Portuguesa passou entdo a ganhar destaque
ndo s6 para trabalhadores e estudantes estrangeiros, mas cresceu a
demanda do ensino do portugués para imigrantes e refugiados, o que
tem se desdobrado em intimeras pesquisas a respeito das metodologias

e formac3o de professores para atuarem nessa area.

® Os migrantes escolhem se deslocar ndo por causa de uma ameaca direta de perseguicdo ou morte,
mas principalmente para melhorar sua vida em busca de trabalho ou educacéao, por reunido familiar ou
por outras razoes.

©Os refugiados sao pessoas que escaparam de conflitos armados ou perseguicdes. Disponivel em:
https://www.acnur.org/portugues/2015/10/01/refugiado-ou-migrante-o-acnur-incentiva-a-usar-o-
termo-correto/



280 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

Essa demanda do ensino de portugués tem se intensificado através
da acdo de igrejas, grupos de pesquisa e ONGS, um desses cursos é o
Programa de Extensido Migra¢do Internacional na Amazdnia Brasileira:
Linguagem e insercio social de imigrantes em Porto Velho, que teve o
inicio de suas atividades em 2011. Inicialmente era um projeto de
extensdo universitiria e a partir de 2019 tornou-se um programa.

De tal modo, pesquisar sobre o ensino do portugués para
imigrantes haitianos em Porto Velho/RO, surge a partir do contato com
o programa de extensio desde 2014, quando ingressei no Mestrado em
Estudos Literdrios na UNIR/Ronddnia, onde fui professora
colaboradora nas aulas de Portugués e Literatura. Dessa forma,
pudemos observar as praticas pedagégicas dos professores
participantes do grupo e ter contato com os alunos imigrantes
haitianos.

Assim, o objetivo desta pesquisa é analisar as praticas pedagégicas
e as percepcdes de alguns alunos e professores participantes do
programa de extensdo, sob a perspectiva de inser¢io social e
educacional dos imigrantes haitianos na cidade de Porto Velho.

Nessa perspectiva, o problema inicial é verificar como as
metodologias usadas no ensino do portugués para imigrantes em Porto
Velho, tém contribuido para o ensino do portugués para os imigrantes
haitianos, participantes deste programa.

Diante de tal indagagdo, pontuamos os seguintes objetivos
especificos: a - descrever o contexto histérico do processo migratério e
acoes de acolhimento dos imigrantes haitianos ao chegarem ao Estado

de Rondénia; b — explorar as agdes e contextualizar historicamente o
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processo de implantacdo e fortalecimento do projeto de extensdo na
cidade de Porto Velho/RO; c - identificar as contribuicdes e os fatores
limitantes para insercdo social e educacional dos imigrantes haitianos
na educacgdo publica brasileira e d - identificar as estratégias de
planejamento, praticas organizacionais das aulas de portugués para
imigrantes haitianos.

Revisitamos autores e pesquisadores que ja desenvolveram
pesquisas na drea do ensino do portugués como segunda lingua, lingua
adicional e lingua de acolhimento. Para isso, usamos livros, dissertacdes
e teses disponiveis na Universidade Federal de Rondo6nia e de outras
institui¢des publicas de ensino.

0 delineamento do referencial teérico para desenvolver a pesquisa
respalda-se, inicialmente em Almeida Filho (1992 e 2012), em Bagno
(2003), Anga (2008) e Grosso (2010) que trabalham o portugués como
segunda lingua, lingua adicional e lingua de acolhimento, destacando
em suas pesquisas o planejamento, a elaboragio de materiais e projetos
voltados para ensinar portugués aos imigrantes.

No debate a despeito da lingua como forma de interagdo social e
acolhimento, nos respaldamos em Pellegrino (2003), Bonnici (2009),
Louidor (2013), dentre outros autores que exploram a ideia de migragio,
identidade, cultura e acolhimento do estrangeiro em suas producdes
cientificas.

O primeiro passo para o delineamento da nossa pesquisa foi
definirmos quem seriam seus participantes, quais pontos abordariamos

e 0 que ja tinha sido escrito a respeito da tematica.
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Apés esse levantamento de procedimentos metodolégicos,
comecamos a elaborar os questionarios e entrevistas. Os questionarios
dividem-se em: Estudantes 1) dificuldades vivenciadas no processo de
migracgdo, a discriminagio, a acolhida e apropria¢do de uma nova lingua;
pontos positivos e negativos da migracio e fatores que influenciam na
aprendizagem de uma nova lingua; Professores 2) o uso da lingua, as
variedades linguisticas, o conceito de cultura, diversidade cultural e
linguistica, aspectos da cultura haitiana, as dificuldades encontradas no
ensino do portugués para imigrantes haitianos, quais os preconceitos
linguisticos ou culturais eles percebem que seus estudantes vém
sofrendo nesse processo de acolhida e como eles definem o
multiculturalismo.

A pesquisa caracteriza-se do tipo qualitativa identificando as
situacdes, eventos e organizacdo das metodologias utilizadas nas aulas
de portugués para imigrantes haitianos, buscando produzir dados
descritivos especificos a uma investigacio cientifica. Para Bodgan e

Biklen (2003, p. 53):

Os investigadores qualitativos estabelecem estratégias e procedimentos
que lhes permitam tomar em consideragio as experiéncias do ponto de vista
do informador. O processo de condugio de investigagdo qualitativa reflete
uma espécie de didlogo entre os investigadores e os respectivos sujeitos,

dado estes nio serem abordados por aqueles de uma forma neutra.

Dessa forma, a pesquisa qualitativa pauta-se na observagio do
lécus de investigacdo, nas respostas dos sujeitos da pesquisa e na
observagdo do pesquisador quanto aos dados que estdo implicitos, que

viao delineando a pesquisa e vio suscitando novos olhares e novas
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categorias ou elementos que agregarido novos entendimentos a respeito
do objeto estudado.

Para isso, usamos o estudo de caso de natureza etnogréfica,
buscando investigar como o fendmeno da migrac¢io e da apropriacido do
portugués pelos imigrantes haitianos tém impactado a cultura, a lingua
e a heterogeneidade desses sujeitos que participam do Programa de
Extensdo Migracdo Internacional na Amazonia Brasileira: Linguagem e
inserc3do social de imigrantes em Porto Velho.

Para compreendermos e situarmos os processos de migracio e
implanta¢do do projeto de extensdo, fizemos entrevistas piloto com seis
imigrantes haitianos, com trés professores e com a coordenadora do
projeto. Na revisdo da literatura a respeito de nosso objeto de estudo,
este levantamento nos direcionou a exploracio de alguns
questionamentos que se dividiram em introduc3o e 3 segdes.

Na introducio apresentamos parte do referencial tedrico,
metodolégico e a divisdo das segdes.

Na secdo 2, apresentamos um breve panorama da imigragdo
haitiana para Ronddnia, destacando as primeiras migraces para o
estado desde a colonizacdo do Brasil até os dias atuais, fazendo um
comparativo entre os fatores que influenciaram as migrac¢des para essa
regido. Para entendermos mais sobre esses processos, em especifico na
cidade de Porto Velho, apresentamos uma contextualizag¢do histérica e
cronoldgica a respeito da criacdo do estado e da cidade, apresentando
fatores econdmicos, sociais e politicos que desencadearam essa

migragdo de trabalhadores e imigrantes nos dltimos anos.
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Na terceira se¢do, apresentamos o Programa de Extensido Migracdo
Internacional na Amazo6nia Brasileira: Linguagem e insercdo social de
imigrantes em Porto Velho, sua implantacio e a¢des. Exploramos o
processo de imigracio haitiana para o Brasil e Ronddnia, bem como, o
ensino do portugués e as metodologias utilizadas no programa.

Na ultima secdo, definimos como desdobramentos da nossa
pesquisa os seguintes pontos: a — perfil dos professores e estudantes; b
— metodologias; ¢ - percepgdes dos imigrantes haitianos quanto a
aprendizagem de uma segunda lingua, lingua adicional e lingua de

acolhimento.

2 MIGRAGAO HAITIANA PARA O BRASIL: DESAFIOS LINGUISTICOS

Nesta se¢do, apresentamos um breve panorama da imigragio
haitiana para Rondénia, destacando as primeiras migra¢des para o
estado, desde a década de 1970 até os dias atuais, para fazermos um
comparativo entre os fatores que influenciaram as migra¢des para essa
regido. Para entendermos mais sobre esses processos de migra¢des para
o Estado de Rondénia, em especifico para a cidade de Porto Velho,
apresentamos uma contextualizac¢do histdrica e cronolégica atinente a
criacdo do estado e da cidade, expondo fatores econdmicos, sociais e
politicos que desencadearam essa migracio de trabalhadores e

imigrantes nos dltimos anos.
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2.1 BREVE PANORAMA DA IMIGRAGAO PARA O BRASIL

De acordo com a Declaragio Universal dos Direitos Humanos’, toda
pessoa pode deixar seu pais e mudar sua nacionalidade. Em uma época
em que as pessoas migram para outros paises em busca de emprego, em
situa¢des de vulnerabilidade e para conhecer novas culturas, o fluxo
migratério é algo muito recorrente em diversos paises da América
Latina, principalmente no Brasil, por possuir algumas fronteiras
terrestres com paises como Bolivia, Paraguai, Venezuela, dentre outros.
Para Pellegrino (2003, p. 08) esse processo de migrag¢io atual traz novas
nuances e novos desafios de integracio dos povos imigrantes com os

povos desses paises em que sdo acolhidos:

Ademis, los migrantes de las tltimas décadas no llegan a territorios vacios
ni a naciones nuevas en proceso de consolidacién —como sucedi6 con la
emigracién europea del siglo XIX— sino que se incorporan a sociedades
fuertemente estructuradas, lo que implica dificultades adicionales en el

proceso de integracién.®

O autor pontua que agora as migragdes tém uma nova
configuragao, esses sujeitos migrantes nio estio em busca de uma terra

para colonizar, estes buscam condi¢des melhores de vida, trabalho e

”A Declaragao Universal dos Direitos Humanos (DUDH) é um documento marco na histéria dos direitos
humanos. Elaborada por representantes de diferentes origens juridicas e culturais de todas as regites
do mundo, a Declaragao foi proclamada pela Assembleia Geral das Nacdes Unidas em Paris, em 10 de
dezembro de 1948, por meio da Resolucdo 217 A (Ill) da Assembleia Geral como uma norma comum a
ser alcancada por todos os povos e nagoes. Ela estabelece, pela primeira vez, a protecao universal dos
direitos humanos. Disponivel em https://nacoesunidas.org/direitoshumanos/declaracao/, acesso em 10
de setembro de 2019.

8 Além disso, os migrantes das Ultimas décadas ndo alcangam territérios vazios ou novas nagoes no
processo de consolidacdo - como aconteceu com a emigragao europeia do século XIX - mas incorporada
nas sociedades fortemente estruturadas, o que implica dificuldades adicionais no processo de
integragao (Tradugao nossa).


https://www.ohchr.org/EN/UDHR/Pages/Language.aspx?LangID=por
http://www.un.org/ga/search/view_doc.asp?symbol=A/RES/217(III)&Lang=E
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educacdo, como ficou visivel nas entrevistas do grupo pesquisado. Essa
mobilidade dos imigrantes em busca de trabalho, para fugirem de
guerras e desastres naturais tornou-se algo constante nos tltimos anos.

Sabemos que as revoltas e revides contra a colonizacio e
dominacdo de outros povos custou muito caro ao povo haitiano. Isso
desestabilizou a cultura e a economia do pais de tal forma, que ficou
impossivel os haitianos negociarem bens, servigos ou produtos com
outros paises. Dessa forma, esse povo passou a ver a migracio como um
processo natural e uma forma de conseguir manter seus familiares
através do trabalho em outros paises.

Soares (2016, p. 21) destaca que:

O desejo de liberdade, de se tornarem livres da opressdo, leva o povo
haitiano a buscar na revolta um meio de se libertar do colonizador.
Entretanto, essa falsa ideia de liberdade traz outras formas de opressdes
para o pais, como por exemplo, as ditaduras impostas e embargos dos

produtos produzidos por Saint Domingue.

Compreende-se, assim, que o processo de migragdo de haitianos
por diversos paises é algo muito recorrente, estd ligado as ditaduras
vivenciadas por este povo, as questdes politicas, embargos econdmicos,
as invasdes de tropas estrangeiras e a desastres ambientais.

Até os dias atuais, o pais é vulnerabilizado por suas condi¢des

sociais, por sua raga e suas crengas. Para Louidor (2013, p. 31):

Nio bastaram as campanhas terroristas de “antisupersti¢io” (que eram
como cruzadas) promovidas em 1845, 1869, 1896, 1915 e 1942 no Haiti pela
igreja catélica e os diferentes governos haitianos para erradicarem o vodu,

junto com seus sacerdotes, sacerdotisas e seus praticantes. Além disso, tem
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havido um intenso processo de estigmatizado e satanizagio do vodu, que
contribui para falsear o que é verdadeiramente e o que representa para
identidade e a histéria dos haitianos. Reiteramos, contudo, que a tragédia
provocada no Haiti pelo terremoto de 12 de janeiro de 2010 tem causas
histéricas e nio sobrenaturais. Sio causas relacionadas principalmente

com a vulnerabilidade social do Pais historicamente produzida.

O terremoto vivenciado pelo Haiti em 2010 teve proporgdes
alarmantes devido a deterioracio do meio ambiente, sofridas no
decorrer das invasdes coloniais dos espanhéis e franceses entre as
décadas de 1840 a 1940 (Louidor, 2013), bem como ao longo dos processos
de colonizagdo do pais. O que acaba por deixar seus habitantes mais
vulnerabilizados e dependentes de uma migragdo constante para outros
paises, em busca de uma melhor qualidade de vida ou emprego.

Segundo Bonnici (2009, p. 63):

[...] esses deslocamentos vivenciados pelos povos antilhanos pode ser de
“forma voluntaria ou involuntaria, que este povo é banido de sua terra e
vivendo em um lugar estranho, sente-se desenraizado de sua cultura e de
seu lar”. Esses fatores da didspora antilhana a colocam num novo conceito,
o da didspora moderna que exploram principalmente os deslocamentos
para fugir da fome, da pobreza em busca de trabalho, mas agora com uma

identidade transnacional.

Para o autor, os povos antilhanos estio em constante mobilidade,
por isso vivenciam uma identidade multifacetada, mobilidade esta que
se perfaz em meio, no s6 aos desastres naturais, mas se processa como
forma de buscar uma melhoria de vida, de buscar emprego e conhecer
novas culturas. “As pistas indicam que a emigra¢io haitiana é

multifacetada e, em relagio aos jovens estudantes, ndo é apenas uma
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questdo de buscar trabalho em outros paises, aquilo que se tornou uma
classificagio do senso comum como ‘fuga de cérebros'
(Cotinguiba&Cotinguiba, 2014, p.65)

No Brasil sdo inimeros os motivos dos processos migratérios,
inicialmente com a colonizacdo do pafis, posteriormente com a migracgao
de povos de diversas nacionalidades para manutenc¢io da mio de obra

de construgio e desenvolvimento do pais. Para Faria (2018, p. 41-42):

O rapido desenvolvimento do territério de Ronddnia teve como elemento
basilar a instalagdo dos canteiros de obras da Estrada de Ferro Madeira-
Mamoré que foi elemento fundamental para a compreensio das origens do
Territério do Guaporé. A construcdo da estrada de ferro desencadeou um
processo migratdrio interno e externo que contribuiu para a constituicdo
do estado, tendo em vista a pluralidade de culturas e grupos sociais que
compuseram a sua formagio étnica multicultural, desde os primeiros ciclos
econdmicos. Com o avanco do ciclo migratério iniciado com a construcgio
da ferrovia, um dos primeiros grupos significativos a migrar para aquele
que seria o Estado de Rondénia foram os funciondrios de outros paises, que
vieram trabalhar em sua construgio, dentre eles, muitos negros vindos das

Antilhas e conhecidos como barbadianos.

Esse processo migratério é marcado por povos advindos de
diversos paises que exerciam fungdes na construgio da Estrada de Ferro
Madeira Mamoré e que contribuiram sobremaneira para o
desenvolvimento dessa regido. “Na década de 1970, a descoberta de
grandes manchas de terras férteis provocou o intenso fluxo migratério

dirigido ao entdo Territério Federal de Ronddnia e torna a agricultura a
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alternativa vidvel (AMARAL, 2012, p. 100)”. A partir da década de 1970°
um grande fluxo migratdrio se intensificou com a chegada de migrantes
de diversas partes do pafs, a fim de desbravarem novos espagos
territoriais e atualmente vindos de paises que passaram por desastres
naturais ou em processo de invasdes ou guerras.

As migracdes a trabalho, para estudos e como forma de reftigio
seguiram ao longo dos anos no Brasil e estas impulsionaram migragdes
de paises como Haiti, Venezuela e Cuba. Jd a migracio dos haitianos para
o Brasil teve inicio devido a fatores relacionados ao terremoto ocorrido
no Haiti em 2010, e posteriormente, pelas condi¢bes precarias que parte

do pais se encontrava apds o terremoto. Para Louidor (2013, p. 27):

O terremoto ocasionou um desastre que deixou um saldo impressionante:
ao redor de 300.000 pessoas perderam a vida, cerca de 1 mil estdo
desaparecidas, 250.000 feridas, 3 milhdes de pessoas afetadas, mas de
30.000 pessoas sofreram amputa¢des de algum membro de seu corpo,
600.000 fugiram da capital Porto Principe rumo a outros departamentos do

Pais.

Esse quadro de desolacio do Haiti impulsionou uma leva
migratdria para os paises vizinhos, segundo os entrevistados a intenc¢ao
deles era ir para os Estados Unidos, mas ao chegarem no Equador
tiveram que remanejar sua rota inicial, passando em paises como
Coléombia e Peru até aportarem no Brasil, mais precisamente em

algumas cidades do Acre e Amazonas, tais como Tabatinga, Assis Brasil

? O PIN e os programas de assentamento - O Programa de Integracdo Nacional foi o primeiro a
incentivar, na primeira metade dos anos de 1970, a ocupacéo de terras na Amazonia. Sua estratégia foi
o estabelecimento dos PIC (Projeto Integrado de Ocupacgéo) e os PAD (Programa de Assentamento
Dirigido), (BORGES, 2011, p.37).
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e Brasileia. Segundo os entrevistados, o desejo desses primeiros
imigrantes pés-terremoto nio era de ficarem no Brasil, mas como
conseguiram emprego e foram acolhidos aqui, grande parte desistiu de

seguir para outros paises. Para Mamede (2016, p. 82):

A quase totalidade dos que chegaram ao pais através do Acre era
indocumentada e vitima de redes compostas por informantes, aliciadores e
coiotes. Os agentes eram, em geral, equatorianos, peruanos e brasileiros,
incluindo também os préprios haitianos, que atuavam estrategicamente
nos diversos paises e localidades por onde se estabelecia a rota. O
deslocamento de imigrantes normalmente inclufa viagens de barco ou avido
do Haiti para o Panami e Equador, para depois se dirigirem de carro ou
onibus até o Peru, pais de acesso aos estados brasileiros do Amazonas e
Acre. Até 2013, foram consolidadas duas principais rotas de entrada de
haitianos no Brasil, sendo uma pela cidade de Tabatinga, no Amazonas, e

outra por Assis Brasil, no Acre.

Segundo relatos dos haitianos entrevistados, ao chegarem no
Brasil, eles foram acolhidos grande parte pela igreja catdlica e ficaram
abrigados em quadras e patios de igrejas, mas devido ao grande volume
de imigrantes, a falta de infraestrutura nessas cidades e a situagio de
nio legalizagio desses imigrantes, suscitou um novo processo
migratdrio dos haitianos, dessa vez para o Estado de Rondénia. Um dos
primeiros haitianos que participou do programa de extensio retrata

bem essa situagio:

Ao chegar ao Acre fiquei no abrigo da pastoral para fazer os documentos, 14
tinha mais de 100 pessoas, entre haitianos e outros estrangeiros. O abrigo
era bem precdrio, era uma “tragédia”. Ndo tinha lugar suficiente para tomar

banho, para dormir, mas como a gente era estrangeiro e na situagdo em que
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estdvamos a gente aceitava tudo. A Unica coisa que tinha suficiente era a

comida, o governo fornecia todos os dias (participante 1 avangado).

Isso demonstra que muitos dos primeiros imigrantes haitianos que
adentraram as fronteiras do Brasil, ficaram suscetiveis a situagdes
precérias até seguirem para outros estados em busca de trabalho. Nas
entrevistas os haitianos relataram que parte deles seguiram viagem em
Onibus fretados por empresas de outros estados e uma parte veio para
Porto Velho. Segundo Cunha, o Brasil (2012, p. 112): “Concedeu visto de
permanéncia a centenas de cidadios haitianos que migraram em razdo
do terremoto ocorrido em 2010. Sob o inédito fundamento de assisténcia
humanitiria”. Dessa forma, a Unido, o Estado de Ronddnia e Acre
assumiram responsabilidades em parceria com institui¢des nio
governamentais no sentido de acolher, oferecer protec¢io e assisténcia
a esses imigrantes. Por isso, constantemente vemos nos noticiarios e
nas ruas das cidades do Estado de Rondénia imigrantes de diversas
nacionalidades.

Registra-se nas entrevistas que os primeiros migrantes haitianos
po6s-terremoto de 2010, chegaram ao Brasil através da rota Haiti
deslocando-se para Reptblica Dominicana, posteriormente fazendo
escala no Equador ou Peru e de 14 seguindo para o Norte do Brasil. De
acordo com um dos participantes da pesquisa: “Em dezembro de 2014
seguimos de dnibus para Reptiblica Dominicana, entramos com visto e
ficamos 22 dias 14 aguardando a ida para o Equador, onde seguimos de
avido e posteriormente de dnibus até o Peru e de 14 seguimos para o

Acre” (participante 1 - avancado). Inicialmente uma parte dos
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imigrantes recém chegados ao Brasil se deslocaram para cidade de
Tabatinga, no Amazonas, outra parte teve como parada a cidade de
Brasileia, no Acre, onde foram alojados pela igreja catélica e depois
realocados para outras cidades, sendo que um grupo veio para cidade de
Porto Velho e os demais para outros estados brasileiros.

Mas sabemos que ao longo da histéria do Haiti, seus habitantes
vivenciaram diversos fluxos migratérios, seja pela ocupacio do pais por
franceses, americanos, seja para fugirem da fome e das ditaduras
impostas pelo regime de Frangois Duvalier (1957- 1971).

Para Cotinguiba (2014, p. 85-86):

A emigragio haitiana n3o é algo novo, contudo uma constante de pelo
menos um século. A variagio que verificamos foi o destino, que se traduz
por um numero diferenciado de paises-destinos. Ao que se sabe, este é o
primeiro movimento migratério do Haiti para o Brasil, o que denota a sua
importincia em ser compreendido por meio de uma pesquisa cientifica.
Dessa forma, cabe aqui situar o contexto desse fluxo migratério para o
Brasil e tragar um panorama geral, situando o percurso, o destino, uma
caracterizagdo dos migrantes, o destino e alguns motivos para migrarem. A
entrada de haitianos no Brasil é uma extensido de um fluxo migratério que
abrange um processo mais amplo, a migracio haitiana enquanto um
acontecimento generalizado, marcando sua presenca em diferentes paises
como Franga, Canadd, Estados Unidos, Cuba, Reptiblica Dominicana,

Guadalupe, Bahamas, Guiana Francesa dentre outros.

Essa mobilidade haitiana para o Brasil apresenta fatores ligados a
expansdo econdmica de nosso pais, a oportunidade de emprego, a
possibilidade de os imigrantes haitianos adquirirem um visto de
permanéncia no pais e prosseguirem seus estudos. Segundo relato de

dois dos participantes da pesquisa: “quis sair do Haiti ndo sé por causa
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do emprego, mas pelas condi¢des do Haiti pds-terremoto e para dar
continuidade nos meus estudos (participante 2- intermedidrio)”; “ao
chegarmos no Equador ouvimos histérias de que o Brasil passava por
uma situagio boa, que tinham muita oportunidade de emprego
(participante 2- avangado)”.

Nesse contexto de migragdo dos haitianos desde o terremoto, é que
se intensificou esse fendmeno para o Brasil, inicialmente para a Regido
Norte do pais, a primeira rota de chegada foi o Estado do Amazonas,
Acre e posteriormente Ronddnia, que é o local da nossa pesquisa.

Segundo Mamed (2016, p. 80):

Diante desse quadro de profunda crise social, a populagio haitiana vem
sendo impulsionada ou mesmo for¢cada a deixar o seu pais em busca de
melhores condi¢des de vida. Nesse processo, em virtude das dificuldades
para acessar os paises do capitalismo central, na América do Norte e
Europa, esses imigrantes tém feito do Brasil a referéncia para sua acolhida.
As parcerias que o governo, organiza¢des ndo governamentais e empresas
brasileiras vém firmando no Haiti em projetos de desenvolvimento,
sobretudo desde 2004, concorrem fundamentalmente para esse

direcionamento.

A autora aponta o Brasil como um local de acolhida dos imigrantes
haitianos, mesmo o Brasil ndo sendo uma primeira op¢do de refigio
para esse povo, pode-se considerar que diante da situacdo de
vulnerabilidade que os haitianos vivenciavam pés-terremoto, aqui era
uma opg¢io mais vidvel e ndo tdo dispendiosa, ja que dispunham de ajuda
por parte do governo e de organizagdes nio governamentais.

O processo de migracdo dos haitianos para o Brasil é relativamente

recente, inimeros haitianos tém migrado para ca ap6s o terremoto que
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o Haiti sofreu em 2010. Esse elevado niimero de migracdes tem gerado
desafios para o governo brasileiro e principalmente para os governantes
das primeiras cidades brasileiras nas quais esses migrantes foram
alocados.

Para Mamed (2016, p. 76):

Nos tltimos cinco anos, apés percorrerem a rota Haiti-Brasil, endividados
e transtornados, os haitianos eram recebidos no Acre em um acampamento
ptblico improvisado, mantido pelos governos federal e estadual, cuja
estrutura assegurou a regularizacdo e a preparacio deles como forca de
trabalho apta a seguir viagem e ingressar, de modo particularmente

precario, no mercado laboral brasileiro.

O autor destaca que as condi¢des dos primeiros imigrantes
haitianos, que adentraram o Brasil, eram precdarias, dessa forma, desde
a chegada dos haitianos ao Brasil pds-terremoto, vemos um processo de
enfrentamento de diversas barreiras fisicas, linguisticas e laborais que
sdo constantemente vivenciadas por estes imigrantes. Muito embora, a
grande maioria desses imigrantes utilizam como rota de entrada os
Estados do Amazonas, Acre e Ronddnia, temos uma leva consideravel de
haitianos residentes na cidade de Porto Velho que ainda passam por
situacdes adversas pela escassa politica publica voltada para os
imigrantes.

Isso nos permite entender que boa parte desses imigrantes
haitianos vieram para o Brasil ndo s6 em busca de emprego, conforme
relatos dos entrevistados, mas em busca de uma melhoria de vida e
sobrevivéncia, que alguns n3o possuiam um visto de permanéncia,

entraram indocumentados no Brasil, sendo que a maioria dos
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entrevistados n3o tinha contato com o portugués e dessa forma nio
conseguiram acesso a bens e servicos, direitos e politicas ptblicas do
governo brasileiro a estrangeiros, inicialmente.

Todavia, a Resolu¢do Normativa CNIg n° 97 de 12/01/2012 destaca

que:

Art. 1° Ao nacional do Haiti poderd ser concedido o visto permanente
previsto no art.16, da Lei n°6.815, de 19 de agosto de 1980, por razdes
humanitérias, condicionando o prazo de 5 (cinco anos), nos termos do art.18
da mesma Lei, circunstincia que constard da cédula de identidade do
estrangeiro.

Paragrafo unico: Consideram-se razdes humanitirias, para efeito desta
Resolugdo Normativa, aquelas resultantes do agravamento das condi¢des de
vida da populagido haitiana em decorréncia do terremoto ocorrido naquele

pais em 12 de janeiro de 2010.

Mesmo a Resoluc¢do apontando para uma documentacio desses
imigrantes, ainda hd uma certa burocracia no que concerne a
documentacgdo escolar dos haitianos que vém para estudar no Brasil,
como apresentado nas entrevistas. A maioria dos imigrantes
indocumentados que adentraram as fronteiras do Brasil sio homens
jovens em busca de emprego, em busca de melhoria de condicGes de
sobrevivéncia e a fim de manterem a familia que deixaram no Haiti.
Outra parte desses imigrantes vem ao Brasil apenas como uma rota para
prosseguirem para outros paises tais como: Canadda, Estados Unidos,
dentre outros, conforme relatos dos haitianos entrevistados que
chegaram em 2010.

Os primeiros haitianos pés-terremoto que chegaram ao Brasil,

quase ndo tinham contato com o portugués segundo relatos das
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entrevistas feitas, mas a grande maioria j4 dominava pelo menos duas
linguas, dentre elas: o francés e o crioulo. Dentre os entrevistados, dois
deles j4 dominavam o francés, o crioulo e o inglés. Esse processo de
apropriacdo de mais de uma lingua deve-se ao fato de o pais possuir dois
idiomas oficiais: o crioulo e o francés, e aos processos de migracio
vivenciados pelos haitianos ao longo da histéria do pais, bem como aos

processos de colonizagdo. Para Cotinguiba (2014, p. 31):

A populagdo haitiana é de aproximadamente nove milhdes de pessoas
vivendo no pais e, talvez, cerca de trés milhdes vivendo em outros paises do
Caribe ou nos Estados Unidos, Canad4, Republica Dominicana, Franga e no
mais recente destino, Brasil. H4 duas linguas oficiais, o francés e o crioulo
haitiano — Kreyol Ayisyen —, porém numa relagio digléssica, isto é, a lingua
materna e do dominio geral é o crioulo e o francés opera como um
demarcador social, um status para quem domina, pois pode indicar o nivel

de escolaridade, é a lingua da burocracia. O pais esta dividido politicamente

z

em dez departamentos, mas é comum falar sobre o décimo primeiro,

representado por todos os haitianos que vivem na emigracio.

Os desafios dos imigrantes haitianos sdo intimeros, dentre eles esta
aprender o portugués. O autor pontua que essa relagio de conviverem
com mais de uma lingua é uma constante para esses sujeitos, ja que
falam oficialmente duas linguas

Entende-se assim, que a imigracdo haitiana n3o pode ser
considerada apenas pelo fator trabalho, tendo em vista que o povo
haitiano ao longo da sua histéria ji vivenciou inimeros processos
migratdrios. Dessa forma, podemos perceber que a imigra¢do haitiana

na atualidade estd ligada a um conjunto de fatores tais como: economia,
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estudo, trabalho, pobreza, qualidade de vida, dentre outros que levam
seu povo a deslocarem-se por diversos paises.

De acordo com nossa pesquisa foi possivel observar que o
acolhimento exercido no seio da sociedade brasileira, em particular a
rondoniense, que faz parte de nossa pesquisa, ainda é critica. Sdo
necessarias politicas, acdes sociais e governamentais que fortalecam o
desenvolvimento de uma consciéncia coletiva e direcionada a
possibilitar que esses imigrantes desfrutem de seus direitos, possam ser
tratados com dignidade, direito a condicées de trabalho, estudo,
moradia, alimentacgio e possam ressignificar sua identidade enquanto
migrante (PACHECO, 2014, p 138).

Esse panorama de migracdo a trabalho, estudo e para conhecerem
outras culturas, tem sido uma constante nos tltimos anos no Brasil e
em Rondénia, “constata-se, assim, que o Brasil tem se tornado um lugar
de passagem e o destino para imigrantes e/ou refugiados das mais
variadas nacionalidades e continentes (Cotinguiba, Silva, Cotinguiba,
2019, p. 166)”. Mesmo diante das inimeras a¢des do governo, das ONGS,
entre outros grupos, falta muito para que o Brasil esteja preparado para
acolher esses imigrantes haitianos ou de outras nacionalidades e
possibilitar uma melhor inserc¢io social através de projetos de fomento
ao ensino do portugués para esses imigrantes.

Nesse sentido, a migracdo haitiana para o Brasil remonta inimeros
periodos e processos de desenvolvimento econdmico e politico de nossa
histéria que ganham corpo com as migracdes do processo de ocupagdo
das terras, migracdes a trabalho que compdem o Estado de Ronddnia e

posteriormente com o zoneamento do estado entre a década de 1970 a
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1980, dando continuidade com a construcio de usinas na regido e a
chegada dos haitianos em 2010.

Rondénia foi criada por parte do territério do Amazonas,
proveniente dos desbravadores que adentraram essas terras para
instalar a Estrada de Ferro Madeira-Mamoré e por parte das terras do
Estado de Mato Grosso. Apds a conclusio da obra ficaram cerca de mil
moradores nessas terras. Sendo que boa parte eram barbadianos que
vieram trabalhar na constru¢do da ferrovia. Muitos desses
trabalhadores foram enganados com a falsa promessa de prosperidade,
do El Dourado, onde ficariam ricos através da comercializacio das
riquezas naturais da regido. Desde sua origem, Porto Velho tem sido
fortemente influenciada por migracées de diversos povos que
adentraram as terras que compdem a AmazoOnia brasileira para
trabalharem. Como é o caso dos povos barbadianos. Segundo Dante

Ribeiro (1995, p. 313).

A Coroa portuguesa esforgou-se por estabilizar a sociedade nascente,
estimulando o cultivo de algumas plantas indigenas, como o tabaco, o cacau
e o algodido. Para essas tarefas produtivas e também para consolidar o seu
dominio da &4rea disputada pelos espanhdis, introduziu na Amazénia
colonos das ilhas atlanticas, principalmente dos Agores. Esse foi o dnico
contingente colonizador trazido para a Amazénia para transplantar um
modo europeu de vida. Vinham estruturados em familias, trazendo, cada
homem, sua mulher, seus filhos e, por vezes, umas poucas cabegas de gado.
Formaram inicialmente alguns nicleos agricolas, mas esses foram ganhos
progressivamente para os modos de vida da regido, for¢cados pelo maior
valor adaptativo das férmulas indigenas de trabalho e de alimentacio e,

sobretudo, pelo atrativo econdmico da exploragio das drogas da mata.



Marcio de L. Pacheco; Karla Andrea C. da Silva; Géssica Rayane da C. Assuncao 299

Entdo, para o autor a colonizacio da Amazonia e das terras que
compdem Rondodnia trouxe um grande contingencial de estrangeiros,
principalmente para trabalharem. Assim, desde a constitui¢io do
Estado de Rondodnia e de suas primeiras cidades que povos oriundos de
diversas nacionalidades tém vindo até aqui em busca de emprego ou
melhoria de vida, por considerarem que aqui possuem mais
oportunidade ou pela economia e producio de bens naturais.

Para Lima (2006, p. 14) o termo “barbadiano” foi uma construgio
inventada pela sociedade local de algumas regides da Amazdnia

brasileira, onde os povos negros caribenhos vieram para trabalhar:

0 termo “barbadiano” é uma categoria que nio indica simplesmente uma
origem ou nacionalidade, mas foi empregada como uma identificacio
englobadora, atribuida aos negros estrangeiros, ndo introduzidos aqui
como escravos, que vieram, desde o inicio do século XX, de diversas partes
do Caribe, mas especificamente de 4reas de colonizagio inglesa, para Belém
e outras cidades da Amazénia. Tal termo guarda relagdo com as imagens
que a sociedade construiu acerca desse grupo de pessoas, e que estendeu
sobre seus descendentes, chegando ao ponto de se constituir como um
rétulo a identificar, pelo menos até meados do XX, inclusive de forma

negativa, o negro que € estrangeiro, falante do inglés e, ainda anglicano.

O termo “barbadiano”, de certa forma, deturpa a imagem desses
migrantes caribenhos, pormenorizando e englobando todos esses povos
trabalhadores em uma visio estereotipada da sua raca e da lingua que
falavam. Tal conceito estd baseado em valores e em um conjunto de
categorias sociais que foram sendo construidas ao longo dos anos de

colonizagio.
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Para Schuindt (2016, p. 25), muito trabalhadores que adentravam
essas terras estavam movidos por uma falsa esperanca de prosperidade,
mas nio sabiam as dificuldades que encontrariam principalmente
relacionadas ao clima, a vegetacdo e a falta de recursos basicos na

regido. Segundo a pesquisadora:

[...] essa visdo distorcida de uma Amazénia esplendorosa que lhe traria lucro
facil e rapido logo se desfez. Um exemplo claro disso foi quando os
empreiteiros iniciaram a construgio da Estrada de Ferro Madeira Mamoré
e tiveram uma grande surpresa ao perceberem as inimeras dificuldades
que encontrariam para desbravar a mata fechada. Um alarmante namero
de empregados da construgdo morreu devido as condigdes insalubres de se

trabalhar em um lugar como este.

Considera-se, assim, que os imigrantes trabalhadores que vieram
para Ronddnia n3o tinham a menor noc¢do das dificuldades que
encontrariam, somado a isso temos as doencas da regido, bem como, o
isolamento dos demais centros comerciais do Brasil, o que dificultava
mais ainda a sobrevivéncia e os recursos para o desenvolvimento do
estado, mas esse cendrio foi se modificando a partir de projetos de
desenvolvimento proposto pelo governo.

Segundo Borges (2011, p. 37):

A terceira e tltima fase de projetos de ocupagdo se deu logo nos anos de
1980 e foi baseada em trés diretrizes: a) Classes rurais de nivel social mais
baixo como grupos alvo; b) Desenvolvimento de estratégias para a
satisfagio de necessidades bdsicas; e, c) Incentivo para métodos
participativos. A construgido de infraestrutura e a consolidagdo dos projetos

de assentamento também fizeram parte das metas do Programa.
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O autor destaca que o desenvolvimento econdmico e politico de
Ronddénia impulsionou intimeras migracdes dentro do pais. Dentro
desses cendrios, sdo postos intimeros desafios, tais como: o acolhimento
desses povos, a oferta precdria e sub-humana das condi¢cdes dos
trabalhadores e povos nativos da regido, moradia, alimentagdo, dentre
outros fatores ligados as doencas, a saide, a dignidade da pessoa
humana, que desde muito tempo eram e continuam sendo precdrias.

FARIA (2018, p. 43) retrata bem esse processo de expansio

econdmica e migratdria para Ronddnia quando pontua que:

Entre as décadas de 1960 a 1980, facilitados pela abertura da rodovia BR-
364, ocorreu um novo fluxo migratério intenso de familias que buscavam
por terras férteis em Rondénia, o novo eldorado brasileiro. Esse processo
de migracio e coloniza¢gio ampliou significativamente a densidade
demogréfica do Estado de Rondoénia, criado em 22 de dezembro de 1981 pela
Lei Complementar 41, assinada pelo presidente General Jo3o Batista

Figueiredo.

Para o autor, Ronddnia vivenciou um fluxo migratério entre a
década de 1960 e 1980 com foco na posse de terras, o que impulsionou o
desenvolvimento do estado e aumentou substancialmente o nimero de
habitantes na regiio.

Nos tltimos anos foram registrados no Relatério Anual de
Imigragdo 319 autorizac¢des de trabalho para imigrante no Estado de

Rondénia entre 2011 e 2018, sendo que dentre esses, a maioria sio de

'“Disponivel no Portal de imigracao (Portal do Governo Federal para informacoes imigratérias do Brasil
a exemplo de trabalho, investimento produtivo ou ja é residente no Pais. Permite acessar, também,
dados e informagdes sobre movimentacdo de imigrantes no mercado de trabalho brasileiro e
acompanhar seu processo de imigragao de forma digital).


https://portaldeimigracao.mj.gov.br/pt/informacoes-gerais
http://migranteweb.mte.gov.br/migranteweb/publico/consultarProcessoInternet/consultarProcesso.seam
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imigrantes haitianos. Um dos fatores que contribuiram para esse
aumento da migragdo haitiana no estado e no pais é o fato de o Brasil
fazer fronteira com outros paises, tais como: Peru, Venezuela e
Colémbia, bem como pela expansio econdmica do pais e a oportunidade
de trabalho e estudo. Percebe-se que, segundo pesquisas nessa drea, o
maior fluxo de imigrantes haitianos concentrou-se no Estado do Acre,
posteriormente no Estado de Ronddnia e atualmente estdo distribuidos
em varios estados do pais.

Porto Velho foi a primeira cidade do Estado de Rondonia a dar
acolhimento aos migrantes haitianos pds-terremoto. A cidade
concentra uma estimativa de 529.544 habitantes", estd as margens do
Rio Madeira, localizada na parte Oeste do estado fazendo parte da
Amazonia Ocidental.

A cidade de Porto Velho passou a ser capital do Territ6rio em 1943,
fazendo parte, junto com Guajard Mirim, do Territério Federal do
Guaporé e em 1982, passou oficialmente a ser Estado de Rondénia.

O contexto social e econémico de Porto Velho e a construcio de
duas usinas hidrelétricas ao longo do Rio Madeira, no Estado de
Ronddnia, trouxeram um fluxo migratério de pessoas, advindas de
diversas partes do pais, em busca de emprego. Esses processos
migratérios fomentaram uma mobilidade de trabalhadores de diversas
regides e nacionalidades e dentre eles os haitianos que imigraram
inicialmente por causa do terremoto, que devastou parte do pais deles

em 2010 e posteriormente para estudarem e conhecerem nossa cultura.

"' Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ro/porto-velho/panorama.
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De acordo com os entrevistados, boa parte desses trabalhadores
imigrantes possui no minimo uma profissio estabelecida, trabalhavam
como professores, eletricistas e vendedores, ja falavam fluentemente o
francés e o crioulo, mas por nio dominarem o portugués ficaram a
mercé de empregos abaixo da média de capacitacdo profissional desses
trabalhadores.

A migrac3o de haitianos para Porto Velho teve inicio em 2011, estes
foram abrigados em uma casa de apoio, sendo acolhidos pela Pastoral
do Imigrante da igreja catélica.

Essas redes de acolhimento dos imigrantes haitianos em Porto
Velho, permitiram que o Projeto de Extensdo Migracio Internacional na
Amazonia Brasileira: Linguagem e insercdo social de imigrantes em
Porto Velho se instituisse na Universidade Federal de Ronddnia — UNIR.

No ano de 2012, cerca de mais de 300 haitianos adentraram a cidade
de Porto Velho. Chegaram inicialmente em busca de emprego e estudo
como migrantes e posteriormente através da Pastoral do Imigrante e do
Programa de Extensido Migra¢do Internacional na Amazonia Brasileira:
Linguagem e insercido social de imigrantes em Porto Velho, passaram ao
status de imigrantes legalizados no pais. Para Cotinguiba & Cotinguiba
(2014, p. 64) “estudar em outro pais é um sonho para muitos haitianos”*.
Atualmente inimeros imigrantes haitianos, venezuelanos e cubanos ja

foram atendidos pelo programa.

"2 Disponivel em: https://bell.unochapeco.edu.br/revistas/index.php/pedagogica/article/view/2843.


https://bell.unochapeco.edu.br/revistas/index.php/pedagogica/article/view/2843
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Total 1.450 5.766 3.297 4.468 36.292 1.156 4.801 2.499
Senegal 1 g 88 320 345 226 2.285 1.365
Haiti 708 4.825 2.069 1.890 34.773 - 1.244 364
Guiné Bissau - 2 3 59 69 69 33 297
Bangladesh - 1 46 1.188 706 123 41 115
Replblica Dominicana 3 1 2 32 84 i 5 100
Cuba 9 13 12 17 35 39 6 64
Paquistdo - - 20 77 12 45 58 46
Guiné - 1 3 3 - T 10 24
Angola 4 6 9 31 42 15 11 18
Gambia - - - 12 1 2 20 15
Gana - - 3 140 5 397 682 14
Afeganistao - - 1 - - - - T
Burkina Faso - - - 17 3 ks 5 i
Mo Especificado - 19 2 1 9 6 13 10
Outros 725 893 1.039 681 208 216 388 53

Fonte: Elaborado pelo OBMigra a partir dos dados do Conselho Macional de Imigragao/ Ministério do
Trabalho, 2011-2018.

Disponivel em: https://portaldeimigracao.mj.gov.br/images/relatorio-
anual/RELAT%C3%93RI0%20ANUAL%200BMigra%202019.pdf. Acesso em 13 de maio de
2020. Figura 1

Entre 2013 e 2018 houve um aumento do nimero de autorizagdes
concedidas para os imigrantes haitianos pelo governo brasileiro, estes
representam cerca de 50% dos imigrantes no pais nos tltimos 9 anos,
sendo que: “a RN N° 27 que concedeu autorizagdes aos imigrantes
haitianos por razées humanitarias” (OBMigra, 2019, p. 45).

Segundo relato dos participantes da pesquisa, a grande maioria dos
primeiros imigrantes pds-terremoto era constituida de homens, apéds se
estabilizarem no Brasil, é que estes financiavam a vinda das mulheres e
filhos.

Com a chegada desses imigrantes surge uma inquietude quanto a
fatores ligados a empregabilidade desses trabalhadores, quanto a
existéncia de pessoas mais vulnerdveis que sdo adolescentes e criancas

que ainda n3o estdo aptos ao mercado de trabalho, isso trouxe uma leva

de pessoas que ficaram a mercé das politicas de migracdes, da ajuda de
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ONGS e do governo. Sem contar na burocracia em relagdo a emissdo de
documentos varios e revalidacio de documentos escolares, como
apresentado nas entrevistas. Embora haja uma nova legislacdo que
destacou agdes e garantias aos estrangeiros. A LEI N° 13.445, DE 24 de

maio de 2017 preconiza que:

Art. 14. O visto temporario podera ser concedido ao imigrante que
venha ao Brasil com o intuito de estabelecer residéncia por tempo
determinado e que se enquadre em pelo menos uma das seguintes
hipéteses:

I - o visto temporario tenha como finalidade:

a) pesquisa, ensino ou extensio académica;

b) tratamento de satde;

c) acolhida humanitaria;

d) estudo;

e) trabalho;

f) férias-trabalho;

g) prética de atividade religiosa ou servigo voluntério;

h) realizagdo de investimento ou de atividade com relevancia
econdmica, social, cientifica, tecnoldgica ou cultural;

i) reunido familiar;

j) atividades artisticas ou desportivas com contrato por prazo

determinado.


http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei13.445-2017?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei13.445-2017?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei13.445-2017?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei13.445-2017?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei13.445-2017?OpenDocument
http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/lei13.445-2017?OpenDocument
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Mesmo que a Lei n® 13.445 institua o direito a um visto temporario
por acolhida humanitéria e para estudo, isso ndo é garantia de que esses
imigrantes haitianos conseguirdo dar continuidade em seus estudos,
pois a documentacio escolar, muitas vezes nio é compativel, ou
reconhecida aqui, como relatado pelos haitianos nas entrevistas. Isso
mostra que as condi¢des desses imigrantes ainda sio precarias e falta
muito para que o Brasil possa acolhé-los de forma essencial.

Apesar da lei aprovada em 2017 trazer alguns avanc¢os quanto a
documentagdo, na pesquisa os imigrantes haitianos pontuaram a
dificuldade de ter acesso no que concerne a politica de imigracdo, ha
pouco incentivo e desenvolvimento de a¢des que possibilitem que esses
imigrantes possam consolidar seus direitos sociais, tais como: o
reconhecimento das documentagdes para prosseguimento dos estudos,
aprendizagem da lingua do pais que os abriga, fomento ao trabalho e aos
estudos. Dessa forma, ficam condicionados a atuarem em servigos
inferiores a sua capacidade profissional e ndo veem possibilidade de

prosseguimento nos estudos.

2.2 DESAFIOS LINGUISTICOS

A partir de 2010, com a chegada dos haitianos, vérias regides do
Brasil abriram cursos de portugués para estrangeiro, apesar de ja
termos cursos direcionados para os que adentravam no Brasil a trabalho
ou estudo, nio existiam cursos direcionados aos imigrantes refugiados.

Podemos considerar que o ensino da Lingua Portuguesa para

imigrantes é uma proposta para diminuir um pouco dessas dificuldades
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nesse processo de acolhimento e podera integrar esse sujeito nessa nova
cultura, podendo possibilitar a construcio de uma identidade
multicultural a partir do contato com a lingua. Segundo Almeida Filho

(1992, p. 21):

[...] alinguagem nio pode ser tomada como objeto exterior ao aprendiz, mas
sim como processo construtivo e emergente de significagdes e identidade.
Aprender uma lingua n3o é somente aprender outro sistema, nem passar
informagdes a um interlocutor, mas construir no discurso (a partir de
contextos sociais concretos e experiéncias prévias) agdes culturais

apropriadas.

A proposta inicial dos primeiros cursos de Lingua Portuguesa para
imigrantes n3o trabalhava na perspectiva de acolhimento, eles
buscavam construir uma identidade do sujeito imigrante, mas
buscavam também desenvolver uma metodologia de ensino do
portugués como lingua estrangeira, de forma que estes alunos
dominassem a fluéncia na lingua alvo. Dessa forma, “quando a
ensinamos, estamos a facilitar compreensdes (simultaneamente de
conteddos e do préprio sistema da L-alvo) (ALMEIDA-FILHO, 2017, p.
10-11).

A questio da aprendizagem da Lingua Portuguesa como uma
lingua de acolhimento, tem sido uma barreira para muitos imigrantes,
conforme pode ser verificado nas entrevistas. Na opinido de Grosso
(2011, p.66) “seja qual for a razio (politica, econdmica, familiar ou outra),
quem chega precisa de agir linguisticamente de forma auténoma, num

contexto que nio lhe é familiar”.
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Além das dificuldades sofridas no processo de migragio, somado a
isso as condigdes de sobrevivéncias e o acolhimento de uma nova lingua
é algo que dificulta arrumar um emprego, exercer a profissio que
alguns imigrantes ja tém estabelecida, se sentirem acolhidos nesse novo
lugar, bem como, interagirem com falantes da Lingua Portuguesa.
Pereira (2017, p. 119) destaca que “essas caracteristicas englobam uma
nova categoria de investigacdo que diz respeito as condi¢des necessarias
para o aprendizado da lingua, para além da proficiéncia: a sobrevivéncia
do refugiado no pais que o acolhe”.

As duas autoras enfatizam uma proposta do ensino da Lingua
Portuguesa como forma de acolhimento, buscando reduzir o
preconceito quanto aos imigrantes e suas linguas, desconstruindo
assim a ideia colonizadora de que o estrangeiro é o estranho, diferente

ou que nio se adequa a sociedade que o acolhe.

2.3 MULTICULTURALISMO NA EDUCACAO

As constantes mudangas provocadas pela globalizagio, pelas
migragdes e relacdes sociais tém intensificado o discurso quanto aos
direitos humanos e o hibridismo da cultura, da identidade cultural e
social vivenciados na atualidade. Convivemos com constantes
mudancas e temos formado uma identidade multicultural. Canclini

(1997, p. 121) destaca que:

Estabeleceu-se que ter uma identidade equivalia a ser a parte de uma nagio,
uma entidade especialmente delimitada, onde tudo aquilo compartilhado
pelos que a habitam - lingua, objetos costumes - os diferenciaria dos demais

de forma nitida.
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O autor aborda sobre a construcio do conceito de identidade de
uma nacgio, propondo assim, uma quebra da construg¢io univoca desse
conceito, jA que esta é reinventada e sofre hibridiza¢des com outros
povos, outras culturas e identidades, constituindo-se assim num
territério multicultural.

Dentro desse cendrio de mudancas sociais e culturais estd o
multiculturalismo que propde um estreitamento das relagdes culturais
e as transformacdes das identidades culturais, sendo que “ o sujeito”,
previamente vivido como tendo uma identidade unificada e estavel, esta
se tornando fragmentado; composto ndo de uma tnica, mas de varias
identidades, algumas vezes contraditérias ou nio resolvidas (HALL,
2006, p. 12)”.

Dessa forma, Hall propde um didlogo entre as culturas, de forma
que esse sujeito reformule e ressignifique a sua identidade, num
processo de assimilacdo e aceitagido das diferencas do outro.

Desse modo, esses conceitos sio construidos num territério
imaginario de etnias e nagdes, sendo que esta construcgio do conceito de
identidade n3o deve mostrar-se indiferente as mudancas e as
hibridizag¢6es ocorridas no decorrer da construgio social e histérica da

sociedade. Para AMARAL (2012, p.200):

A realidade multicultural suscita novas questdes para a sociedade como um
todo que nio podem ser ignoradas ou minimizadas. E a interagio de
culturas que se fundem em um sistema marcado pela efervescéncia das
questdes trazidas pelas diferencas de género, de raga, de classe social, de
orientacdo sexual, de origens. Diferencas que até bem pouco tempo ficaram

ocultadas pela forga do discurso sobre igualdade.



310 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

A autora traz um amplo debate referente ao processo de
diversidade cultural vivenciada na atualidade, sendo que esta interagio
cultural quebra com a ideia de uma identidade tinica e imutavel. Essas
consideragdes a respeito do multiculturalismo e hibridizacio da
identidade suscitam novos desafios para a pratica educativa, de forma
que a escola se torne inclusiva e sensivel as demandas sociais e culturais
do seu publico escolar.

Nesse sentido, a escola cumpre um papel primordial de acolher a
todos de forma diferenciada, de acordo com suas particularidades, sem
segregacdes e exclusdes dos sujeitos aprendizes. “E fundamental
estudar o multiculturalismo para encorajar estudantes e educadores a
serem capazes de articular interesses comuns e gerais que acabem com
uma visdo egoista de superioridade cultural (AMARAL, 2012, p. 201)”.

Estes apontamentos quanto a diversidade cultural presente nas
praticas pedagégicas suscitam um olhar atento no que se refere as
questdes histéricas e atuais, no sentido de desconstruir os discursos
relacionados a alteridade, a constru¢io do sujeito migrante, o
imaginario dos sujeitos vulnerabilizados, que sdo por vezes distorcidos
e estereotipados nas histdérias e narrativas histéricas. Com isso, a
educagdo segue com “o papel de promover o reconhecimento das
diferencas, orientando os envolvidos no processo de transmissio
cultural para a discussio perene sobre culturas e identidades dos
sujeitos da educag¢do (OLIVEIRA & MIRANDA, p. 2004)”.

Pensando nessas barreiras enfrentadas pelos imigrantes haitianos
no processo de acolhimento e permanéncia no Brasil, e no

multiculturalismo presente nas diversas relacdes culturais que estes
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sujeitos estabelecem nesse processo de migracdo, na préxima secdo
apresentamos o programa de extensdo de ensino do portugués para
imigrantes, bem como, fazemos uma contextualizacdo do processo de

implantagdo do portugués como lingua adicional para imigrantes.

3 ENSINO DO PORTUGUES PARA IMIGRANTES HAITIANOS

Nesta se¢do apresentamos o Programa de Extensio Migragdo
Internacional na Amazo6nia Brasileira: Linguagem e insercdo social de
imigrantes em Porto Velho, sua implantago e ag6es. Exploramos o uso
da lingua: seu dominio e seus usos, o portugués como lingua adicional

ou segunda lingua e migrantes haitianos e o dominio do portugués.

3.1 PROGRAMA DE EXTENSAO MIMCAB

Nos tltimos anos, o ensino do portugués para imigrantes no Brasil
tem se pautado numa pratica social, que busca a apropriac¢io linguistica
na formacio cidadi e critica desses sujeitos. “Por isso, é preciso
fazer/ter experiéncias que aprofundem a percep¢io da lingua e
permitam o aperfeicoamento dos aprendizes enquanto cidadios na
linguagem (ALMEIDA-FILHO, 2017, p. 9)”. A proposta do portugués
como segunda lingua propde resgatar as particularidades de cada
publico-alvo, trazendo para sala de aula as experiéncias de vida, os
contextos de aprendizagens e as visdes de mundo desses imigrantes.

No decorrer dos anos, muitas experiéncias do ensino do portugués
para imigrantes foram desenvolvidas no pais. Chagas (2016, p. 20)

propde um projeto de extensdo voltado para aprendizagem do
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portugués como segunda lingua, mas também como intera¢do social

desses sujeitos imigrantes:

O Projeto de Extensdo “Brasil Sem Fronteiras”, proposto por mim e pela
professora Alessandra Montera Rotta, como subprojeto do “Lingua
Portuguesa e Cultura Brasileira para estrangeiros: agdes e intervengdes
para o aprimoramento do ensino de Portugués como Lingua Estrangeira -
PLE (2° Ed.; n°® 10533-2013)”, realizado no ano de 2012 - € ocorrido ainda hoje
sob novas gestdes - objetiva justamente criar espagos de ensino de PE fora
do ambiente formal de sala de aula, como em supermercados, museus,
feiras livres ou mesmo em viagens culturais a outras cidades. Acredito que,
durante essas atividades, o universitario estrangeiro tenha a oportunidade
de experienciar de perto a particularidade das diferentes materialidades
linguistico-culturais da regido e ter uma visio diferente da realidade social
do Brasil. A meu ver, a pura imersio no cotidiano universitirio
uberlandense poderia n3o propiciar ao estudante estrangeiro o contato com
a singularidade da cultura, lingua e identidade regional brasileira, j& que o

ambiente universitirio me parece semelhante em qualquer pais.

O autor mostra com seu projeto que o objetivo deste é uma insergao
do estrangeiro no universo cultural e social do Brasil, de forma que esse
construa suas experiéncias com os discursos apresentados em situagdes
cotidianas e isso permita que eles interajam com maior desenvoltura
com a Lingua Portuguesa.

Para LIMA&LIMA (2017, p.70):

As experiéncias individuais se remetem a personalidade do aprendiz, suas
motivagdes, metas e objetivos, histéria pessoal, cultural e ao préprio
contexto de aprendizagem, podendo levar a experiéncias totalmente
distintas na mesma sala de aula. Assim, essas experiéncias apontam a
importancia de entender os motivos que subjazem a aprendizagem em sala

de aula.
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Segundo o autor, s3o as experiéncias individuais e coletivas em sala
de aula que dario um norte na aprendizagem do portugués pelos alunos
imigrantes. Esse processo de interacdo social e de heterogeneidade
vivenciado num mesmo ambiente, possibilita intimeras aprendizagens
e compdem um vasto projeto de interacio e inser¢io do aluno
imigrante.

No relato dos professores do programa de extensio, o ensino do
portugués para imigrantes pauta-se em uma perspectiva de
acolhimento. “o direito ao ensino/aprendizagem da lingua de
acolhimento possibilitard o uso dos outros direitos, assim como o
conhecimento do cumprimento dos deveres que assistem a qualquer
cidad3o” (GROSSO, 2010, p. 69). Durante as observag¢des em sala de aula
pudemos perceber que as metodologias usadas no ensino do portugués
para estrangeiros partiram de situacGes reais, tais como o
reconhecimento dos seus documentos escolares, a procura de vagas
para seus filhos estudarem, um didlogo durante as compras no mercado,
durante uma entrevista de emprego e em situagdes vivenciadas nas
aulas do programa.

Os professores e alunos imigrantes do programa apontam em suas
entrevistas que a dificuldade na aprendizagem da Lingua Portuguesa
estd na sonoridade de algumas palavras, as girias e algumas palavras
que apresentam mais de um sentido.

Ja SILVA (2018, p. 56) propde o ensino da Lingua Portuguesa como
segunda lingua a partir do uso da gramadtica, mas a0 mesmo tempo

propde textos que apresentem situa¢des cotidianas dos alunos
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imigrantes, para que estes possam vivenciar na prética as varia¢des da

Lingua Portuguesa e as regras gramaticais:

Logo, nosso intuito é criar uma expectativa no aluno de que ele estudara as

regras da lingua, mas sera levado a um universo muito maior, que é o de

2

aprender a lingua em uso, espontinea, isto é, “viva”, a partir de textos
multimodais auténticos, que mostrem as possibilidades de construgdes e de

significagdes.

Essas experiéncias nos mostram as especificidades e quais
dificuldades sio encontradas, tais como a compreensio do som e o
sentido de algumas palavras, dentre estas as palavras homdgrafas, que
segundo todos os entrevistados, deixa-os muito confusos, bem como na
observagdo feita durante as aulas de portugués para os haitianos, os
alunos questionaram quanto a apresentagio de um conto que
comparava a figura da galinha com a situagdo de uma mae.

No que concerne as metodologias exploradas no ensino da Lingua
Portuguesa para imigrantes, temos a de ensino como lingua adicional,
como segunda lingua e como lingua de acolhimento, das quais

destacamos as seguintes experiéncias:

Muitos sdo os elementos que podem emergir da investigagio da
experiéncia, especialmente quando se considera que o ensino-
aprendizagem de uma nova lingua requer muito além do conhecimento
relativo ao seu sistema, envolvendo visdes sdcio-histérico-culturais. Nesse
ponto, a investigacio de experiéncias de aprendizagem de PLA pode
explicitar inter-relagdes entre aspectos caros a Linguistica Aplicada e a drea
de ensino-aprendizagem de linguas, como questdes relativas a

interculturalidade no ensino de PLA, as identidades cultural e idiomatica, a
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internacionalizagio do ensino superior, as politicas para o ensino de
portugués para estrangeiros, entre outras (Lima & Lima, 2017, p.07)

No comego das aulas percebi entre eles uma homogeneidade no que tange
ao comportamento. Parecia que em nenhum momento o saber trabalhado
em sala de aula ensejava identificagdes ao universo discursivo da Lingua
Portuguesa e ao Brasil, permitindo-lhes tomar a palavra nessa lingua.
Diante disso, inseri no nosso plano de curso algumas atividades que
permitissem a eles vivenciar a Lingua Portuguesa no cotidiano da cidade e
da regiio em que estavam. (Chagas, 2016, p.64)

O que intentamos, por outro lado, é trazer a puiblico a vivéncia de uma
pesquisa e de uma interveng¢io, por meio de um projeto que vai além do
ensino e da aprendizagem da lingua do pais de acolhimento. Uma agdo que
privilegia olhar para a linguagem como constitutiva da sociedade e da
cultura, e que, por esse motivo, enxerga a lingua como uma varidvel, um
fator de mediagdo sociocultural na/da migragao, contribuindo, assim, com
o desenvolvimento da autonomia dos imigrantes. (Pimentel-Cotinguiba;

Cotinguiba e Pereira, 2019, p.175)

Os autores propdem projetos de ensino como uma forma de
vivenciar as situacées de didlogo e aprendizagem do portugués no
Brasil. Os trés autores, embora com propostas diferentes, sinalizam
para uma aprendizagem pautada em elementos da cultura do sujeito
imigrante e a cultura brasileira, bem como a identidade do sujeito
imigrante.

Com o intuito de contribuir com as experiéncias na drea do ensino
de Lingua Portuguesa para imigrantes e com os diilogos suscitados
atinentes a essa temdtica, é que o Programa de Extensdo Migracio
Internacional na Amazo6nia Brasileira: Linguagem e insercdo social de
imigrantes em Porto Velho foi institucionalizado na Universidade

Federal de Rond6nia-UNIR.
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O programa de extens3o teve suas primeiras a¢gdes em 2011, sendo
institucionalizado em 2013 e em 2016 foi criado o Observatério das
migracdes em Rondénia-OBMIGRON.

Para sua coordenadora, a Professora Dra. Marilia Lima Pimentel
Cotinguiba, nas diretrizes do programa de pesquisa apresentado a

PROPESQ/UNIR (2013, p. 5):

Este Observatério das migragdes em Ronddnia permite captar processos
migratérios contextualizados e historicamente se o movimento
migratdérios internos e internacionais ao longo desse periodo que ampliem
o conhecimento e andlise acerca desse fen6meno social em uma perspectiva
interdisciplinar possibilitar a incorporar pesquisadores de diversas
formagdes académicas que dialogam diretamente com o fendémeno
migratério traduzido em andlises interdisciplinares sobre os fen6menos e
suas caracteristicas, sobretudo nas &dreas da sociologia, antropologia,

histéria e linguistica.

A professora Cotinguiba propde uma observagio mais detalhada
das migragdes em Ronddnia, analisando em quais contextos, quais as
motiva¢des impulsionam essas migragdes. Dessa forma, este projeto da
Universidade Federal de Ronddnia-UNIR, na missio de observar como
o processo de migracdes vem se constituindo em Ronddnia, busca
contribuir para diminuir as barreiras encontradas por esses imigrantes
quanto a lingua, o acolhimento, a insercio no mercado de trabalho,
dentre outros fatores ligados a imigracio.

Essas a¢des do programa sinalizam para a proposta de um retorno
a sociedade, enquanto pesquisas desenvolvidas nos grupos e projetos de
extensdo da Universidade. Sabemos que ao longo dos anos da criagio

das wuniversidades publicas no Brasil fomentaram-se acdes e
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desenvolveram-se pesquisas tendo em vista o atendimento da
populacio, de forma a contribuirem para o desenvolvimento
econdmico, politico, social e cultural desse povo.

Nesse sentido, a Lei de Diretrizes e Bases da Educagio n° 9394/96,
em seu artigo 43, destaca que a finalidade da Educagio Superior

(BRASIL, 1996) é:

I - estimular a criagio cultural e o desenvolvimento do espirito a
difusdo das conquistas e beneficios resultantes da criacdo
cultural e da pesquisa cientifica e tecnolégica geradas na
instituicao.

VIII - atuar em favor da universaliza¢do e do aprimoramento da
educacio bdasica, mediante a formacdo e a capacitacio de
profissional cientifico e do pensamento reflexivo;

II - formar diplomados nas diferentes dreas de conhecimento,
aptos para a insercio em setores profissionais e para a
participacdo no desenvolvimento da sociedade brasileira, e
colaborar na sua formacgio continua;

III - incentivar o trabalho de pesquisa e investigacdo cientifica,
visando o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia e da
criacdo e difusdo da cultura, e, desse modo, desenvolver o
entendimento do homem e do meio em que vive;

IV - promover a divulgacdo de conhecimentos culturais, cientificos
e técnicos que constituem patrim6énio da humanidade e
comunicar o saber através do ensino, de publicacdes ou de

outras formas de comunicagio;
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V - suscitar o desejo permanente de aperfeicoamento cultural e
profissional e possibilitar a correspondente concretizacgio,
integrando os conhecimentos que vio sendo adquiridos numa
estrutura intelectual sistematizadora do conhecimento de cada
geracgao;

VI - estimular o conhecimento dos problemas do mundo presente,
em particular os nacionais e regionais, prestar servigos
especializados a comunidade e estabelecer com esta uma
relacdo de reciprocidade;

VII - promover a extensio, aberta a participacdo da populagio,
visando ais, a realizacio de pesquisas pedagdgicas e o
desenvolvimento de atividades de extensdo que aproximem os

dois niveis escolares.

Dentre as finalidades da Educagio Superior, estd a extensio como
forma de investigar e difundir o conhecimento, a criagio cultural, a
pesquisa cientifica e tecnolégica. Entendemos que o projeto de extensdo
tem uma missdo integradora dos pilares da Educagdo Superior, quais
sejam: ensino, pesquisa e extensdo. Observando assim, a prioridade das
acoes desenvolvidas na Educagdo Superior, que visam o retorno social a
sociedade, a transformacdo social, bem como a transmissio dos
conhecimentos. “A extens3o universitdria, entre nds, estd prevista
desde a legislacdo de 1931, que mediante Decreto n° 19.851, de 11/4/1931,
estabeleceu as bases do sistema universitério brasileiro” (PAULA, 2013,

p. 13-14).
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Neste contexto, o programa em questio insere-se na extensio
universitiria da UNIR para a comunidade académica e para os
imigrantes em busca de minimizar as dificuldades encontradas por
estes imigrantes haitianos, na fluéncia, no uso do portugués em
situacdes cotidianas e nas questdes de discriminagdo cultural e raciais
a que esses sujeitos podem ser expostos na chegada e permanéncia no

Estado de Ronddnia. Para Pimentel- Cotinguiba (2013, p. 8):

A questio migratéria em Rondoénia ainda é um tema a ser estudado em
profundidade e discutido em véarios sentidos, como os conflitos étnicos,
questdes linguisticas, de ordem politica, dominio da terra dentre outros
temas. A histdria da formacio do Estado de Rond6nia é uma histéria que se
confunde com diferentes movimentos migratérios para regido desde o
periodo da criagio do Territério, passando pela formag3o politica do estado

até as primeiras décadas do século XXI.

Com isso, tem pautado suas acdes no estudo das migracdes em
Rondonia, como essas tém influenciado a colonizacdo, a lingua, a
cultura, a constitui¢io das cidades, bem como os conflitos e a resisténcia
desses povos diante das dificuldades encontradas nesse processo de
migracao.

O programa ja atendeu inimeros imigrantes haitianos., “o projeto
da UNIR conta com multiplos servicos de assessoria ao seu publico e ja
atendeu mais de 2.500 pessoas, uma a¢io que denominamos como
mediagdo social na migra¢do” (Pimentel-Cotinguiba; Cotinguiba e
Pereira, 2019, p. 175).

Segundo relato dos imigrantes haitianos entrevistados,

inicialmente as aulas ministradas ocorreram na Pardquia SZo Jodo
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Bosco, no municipio de Porto Velho e posteriormente passaram a ser
ofertadas na Escola Estadual 21 de abril.

A partir das ac¢des desenvolvidas pelo programa de extensio,
muitas outras iniciativas foram tomadas a fim de mobilizar a
participacdo dos imigrantes haitianos nas atividades do programa,
segundo Santos, Assis e Cotinguiba (2015, p. 45-46) o programa de

extensao:

Atualmente conta com a colaboracio de pesquisadores e docentes da
instituicdo, discentes do mestrado académico em letras e em estudos
literdrios, académicos de cursos de gradua¢io (letras-portugués, letras-
inglés, ciéncias sociais, arquitetura e histéria) e voluntarios. No ano de 2015,
uma das linhas de agdo implantadas no projeto foi a preparagio dos alunos

para os exames do EJA e ENEM.

Com isso, as aulas de portugués implantadas ja passam a expandir
novos horizontes, no sentido de buscar, qualificar e inserir esses
trabalhadores imigrantes haitianos na sociedade portovelhense e
atualmente na Universidade, uma vez que em 2016 e 2017 alguns alunos
do projeto foram aprovados no vestibular da UNIR, no campus de Porto
Velho.

A compreensdo da relacio entre a lingua que falamos e a cultura
que vivenciamos tem sido um grande fator para melhorar
significativamente a aquisicdo do portugués por parte dos imigrantes
haitianos de Porto Velho, que participam do programa. Saussure (2006,

p. 17) considera que:

Mas o que é a lingua? Para nds, ela nio se confunde com a linguagem; é

somente uma parte determinada, essencial dela, indubitavelmente. E, ao



Marcio de L. Pacheco; Karla Andrea C. da Silva; Géssica Rayane da C. Assuncao © 321

mesmo tempo um produto social da faculdade da linguagem e um conjunto
de convengdes necessarias adotadas pelo corpo social para permitir o

exercicio dessa faculdade de individuos.

Nesse sentido, a lingua passa a assumir seu papel social, cultural e
individual, pensando nos costumes, crencas e especificidades
determinadas. No caso dos imigrantes haitianos essa cultura é
multifacetada, ja que é mesclada pela cultura brasileira e haitiana. Para

Euzébio, Rebougas & Honorato (2014, p. 07):

O imigrante leva consigo sua identidade cultural seus porqués de estarem
ali. No contexto de ensino e aprendizagem sdo meros receptores, posto que,
como foi dito, eles constroem a aula e, além de aprender, ensinam. A sala de
aula foi um ambiente que se buscou ouvir o imigrante, e, a0 mesmo tempo,

promover uma troca de saberes.

Por isso, é imprescindivel que o ensino do portugués para
imigrantes se constitua como uma forma significativa de suscitar a¢ées
que favorecam o uso do portugués em situa¢des diversas, tais como:
numa entrevista, num didlogo, no dia a dia, dentre outras. Assim, é
necessario que esse aluno imigrante seja alfabetizado nessa nova lingua

que estd aprendendo.

3.1 METODOLOGIAS DO ENSINO DE LINGUA PORTUGUESA: PORTUGUES
COMO SEGUNDA LINGUA, LINGUA ADICIONAL E LINGUA DE ACOLHIMENTO

A apropriagio de uma nova lingua é de suma importincia para
estabelecermos uma comunicagio e nos socializarmos com usuérios da
lingua alvo. Ao pensarmos sobre esse assunto temos que nos reportar a

autores e pesquisadores que exploram essa temadtica, principalmente
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aqueles que exploram o uso da lingua na interagdo social, na sua
heterogeneidade e sobre situacdes concretas de aprendizagem e do
dominio de determinada lingua.

No inicio do século XX, Ferdinand Saussure, estudioso sui¢o foi um
dos precursores da linguistica moderna. O escritor propde uma visdo

ampla sobre a “lingua e a fala”; “sobre significante e significado” dentre

outras questdes sobre o uso da lingua (2006, p. 47) conforme o autor:

[...] alingua é necesséria para que a fala seja inteligivel e produza todos os
seus efeitos; mas esta é necessiria para que a lingua se estabelega;
historicamente, o fato da fala vem sempre antes. Como se imaginaria
associar uma ideia a uma imagem verbal se ndo se surpreendesse de inicio
esta associa¢do no ato de fala? Por outro lado, é ouvindo os outros que
aprendemos a lingua materna; ela se deposita em nosso cérebro apés
inimeras experiéncias. Enfim, é a fala que faz evoluir a lingua: sio as
impressdes recebidas ao ouvir os outros que modificam nossos habitos
linguisticos. Existe, pois, interdependéncia da lingua e da fala aquela é ao
mesmo tempo o instrumento e o produto desta. Tudo isso, porém, nio

impede que seja sejam duas coisas absolutamente distintas.

Para o autor, s3o essas associagdes entre a lingua e a fala que
produzirdo entendimento e dominio da lingua que estamos aprendendo.
H4 que se compreender também, que cada usudrio da lingua tem um
processo préprio para compreender e se apropriar de determinada
lingua.

Nesse sentido, a lingua estd impregnada de ideologias e
particularidades quanto ao seu uso, como por exemplo, usar uma

mesma palavra para definir varios objetos ou situag¢des, a exemplo da
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palavra “manga” que usamos no portugués para definirmos “manga da

” o«

blusa”, “mangd do colega” ou “manga fruta”.

Outro fator a se considerar no uso da lingua, refere-se aos valores
perpetuados de geragdo em gerac¢do, ou no contato com outros povos
que nos é repassado através da lingua falada e da lingua escrita, bem
como as relagdes de poder presentes na lingua.

Segundo Martins, (2013, p. 47- 48):

[...] Para a sociolinguistica, o uso da lingua pelo individuo é inerente ao meio
em que estd envolvido ou a natureza da sociedade na qual a lingua é falada.
Alingua pertence ao dominio individual e ao dominio social. O individuo se
insere na sociedade ao adaptar-se ao contexto linguistico, passando a
expressar-se da forma aceita pelo grupo. A lingua é a prépria expressio da
identidade de quem dela faz uso as escolhas linguisticas sdo processos
inconscientes que o falante realiza e associada as multiplas dimensdes
constitutivas da identidade social e aos multiplos papéis reais que o usuério
assume na comunidade de fala. O que determina a escolha de uma outra
variedade é a situagio concreta de comunicagio. Logo, quem se envolve
nesse meio seja ele de diversas nagoes, estd redefinindo sua prépria
identidade. Com isso, percebemos que os falantes da lingua vio construindo
sua identidade linguistica a partir do contato com os outros grupos e vio se
apropriando da lingua de uma maneira individual a partir de suas

experiéncias linguisticas.

Para a autora, sdo as percepgdes que temos de outros usuirios da
lingua, que nos dio uma plena visdo de seu uso e das variacdes
linguisticas em uma mesma lingua. Isso talvez se deva ao fato de nido
sentirmos mais vontade de usar os padrdes da lingua associada a
situacdes cotidianas, como € o caso do uso da lingua da norma padrio

em situagdes que exijam certo formalismo.
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N3io podemos entender a lingua e a linguagem como algo rigido,
imutdvel ou que estd a mercé apenas da norma padrdo ou aos padrdes

impostos pela sociedade. Para Bagno (2003, p. 17):

Nés somos a lingua que falamos, e acusar alguém de nio saber falar a sua
proépria lingua materna é tio absurdo quanto acusar essa pessoa de nio
saber “usar” corretamente a viso (isto é, afirmar o absurdo de que alguém
é capaz de enxergar, mas nio é capaz de ver) ou o olfato (isto é, afirmar o
absurdo que alguém é capaz de sentir o cheiro, mas nio de aspira-lo). Nos
somos muito mais do que meros usudrios da lingua: a nogio de “usudrio”
faz pensar em algo que esta fora de nés, uma espécie de ferramenta que a
gente pode retirar de uma caixa e usar e depois devolver a caixa. Nossa
relagdo com a linguagem é muito mais profunda e complexa do que um
simples “uso” - até porque essa relagio se faz com a prépria linguagem.

Alids, a prépria palavra “relagio”, aqui, nio d4 conta dessa complexidade.

Dessa forma, entendemos que o portugués como qualquer outra
lingua é bastante heterogéneo, cada grupo ou falante do portugués
possui caracteristicas préprias ao usar seu dialeto e essas variagdes
linguisticas permitem que sejam vivenciadas situagdes reais de
aprendizagem da nossa lingua.

No Brasil, o portugués como segunda lingua remonta ha mais de
cinco séculos de histéria. Desde o processo de colonizagio que os
descobridores e missiondrios ensinavam aos povos nativos o

portugués®. Segundo Almeida (1992, p. 13): “O ensino do portugués como

"* De acordo com o levantamento do Censo Demografico de 2010, do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), 274 linguas séo faladas por indigenas de 305 etnias diferentes. Com tanta diversidade,
o Brasil tem suas particularidades linguisticas, j& que as linguas sé&o objetos histéricos e estdo sempre
relacionadas aos seus falantes. A maioria da populagdo brasileira é monolingue, isto é, fala apenas o
portugués, que € a sua lingua materna e também a lingua franca, oficial e nacional do pais. Contudo,
nédo é possivel dizer que somos um pais monolingue, j& que temos cendrios multilingues, ou seja, grupos
populacionais que falam linguas maternas diferentes, mas sdo capazes de se comunicar em outra lingua.
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segunda lingua, tem sua histéria de quase cinco séculos, no esforco de
religiosos, no ensino do portugués a membros de nagdes indigenas”.

Mesmo com todo esse tempo de implantagdo do portugués como
segunda lingua, pouco se tem produzido em termos de materiais,
métodos e capacitacdo de professores para atuarem nessa area.

A partir da década de 1960, comecou-se a pensar no portugués
como lingua estrangeira, “ocorre o ciclo efervescente de criagdes de
cursos universitarios de portugués em universidades dos Estados
Unidos (ALMEIDA-FILHO, 2012, P. 726)” , através de cursos de portugués
voltados para estrangeiros e a maioria dos materiais eram escritos fora
do pais.

Para Ianesko (2013, p. 23):

Esses cursos recebem forte influéncia do paradigma metodolégico dudio-
lingual, cujo objetivo era levar o aprendiz a comunicar-se na lingua alvo por
meio do condicionamento e da formagdo de novos hébitos linguisticos. Esse
método implicava uma préitica continua, controlada e em ordem
progressiva das estruturas linguisticas. A aprendizagem, assim, aconteceria
de acordo com o método, e o método dito auténtico seria aquele modelo de
material, o mais adequado. Era repleto de repeti¢io e exercicios mecanicos,
com o objetivo de eliminar a possibilidade de erro. Os exercicios mais
comuns existentes nos livros eram as repeticdes de modelos com a

substitui¢io de algumas partes de textos e exercicios.

H& também grupos que além de suas linguas maternas utilizam outras linguas para a comunicacdo,
como ocorre em Sao Gabriel da Cachoeira (AM), onde convivem falantes de quatro linguas oficiais:
portugués, nheengatu, tucano e baniua. Disponivel em: http://www.plataformadoletramento.
org.br/em-revista-reportagem-detalhe/1128/0-brasil-e-suas-muitas-linguas.html. Acesso em 20 de
setembro de 2019.
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Para a pesquisadora, os primeiros cursos voltados para o ensino de
portugués para imigrantes exploravam mais a fluéncia na lingua-alvo e
as atividades propostas eram mais repetitivas. Esse contexto social de
imigrantes que vivenciam outra lingua no Brasil os insere em situacdes
de apropriagdo do portugués como uma lingua adicional. Com isso, esses
imigrantes desenvolvem a competéncia oral e escrita também através
do contato com outros falantes do portugués seja no trabalho, na escola,
seja em suas relacdes cotidianas, mas em alguns cursos ofertados
trabalha-se a fluéncia no portugués.

Segundo Martins (2013, p. 69):

[..] HA uma consciéncia de conhecer a lingua adicional, dominar suas
regras, estd consciente delas e saber falar sobre elas. E preciso que alguém
ensine para que a aprendizagem se estabeleca. Pode ser um professor fisico,
um método um livro ou online.

Diante deste entendimento do portugués como lingua adicional ou segunda
lingua, ressalta-se que a cidade de Porto Velho, local de nossa pesquisa, tem
recebido nos dltimos anos indmeros imigrantes haitianos, o que tem gerado

uma grande demanda pelo ensino do portugués para imigrantes.

Pensando nesse cendrio atual de Porto Velho quanto ao
acolhimento e inser¢do de imigrantes, a proposta do programa de
extensdo busca diminuir essa barreira linguistica, possibilitando uma
maior integragio desses imigrantes com o portugués, como uma forma
de acolhimento de uma nova lingua.

0 desafio da aprendizagem de uma lingua por parte dos imigrantes
haitianos, que s3o os sujeitos da nossa pesquisa, estd relacionado

principalmente, conforme relatos dos entrevistados, em deixarem para
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trds toda uma histéria, uma vivéncia linguistica e cultural. Nos
questiondarios aplicados com os haitianos participantes das aulas de

portugués pode-se evidenciar isso. Segundo Revuz (1998, p. 221):

Comegar o estudo de uma lingua estrangeira é se colocar em situagio de ndo
saber absoluto, é retornar ao estigio do infans, do neném que nio fala ainda,
(re)fazer a experiéncia da impoténcia de se fazer entender. O sentimento de
regressdo associado a essa situagdo é refor¢cado quando a aprendizagem
privilegia, no inicio, como acontece frequentemente, um trabalho
exclusivamente oral focalizando os sons. [..] E tdo dificil para eles
(aprendizes de uma LE) sair do automatismo fonatérios de sua lingua

materna que ndo conseguem, repetir mesmo as sequéncias mais simples.

Isso nos mostra que além do choque da cultura, a lingua é um dos
grandes entraves para imigrantes, principalmente no que se relaciona
aos sons das palavras em portugués e ao método de aprendizagem
utilizado.

Sabemos que no portugués e em outras linguas, algumas letras e
fonemas possuem uma sonoridade idéntica ou muito aproximada, o que
acaba por confundir quem estd aprendendo uma lingua adicional. A
exemplo disso temos na sonoridade da letra “E” que em diversas

situagdes tém a sonoridade de “I"*.

' Toda lingua possui variagdes linguisticas. Elas podem ser entendidas por meio de sua histéria no
tempo (variagdo histérica) e no espaco (variacdo regional). As variagcdes linguisticas podem ser
compreendidas a partir de trés diferentes fendmenos. 1) Em sociedades complexas convivem
variedades linguisticas diferentes, usadas por diferentes grupos sociais, com diferentes acessos a
educacao formal; note que as diferencas tendem a ser maiores na lingua falada que na lingua escrita; 2)
Pessoas de mesmo grupo social expressam-se com falas diferentes de acordo com as diferentes
situagdes de uso, sejam situacdes formais, informais ou de outro tipo; 3) Hé falares especificos para
grupos especificos, como profissionais de uma mesma darea (médicos, policiais, profissionais de
informatica, metalurgicos, alfaiates, por exemplo), jovens, grupos marginalizados e outros. Disponivel
em: https://educacao.uol.com.br/disciplinas/portugues/variacoes-linguisticas-o-modo-de-falar-do-
brasileiro.htm. Acesso em 20 de setembro de 2019.
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Dessa forma, o falante do portugués como lingua adicional vai se
apropriando da lingua, mas por vezes nio consegue entender a
diferenca entre as letras e sua sonoridade e isso requer, por vezes, que
os imigrantes mobilizem outros conhecimentos tais como empréstimo
de outras palavras no didlogo para se fazer entender ou utilizam gestos

para demonstrarem o que desejam expor.

3.2 MIGRAGCAO HAITIANA E A LINGUA PORTUGUESA

Rondoénia vivenciou, na dltima década, um fluxo migratério de
pessoas advindas de diversas partes do pais e do exterior, devido a
oferta de emprego nas usinas hidrelétricas do Rio Madeira. Outro fator
que impulsionou a vinda de trabalhadores de outros paises foi o
terremoto que o Haiti sofreu em 2010, aumentando assim, o
deslocamento de intimeros imigrantes para o Brasil em busca de
emprego, estudo e para conhecer a cultura brasileira.

Dentre esses imigrantes, os haitianos foram os que mais migraram
para o estado a fim de se estabelecerem economicamente em Rondénia,
especificamente na cidade de Porto Velho. Para Santos, Santos, Assis &
Cotinguiba (2015, p. 45) os haitianos enfrentaram diversas barreiras ao

chegarem ao Brasil:

Além das barreiras juridicas encontradas pelos haitianos ao chegarem a
fronteira para entrarem no Brasil, hd o fator linguistico que dificulta
sobremaneira a inser¢do desses imigrantes. A questdo juridica é superada
em cerca de uma semana — mas ja foi de até 2 meses — porém, os entraves
advindos do contato com a Lingua Portuguesa ndo tem e ndo pode ter, um

prazo para que os sujeitos possam se afirmar em uma situagio tranquila. A
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populagio haitiana tem como lingua materna o Krey'l Ayissyen, crioulo
haitiano e apenas cerca de 5% domina o francés, apesar das duas linguas
serem oficiais de acordo com a Constitui¢do do Pais. Devido & experiéncia
em mobilidade para a Reptblica Dominicana, muitos tém fluéncia em
espanhol, majoritariamente os homens, enquanto as mulheres sdo, em sua

maioria, monolingues, falantes apenas do Kreyol.

Percebemos que os conflitos vivenciados pelos haitianos envolvem,
em grande parte, um choque com a cultura local, com o idioma do pais
que o acolhe, discriminacao racial e sua situagao enquanto estrangeiro.

Para diminuir essas barreiras culturais e sociais, os haitianos que
migraram para o Estado de Ronddnia contaram com ajuda de 6rgios nio
governamentais e com a ajuda de voluntérios, no sentido de acolher
esses imigrantes.

Ao chegarem aqui, foram acolhidos principalmente pela igreja
Catélica e a Pastoral do Migrante. Para Cotinguiba e Pimentel (2012, p.
101) as a¢des de ajuda humanitdria para com os haitianos foram de

extrema importancia para adaptacio desses imigrantes. Segundo eles:

Como a Paréquia S3o Jodo Bosco ja havia tomado a iniciativa de comegar o
curso de portugués basico, ministrado por um haitiano que ja aprendera a
nossa lingua, juntamo-nos a eles e criamos um projeto de extensdo na
Universidade Federal de Ronddénia denominado Migragdo haitiana na
Amazénia brasileira: linguagem e inserc¢do social de haitianos em Porto
Velho, sendo um dos principais objetivos o ensino da Lingua Portuguesa,
nogdes de Histdéria e Geografia do Brasil e da Amazo6nia, nogdes de direitos

humanos e trabalhistas, visando sua inser¢io social.

H4 que se considerar os casos de imigrantes haitianos que

aprendem o portugués no dia a dia, sem participarem de uma educagio
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formal ou de um grupo de alfabetizagdo. Estes sio movidos por
momentos de trocas de didlogos com os brasileiros e pela curiosidade

em conhecer essa cultura do pais que o acolhe. Para Martins (2013, p. 61):

As escolhas linguisticas s3o processos inconscientes que o falante realiza e
associados as multiplas dimensdes constitutivas da identidade social e aos
multiplos papéis sociais que o usudrio assume na comunidade de fala. O que
determina a escolha de uma ou outra variedade é a situagio concreta de
comunicacio. Logo, quem se envolve nesse meio, seja ele de diversas nagdes,

estd redefinindo sua prépria identidade.

As formas de comunicacio e aquisicio do portugués por
imigrantes haitianos consideram esse sujeito como agente ativo do
processo de aquisicio de uma nova lingua, proporcionando assim,
maior énfase na aprendizagem do aluno.

Nesse contexto, serdo significativas as contribuicées de Grosso
(2010), que aponta em suas pesquisas que quando a pessoa se apropria
de uma lingua, estd também adquirindo as ideologias e a cultura que é a
base daquela lingua. Isto se caracteriza como potencialidades e
obstéiculos ao envolvimento desses imigrantes com a sociedade que o
acolhe.

E evidente que os intercimbios culturais sio muito recorrentes
nesse processo de imigracao e estes contribuem para suscitar uma nova
visio de mundo e interacio social com o pais que acolhe esses
imigrantes. Essa perspectiva aponta para ideia de poder pertencer a
uma nova cultura e isto estd intrinsecamente ligado a ideia de fazer

parte desse novo pais.
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Nesse sentido, os estudos relacionados ao ensino do portugués
para imigrantes haitianos desenvolvidos pelo Programa de Extensdo
Migracdo Internacional na Amazdnia Brasileira: Linguagem e insercdo
social de imigrantes em Porto Velho tém contribuido para resolver
problemas relacionados ao dominio e as praticas pedagdgicas adotadas
na aquisicio de uma segunda lingua.

Assim, é imprescindivel que a¢des para o ensino do portugués para
imigrantes sejam voltadas n3o apenas para a aquisicio do cddigo
escrito, mas que se constituam como uma pratica comunicacional, a
partir das vivéncias desses sujeitos e das interag¢des sociais e culturais
desse novo pais que os abriga.

Moura e Costa-Hiibes (2017, p. 11) destacam que:

Precisamos considerar que o aprendiz traz consigo o seu percurso vivencial,
o conhecimento de sua lingua materna e de outras, suas experiéncias, sua
representacio de mundo, a visio que construiu acerca da Lingua
Portuguesa, e diversos outros conhecimentos acumulados, o que o revestem
das mais variadas competéncias e/ou dificuldades face a aprendizagem da

lingua.

Considera-se, assim, que esses trabalhadores e estudantes tém
formas distintas de aprendizagem, que envolvem seu conhecimento de
mundo e a necessidade de se firmarem nesse pais que os acolhe.

Percebemos, conforme relatos dos entrevistados, que fatores
ligados a legalizagdo, a procura por trabalho e o fator da estabilidade
geram complica¢des quanto a inser¢io desses haitianos no mercado de
trabalho e no prosseguimento de seus estudos. Sendo que boa parte

ocupa vagas do setor produtivo que geralmente sdo para mio de obra
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barata e em servigos subalternizados e grande parte nio consegue dar
prosseguimento em seus estudos, segundo relato dos entrevistados.

Mesmo ap0s arranjarem emprego, agora as preocupacdes sdo na
dificuldade em manter-se no emprego devido a barreira da
comunica¢do entre imigrantes haitianos e os brasileiros. Nesse
contexto, temos que parar para pensar nas metodologias empregadas
no ensino do portugués para esses imigrantes.

Nesse sentido, apresenta-se um novo desafio para o ensino do
portugués para imigrantes no Brasil, ja que é importante considerar a
bagagem cultural desse povo, sua lingua e as experiéncias de vida que
esses sujeitos trazem consigo.

E imprescindivel que os imigrantes haitianos se sintam parte desse
novo pais que os acolhe, para que possam adquirir competéncias
linguisticas relacionadas ao contexto social e cultural que estdo
vivenciando no pais que os abriga. Para Ang3 (2008, p. 74): “O problema
de toda lingua de acolhimento coloca-se com toda preméncia, sendo o
dominio da LP uma das vias mais poderosas para integracido dos
estrangeiros, tanto a nivel individual (garantia da autonomia) como
coletivo (harmonia social)”.

E preciso repensar a dinimica das propostas pedagégicas no
ensino do portugués para imigrantes, verificar se estas contemplam as
necessidades bdasicas e iniciais desses sujeitos, que necessitam de
orientac¢des de como preencher um curriculo, saber utilizar maquinas e
ferramentas de trabalho, fazer compras, realizar pagamentos, dentre
outros eventos cotidianos. Grosso (2010, p. 67) destaca que: “S3o ainda

de considerar outros fatores que podem ser determinantes em relagdo
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a aprendizagem da lingua-alvo, como a atitude em relac¢io a cultura, ao
pais, a lingua-alvo e aos seus falantes”.

Coadunando com essa ideia de integracdo do imigrante com o pafs
que o acolhe, Cotinguiba-Pimentel; Cotinguiba e Pereira (2019, p.176)

destacam que o ensino da Lingua Portuguesa é:

[...] uma agdo que privilegia olhar para a linguagem como constitutiva da
sociedade e da cultura, e que, por esse motivo, enxerga a lingua como uma
variavel, um fator de mediagio sociocultural na/da migragio, contribuindo,

assim, com o desenvolvimento da autonomia dos imigrantes.

Com isso, percebemos que a aprendizagem e uso do portugués
pelos imigrantes haitianos possibilitam uma troca de interacgdes
culturais, um desenvolvimento de habilidades que facilitam o trabalho
desses trabalhadores, bem como os intercimbios sociais e culturais
desses imigrantes com a cultura local do Brasil.

Para Moura e Costa-Hiibes (2017, p. 19):

Nesse sentido, a acdo pedagégica precisa ser desenvolvida a partir da
realidade do educando, identificando as situagdes significativas presentes
no contexto em que ele estd inserido. Para tanto, partir da realidade
concreta significa reconhecer quais sdo as necessidades préticas que
motivam estes estudantes estrangeiros a busca do conhecimento teérico.
Para isso, a verificagio, por meio da leitura de mundo do que os cercam, é a

forma mais adequada para tentar apreender a realidade a nossa volta.

Dessa forma, percebemos que a inser¢io social desses imigrantes
haitianos é imprescindivel para que haja uma maior interagio destes

com o portugués, para que dessa forma va adquirindo experiéncias e
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vivéncias para o letramento e apreensio da Lingua Portuguesa como
segunda lingua.

O ensino do portugués para imigrantes haitianos na cidade de
Porto Velho ainda enfrenta diversos desafios como as praticas de
ensino, os recursos pedagdgicos, a falta de literaturas especificas para o
ensino do portugués para imigrantes.

Pacheco (2006, p.43) destaca que:

Em relag3o ao ensinar LE de modo institucionalizado, podemos identificar
os dois extremos. Ha docentes que s6 dispéem de um titulo de livro didatico
(para estudo dos alunos e seu préprio) e um aparelho de som (com entrada
para fita cassete), quando ha. E o caso de muitos profissionais que atuam
em escolas, geralmente da rede publica, em que as condigdes de ensino
clamam por revisio. H4 aqueles que trabalham em institui¢des na qual o
professor dispde de recursos os mais variados (dentre os quais livros
didaticos de varios autores e livros tedricos, laboratdério com computadores
conectados a internet ininterruptamente e interligados em rede, Smart
Board, assinatura para acesso a varios links institucionais educativos).
Acrescente-se aos fatores anteriormente mencionados a diferenca nos
estilos de aprendizagem, de conhecimentos prévios em LE trazidos por
alguns alunos, de bagagem cultural acumulada em ensino-aprendizagem de
LM, fatores que influenciam decisivamente na eficiéncia e agilidade do
processo. Sem falar nos aspectos emocionais, que sdo extremamente

importantes.

7

Isso nos mostra que é preciso uma abordagem dindmica e
adequada ao publico que aprenderd uma nova lingua, repensar as
estratégias de ensino-aprendizagem é de suma importancia para que o

falante do portugués, como lingua adicional, venha se apropriar nio s6
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do dialeto, mas também da cultura do pais em que estd aprendendo essa
nova lingua.

Outro fator a se considerar é a influéncia cultural e do
multiculturalismo® na educac¢io, ji4 que as culturas se modificam,

sofrem influéncias positivas, negativas e mudam a todo momento. Para

Candau (2008, p. 8):

[...] hoje esta consciéncia de cardter homogeneizador e monocultural da
escola é cada vez mais forte assim como a consciéncia da necessidade de
romper com esta e construir praticas educativas em que a questio da

diferenca entre multiculturalismo se faz sdo cada vez mais presentes.

Dessa forma, “a escola estd sendo chamada a lidar com a
pluralidade de culturas, reconhecer os diferentes sujeitos socioculturais
presentes em seu contexto, abrir espacos para a manifestagio e
valorizac¢io das diferencgas” (Moreira e Candau 2003, p. 161).

N3o ha como negar que historicamente a educagio foi recusada a
povos de diversas racas e culturas. Mesmo na atualidade presenciamos
dentro e fora da escola cenas de pessoas que tém interesses contrarios
a certas identidades culturais e determinadas etnias e assim entram em

conflito. Segundo Apple (2017, p. 900):

Nio hd lugar para ceticismo na luta em criar uma educagio que esta
conscientemente direcionada para enfrentar relagdes dominantes de poder

que sdo reproduzidas em escolas, na midia, e em outros lugares. Antes, meu

> Para Candau (2008, p.20): O multiculturalismo ndo é simplesmente como um dado da realidade, mas
como uma maneira de atuar, de intervir, de transformar a dinamica social Trata-se de projeto politico-
cultural, de um modo de se trabalhar as relagdes culturais numa determinada sociedade, de conceber
politicas publicas na perspectiva da radicalizagdo da democracia, assim como de construir estratégias
pedagdgicas nesta perspectiva.
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desejo é nos lembrar de que a realidade “bate de volta” e que precisamos
tomar consciéncia de que a constru¢io de uma educagio democratica
duradoura exige a compreensio de que, as vezes, o fazer implica tensdes e

contradicoes.

Além desses entraves, precisamos levar em conta a questdo da
cultura multifacetada que esses imigrantes haitianos vivenciam. Estes
pertencem a um grupo bastante heterogéneo em relagdo a costumes,

rituais, crengas, valores e dialetos. Para Bagno (2003, p. 19):

Isso significa o qué, na pratica? Significa olhar para a lingua dentro de uma
realidade histérica, cultural, social em que ela se encontra, isto é, em que se
encontram os seres humanos que a falam e escrevem. Significa considerar
a lingua como atividade social, como um trabalho empreendido
conjuntamente pelos falantes toda vez que se pdem a interagir
verbalmente, seja por meio da fala, seja por meio da escrita. Por estar sujeita
as circunstincias do momento, as instabilidades psicolégicas, as flutuagdes
do sentido, a lingua em grande medida é opaca, nio é transparente. Isso faz
da prética da interpretagio uma atividade fundamental da vida humana, da

interacdo social.

E necessario, para que haja uma verdadeira inserc¢io social desses
imigrantes haitianos, repensarmos como o aprendizado da Lingua
Portuguesa vem sendo explorado, construindo assim um olhar quanto
a diversidade cultural, a alteridade e as diferengas quanto a linguagem
e costumes desse povo.

Salientamos que alguns desses haitianos atendidos pelo projeto de
pesquisa possuem qualificagio profissional e estudos aquém dos

empregos que ocupam ao chegarem ao Brasil. Isso se deve ao fato de
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serem estrangeiros e a falta de politicas ptblicas de acolhimento a esses
imigrantes.

Na préxima se¢do abordaremos a educa¢io na Amazénia como um
direito, explorando principalmente o ensino da Lingua Portuguesa para
os migrantes haitianos da cidade de Porto Velho que fazem parte do
Programa de Extensido Migra¢do Internacional na Amazonia Brasileira:

Linguagem e insercio social de imigrantes em Porto Velho.

3.3 ENSINO DO PORTUGUES PARA IMIGRANTES HAITIANOS NA CIDADE DE
PORTO VELHO: PERCEPCOES E METODOLOGIAS

A coleta de dados da nossa pesquisa foi delineada por entrevistas e
questiondarios, seguindo o modelo proposto (anexo A e B), 0 que permitiu
que pudéssemos colher informagdes para aprofundar nas percepgdes
dos professores e estudantes do Programa de Extensdo Migracgdo
Internacional na Amazonia Brasileira: Linguagem e insercdo social de
imigrantes em Porto Velho, referente as aulas de portugués para
imigrantes haitianos e ao processo de imigra¢do para o Brasil.

Nas entrevistas, mostramos o processo de inserc¢io dos haitianos
ao grupo de pesquisa, bem como evidenciamos o olhar de professores e
da idealizadora do programa de extensdo, para delinearmos uma
trajetdria das acdes desenvolvidas durante esses seis anos do projeto.

No que concerne aos questionirios dos alunos, optamos por
demonstrar as dificuldades vivenciadas no processo de migragdo, a
discriminagio, a acolhida e apropriagdo de uma nova lingua, destacando
como o programa contribuiu nesse processo de inser¢do social, cultural

e laboral.



338 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

Nos questiondrios feitos com os docentes, optamos por verificar o
uso da lingua, as variedades linguisticas, o conceito de cultura,
diversidade cultural e linguistica, aspectos da cultura haitiana, as
dificuldades encontradas no ensino do portugués para imigrantes
haitianos, quais os preconceitos linguisticos ou culturais eles percebem
que seus estudantes vém sofrendo nesse processo de acolhida e como
eles definem um multiculturalismo.

Na andlise dos dados obtidos por meio de questionarios e
entrevistas com os professores e estudantes haitianos, optamos por
apresentar primeiro o perfil dos sujeitos que participam da pesquisa, as
metodologias utilizadas e as percepg¢des dos envolvidos na pesquisa

sobre o ensino do portugués para imigrantes haitianos.

3.3.1 PERFIL DOS PROFESSORES E ESTUDANTES

O perfil dos professores pesquisados que atuam nas aulas de
portugués do programa de extensio é de estudantes, de professores do
curso de Letras Portugués da Universidade Federal de Rondénia - UNIR,
do Instituto Federal de Rond6nia - IFRO, dentre outras pessoas que
atuam como voluntarios, mas o projeto conta com alunos de diversos
cursos que atuam com as demais disciplinas e com um projeto de ensino
de portugués para criangas haitianas.

Estes sio mobilizados por professores e coordenadores do
programa para construir uma praxis pedagdégica voltada para a inser¢do
social dos imigrantes haitianos, de forma que seja levada em conta a

cultura, a heterogeneidade e os saberes desse publico-alvo.
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Dentre os estudantes haitianos pesquisados, a maioria é de jovens
do sexo masculino, entre 24 a 40 anos, a grande maioria trabalha em
empregos que foram mediados pelo programa de extensio ou por
parentes que vieram no primeiro ciclo de imigragio pds-terremoto,
conforme relatos dos entrevistados, sendo um professor de francés,
dois eletricistas e um estudante; e apenas dois sdo universitarios do
curso de Filosofia da Universidade Federal de Ronddnia - UNIR.

E preciso pontuar que estes jovens residiam no Haiti, todos eles
estudavam e trabalhavam, sendo que auxiliavam financeiramente suas
familias com trabalhos na cidade e no campo, em atividades laborais na
agricultura, comércio e prestacio de servico como encanador,
eletricista ou motorista.

Em relagdo ao grau de instrucao, pode-se notar que quatro deles ja
possuiam o que corresponde ao Ensino Médio no Brasil, um possuia
Ensino Superior e outro, o Ensino Fundamental. Verificou-se também
que dois dos entrevistados vieram sem ter qualquer parente no Brasil e
os demais vieram através de outros familiares ou amigos que imigraram
pos-terremoto, conforme relatado nas entrevistas.

Durante as entrevistas, constatamos que a grande maioria dos
imigrantes é de homens e somente apés anos trabalhando no Brasil é
que trouxeram seus familiares, sendo que devido a forma como foram
acolhidos e a oportunidade de darem prosseguimento nos estudos, estes
destacaram que pretendem permanecer no Brasil. Vale destacar que a
grande maioria dos entrevistados usa o salidrio que ganha aqui para
sustentar os parentes que ficaram no Haiti e a outra parte para

financiar a vinda da familia para Porto Velho ou para outros paises.
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3.3.2 METODOLOGIAS: PROCESSO E PERCEPCOES

Compreender os processos de aprendizagem do portugués como
lingua de acolhimento pauta-se nas metodologias utilizadas, na
compreensio dos estudantes e nas percep¢des dos professores
ministrantes das aulas.

Dai decorre um estudo aprofundado no sentido dado as
metodologias e a postura de acolhimento dos professores para com os
alunos e como eles lidam com a diversidade cultural dos imigrantes
haitianos que participam do programa de extensio, para tanto fizemos
o seguinte questionamento aos trés professores entrevistados: Como
vocé trabalha em suas aulas a diversidade cultural e linguistica? Em

suas respostas eles destacaram que:

Professor 1: Nas aulas de portugués procuro mostrar a cultura do Brasil e
permito que eles apresentem a cultura haitiana, deixando que os alunos
apresentem suas experiéncias com a temdtica apresentada em cada aula.
Como por exemplo, ao trabalhar com verbos, busco saber deles quais verbos
sd0 mais usados no crioulo, no francés e se um mesmo verbo tem mais de
um sentido, se em determinada regido do seu pais determinado termo ou
palavra é usada para definir outros sentidos.

Professor 2: Trabalhamos de forma inclusiva, compartilhamos a
diversidade cultural e linguistica dos imigrantes/refugiados. Damos voz a
essas pessoas e promovemos a troca de conhecimentos culturais e
linguisticos.

Professor 3: Durante as aulas de portugués busco integrar a cultura e a
lingua do Brasil com o crioulo haitiano. Ao trabalharmos determinado
conteddo como, por exemplo, sindnimos, procuro mostrar para os
estudantes situagdes reais e vivenciadas no nosso dia a dia em que eles

usardo tal conhecimento. Depois peco que eles exponham em quais
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situagbes usariam tais termos. Dessa forma, mesclamos conhecimentos

linguisticos e culturais do Brasil e Haiti.

Diante das respostas dos professores pesquisados, constatamos
que além do ensino do portugués, eles estio preocupados em trazer
elementos da cultura e da lingua falada no Brasil e Haiti, como forma de
refletir e aproximar a realidade dos estudantes com as vivenciadas em
nosso pais.

Para Almeida Filho (2016, p. 10): “Aprender lingua focalizando t3o
somente a prépria lingua, sua estrutura e vocabuldrio em contextos
ilustradores é uma distor¢io da vida real e nio parece ajudar de modo
decisivo na aquisi¢io de fluéncia”.

Por isso, o programa pauta suas a¢des em metodologias voltadas
para o acolhimento, para a fluéncia do portugués a partir de situagdes
do cotidiano desses sujeitos imigrantes, vivenciadas aqui no Brasil e no
Haiti.

Para o professor 1, é primordial que os imigrantes apresentem suas
vivéncias e possam comparar suas experiéncias com outras linguas, tais
como o crioulo e o francés, para que assim, possam relacionar as
palavras apresentadas na Lingua Portuguesa com sua lingua materna.
O professor 2 destaca ser de suma importincia que haja uma troca
cultural e linguistica entre professores e alunos, de forma que estes
possam ser agentes ativos do processo de aprendizagem de uma nova
lingua. O professor 3 entende que é importante integrar a cultura e a

lingua dos imigrantes para que estes possam expor suas experiéncias de
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vida, possam assimilar os contetddos aprendidos com os contextos e
situacdes que estes vivenciam.

Para Santos (2017, p. 53):

Assim, é importante que se estabelecam priticas interativas de
comunicagido continuamente através de um processo de socializa¢do. Por
isso, torna-se essencial contato mais intensivo com a lingua e

aprendizagem, em contextos definidos.

Dessa forma, em relagdo a integracdo da lingua e da cultura do
imigrante, pudemos perceber que durante o periodo de observacio nas
turmas do nivel basico, intermediario e avan¢ado, todos os professores
buscam aproximar a realidade, a lingua e a cultura do imigrante as suas
metodologias, considerando a hipdtese de que o aluno é um ser em
constante mudanga, que vivencia uma cultura multifacetada e estd em
processo de aprendizagem, ndo s6 de uma nova lingua, mas de uma
bagagem cultural.

Ao perguntar para os professores entrevistados a respeito da
lingua, da cultura, o uso variado da linguagem e seu uso nas aulas de

portugués para imigrantes haitianos, eles relataram que:

Professor 1: A lingua serve para se comunicar, utilizamos a cultura e o uso
variado da lingua em nossas aulas, priorizando situagdes cotidianas, que
envolvam a comunicagio, salientando que nossa prioridade n3o é que os
haitianos dominem todas as regras do portugués logo de inicio, mas que
consiga interagir em situagdes comunicacionais. Quanto a cultura ela esta
presente nas atividades propostas onde mesclamos elementos da cultura
haitiana e brasileira, de forma que esse imigrante possa se sentir acolhido

e consiga relacionar melhor a aprendizagem do portugués.
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Professor 2: A lingua serve para interacdo social e linguistica dos
imigrantes haitianos, priorizamos o uso variado em situag¢des do dia a dia,
como, por exemplo, em uma entrevista de emprego, durante as compras ou
durante o didlogo entre os colegas de sala. Durante as aulas trazemos
elementos da cultura do imigrante e da cultura brasileira, quais hibitos sdo
bem recorrentes em seu pais de origem e aqui no Brasil, as girias e situagdes
comunicacionais cotidianas dos dois paises, como forma de integrar esse
imigrante nesse processo de aquisi¢do de uma nova lingua.

Professor 3: Entendo a lingua como uma forma de interagdo da linguagem,
de maneira seu uso variado propicia ao imigrante uma forma de se sentir
acolhido e tenha mais facilidade para aprender o portugués. Em relagio a
cultura busco mostrar elementos da cultura brasileira e haitiana e situagoes
comunicacionais que s3o recorrentes no dia a dia dos brasileiros e dos

haitianos.

H4 que se refletir que o portugués como lingua de acolhimento
constitui-se como meio de integragio cultural, linguistica, contribuindo
assim, para o contato social, para situa¢des cotidianas e para inserc¢io
desses imigrantes haitianos no mercado de trabalho e no
prosseguimento de seus estudos.

Em relagdo 3 andlise dessa integracdo entre cultura, a lingua e o
uso variado da linguagem, é possivel considerar que o professor 1 da
prioridade a situagdes de comunicagio, ndo se apegando apenas as
regras do portugués, de forma que o aluno possa compreender o
processo de aprendizagem de uma nova lingua como algo real e nio
apenas como uma mera repeticio de regras e decodificagio de palavras.
Para o professor 2 esse processo de integracdo é primordial para que o
aluno entenda o contexto de aprendizagem de uma nova lingua e possa

relacionar as situagdes do dia a dia que envolvem essa troca
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comunicacional. J& o professor 3 entende que esse momento de
integracdo é uma forma de acolher e trazer elementos da cultura
brasileira e haitiana para sala de aula, para que possa mostrar situagdes
reais em que os imigrantes utilizardo determinadas palavras ou
expressoes.

Para Pimentel-Cotinguiba, Cotinguiba e Pereira (2019, p.174):

No campo cultural, a lingua representa um dos elementos principais,
especialmente para trabalharmos com o ensino do portugués enquanto
lingua de acolhimento na perspectiva lingua cultura como elementos
indissocidveis. As leituras tedricas sobre o crioulo, as aulas préticas, o
convivio, o nosso aprendizado do crioulo e os didlogos foram etapas do
nosso “mergulho cultural” na cosmovisio haitiana. E certo que nio temos a
audicia de nos arvorar como conhecedores ou intérpretes da cultura
haitiana, contudo, o que queremos dizer é que esse “mergulho cultural” foi
necessario para que pudéssemos desenvolver as aulas no &mbito do projeto
de extensio e, ao mesmo tempo, realizar pesquisas com base na

interlocugdo com os agentes desse processo, os haitianos e haitianas.

Salientamos que o programa privilegia a lingua, a cultura e a
heterogeneidade dos sujeitos participantes, explorando o ensino de uma
lingua de acolhimento, de maneira que estes possam ter autonomia,
possam refletir em situagées comunicacionais e possam desenvolver
estratégias que diminuam as dificuldades encontradas no ensino do
portugués.

Em relagio as dificuldades encontradas e a pratica pedagégica no
ensino do portugués para imigrantes haitianos, destacaram-se os

seguintes questionamentos:
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Professor 1: Dou aulas desde 2016, e durante esse tempo peguei a prdtica
em ensinar para haitianos. Um dos fatores de maior dificuldade era
compreender a lingua crioulo, mas depois que fui tendo contato com a
lingua deles me ajudou bastante. No inicio eles misturam muitas palavras
dos idiomas que eles falam.

Professor 2: Ministro aula para imigrantes haitianos que estdo no nivel
intermedidrio do portugués, ent3o eles ji tém um certo contato com nossa
lingua, entdo nio tenho dificuldade.

Professor 3: Os alunos que dou aulas ja estdo hd mais de um ano projeto, ja
dominam bem o portugués, mas um fator que eles apresentam uma certa
dificuldade é quanto a compreensido de textos de algumas palavras que
representam indmeras situagdes. Entdo, é preciso explicar para eles que

essas variagdes ocorrem de estado para estado.

Constatamos a partir das falas dos professores entrevistados, que
uma das barreiras encontradas no ensino do portugués para imigrantes
haitianos, refere-se ao conhecimento da lingua crioulo, ao hibridismo
do crioulo com portugués e francés. Para sanar essas dificuldades, todos
os entrevistados consideram de suma importancia conhecer um pouco
da cultura e da lingua crioulo para que possam contextualizar os
conceitos abordados na aula.

Quanto a esses questionamentos, o professor 1 apresenta o
desconhecimento da lingua crioulo como um fator que limita um pouco
sua pratica pedagdgica, mas com a convivéncia com os haitianos, o
docente passa a se apropriar da cultura e da lingua do imigrante como
uma forma de interagir e planejar suas aulas de acordo com as
necessidades apresentadas.

O professor 2 pontua que, a partir do contato com o portugués,

passou a nio ter tanta dificuldade para ensinar aos haitianos, isso se
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deva talvez, porque os alunos no nivel intermediario ja dominam varias
palavras do portugués e ja vivenciaram contextos comunicacionais,
como numa entrevista de emprego, durante a compra de materiais,
dentre outras situagges.

J& o professor 3, por lecionar para alunos com mais de um ano no
projeto, para ele essas dificuldades sio menores e mais pontuais, estio
mais relacionadas quanto a sonoridade das palavras, como apresentado
na entrevista dos alunos haitianos.

Segundo Pimentel-Cotinguiba, Cotinguiba e Pereira (2019, p.176):

O contetdo era pensado de acordo com as necessidades dos participantes,
pois para cada encontro seguinte eram propostos temas pelos alunos e,
assim, a equipe organizava o contetdo nessa perspectiva. A metodologia de
trabalho considerava - e ainda considera - trés aspectos fundamentais,
quais sejam, a compreensio do contetido, a tradugio e a explicagdo
dialogada. O contetido era trabalhado para que os participantes tivessem
uma compreensio do que se tratava (de forma mais geral) e, em seguida,
trabalhdvamos em sua tradugédo de palavras inseridas no contexto da aula
(didlogos, situagdes cotidianas, pequenos textos), para, em seguida, explicar
de forma mais geral. Na explicacdo surgiam as perguntas, as comparagdes,
as contestagdes e, sempre, a reivindicagdo da conjugacdo dos verbos. Assim,
os encontros/aulas se tornavam verdadeiros espagos e momentos de
interagdo entre a equipe do projeto e os participantes beneficiados com o
aprendizado da Lingua Portuguesa e dos aspectos culturais brasileiros e do

Haiti.

No tocante as dificuldades e praticas pedagégicas, considera-se
que o programa de extensio planeja suas atividades a partir da realidade

dos imigrantes, a partir dos contextos culturais e a partir das vivéncias
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que estes haitianos experienciam durante esse processo de imigracido e
acolhimento no Brasil.

Para Almeida- Filho (2016, p. 17):

A criagdo e manutengio de aulas e das suas extensdes nos parece sempre o
mais importante segmento de atos concretos do ensinador de idiomas. Isso
ocorre porque o andamento das aulas é de grande visibilidade para quem as
observa de longe ou mesmo de dentro. No entanto, antes de ocorrerem, as
aulas sdo planejadas e contam com duas fases anteriores distintas: a
constitui¢do do planejamento curricular e de programas, e a condensagio
de ideias nos materiais de ensino. Depois das aulas, entre aulas e mesmo
durante as aulas, ocorrem ainda instincias de avaliagdo do progresso dos

alunos na aprendizagem de lingua observada no curso.

Reconhecer o imigrante, sua cultura e suas vivéncias como parte
de um objetivo de acolhimento e de aprofundamento no ensino de uma
nova lingua, permite que o programa de extensdo propicie a estes
alunos uma aprendizagem interativa, que busque torné-los sujeitos do
processo ensino aprendizagem, de forma que estes possam vivenciar no
cotidiano o aprendizado da Lingua Portuguesa e possam relacionar este
aprendizado com elementos da sua cultura, da cultura brasileira e de
vivéncias de seu dia a dia.

Outro ponto abordado nas entrevistas estd relacionado ao ensino
numa pratica multicultural e qual a visdo dos professores a respeito do

multiculturalismo. Os professores destacam que:

Professor 1: Atualmente trabalho com alunos haitianos venezuelanos e
cubanos e esse espago de diversas culturas se constitui como um espago

multicultural, onde cada um possui uma cultura, uma lingua especifica, mas
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interagem no mesmo ambiente com uma heterogeneidade de culturas e
saberes.

Professor 2: Durante as aulas trabalhamos o uso variado, do cotidiano dos
imigrantes. Quanto ao multiculturalismo, constitui-se como a pluralidade
cultural. Existéncia de varias culturas juntas convivendo no mesmo lugar.
Professor 3: As variedades linguisticas e culturais sdo trabalhadas em sala
de aula, de modo que eles possam compreender as diversas possibilidades
existentes no portugués, a partir de palavras e seus diferentes sentido
dependendo do contexto, utilizamos expressdes cristalizadas do portugués,
palavras no sentido denotativo e conotativo, com expressdes de Porto
Velho-RO e as diferencas de sotaques dentre as regides e as festividades. Os
resultados sio muito positivos, pois eles também destacam e apontam a
diversidade do pais de origem. E importante realizar este movimento de
troca, professor e aluno, pois uma cultura nio pode sobrepor a outra.
Quanto ao multiculturalismo, definiria como o encontro de muitas culturas,
de modo que, uma nio se sobreponha a outra, mas se complementem, se
relacionem, de modo a valorizar o ser humano, independente de sua

nacionalidade.

Nota-se que em relagio a uma pritica multicultural, hd uma
relacio de igualdade, nio importando a classe social, a etnia ou
nacionalidade dos participantes do projeto de extens3do. Essa concepgio
procura minimizar as diferencas e valorizar a diversidade cultural do
imigrante.

Para Santos (2017, p. 59):

[...] o professor necessita criar situagdes nas quais a lingua se realize em
textos diversos, com atividades que envolvam o aluno no processo
comunicativo. Para isso, o professor pode se utilizar de atividades diversas
escritas orais nas suas aulas, propiciando discussdes que levem os alunos a

uma identificagio com sua realidade social. Além disso, o professor deve
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aproveitar o conhecimento que os alunos possuem, incluindo os alunos

estrangeiros nas atividades realizadas em sala de aula.

O professor 1 pontua na sua resposta que hi uma integracio de
culturas, ji que atualmente trabalha com imigrantes haitianos,
venezuelanos e cubanos e que essas pessoas interagem num ambiente
multicultural, que propicia o aprender com o outro e a troca de
experiéncias.

Para o professor 2, o trabalho a partir das experiéncias de vida dos
haitianos e do cotidiano desses no Brasil, tem sido importante para
trabalhar o multiculturalismo, ji que esses imigrantes ji conviveram
com a diversidade da cultura e da lingua de outros paises e estdo tendo
contato em sala de aula com nossa cultura e com a Lingua Portuguesa.

O professor 3 destaca ser importante ter uma pratica multicultural,
de modo que enriqueca suas aulas trazendo palavras presentes no
contexto comunicacional do Brasil e do Haiti. Dessa forma, o professor
diminui as dificuldades encontradas durante o ensino da Lingua
Portuguesa para imigrantes e traz uma compreensio mais diversificada
desse universo cultural vivenciado dentro e fora da sala de aula.

Os professores demonstram uma mudanca de atitude quanto as
suas praticas pedagégicas, de maneira que permita essa troca cultural,
sem contemplar uma pratica homogeneizadora que nio prioriza as
diferencas e as experiéncias desses sujeitos.

Em relacdo aos pontos positivos e negativos da migracio para
outro pais, o ensino de uma lingua diferente da sua, os alunos

participantes entrevistados destacaram que:



350 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

No mundo do imigrante nio é nada facil se adaptar a cultura e a lingua de
outro pais, bem como a burocracia quanto a validagio das nossas
documentagdes para prosseguirmos os estudos, por isso as aulas do projeto
trazem um pouco da nossa cultura e da cultura do Brasil e nos ajudam com
as documentagdes (participante 1 — nivel avangado).

Depois do terremoto em 2010 eu resolvi vir para o Brasil, sem saber para
onde eu iria, mas essa decisio de vir para o Brasil foi tomada 14 no Equador,
0 objetivo era os Estados Unidos, mas cheguei no Equador as questdes
burocréticas impediam que eu seguisse no rumo certo e decidi vir para o
Brasil. Estou a quase dez anos aqui e quando eu cheguei a coisa mais dificil
que eu encontrei foi a lingua (participante 2- nivel avangado).

A migragdo é uma oportunidade de conhecer uma nova cultura. Contudo,
deixar o pais que te criou nio é nada ficil, mas no projeto tive a
oportunidade de conhecer um professor que se esforgou em aprender um
pouco da nossa cultura e aprender o crioulo, isso ajudou muito na nossa
adaptagio (participante 1 — nivel intermediério).

A migragdo nos traz novos conhecimentos e uma nova cultura, o ruim é
deixar a familia no Haiti. As aulas do projeto nos deram uma oportunidade
de conhecermos a lingua e a cultura do Brasil, mas trabalhando coisas da
nossa cultura e da nossa lingua também (participante 2 - nivel
intermediario).

Vim para o Brasil em 2019 porque ja tinha amigos aqui, meu objetivo era
estudar. Entio quando cheguei fui aprendendo algumas palavras do
portugués com eles e com as aulas do projeto pude aprimorar mais o
aprendizado. Uma das maiores dificuldades que encontrei foi quanto a
conseguir um emprego, e achei a lingua um pouco dificil (participante 1 —
nivel basico).

No ano de 2019 resolvi vir para o Brasil para estudar e trabalhar, o meu
irm3o ji morava aqui, veio hd cerca de 4 anos. A maior dificuldade
encontrada foi com o ensino da Lingua Portuguesa, mas como meu irmio ja
falava bem o portugués fui aprendendo assim que cheguei algumas palavras
com ele, o que facilitou e ji tinha contato com o espanhol, pois fiquei um

tempo no Peru antes de vir morar no Brasil, isso facilitou o aprendizado do
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portugués e as aulas do grupo de pesquisa foram importantes para entender

a lingua e a cultura do Brasil (participante 2 — nivel basico).

Assim, é possivel perceber que para o participante 1 do nivel
avancado, a imigragdo traz muitas burocracias quanto a documentacio
escolar, na condi¢do de imigrante, mas tem o lado positivo que é a
aprendizagem de uma nova lingua, bem como a oportunidade de dar
continuidade em seus estudos.

Para o participante 1 e 2 do nivel intermedidrio, um fator negativo
da imigracdo é o deixar a famfilia no seu pais e um ponto positivo é a
aprendizagem de uma nova cultura e essa integragdo entre a cultura e a
lingua do Haiti e do Brasil.

Para os participantes 1 e 2 do nivel basico, a vinda para o Brasil
estava relacionada ao prosseguimento dos estudos e um ponto positivo
é que os dois, ao chegarem ao Brasil, tiveram contato com o portugués
através de amigos e familiares que ji residiam aqui.

Comparando as respostas dos participantes da pesquisa com as
observacdes em sala de aula, podemos averiguar que a turma para os
alunos iniciantes no ensino da Lingua Portuguesa apresenta uma certa
dificuldade em compreender as palavras e contextos apresentados, mas
o professor trabalha o processo de aprendizagem de forma dinimica,
explora as vivéncias dos alunos, de forma articulada com os objetivos do
projeto. Nas turmas de nivel intermediirio e avancado, percebemos a
fluéncia e a compreensio dos alunos quanto ao ensino do portugués,
prevalecendo uma preocupacdo com as regras, com as situacdes

comunicacionais, a norma culta e a compreensio de textos.
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Interessante pontuar que para o haitiano, a migracio é uma
constante e essa condi¢do nio esti relacionada apenas ao terremoto de
2010, como relatado pelos entrevistados, mas a um sonho de se sentir
importante, bem visto e ter um ensino que tenha mais prestigio. “[...]
muitos pais haitianos optam por matricularem seus filhos em escolas
estrangeiras, para que aprendam a lingua francesa e se possivel, o
inglés, objetivando uma possivel emigracdo e com ela alcancarem
status, oportunidades e melhoria de vida”, (Cotinguiba- Pimentel e
Santos, p.103).

Isso demonstra um sistema educacional segregaticio e que limita o
direito a aprender, a prosseguir os estudos e quem sabe até a conseguir
um emprego mais bem remunerado. “O sistema educacional que temos
hoje no Haiti tem a sua base profunda no passado colonial e os valores
que regeram a sua organizagdo aliam um modelo de educagio baseada
na discriminag3o social e racial”, (CHARLES, 2015, p. 30).

Perguntamos aos alunos participantes quais as dificuldades no
ingresso ao projeto de extensdo ao depararem-se com uma lingua

diferente da sua lingua materna, estes relataram que:

Eu achei mais dificil aprender portugués no grupo de pesquisa porque ouvia
os brasileiros falarem muitas girias e expressdes diferentes do que se quer
dizer, dai fica dificil de entender. Sei que varios idiomas tém girias, o
crioulo, o francés e o inglés também tem, exemplo: show de bola para uma
coisa boa, a palavra manga como parte de uma camisa, fica dificil entender
o que eles querem dizer (participante 1 — nivel avangado).

Ao chegar no Brasil fui bem acolhido, me sinto em casa, tive dificuldades no

ensino do portugués, mas eu aprendi o portugués sozinho, como 14 no Haiti
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eu ji era professor, aqui também eu me vi obrigado a aprender e eu aprendi
portugués sé (participante 2 — nivel avangado).

A minha maior dificuldade foi somente no primeiro contato com os
brasileiros ao chegar ao Acre, mas ao chegar no grupo de pesquisa fui
aprendendo o portugués através de elementos da cultura brasileira e
haitiana, isso me ajudou muito e o fato do professor se esfor¢ar para
aprender o crioulo e a nossa cultura (participante 1 — nivel intermedidrio).
Minha maior dificuldade foi de entender algumas palavras em portugués,
por exemplo uma palavra ser usada em varios sentidos ou quanto ao som
de algumas letras (participante 2 — nivel intermediario).

Quando cheguei no Brasil eu fiquei dois dias o Acre e ja vim para Porto Velho
morar com meus amigos. N3o tive dificuldade com o ingresso no projeto e
nem com a lingua, pois fui aprendendo algumas palavras com meus amigos.
Quanto a lingua ha palavras que me confundem, umas que possuem sons
parecidos ou palavras que tém duplo sentido, mas durante as aulas do
projeto essas dificuldades estao diminuindo. (participante 1 — nivel basico).
Antes de vir para o Brasil eu fiquei um més no Equador e alguns meses no
Peru. Ao chegar no Acre ji vim direto para casa do meu irmdo em Porto
Velho e na semana seguinte ingressei no grupo de pesquisa. Como fui
conhecendo algumas palavras com meu irmio, eu nio tive tanta dificuldade
em aprender o portugués. A maior dificuldade é na escrita e na sonoridade
de algumas palavras, mas as aulas do projeto tém me ajudado nesse sentido

(participante 2 - nivel basico).

Essa abordagem pedagdgica leva os estudantes imigrantes a se
apropriarem ndo somente do portugués, mas a compreenderem a
cultura e a diversidade linguistica em diversas partes do pais.

No que se refere ao encontro de varias culturas, esse
multiculturalismo durante as aulas do programa, perguntamos aos
alunos participantes se estes sofreram algum preconceito quanto a sua

lingua, a sua cultura e por serem imigrantes, estes relataram que:
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O preconceito estd em todo lugar, principalmente por sermos negros
imigrantes e para conseguirmos emprego nao nos davam muito crédito por
causa de nossa lingua (participante 1 - nivel avangado).

Eu ndo sei se algumas pessoas tiveram alguma ideia preconceituosa de mim,
mas publicamente eu nunca ouvi isso e ninguém nunca se manifestou ao
meu respeito e me sinto bem aqui (participante 2 - nivel avang¢ado).

Nio sofri preconceito quanto a minha cultura ou por ser imigrante, pelo
contrario, fui muito bem acolhido no grupo de pesquisa. Tive apenas um
pouco de dificuldade quanto ao emprego devido a nossa lingua (participante
1 - nivel intermediério).

Sofri preconceito no trabalho por nio dominar bem o portugués, meus
empregadores nunca permitiam que ficasse na frente da loja para atender,
j4 no grupo de pesquisa fui muito bem acolhido e pude ir avangando na
aprendizagem do portugués e da cultura do Brasil (participante 2 - nivel
intermediario).

Nio sofri preconceito ao chegar no Brasil, mas tive dificuldade em
conseguir emprego por causa da lingua (participante 1 — nivel basico).

As vezes nio percebemos o preconceito, mas ele estd escondido nas atitudes
das pessoas. N3o vi nenhuma atitude de preconceito de forma aberta, mas
sei que a dificuldade das pessoas em contratarem um imigrante por causa
da lingua e da nossa condi¢io, existe até os dias de hoje (participante 2—

nivel basico).

Sabemos que de um modo geral, os imigrantes tém sofrido durante
anos preconceito, violéncias verbais e agressdes constantemente. Mas
hd casos em que essas violéncias acontecem de maneira velada, ao ponto
que nem o proprio agredido chega a perceber.

Durante as entrevistas trés participantes pontuaram que nio
sofreram nenhum tipo de preconceito, que nunca observaram ninguém
praticando um ato preconceituoso contra eles. Ji os outros trés

participantes relataram que sentem que o preconceito estd muito
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presente nas acoes das pessoas, seja de um empregador, seja durante
uma entrevista de emprego ou em situagdes cotidianas.

Para Moura & Costa Hubbes (2017, p.9):

A maioria das propostas metodolégicas encontradas estd voltada para
outros contextos de ensino de portugués como lingua estrangeira e nio
contempla a necessidade de aprendizado emergencial destes imigrantes
trabalhadores que estdo perdendo sua vaga de trabalho por nio entender as
orientagdes de seus superiores na empresa, por ndo saber como manejar de
forma correta os equipamentos, por nio compreender as informagdes que

lhes s3o repassadas.

O ensino da Lingua Portuguesa para os imigrantes deve estar
pautado num projeto de acolhimento e pertencimento desses sujeitos a
sociedade que os acolhe. Torna-se necessario pensar num ensino com
competéncia para esses imigrantes, para serem inseridos no mercado
de trabalho, conseguirem prosseguir seus estudos e que possam
construir uma base cultural voltada tanto para cultura haitiana como
para cultura brasileira. Mas hd que se questionar se a limitagdo de
empregos para esses imigrantes, por ndo falarem o portugués, nio seria
uma forma de discriminacio.

Corroborando essa ideia, Pimentel-Cotinguiba, Silva e Cotinguiba

(2019, p. 169) pontuam que:

Considerando os fluxos migratdrios e suas causas, o ensino da lingua para
imigrantes e/ou refugiados deve ser pautado na inclusio social ou inser¢io
sociocultural pela qual o aprendiz necessita com urgéncia desenvolver as
habilidades linguisticas da lingua alvo para alcancar seus objetivos e viver
em sociedade, portanto a terminologia do ensino de lingua estrangeira nio

se adequa as necessidades do ptiblico- alvo, pois tem um ensino voltado para
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um publico especifico que busca a aquisi¢do de uma outra lingua de forma

opcional.

E preciso um novo olhar para esses imigrantes, encontrar a melhor

N

forma de integrd-los a cultura e mercado de trabalho brasileiro, de
forma que estes sujeitos saiam de uma situagio de vulnerabilidade e
possam desenvolver novas habilidades em suas relagdes sociais e
profissionais.

Perguntamos aos alunos participantes sobre as metodologias
empregadas durante as aulas do programa, quais suas observacdes € o

que achavam a despeito de sua aprendizagem, estes responderam que:

Durante as aulas do projeto podemos ter contato com a leitura e a escrita
de palavras do portugués, os professores procuram mostrar situa¢des em
que usamos essas palavras e nos perguntam como seria essa mesma
situagdo no Haiti. Para mim as aulas tém me ajudado muito nas situagdes
do dia a dia e tem facilitado a aprendizagem de uma nova lingua
(participante 1 — avangado).

Participei durante um ano no projeto, a metodologia era boa, trabalhava
com situagdes do dia a dia, mas eu desenvolvi um método préprio de
aprendizagem. Fui lendo revistas, assistindo jornais e ia prestando atenc¢io
como os outros falavam. Entdo sé no inicio foi dificil aprender, mas depois
fui aprendendo sozinho (participante 2 - avangado).

Os professores do projeto desenvolvem uma pratica pedagégica que nos
ajudam na aquisi¢do do portugués, ndo ficam apenas fazendo a gente
decorar regras, eles procuram intercalar entre a cultura brasileira e
haitiana e nos mostram situagdes reais em que podemos usar as palavras
que aprendemos do portugués (participante 1 - intermediario).

Eu vi no projeto uma forma de conviver mais com o portugués, tenho muita
curiosidade em aprender novas linguas, ji que sou professor de Francés e
Inglés. Os professores trabalham com metodologias que nos ajudam a

compreender situacdes do dia a dia em que usaremos as palavras que
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aprendemos, mas trabalham também a sonoridade das palavras que
aprendemos e quais semelhancas e diferengas com o nosso idioma
(participante 2— intermediério).

O projeto me ajudou muito a compreender as palavras e situagdes dos
didlogos em portugués, mesmo tendo amigos e parentes que ji falavam a
lingua brasileira, antes de chegar aqui ndo tive contato algum. Entdo, o
projeto me ajudou a compreender as variagdes do portugués, como
empregar determinadas palavras e a perceber em situagdes do dia a dia para
usar determinadas expressdes ou didlogos (participante 1- bésico).

As aulas e metodologias foram importantes para que eu pudesse
compreender melhor o portugués. Os professores nos mostram palavras,
textos e didlogos em que usaremos no Brasil, perguntam sobre como seria
essa situagdo no Haiti, se poderia usar outra expressio. Isso facilitou muito,
pois ndo é ficil aprender como usar a linguagem em determinada situagio
ou como usar uma palavra para representar varios sentidos (participante

2- basico).

Nesse sentido, observamos que o ensino da Lingua Portuguesa e
as metodologias utilizadas nas aulas do programa tém contemplado a
realidade desses imigrantes, tem possibilitado uma interacdo com a
bagagem cultural, com o contexto de imigracdo e com a identidade
desses sujeitos.

O problema da lingua de acolhimento coloca-se com toda a
preméncia, sendo o dominio da LP uma das vias mais poderosas para a
integracio dos estrangeiros, tanto a nivel individual (garantia da
autonomia) como coletivo (harmonia social) (Ang3, 2008, p.74)".
Conforme apresenta a autora e os professores do programa, o

imigrante precisa compreender nio somente a lingua como um

conjunto de regras, alheia ao cotidiano desse aluno, é nas intera¢des do
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dia a dia, nas conversas informais e em suas relacdes sociais que estes
compreenderdo melhor a Lingua Portuguesa.

Os imigrantes tém necessidades especificas ao chegarem no Brasil
ou em outro pais, por isso é necessario que o ensino do portugués deva
pautar-se em situacbes praticas, mas também intercaladas com as

regras do portugués formal.

CONSIDERAGOES FINAIS

Esta pesquisa buscou aprofundar um pouco sobre as acgdes,
metodologias e percep¢des do ensino do portugués para imigrantes
haitianos em Porto Velho. Tendo em vista que exploramos o ensino da
lingua no aspecto da aprendizagem do portugués como lingua de
acolhimento, que é a proposta do Programa de Extensio MIMCAB.

0 encontro das necessidades de cada imigrante, bem como as suas
motivagdes para aprender a Lingua Portuguesa nos fizeram mapear os
professores e alunos do Programa de Extensdo Migra¢do Internacional
na Amazonia Brasileira: Linguagem e insercdo social de imigrantes em
Porto Velho/RO, proposto pela Professora Dr2 Marilia Pimentel de Lima
Cotinguiba.

Podemos considerar que os imigrantes residentes em Porto Velho
que fazem ou fizeram parte do programa de extensio, embora tenham
vindo no fluxo migratério pds-terremoto no Haiti em 2010, estes
configuram uma popula¢io ndo s6 voltada a situagio de reftigio, mas
constituem-se como apresentado nas pesquisas na condi¢do de

estudantes-trabalhadores.
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De maneira geral, podemos desconstruir a ideia pré-concebida do
imigrante com pouco recurso, fluente em apenas uma lingua e motivado
apenas pela questdo laboral. Essas generalizacdes sdo infundadas e se
propagam pela falta de conhecimento a respeito, principalmente da
histéria da didspora e da imigragdo haitiana, desde os primérdios da sua
colonizacio.

Nesse sentido, o programa de extensio propde uma visio
sociocultural voltada para a construgio de uma cultura e de uma
sociedade imigrante integrada com o Brasil, de forma que o processo
ensino-aprendizagem vi além do dominio de regras e fluéncia do
portugués.

O ensino da Lingua Portuguesa para imigrantes haitianos em Porto
Velho como lingua de acolhimento, compreende um campo voltado para
humanizagio, acolhimento e valorizagio da cultura e lingua desses
imigrantes. Essa nova nomenclatura no ensino de linguas sinaliza para
uma pratica pedagbgica que estd pautada numa leitura critica, que
suscita o empoderamento desse grupo social.

As particularidades desses sujeitos da pesquisa em contexto de
imigracdo devem ser um fator a ser estudado, assim como o processo de
ensino-aprendizagem, a autonomia, as formas de olhar os métodos de
ensino, as competéncias comunicativas desenvolvidas e as influéncias
culturais de outros paises que estes imigrantes tiveram contato antes
de se instalarem no Brasil.

De fato, a expansdo da Amazdnia, de Rondo6nia e em especifico de
Porto Velho, constitui como aumento de novas demandas de trabalho,

isso impulsiona novos setores e contribui para imigracdo de pessoas
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advindas de diversos paises, como apresentado nas entrevistas dos
professores do programa.

Assim, desde os primeiros imigrantes caribenhos que adentraram
as terras da Amazonia onde hoje estd o Estado de Rondonia, contavam
com uma lingua materna, mas dominavam outros idiomas, e assim
como os haitianos desejavam ser acolhidos e terem seu direito a
aprender, a trabalhar, bem como, outras necessidades essenciais a
dignidade humana.

Compreendemos que discutir as metodologias e as percepcdes das
aulas de portugués para imigrantes haitianos é um desafio, pois envolve
um olhar quanto aos contextos sociais, aos aspectos culturais e
econdmicos vivenciados por estes sujeitos em processo de imigracio.

No que se refere aos resultados observados a partir das entrevistas,
questionarios e observa¢des em sala de aula, pode-se constatar que
todos os professores entrevistados desenvolvem metodologias voltadas
para o acolhimento, para o aprendizado do portugués a partir de
situacdes do cotidiano, sem deixar de lado a aquisi¢do das regras da
lingua.

Partindo do olhar dos alunos haitianos imigrantes, as praticas
pedagdgicas desenvolvidas no programa de extensdo, tém ajudado a
aproximar os alunos do universo cultural brasileiro, diminuindo assim,
as barreiras no que se refere a lingua, quanto a conseguirem emprego e
em relagio a darem continuidade em seus estudos. Pois além de estarem
ensinando o portugués para esses imigrantes, os professores

proporcionam a estes alunos momentos de interagdo cultural e social,
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respeitando suas particularidades e buscando integrar esses alunos nas
situacdes de aprendizagem.

Assim, percebemos que o espaco de aprendizagem das aulas de
portugués do programa de extensdo tem suscitado novas ac¢des para o
programa, como as aulas para criancas haitianas e as aulas para
matérias voltadas para a participagio desses imigrantes no Enem, e
consequentemente, tém proposto praticas de ensino voltadas para o
acolhimento e a insercéo social e laboral desses imigrantes.

Diante disso, salientamos que o ensino do portugués como lingua
de acolhimento parte da construcio de uma metodologia voltada ao
ensino como processo de integracio, acolhimento e empoderamento do
sujeito imigrante, de forma que este compreenda e seja agente ativo do
processo de aprendizagem de uma nova lingua, propiciando assim,
habilidades que permitam que este aluno possa conhecer a lingua, a
cultura e situacées do cotidiano deste pais que o acolhe.

O objetivo geral era analisar como as metodologias desenvolvidas
pelos professores do programa tém contribuido para aprendizagem do
portugués e a insercdo social dos imigrantes haitianos. Os resultados
revelaram que o Programa de Extensio MIMCAB e as praticas
pedagdgicas dos professores tém permitido concretizar e efetivar a
aprendizagem do ensino da Lingua Portuguesa, a insercdo social e
laboral desses sujeitos.

Portanto, as praticas pedagégicas desenvolvidas pelos professores
pesquisados sdo primordiais na aprendizagem do portugués, mesmo
diante das dificuldades quanto ao conhecimento da lingua dos haitianos

(crioulo e francés) e cultura haitiana, estes professores tém proposto
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acoes de integragao tanto da cultura brasileira como da cultura haitiana,
durante as aulas do programa, como forma de desenvolverem situacées
do cotidiano desses dois espacos que os haitianos vivenciam,
proporcionando assim, condi¢des para que os alunos associem e
interajam com a cultura do Brasil e do Haiti.

Dessa forma, o ensino do portugués para imigrantes haitianos em
Porto Velho propde uma investigacdo e um aprofundamento das
metodologias e das necessidades de acolhimento do imigrante como um

ser auténomo e heterogéneo.
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uma cultura de violéncia nio sé contra elas, mas na sociedade como um
todo.

Quanto ao nosso interesse nesse trabalho, nas questdes de género
com recorte religioso, especificamente no contexto das igrejas
evangélicas, di-se pela percepcio de que em todas essas igrejas, o
feminino parece extrapolar os liames do espaco doméstico para outras
esferas sociais. E esse movimento de superagdo pode ser entendido
como sendo importante quebra de paradigmas, principalmente pela
possibilidade das novas contribui¢des que as mulheres podem oferecer,
uma vez que tém formas diferenciadas de ver e encarar determinadas
questdes. Portanto, a abordagem a partir deste recorte pode nos ajudar
entender um pouco melhor a conjuntura social da qual fazemos parte.

Ao longo dos anos, seja pela observagio empirica de pessoas
especializadas, ou mesmo por parte de leigos, um expressivo percentual
de mulheres vem engrossando as fileiras das igrejas e denominacdes
evangélicas no Brasil. Alguns dados recentes, como os da pesquisa do
Datafolha publicada no inicio de 2020, confirmam o aumento da
presenca feminina em igrejas evangélicas. Dentro de um contexto mais
amplo envolvendo os segmentos de origem cristd, a pesquisa mostrou
que no Brasil, aproximadamente 50% dos brasileiros s3o catdlicos e 31%
sdo evangélicos. Deste ultimo grupo, que envolve denominacdes
protestantes, pentecostais e neopentecostais, as mulheres representam
mais da metade, ou seja, 58% deles.” O que chama a atencio é que as

mulheres s3o maioria nas igrejas evangélicas brasileiras hd um bom

Fonte: https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/13/50percent-dos-brasileiros-sao-catolicos-
31per cent-evangelicos-e-10percent-nao-tem-religiao-diz-datafolha.ghtml
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tempo, como esses nimeros recentes corroboram isso, contudo, em
termos de representatividade e protagonismo feminino no interior de
cada instituicdo religiosa, é algo que se desdobra de forma muito
particular, com intensidades e legitimidades distintas.

Resultado de um trabalho coletivo, este artigo retrata algumas
pesquisas em andamento e outras parcialmente concluidas, sendo
selecionadas algumas igrejas dentro do extenso universo religioso
evangélico brasileiro. Desta forma, sio analisados alguns elementos
criticos do imagindrio religioso feminino das igrejas evangélicas: igreja
Evangélica de Confissio Luterana do Brasil (IECLB), no sul do Brasil; a
Congregagio Crista do Brasil (CCB), localizada no sudeste brasileiro; a
igreja Sara Nossa Terra (SNT), no centro-oeste brasileiro e a Bola de
Neve Church (BNC), no interior de S3o Paulo.

O contetido esta organizado em cinco tépicos, iniciando com uma
fundamentacgio tedrica, prossegue com uma revisido bibliografica sobre
as mulheres no contexto luterano da IECLB, uma abordagem tedrica
sobre o lugar do feminino na Congregacio Cristd no Brasil, e na
sequéncia, com base em alguns dados de pesquisa de campo, sdo
analisadas as principais representagdes do feminino nas organizacdes

religiosas, Sara Nossa Terra e Bola de Neve Church.

2 FUNDAMENTAGCAO TEORICA

Como ponto de referéncia, partimos do entendimento de como o
socidlogo Max Weber (1982), propde como sociologia da religido, em que

o resultado comporta um conjunto coerente de crencas que comandam
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préticas, uma organizagio social e uma moral, ou seja, o autor se dedica a
ressaltar que a religido comanda as a¢des daqueles que tém uma crenga.
Este autor é fundamental para entender cada capitulo que explana a
questdo de género no contexto de diferentes igrejas evangélicas, ja que
norteia a analise, de uma forma ou de outra, de cada um deles.

Assim, Weber (1982) desenvolve a ideia de uma ética ascética, que
consiste num estilo de vida pautado em valores religiosos, que
promovem a rendncia ao corpo e a disciplina dos sentidos. Para este
grupo de individuos, é isto que comanda suas ac¢des dentro ou fora de
uma institui¢io religiosa. Weber (1982) também aponta possiveis
mudancas pelas quais a religido passa, alimentadas pelo
desencantamento do mundo, ou seja, com o processo de racionalizagio
do mundo, fazendo com que a religido passe a perder seu universo
magico, sua irracionalidade, e para que ndo haja perda de fiéis, a religido
tende a se adequar as novas realidades.

Contudo, quando se trata do pentecostalismo classico, o
movimento sempre que possivel procura reforcar questdes sobre
rejeicio do mundo e seus valores, o que se configura um paradoxo
constante enfrentado pelo portador de uma crenca, ja que ele é obrigado
a lutar contra o mundo, mesmo permanecendo nele (ascetismo
intramundano), como é o caso da CCB. Entretanto, de forma distinta, o
neopentecostalismo enquanto movimento, vem atuando desde seu
inicio com outra proposta, ou seja, que ndo é de rompimento ou rejeicio
frente ao mundo, assumindo abertamente uma postura de afirmagdo do
mundo. Neste dltimo caso, temos como exemplos a SNT e a BNC.

Todavia é possivel que o fendmeno observado em igrejas protestantes
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histéricas como a IECLB seja tdo desafiador quanto os apontados
anteriormente, pois embora haja um processo de racionalizacio
permeando a relacdo entre a Faculdade EST de Sio Leopoldo, RS, € a
igreja, inclusive, laborando uma perspectiva teoldgica feminista
durante a formac3o e ordenagio pastoral, nem por isso, a IECLB parece
estar deixando de ter um carater étnico e tradicional.

Retomando Weber (1982), seus conceitos de carisma e tipo ideal,
também se aplicam a andlise da religido de parte dos segmentos,
protestantes, pentecostais e neopentecostais. O carisma permite que
um lider exerca uma forma de poder sobre as pessoas. Neste caso,
lideres religiosos, apdstolos, bispos, bispas, pastores, pastoras, anciios,
cooperadores, didconos, diaconisas, por exemplo, os quais teriam sido
agraciados por Deus com o dom do carisma. Nesta situacgdo, os fiéis de
uma igreja assimilam o lider religioso como alguém revestido de
autoridade religiosa, com um discurso legitimo, através da influéncia
que ele exerce sobre eles.

Ja o conceito de tipo ideal, no contexto de uma igreja protestante
tradicional, pentecostal e neopentecostal, se refere a uma
representacio do fiel considerado modelo, que assume funcgdes,
responsabilidades na igreja, e galga posicdes na hierarquia religiosa.
Especificamente sobre as mulheres evangélicas, seriam aquelas que
gozam de uma relativa liberdade para estudar e trabalhar, assim como
sobre o0s usos e vestimentas (especificamente no caso das
neopentecostais), mas que simultaneamente, tem que almejar o
casamento, ser uma esposa submissa e ter sua sexualidade

regulamentada e controlada.
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0 antropélogo Clifford Geertz (2008) também é uma referéncia tanto
tebrica quanto metodolégica importante nas pesquisas sobre religido,
pois ele é fundamental na realizagio do trabalho etnografico. Partindo de
sua metodologia interpretativa, Geertz (2008) procura analisar a cultura
a ser estudada a todo o momento, ndo apenas na elaboragio do texto
etnografico, interpretando o que observa, procurando entender que
sentido o nativo atribui as suas préprias praticas.

Dessa forma, apreendemos que Geertz (2008) defende a cultura
como um sistema de signos que deve ser interpretado, em que o
individuo vive num sistema de significados que ele préprio construiu.

Neste sentido, Fladvia Cesarino (2012) aponta que Geertz (2008)
procura compreender a religido interpretando-a, entendendo como se
configura o pensamento religioso e a compreensio do individuo que cré.

Entende-se assim, que para Clifford Geertz, a religido é:

(1) um sistema de simbolos que atua para (2) estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposi¢des e motivagdes nos homens através da
(3) formulagio de conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo
essas concepgdes com tal aura de fatualidade que (5) as disposi¢des e

motiva¢des parecem singularmente realistas. (GEERTZ, 2008, p. 67)

Portanto, a religido, é uma interpretacio do real e uma forma de
agir na realidade tendo como referéncia determinado sistema simbélico
religioso. A diferencga é o modo de anilise a que ele se propde: se referir
a religido como um sistema de simbolos, isto é, a utilizagio do simbolo
“« . . . ~

para qualquer objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relagio que
serve como vinculo a uma concepgio — a concepgio é o ‘significado’ do

simbolo.”(GEERTZ, 2008, p. 67).
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3 MULHER E GENERO

Entende-se que desde os primdrdios da existéncia humana, o
homem, na maioria das vezes, tem exercido dominag¢io sobre a mulher.
Isso significa que a figura feminina foi socialmente construida através
dos tempos como a de um ser fragil, ddcil, que exala feminilidade e que
é submissa ao homem, isto é, inferiorizada pelo mesmo, inclusive
Simone de Beauvoir (2009) revela como se construiu esse pensamento
bindrio e dependente, de que a mulher s6 existiria nessa relagio de
subordinag¢io ao homem.

Consideramos importante explicar também que a categoria género
é tedrica, histdrica, analitica e politica, além disso segundo Joan Scott
(1995), o género é uma categoria social imposta sobre os corpos
sexuados, pois diz respeito a uma organizagdo social da relagio entre os
sexos. Joan Scott (1995), ao discutir algumas concepgdes de género e sua

metodologia, diz:

[...] o termo ‘género’ torna-se uma forma de indicar ‘construgdes culturais’
- a criagdo inteiramente social de ideias sobre os papéis adequados aos
homens e as mulheres. Trata-se de uma forma de se referir as origens
exclusivamente sociais das identidades subjetivas de homens e de mulheres

(SCOTT, 1995, p. 75).

Apés essa breve explanagdo do que implica o ser mulher e o
conceito de género, se faz necessiria uma breve contextualizacio
histérica para observar quais papéis sio atribuidos as mulheres pelo

Cristianismo.
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4 A MULHER NO CRISTIANISMO

Em relagdo a visdo do Cristianismo sobre a mulher, desde o inicio
h4 uma construcio social que relaciona a mulher e seu o corpo com a
sua sexualidade, ou seja, “[...] repercutem sobre o corpo as contribui¢cdes
das representagdes sociais construidas a partir das crengas e ideias
religiosas.” (GOMES, 2006, p. 2). Isso significa que as crengas contribuem
para a construgdo das representagdes sociais, bem como também para a
construgio da identidade da pessoa, o que acaba se refletindo no corpo.

Especificamente sobre o corpo feminino, a concep¢io do mesmo na
Idade Média era mediada pelo Cristianismo e, de acordo com Navarro
(2007), nos mosteiros e conventos, se consolida o pensamento de que o
corpo deveria ser odiado e negado, dessa forma, o Cristianismo
encarava o corpo, principalmente o feminino, como uma espécie de
reduto do pecado, do mal, e considerava que o ideal seria reprimir a
sexualidade, ou seja, o corpo feminino deveria ser redimido, purificado;
enquanto que toda agdo contréria, isto é, se uma mulher resolvesse
exercer a sexualidade de forma livre, por exemplo, ela estaria
subvertendo seu papel (aquele definido pelo Cristianismo), rompendo
com a ordem e tornando seu corpo profano, ao invés de sagrado.

Segundo Navarro (2007, p. 3), “é durante a Idade Média que os papéis
masculino e feminino passam a ser construidos (LE GOFF, 1989, p. 25) €
determinados pela religido, é ela quem informa e cobra o que é esperado
de cada um”. Ou seja, a religido passava a determinar o papel social dos
homens e das mulheres, na medida em que oferecia concepgdes de

masculino e feminino para que ambos os sexos se encaixassem.
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A seguir, analisaremos como se constréi a vivéncia das mulheres
luteranas, tendo em vista o contexto histérico da IECLB, a questio de
justica de género, a ordenagio feminina e a relagio das luteranas com a

teologia feminista.

5 MULHERES EVANGELICAS NA IECLB: CUIDADO E JUSTIGA DE GENERO

Ao discutir a participagio histérica de mulheres na hierarquia da
igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, esse tépico nos
permite acompanhar o processo histérico de acesso dessas mulheres a
posicdes de poder e saber, elaborando e difundindo uma teologia de
vertente feminista dentro do campo de saber historicamente
androcéntrico.

0 estudo do grupo a seguir é parte de uma pesquisa de doutorado,
realizada com apoio da Fundag¢io de Amparo a Pesquisa do Estado de
S30 Paulo (FAPESP) de autoria de Joyce Aparecida Pires sobre mulheres
no protestantismo de imigragdo alem3 no Brasil.

As agdes das mulheres descendentes de imigrantes alemies no
contexto de imigra¢io europeia no Brasil, a partir de 1824, estiveram
investidas de trabalho e cuidado, atendendo as comunidades internas
(BLASI, 2009). Ainda no contexto em que as religides nio oficiais do
império eram apenas toleradas, chegaram ao Brasil mulheres com
conhecimento obstétrico, enfermeiras e professoras, solicitadas pelos
imigrantes e descendentes, o que Gertz (2013) denomina em seus

estudos de associativismo de alemies e descendentes no sul do Brasil.
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Semelhante a organizacio de mulheres religiosas congregadas na
Alemanha, inicia-se no Brasil, na regiio de imigracio, grupos de
mulheres que foram organizadas e auxiliadas pelas missionarias
protestantes alem3s, chamadas de shwesterns (parteiras). No século
seguinte, no estado de Sdo Paulo e Parand, porém, com maior nimero
de grupos presentes em Santa Catarina e Rio Grande do Sul, grupos de
mulheres organizadas trabalharam com artesanato para atender as
necessidades financeiras de paréquias, igrejas e da comunidade.

Da participacio significativa de mulheres evangélicas de confissdo
luterana no desenvolvimento social e religioso das comunidades locais,
foi estimulada a constru¢io de um estabelecimento para educacio
profissional concomitante ao ensino confessional para as mulheres que
desejassem a ordenagdo da diaconia. Fundada em 1939, a sede da
Irmandade Evangélica Luterana, chamada Casa Matriz de Diaconisas,
estd localizada em S3o Leopoldo, no Rio Grande do Sul.

A OASE é uma congregacio centendria no Brasil que auxilia as
comunidades paroquiais locais. Na Alemanha, organizacdes
semelhantes ji existiam h4 muito tempo, conhecidas como irmandades.
No contexto da criacdo dessas associacdes de mulheres no Brasil, a
primeira surgiu em Rio Claro, estado de Sio Paulo, em 1899, e no mesmo
ano foi criada a sociedade de Auxilio de Mulheres para o Exterior na
Alemanha, em Wittenberg, onde eram preparadas enfermeiras,
professoras e assistentes comunitdrias para trabalharem em
comunidades evangélicas na América Latina. Iniciou-se um processo de

ajuda mutua entre mulheres alem3is e brasileiras.
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Nas dltimas décadas, a incidéncia do feminismo, amparado pela
cultura petista luterana, possibilitou as mulheres de confissido luterana
um deslocamento subjetivo, um enquadramento mais intelectualizado
e questionador da universalidade e a neutralidade pretendidas pela
ciéncia, inclusive no meio teolégico — campos de saberes produzidos por
discursos normativos fundados por visdes androcéntricas do ocidente.

Mudangas exemplares de autonomia e autogestio de mulheres,
ocorreram em 1986. As mulheres que atuavam na Casa Matriz de
Diaconisas, eram chamadas de Irm3s e identificadas pelo uso do habito,
semelhante as freiras catélicas de vida-ativa no Brasil, apés o Concilio
Vaticano II. Porém, ao invés do véu sobre a cabega, vestiam uma touca,
como de costume no ramo da enfermagem. A mudan¢a do chamado
héabito, foi o assunto debatido em uma convencdo de Irmis que
terminou com a decisio de mudar o hdbito, inclusive abolida a touca,
deixando-as com a aparéncia mais contemporanea aos anos oitenta e
semelhante as pessoas com as quais trabalhavam.

A Escola Superior de Teologia, atual EST - antigo Instituto Pré-
teolégico, criado pelo Pastor Hermann Dohms -, é uma importante
parceira na formacdo diaconal, nesta instituicao foi formada a primeira
mulher em Teologia, Elisabeth Dietschi, em junho de 1970 e ordenada
na Alemanha. Mulheres aprendendo Teologia nos espagos académicos é
um marco representativo do alcance das mulheres em posi¢ées de poder
no dmbito religioso e na sociedade, porque a Teologia, segundo a teéloga

e feminista Marga Stréher (2005),



Joyce A. Pires; André Luiz de C. Mariano; José Roberto A. Loiola; Flavia T. Cesarino e 379

[...] n3o lida apenas com o referencial académico, mas com o simbdlico, as
subjetividades, a espiritualidade, as liturgias, os ritos e os mitos. Nao ha algo
mais poderoso do que as liturgias, porque confirmam e conformam o
mundo no nivel simbdlico-subjetivo — por isso podemos entender o esforgo
monumental que determinadas igrejas fazem para afastar as mulheres do
espago littrgico e da lideranga dos rituais legitimados pela ordenagio ao

ministério [...]. (STROHER, 2005, p. 119).

A ordenacido de mulheres na IECLB € outra conquista crucial na
busca pela efetivacdo da justica de género. Rita Marta Panke — oitava
mulher matriculada e terceira a obter o titulo de Bacharel em teologia
em 1976 — é instalada no mesmo ano em Candeldria, assumindo
atividades pastorais naquela pardquia. As dificuldades no estudo
cotidiano e de acesso a campos de trabalho na igreja levaram as
estudantes a se organizarem no “Grupo de Mulheres”, fundado em 1979.
As reunides de estudantes neste grupo foram fundamentais para a
consolidacdo da permanéncia das mulheres na faculdade e para a
criacdo da citedra de Teologia Feminista, criada oficialmente em 1990 e

assumida um ano depois por Wanda Deifelt®.

5.1 MULHERES OUSADAS FAZEM TEOLOGIA FEMINISTA

A incidéncia do feminismo durante a segunda metade do século XX
no Brasil — como movimento social histdrico e conhecimento, corrobora
as acdes das mulheres e seu aparecimento ptblico, profissional e

religioso - também no Ambito institucional religioso -, contra o

®Enquanto se articulavam a criacdo de uma catedra de estudos biblicos de mulheres e a busca de uma
tedloga para assumi-la, foram organizados semindrios intensivos e convidadas professoras visitantes,
como Ivone Gebara e a tedloga nicaraguense Patricia Castro.
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prestigio de uma hierarquizacdo naturalizada na autoridade masculina
que por vezes é acompanhada de privilégios que incomodam outros
sujeitos e mulheres.

Uma importante expressio de valorizagio das mulheres
evangélicas desta denominag¢io é o trabalho feito em “mutirdo” que
indica a significativa presenca e atuacdo para com as comunidades de
imigrantes, desenvolvimento delas ao passar do tempo e conservagio
dos seus costumes. Segundo a teéloga feminista Wanda Deifelt (2013),
professora na Universidade Federal de Juiz de Fora, é na critica de
desconstrucio dos pressupostos naturalizantes da cultura,
androcéntricos no contexto da produ¢do do conhecimento e do estimulo
ao empoderamento de forma independente, que estd o cerne da ética
feminista do cuidado. Por meio dos conhecimentos praticos histéricos
e tedricos, existe a busca por justica de género na sociedade e suas
organizacdes e pela equidade de género no cuidado, inclusive com a
natureza. Sdo os principais objetivos da teologia feminista produzidas,
elaboradas e difundidas, nos grupos de mulheres, igrejas, mas
especialmente em instituices de ensino superior onde teélogas de
formacgio feminista atuam em todo o Brasil.

Além da importincia do movimento pietista, alinhado a IECLB, a
epistemologia feminista garante a luta pela chamada vida em
abundancia, como interpreta Mary Streufert (2017), diretora de Justica
para Mulheres na Evangelical Lutheran Church in America. Ela afirma
que no patriarcalismo, idolos masculinos e o sexismo sio impedimentos

de vida abundante, pensada no idedrio e cultura feminista, como um
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desejo de Deus’. Nesta esteira, algumas reformas institucionais e
governamentais entram na discussio, como a ecologia e economia
sustentavel. Portanto, a categoria social mulheres é processualmente
também interpretada por estes novos parametros de igualdade politica
entre os seus e os outros.

O entendimento da ideia de justica de género pelas evangélicas
luteranas, segue por meio da reflexdo da guinada que Lutero realizou no
Movimento da Reforma, a autonomia/ liberdade do cristio de nio
precisar de uma interferéncia ou mediacdo de homens ou institui¢des
para ter a graca de Deus, por meio deste movimento interior do sujeito,
reflexivo e avaliador de suas agbes, segundo Jean Boisset (1971). O
protestantismo desenha uma personalidade ao agente cristio, segundo
este autor e sua crenca estd apoiada nos fatos histéricos da Reforma
religiosa, a partir de Lutero, corrobora para que os fiéis experimentem
uma igreja no tempo. Uma observagio registrada em caderno de campo
exemplifica esta nocdo de igreja no tempo, situacio entre conversas
informais, duas pastoras expressaram algo parecido como: “nossa igreja
¢é uma igreja que estd sempre em reforma”.

Existe uma intersec¢io das preocupacdes feministas de
enquadramento tedrico e de movimento organizado com as ag¢des das

luteranas a partir do uso da nocgdo de justica de género, discutida pela

70 pietismo alemao foi responsavel pelo inicio de um reavivamento espiritual na Alemanha do século
XVI.Indica um movimento religioso surgido na igreja Luterana na segunda metade do século XVII, contra
um Cristianismo que sob muitos aspectos se tornara vazio, dissociado da genuina doutrina biblica. O
alvo do pietismo de movimento alemdo luterano era uma nova posicéo teoldgica, o retorno a teologia
viva, dos apostolos e da Reforma, com forte énfase na pregacao do evangelho e testemunho cristdo
condizente.
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tedrica e feminista, Nancy Fraser (2007)°. Sendo o objetivo, em relagdo
ao Cristianismo, levar esta perspectiva de género, sexo e sexualidade
para dentro do ecumenismo, promovendo reformas éticas e religiosas®.
“[...] um compromisso global a criar um cuidado da satide reprodutiva
que apoiaria vida abundante para todos e todas [..]”, afirma Mary
Streufert (2017, p. 28).

A confessionalidade, em consequéncia das relagdes e a¢des sociais
a partir da comunidade evangélica, introduz a politica — nos pardmetros
de decisdes e obrigacdes da sociedade, em um aglomerado - pela
religiosidade evangélica, oriunda da Reforma na Alemanha, durante o
século XVI. A prética da personalidade discutida por Boisset (1971),
difundida e reconfigurada inclusive no processo de incidéncia do
feminismo sobre a subjetividades das mulheres, é investida pela légica
do protestantismo de origem alem3i. A igreja, por meio do chamado
cuidado - categoria émica de oferta afetiva da instituicdo que visa a
reproduc¢io nas a¢des entre os seus e 0s outros —, presente na memoria
das mulheres de confessionalidade luterana que compartilnam do
ideario feminista, como a a¢do histérica de mulheres agindo em mutirao
em diferentes sociedades, na Europa e América, possui o investimento
da ética da conservagio e do cuidado que constroem, na histéria do

Brasil, representacdes regionais.

8 Segundo esta autora, a virada para o reconhecimento social representa uma expansao nas lutas de
género e uma nova compreensao do que € justica de género, ndo mais restrita a questdes meramente
distributivas, mas, ora, também abrangente de questdes de representacdo, identidade e diferencga,
conforme a teoria do reconhecimento.

? A Faculdades EST adota o conceito de justica de género materializado nos documentos normativos
institucionais e nas acbes realizadas pelos diferentes setores de trabalho da instituicao, segundo o
documento institucional (2015), publicado na revista Coisas de Género desta instituicdo que discute a
implementacdo da politica de justica de género elaborada comunitariamente.



Joyce A. Pires; André Luiz de C. Mariano; José Roberto A. Loiola; Flavia T. Cesarino ® 383

A vida ética, construida pela fidelidade ao Evangelho, como uma
escritura sagrada é o receptaculo de uma mistica histérica - movimento
de forga histdrica — que implica no feminismo, na segunda metade do
século XX, a partir dos seus agentes religiosos o desejo por uma mirada
radial de justi¢a social, em uma vertente que inclui a mistica crista.

Desta maneira, as experiéncias politicas reformadoras, por novos
sujeitos da histéria, estd contribuindo para a producio teoldgica feita
por mulheres e feministas que colaboram nas elaboracdes de politicas
por justica de género nos ambitos institucionais, educacionais e da
sociedade’. Por meio das personalidades profissionais ético-religiosas,
preocupadas com uma perspectiva de formacdo intelectual anti-
androcéntrica e sexista, mulheres estio em atuacio na sociedade
brasileira para a constru¢io de mais autonomia feminina e justica

género.

6 AS MULHERES DA CONGREGACAO CRISTA NO BRASIL: ATUACAO A
PARTIR DA OBRA DE PIEDADE

A Congregacdo Cristd no Brasil é apenas uma entre as inimeras
igrejas e denominagdes de origem cristds presentes no Pais, produzindo
e propagando sua cultura religiosa na sociedade brasileira, e agindo
sobre a sociedade geral. Fundada no Brasil em 1910, por Louis
Francescon, ela é a primeira igreja pentecostal brasileira e ao lado da
Assembleia de Deus, plantada em 1911, formam o pentecostalismo

classico. Ambas as denominagdes tiveram sua origem na América do

®Com mais evidéncia no Sul, mulheres evangélicas de confessionalidade luterana, lideres e ordenadas,
ocupam posi¢des na diregao de 6rgdos publicos, como secretarias de educagdo, entre outros.
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Norte no inicio do século XX, e seus fundadores supostamente se viram
comissionados a trazer o movimento pentecostal para o Brasil.

Dentro deste universo, a escolha para este tépico se deu pela
Congregacdo Cristd no Brasil pois, ao longo dos anos, embora tenha
passado por algumas modificagdes, ela vem dando manutengdo em
alguns comportamentos e ao mesmo tempo resistindo a algumas
modifica¢des muito presentes em nossa sociedade, das quais destaco a
abertura para um protagonismo feminino.

Neste cendrio, algumas evidéncias internas ao Grupo sdo
peculiares, com caracteristicas sui generis e realmente fazem sentido,
porém se aprofundadas podem revelar que sdo releituras de habitos
culturais religiosos e nido religiosos pré-existentes ou mesmo de
praticas levadas ao pé da letra como uma espécie de dogma. Dito isso,
segue uma abordagem sobre um dos trabalhos que estio na base da
Congregacdo Cristd, mas que é pouco valorizado e muitas vezes
desconhecido, se comparado com os trabalhos masculinos exercidos por
Ancidos, Cooperadores ou Didconos. Falamos de um grupo seleto de
mulheres como as principais agentes de inter-relacdes, a saber, as

“Irmas”™ da “Obra da Piedade”™.

""Irmas neste sentido, ndo estd vinculada familia biolégica ou nuclear, mas sim a familia religiosa

"2 Entendemos que “Obra da Piedade” nao é um Ministério, pois neste caso quem os tem sao os Didconos
e as Irmés que estao envolvidos neste trabalho. Nao é um Conselho, porque nédo existe diretoria e a
hierarquia é considerada por género (masculino) e idade. Assim, entendemos Obra da Piedade como
um Departamento, que atua para atender as necessidades da igreja Local.
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6.1 A OBRA DA PIEDADE E A SELECAO NADA PIEDOSA DE MULHERES

As Irmis da “Obra da Piedade” sdo inseridas neste trabalho a partir
de uma tnica via: a indicagio em Reunido de didconos®. Mas antes que
aconteca, ela precisa se encaixar em varios critérios comportamentais
de selecido, o que a coloca em nivel acima da média, seja entre a
sociedade religiosa ou entre a sociedade geral. Neste contexto, pode-se
dizer que sua vida se divide em dois momentos no passado: o remoto e
o préximo. O primeiro pode resgatar fatos muitas vezes anteriores a sua
proépria inser¢do na religido, pois nio se aceita como candidata a Obra
da Piedade (OP), mulheres que sejam mies solteiras, desquitadas,
divorciadas, unidas ao conjuge por contrato ou concubinato, além das
casadas por mais de uma vez — com exce¢io em casos de viuvez de um
Unico casamento. Nestes pontos citados aqui, ndo é comum alguém que
ja faca parte do grupo desconsidere tais regras. O segundo momento
temporal, pode ser visto como recente, porquanto considera fatos que
estdo mais na superficie. Elas precisam ser casadas no civil, com marido
que seja membro da denominac3o e que aceite seu trabalho eclesiéstico.
Elas nio devem ter filhos pequenos que necessitem demasiadamente de
seus cuidados, e precisam residir préximo da regido em que atenderao.
Mas, todas estas caracteristicas s6 sio consideradas se suas vidas forem

impecéveis na relagdo familiar e social em sua totalidade.

"* Reunides de Didconos acontecem de ordinariamente ao longo meses do ano, ou extraordinariamente
para tratar de algum assunto que seja de extrema urgéncia. Nestas reunides sdo tratados assuntos
relacionados com as necessidades de membros da prépria denominagao, que estdao em situagdo de
vulnerabilidade e também séo abordados outros, relativos a ordem dos Cultos. Além destes assuntos,
sao nestas reunides que se apresenta a necessidade de pessoas para composicao da equipe. O didcono
mais velho é o que tem autoridade para presidir as reunidées que contam com a presenca de didconos
mais novos e das mulheres que atuam na Obra da Piedade.
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As candidatas ao trabalho da Obra da Piedade, ao passar pelo
primeiro crivo, ou seja, um exame meticuloso de sua trajetdria de vida,
seus nomes sio submetidos a um segundo crivo, que é a Reunido
Ministerial Regional. Participam desta Reuniio apenas os homens, que
fazem parte da cipula eclesidstica de uma determinada regiio,
portanto, ancidos, didconos mais velhos das igrejas locais e
cooperadores. Assim que os nomes sio apresentados, iniciam-se
orac¢des pedindo ao Sagrado o deferimento ou indeferimento de cada
candidata em particular. Para as confirmagdes positivas, em outro
momento é feito a pessoa indicada o convite/comunicacio — espera-se
que os candidatos ndo saibam de suas indica¢des. Caso ndo tenha sido
aceita para o quadro laboral, o assunto se encerra literalmente ali.

No tocante a(s) aprovada(s), é marcada uma reuniio cuja
participacdo contard com a presenca de toda equipe da Obra da Piedade
— Didconos e Irm3s em plena atividade na OP - da igreja Local, além
da(s) escolhida(s) para o trabalho, acompanhada(s) do(s) cdnjuge(s). Mas,
antes desta reunido de oficializagio, ao casal deve ser comunicado com
antecedéncia o resultado do processo e sua aceitagdo para que ela(s)
faca(m) parte da equipe. Em linhas gerais, mesmo em casos de pleno
desconhecimento do processo seletivo, aceitar “Trabalhar para Deus” é
algo visto como honroso, e muitas vezes como uma oportunidade nio
merecida, diante do poder do Eterno. Por isso, recusar um convite,
quando o préprio Deus aprovou, é desonrar a divindade e ao mesmo
tempo se colocar em situagdo de risco iminente (castigo), diante do
Transcendente. Nesta reunido, a presen¢a do(s) marido(s) reforga e

legitima o processo, que deve ser compartilhado mutuamente, pois de
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um lado, ele(s) precisa(m) compreender as auséncias dela(s). E de outro,
ela(s), mesmo assumindo este compromisso religioso, nio pode(m)
negligenciar seus deveres domésticos.

No exercicio do trabalho, as Irmis da OP, sdo fundamentais para o
atendimento dos membros da denominac¢io que estio em situacdo de
vulnerabilidade momentinea ou crénica. Sio as que mais tém contato
com as demandas e o melhor acesso ao 4mago dos acontecimentos.

Um dos pesquisadores que trabalhou na Congregacio Cristd no
Brasil foi Gloecir Bianco. Embora seu esfor¢o tenha sido entender a
formac3do inicial da denominagdo a partir de uma perspectiva étnica
italiana, e realmente foi bem sucedido nesta abordagem, ele faz uma
pequena mencgio sobre o trabalho das Irmas da OP que pode corroborar

o paragrafo acima. Conforme Bianco:

Um grupo de mulheres denominado ‘grupo de piedade’ recolhe
informagdes, entre uma visita e outra aos membros, que sdo passadas a
ctpula da igreja local e, entdo, ha fornecimento de alimentos e produtos de
primeiras necessidades para aqueles que estdo atravessando momentos de
dificuldade. E um mundo diferente, uma sociedade realmente fechada,
exercem uma forte lealdade e fraternidade entre eles [...] (BIANCO, 2008, p.

95-96).

Esta informagio de Bianco (2008), mesmo contendo algumas
pequenas informagdes que podem ser ajustadas, é relevante e
fundamentada. Os ajustes s3o: “grupo de piedade”, quando os relatérios
oficiais de ensinamentos de 1983 e 2006 mencionam “Obra da Piedade”
pelo menos quinze vezes. Da mesma forma uma retificacio pode ser

feita quando ele fala das informag¢des que “sdo passadas a cipula da
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igrejalocal”. Caso se aprofunde nas interlocu¢des com adeptos da igreja
sobre este assunto, vai se chegar ao conhecimento que o Anciio - que é
o mais alto na hierarquia da igreja local — ndo deve saber dos problemas
que estdo passando os atendidos, para que nio corra o risco de em suas
pregacdes tocar no assunto. Assim, desconhecendo o que esta
ocorrendo, caso fale algo neste sentido, acredita-se que foi pela

revelacio do Espirito Santo.

6.2 OS LIMITES DE ATUAGAO DAS IRMAS DA OBRA DA PIEDADE

Retornando as Irmis da Obra da Piedade, no exercicio de seus
trabalhos, elas n3o estdo autorizadas a resolver problemas que surgem,
ou suprir necessidades sem que o caso seja compartilhado com os
didconos em reuniio. Em suma, elas ndo tém autonomia para solucionar
problema algum, mesmo que este seja urgente. Basicamente, o que elas
podem fazer, e realmente fazem, é aprofundar/investigar todos os casos
antes mesmo de serem levados para a pauta da reuniio de
atendimentos. O processo é semelhante ao que ela passou para ser
inserida no trabalho. Ou seja, o nome e o quadro do possivel atendido
deve ser investigado antes mesmo de ser apresentado em oragio a Deus,
que vai deliberar ou nio o atendimento. Este tipo de levantamento é
muito préximo daquele apresentado por Weber (1982), no interior das
seitas protestantes, ou seja, um cuidado sisteméitico quanto a boa
conduta dos componentes.

Este processo é o mesmo em todas as escolhas realizadas dentro da

Congregacdo Cristd. Todos os tipos de demandas, das mais triviais as
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mais relevantes, passam pelo mesmo processo. Dentro de cada nicleo
hierdrquico, cada fato isoladamente é apresentado a Divindade e, em
seguida, aos envolvidos com poder de decisio que comecam suas
oracdes. Na medida em que o Espirito Santo vai confirmando

[k

deferimento, cada um externa seu voto dizendo a palavra “Amém!”, que
quer dizer: “Assim seja!”. Mas é preciso unanimidade entre os
integrantes. Neste modelo, a fala do Sagrado é a mesma para todos os
participantes. Nio existe lugar para votos vencidos e vencedores. Ndo
hd lugar para inconformidades ou divergéncias, prevalecendo a
corroboracio, sobretudo ao sinalizado pelos mais velhos etariamente.

Os assuntos abordados nas reunides de atendimento e as tomadas
de decisdes nio devem ser compartilhados com ninguém. Ancidos,
Cooperadores, conjuges, amigos intimos ou mesmo os atendidos,
desconhecem os temas e as diretrizes ocorridas no interior destas. Os
acompanhamentos de tudo que é realizado e a prestacio de contas
podem ser feitos pela administracio da igreja local que recebe relatérios
mensais ou por d6rgios governamentais de fiscalizacdo. Tudo fica
registrado em atas e relatérios de atendimentos.

Em relagdo aos nio atendimentos, a prépria dinidmica e os
parametros inculcados pela religido fazem com que o nio ser
contemplado, signifique que o Sagrado nio liberou os recursos. Isso
reduz ou até mesmo elimina possiveis revoltas contra aqueles que

trabalham na Obra da Piedade, a lideranca religiosa e a prépria igreja.
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6.3 AS RELAGOES DE GENERO NA CCB

Os trabalhos realizados por estas mulheres na Obra da Piedade
exigem sua dedicagdo exclusiva, por isto ela ndo deve ter outra ocupagio
a ndo ser os trabalhos domésticos. Na pratica de sua funcdo alguns
cuidados devem ser tomados, como nio fazer visitas ou atendimentos
sozinha ou acompanhada de um homem, mesmo que este seja seu
marido. As visitas devem ser realizadas com a equipe de mulheres. Em
situa¢des que os atendimentos sio para homens, como por exemplo, um
vitvo passando por necessidades de ordem material ou por
enfermidade, morando sozinho ou com filhos homens, os Didconos
passam a ser responsdveis pela abordagem, atendimento e
acompanhamento. As razdes para estas restri¢des sio evitar problemas
de interpretagdes, que resultem em difamacdo, prejudicando a imagem
da igreja e dos envolvidos.

Em seus objetivos, a Obra da Piedade nio deve ser pensada como
idéntica a Obra de Caridade. Embora tenha uma ligagdo muito préxima
com o catolicismo, pontos fundamentais as separam, dentre estes,
possivelmente a mais clara seja a condi¢io feminina. Enquanto as Irm3as
de Caridade sdo celibatirias, a regra entre as Irmis da Obra da Piedade
é ser casadas. Outra diferenca é no tratamento dado ao necessitado. No
catolicismo institucional nio existe uma sele¢io comportamental, ou de
origem religiosa, ou mesmo se existe credo para se ajudar alguém.

Pessoas que estejam em extrema vulnerabilidade social, como sdo
os casos envolvendo moradores de rua, ao buscarem atendimento nesta

esfera sociorreligiosa, encontram. J4 na Congregacio Crist esta mesma



Joyce A. Pires; André Luiz de C. Mariano; José Roberto A. Loiola; Flavia T. Cesarino ® 391

condic¢io de fragilidade social, se acentua, pois a visio de mundo deste
segmento religioso pentecostal percebe o mesmo quadro como sendo o
de pessoas que estdo fora do projeto divino. Este pensamento, embora
nio seja defendido com clareza dentro da CCB, possivelmente em
decorréncia de limitacdo teoldgica, é reflexo do protestantismo
presbiteriano e heranca da ideia de predestinagdo calvinista. Assim,
para os seguidores da Congregacdo Cristd, seja no passado ou no
presente, a frase do Salmista Davi do Livro de Salmos Capitulo 37,
versiculo 25: “Fui mogo e agora sou velho; mas nunca vi o justo, nem sua
descendéncia, a mendigar o pdo”, dita as regras do tipo de ateng¢io que
vai ser disponibilizada.

Para finalizar, embora nio seja o objetivo principal tratar sobre o
catolicismo, a n3o ser como ferramenta de comparacio, outra
pontuacio é importante na abordagem feminina na Congregacio Crista
no Brasil, a saber, o lugar da mulher na estrutura eclesiastica.

Assim como no catolicismo, as mulheres na Congregacio Crist3,
embora sejam fundamentais para o bom andamento dos trabalhos,
parecem ser condicionadas a um status de segunda classe. Em ambos os
casos a estrutura eclesidstica as impede de alcangar o topo na
hierarquia. Além disso, sempre estdo subordinadas aos homens. No caso
da CCB, elas sdo condicionadas a uma vida de submissio de género desde
sua infincia. Primeiro ao pai, depois ao marido.

Ao aceitar o convite para atuarem na Obra da Piedade, elas também
passam a estar sob a autoridade do didcono, mesmo que este seja bem
mais novo que ela. Além destes, o Ancido da igreja e o Cooperador sdo

autoridades sobre elas. Em relagdo a igreja Catélica, excluindo o marido,
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mudam-se os titulos, mas permanece a forma de sujei¢do. Antes mesmo
de ser pensado como uma heranca da cultura de linha judaico-crist3, em
que as mulheres, com raras excegdes, ganharam o protagonismo, trata-
se de um estigma de nossa prépria cultura com rango patriarcal,
ultrapassando inclusive as fronteiras religiosas. Esta realidade pode ser
vista na Obra de Gilberto Freyre em “Casa-grande & Senzala” ([1933]
2006) e também em “Raizes do Brasil” de Sérgio Buarque de Holanda
([1936]1995), em que a figura dos patriarcas, sobrepde o lugar das
esposas, filhos e escravos, sendo algo quase inquestionavel.

O trabalho das Irm3s da Obra da Piedade, em alguns momentos se
assemelha aos trabalhos desenvolvidos pelas Irmis de Caridade,
sobretudo no amor e dedicacdo ao necessitado. Em ambos os casos, elas,
embora sejam os pivés que garantem o equilibrio de todo um conjunto,
sdo reduzidas a papéis coadjuvantes, de bastidores.

A desvalorizagio no caso das Irmds da Obra da Piedade, se
comparado com os Didconos, que trabalham no mesmo departamento é
tamanha que elas ndo podem ter seus nomes sequer divulgados, sob a

justificativa:

Os servos primitivos acharam por bem tomar esse cuidado a fim de nio
abrir a porta aos espertalhdes e também nio alertar os irmios novos na
graga, os quais comegam com lamentagdes e exigéncias. As irmas também
nio deverio ter seus nomes publicados nas listas de batismos e devem ser
aconselhadas a nio testemunhar dizendo que pertencem a Obra da Piedade.
Apresenti-las somente nas reunides de atendimentos e ensinamentos

(Reunido de Ensinamento, 1983; 2006).
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Devemos nos lembrar da forte posi¢cio que elas (Irmis da Obra da
Piedade e Irmis de Caridade), mas n3o s6 elas, e sim todas as mulheres
do planeta ocupam no interior dos ntcleos familiar, social, religioso e
tantos mais, com seus brilhos quase celestes. Ndo por acaso, mas quase
por obra de destino, que todos nés — com apenas uma exce¢io entre os
religiosos — homens e mulheres, dentro do interior de seus ftteros,
ganhamos vida, alimentac3o, carinho e protecgao.

Reconhecer o lugar de honra das mulheres nas sociedades é muito
mais que uma quebra de paradigma. Se nio é possivel que isso aconteca
naturalmente, deve pelo menos haver um esforgo no sentido equitativo.
Esta abordagem sobre o trabalho na Obra da Piedade, com destaque para
as mulheres, além de uma pequena comparagio com as Irmis de
Caridade, mostra como elas, mesmo ocupando uma posi¢io estratégica
dentro da esfera religiosa, sdo tolhidas da possibilidade de
protagonismo, ocupando simplesmente uma posicdo subalterna em
relacdo aos homens, o que nio é peculiar a religidio pentecostal da CCB
ou Catdlica. Mesmo em um dos campos aparentemente democratico, e
reconhecidamente valorizado pela sua producio de conhecimento e seu
envolvimento com a arte do saber, luta-se contra as mesmas mazelas.

Mariza Corréa (1995), ao escrever sobre “A Natureza Imagindria do
Género na Histéria da Antropologia”, mostra que as mulheres dos
antropélogos ndo tiveram reconhecimento destacivel e uma quase
invisibilidade. Pouco se sabe, por exemplo, quem foi Dina Lévi-Strauss.
Menos ainda sobre Dina Dreyfus. Mas quando falamos de Claude Lévi-
Strauss, nio se tem dividas de quem estamos falando. E o sobrenome

dele que a faz ser conhecida. Assim, se falarmos que ela foi esposa de
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Lévi-Strauss, comeca a fazer algum sentido. A questido é que ela também
era antropéloga, pesquisadora ao lado de seu marido Lévi-Strauss, e
professora assim como ele na Universidade de Sdo Paulo. E, sabemos
que este quadro ndo é um caso isolado, nem mesmo algo novo, mas que
carece de ser problematizado.

No préximo tépico, dados sobre a igreja Sara nossa Terra, pode nos
ajudar pensar como determinados segmentos no meio evangélico
fornecem algumas aberturas para autuacio feminina. Nesta
denominacio, embora haja limita¢des e um protagonismo feminino em
niveis menores dentro da hierarquia, percebe-se que a mulher passa a

ter um papel de maior destaque, e é isto que serd tratado a seguir.

7 AS MULHERES NO CONTEXTO DA IGREJA SARA NOSSA TERRA

O neopentecostalismo tipico da Sara Nossa Terra ou SNT, foi objeto
de recente pesquisa de José Roberto Alves Loiola (2020). Neste tdpico,
evocamos a discussdo que o autor faz sobre as relagdes de género no
interior da referida igreja e o faremos, mantendo em perspectiva as
ideias de Max Weber (2004) em sua obra, “A Etica Protestante e o
Espirito do Capitalismo” e Serge Moscovici (2012), enfatizando o
processo de racionalizagio na elaboragio de algumas representagdes
sociais detectadas no contexto da igreja Sara Nossa Terra, a partir de
alguns recortes de entrevistas selecionadas da tese de Loiola (2020).

Em Weber (2004, p. 33), a inculcagio pela educacio religiosa tende
a influenciar a “escolha da profissio e o subsequente destino

profissional” dos sujeitos de fé. Nesse sentido, a politica de distribui¢io
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do trabalho religioso no interior da igreja Sara Nossa Terra, tende a
confirmar a tese weberiana. Como uma organizacgio religiosa evangélica
situada na terceira “Onda pentecostal”, cujo epicentro teria comecgado
em 1977 conforme Paul Freston (1993), a SNT foi classificada por Ricardo
Mariano (1999) como uma tipica igreja evangélica neopentecostal*.
Fundada por Robson e Maria Licia Rodovalho em 1992, o processo
de formacgio da SNT parece encontrar na representatividade feminina
um novo modelo de vocagido pastoral. Ao lado do marido, Maria Ltcia
parece colocar a SNT em visivel contraste em relagio a outras
organizacdes religiosas neopentecostais, como a Igreja Universal do
Reino de Deus e a Igreja Internacional da Graca de Deus, onde a sra.
Ester Bezerra, esposa de Edir Macedo e a sra. Magdalena Soares, esposa
de R. R. Soares, respectivamente, aparecem ao lado de seus maridos, de

forma bem mais discreta. E isso nos remete a questdo de género.”

7.1 IGREJA SARA NOSSA TERRA

Inspirada no texto biblico: “Se o meu povo, que se chama pelo meu

nome, se humilhar, e orar, e buscar [...], entdo eu ouvirei dos céus, e

»16

perdoarei os seus pecados e sararei a sua terra”’, Licia Rodovalho

propds o nome “Sara Nossa Terra”. (RODOVALHO, 2020, p. 245). De

" Para Mariano (1999, p. 08) as énfases marcantes das crencas e praticas das igrejas evangélicas
neopentecostais, sao: aversao ao sectarismo e aos hdabitos ascéticos, relaxamento de comportamentos
e costumes legalistas, supressdo da velha escatologia pentecostal, da mensagem da cruz e
implementacéo, além de priorizar “a vida aqui e agora”.

1> Para responder a essa questdo, pretende-se explorar material empirico coletado por Loiola (2020),
através de entrevistas, survey e observagao participante, nos contextos da Embaixada da SNT em Brasilia-
DF e na SNT de Ceilandia-DF, entre os anos 2018 e 2019.

15 BIBLIA, A. T. 2 Crénicas. Capitulo 7, Versiculo 14. Traduzida em portugués por Jodo Ferreira de Almeida.
Revista e Atualizada no Brasil. 2 ed. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 1993.
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governo episcopal, a SNT estd estruturada em células e é formada
majoritariamente por uma populagio jovem e feminina.

No Distrito Federal, a igreja estd presente em 33 cidades ou regides
administrativas, tanto no centro da capital quanto na periferia, através
de 81 templos, 32 bispos, 162 pastores(as), 257 didconos e 3.155 lideres
atendendo 3.355 células. No Brasil, conta com 180 bispos(as), 1.813

pastores (as) e 3.214 didconos”.

7.2 UMA MULHER, UMA MISSAO

De acordo com Loiola (2020, p. 100), “a biografia de Lucia
Rodovalho, por exemplo, sugere as mulheres da SNT, um horizonte
promissor em termos de crescimento e reconhecimento na estrutura da
igreja”. ** Entretanto, nio se deve subestimar o fato de Lucia estar
matrimonialmente certificada pelo marido, que é o bispo titular da

instituicao.

[...] Nascida em Goiania, Liicia converteu-se ao Cristianismo aos 17 anos.
Mesmo diante de uma carreira promissora como jogadora de volei, ela
decidiu se dedicar a missdo de levar a Palavra ao mundo, de conquistar
almas para a vida em Jesus. Aos 19 anos, casou-se com Robson Rodovalho e
juntos fundaram a Igreja Sara Nossa Terra. Hoje sdo bispos e presidentes
mundiais do ministério evangélico. Te6loga e doutora em Filosofia, formou-
se também em Psicologia pela Universidade Catdlica de Brasilia,
especializando-se em terapia familiar. £ fundadora do mais expressivo

ministério liderado pela Sara Nossa Terra, o Arena Jovem [...] Para a Bispa

" NUmeros atualizados até setembro de 2019.

'8 MENSAGENS da Bispa Lucia. Recebendo como legado a paternidade de Deus. Disponivel em
https://saranossaterra.com.br/mensagens/recebendo-como-legado-a-paternidade-de-deus/ Acessado
em 11 de outubro de 2019.


https://saranossaterra.com.br/mensagens/recebendo-como-legado-a-paternidade-de-deus/
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Ltcia Rodovalho, o amor, a base de uma familia, germina a luz do respeito,
do didlogo e do perdio. E a familia é a base sobre a qual se constréi um

futuro de realizagdes [...] (SARA NOSSA TERRA, Missio e Visio) *.

Maria Lucia se inscreve no imaginirio do marido Robson
Rodovalho como uma mulher iluminada, forte e exemplar. Isso pode ser
confirmado em seu mais recente lancamento literdrio - A sua
autobiografia. Uma das expressdes mais usadas por Rodovalho, nessa
obra é “Lucia e eu”, sugerindo que Maria Licia é tanto uma parceira
importante no seu ministério como bispo, quanto também, uma lider
indispensével nos varios momentos da vida e missdo da SNT.

Em outro trecho de sua biografia, Rodovalho deixa transparecer
certa autonomia administrativa e pastoral que a esposa Maria Ltcia
parece desfrutar na denominacio, ao descrever a atitude de sua esposa
quando da fundagio da SNT na cidade de Ceiladndia*, demonstrando

estar bem a vontade com a lideranca desta.

[...] Ltcia, que sempre foi muito forte em relagio aos jovens, queria
trabalhar com os jovens de 14 e comegou a desafiar nossos melhores bispos
e pastores a irem para Ceilandia [...] Nenhum dos lideres se voluntariou a
assumir Ceildndia. Licia convidou alguns pastores que ela achava que
tinham experiéncia para alavancar o local, mas a reagdo era sempre a
mesma. As pessoas consideravam uma ofensa ir a Ceildndia. Estivamos
num ponto em que Lucia tinha decidido ir sozinha abrir a igreja 14. Um

amigo tinha uma oferta de usar um saldo 14 que estava em litigio, mas

' Disponivel em https://saranossaterra.com.br/missao-e-visao/ Acessado em 02 de outubro de 2019.

2 A Sara Nossa Terra em Ceilandia é maior que a Sede da Embaixada Sara Nossa Terra situada na regido
do Sudoeste, no centro de Brasilia. Até a conclusdo da pesquisa de campo de Loiola (2020) no final de
dezembro de 2019, a frequéncia nos cultos das tercas, sdébados(dois cultos) e dos domingos(trés cultos)
em Ceildndia, mantinham a média de 5 mil pessoas, ao passo que no Sudoeste, ndo ultrapassava 2 mil
por culto.


https://saranossaterra.com.br/missao-e-visao/
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poderiamos usi-lo temporariamente. Licia fez um mutirio, foi 14, limpou
o0 saldo e o preparou para comegar sozinha a pregar naquele lugar [...] Lacia
marcou uma reuniio com os bispos e pastores que estavam achando que nds
os estdvamos subestimando por desafid-los a ir pregar em Ceilandia e disse:
J4 que ninguém aqui tem sangue para isso, tem de ser gente nossa mesmo,
nossos filhos. Priscilla e Lucas [...] O Arena Jovem [...] é um movimento
liderado por Liucia para preparar jovens na Palavra de Deus e que se
transformou em um ministério dentro da Sara com diversos encontros
anuais que arregimentam milhares de jovens em todo o pais [..]

(RODOVALHO 2020, p. 279-281).

Obviamente, que esse sucesso se deve a intimeros fatores, um deles
é o visivel rompimento da SNT com o legalismo do pentecostalismo
classico, na forma dos usos e costumes, conforme observou Mariano

(1999, p. 45). Sobre isso, Loiola comenta:

[...] A respeito da questdo de género®, aparentemente na Sara Nossa Terra,
as mulheres estio longe do esteredtipo de “mulher evangélica” do
pentecostalismo cldssico, cuja moda remonta ao século XIX como um

atributo de “santidade”. Conforme matéria de Thais Cieglinski?*(2013),

20 termo “género”’, de acordo com Scott (1989) ¢ uma forma de se referir a organizacao social das
relacdes entre os sexos. Uma categoria de analise sociocultural. Quando se diz ‘género’, esté se referindo
a homens e mulheres, ndo apenas biologicamente, mas socialmente, sobretudo no contexto das
relacoes de poder. O termo quer afirmar, segundo a autora, que os assuntos das mulheres dizem
respeito aos homens e vice-versa.

2 No Correio Braziliense, Pagina 26, na se¢do Cidades de domingo de 1° de dezembro de 2013, a
jornalista Thais Cieglinski., comenta que [...] A psicéloga Lucia Rodovalho [..], em 1992 fundou, ao lado
do marido, Robson Rodovalho, a Sara Nossa Terra. Ambos possuem o mesmo titulo: bispos. [..] Este més,
durante o Congresso de Mulheres em Ceilandia, Lucia falou para 2 mil fiéis, destacando as qualidades
que nao podem faltar nas cristas: autoestima, virtudes e gratidao pela vida. “A mulher da Sara Nossa
Terra é uma princesa em busca de plenitude. Ela procura a sua missao total, como profissional, mée e
esposa, e de manter a expressdo completa como individuo”, descreve. Criadas diante desse exemplo, as
filhas do casal Rodovalho souberam desde pequenas que poderiam ocupar espagos de destaque na
vida religiosa, mas também se casar e ter carreiras de sucesso. Hoje, Ana Lia Clerot, 32 anos, e Priscila
Cunha, 37, séo bispas. A rotina de cultos e eventos na igreja, no entanto, precisa ser dividida com a
profissional e familiar. “Se eu quisesse, nao precisaria trabalhar, mas néo seria feliz. Ndo precisamos ter
apenas Deus e desprezar o resto. Ele nos criou para buscarmos esse equilibrio”, argumenta Ana Lia.
Formadas em psicologia e donas de uma empresa de gestdo de pessoas, elas ainda encontram tempo
para cuidar dos filhos e da boa forma. Na igreja, enquanto Priscila comanda um dos maiores templos do
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publicada no Correio Braziliense sobre a “Nova face das mulheres
evangélicas”, as “saias compridas, cabelos compridos, rosto sem
maquiagem e pernas sem depila¢do”, definitivamente, ndo corresponde ao
perfil da mulher evangélica da igreja Sara Nossa Terra. Contudo, é preciso
saber se essas mulheres elegantes, bem articuladas e bem-sucedidas, que
também sio pastoras, lideres de células, obreiras, missiondrias e bispas,
tém direitos iguais nas vérias instincias de decisdo nos vérios setores da

denominagiol...] (LOIOLA, 2020, p. 103).

7.3 UMA PREGADORA E ESCRITORA SEGUIDA POR MUITOS FIEIS

Imersa num tipo de racionalidade religiosa alinhada com a
sociedade de consumo, a bispa Licia inspira os fiéis da SNT, em especial
as mulheres, ndo apenas a um tipo de representacio do feminino
evangélico moderno, mas sobretudo a um ideal de vocagio religiosa e
secular, profundamente associado a um estilo de vida liberal no que se
refere aos usos e costumes, enquanto mantém uma moral conservadora,
reproduzindo o modelo da familia tradicional.

Bispa de uma igreja majoritariamente feminina, Maria Lucia se
mostra uma intelectual engajada, com uma articulacdo capilar entre
seus fiéis, seja por meio de suas mensagens semanais na sede da SNT
em Brasilia, seja através das transmissdes dessas mensagens para o
Brasil e o mundo, ou ainda por meio dos seus livros, treinamentos e

outras interagdes, através das redes sociais.

DF, o de Ceilandia, a irma toca a area administrativa do grupo e é responsavel por uma editora. Em
breve, ela vai estrear um programa de tevé. Tanto trabalho reflete a expansdo e a forca das igrejas
neopentecostais no pais. “O preconceito da sociedade em geral (em relacdo aos evangélicos) acontece
por uma barreira criada desde semprel..]".
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7.4 ALGUNS DADOS DE CAMPO

Survey® aplicado por Loiola (2020), preenchido por 1648
respondentes, demonstrou participagio de 51,5% de mulheres e 48,5%
de homens. Sendo que 97% desse universo, afirmou desenvolver uma
atividade regular na igreja. A maioria lidera células, 94% afirmaram
seguir de forma majoritdria os bispos(as) da prépria igreja nas redes
sociais e 81% afirmou frequentar todos os cultos semanais oferecidos
pela igreja.

Vejamos o perfil profissional dos sujeitos que responderam ao

survey.

[..] 1648 pessoas do universo da SNT de 19 estados brasileiros]...]
responderam a pergunta sobre o tipo de ocupagio profissional -
prevaleceram  estudantes, com 14,5%; empresarios, com 1,5%;
professores(as), com 1,5%; e vendedores, com 1,5%. A amostra testemunha a
tendéncia de um contingente expressivo de pessoas buscando capacitagdo e
consolidagio profissional. Isso demonstra, portanto, que a SNT investe
principalmente naqueles individuos que sio potencialmente ativos cultural
e economicamente. Em que pese a sua énfase naqueles individuos ja
consolidados profissionalmente, a amostra revela a aposta que a SNT faz ao
investir também em uma faixa etdria em transi¢do, rumo ao primeiro
emprego e cheia de expectativas com o futuro [...] (LOIOLA, 2020, p. 232-

233).

A partir dessa amostra geral, temos um contingente feminino de

849 mulheres da SNT distribuidas nas mais variadas ocupacgdes

2 O questionério que foi composto de 26 perguntas, sendo 18 fechadas e 08 questdes abertas foi
aplicado aleatoriamente, por meio de instrumento eletronico entre 21/06/2019 a 01/12/2019, sendo
acessado por 1.823 membros da igreja, entre os quais, 1.648 pessoas de 19 estados brasileiros
responderam.
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profissionais, desde atividades informais como, “domésticas”,
“ambulantes”, “bordadeiras”, até “empresirias’, “professoras”,
“enfermeiras”, “psic6logas” e “advogadas”. Contudo, um contingente
expressivo de mulheres desse universo eram “estudantes”, seguido
pelas que estavam “desempregadas”.

Esse substrato revela de certa forma também que o segmento
feminino jovem e em fase de formac3o profissional da SNT se constitui
num campo altamente promissor para a recep¢io das ideias, produtos e
servicos produzidos pela SNT. Nesse sentido, podemos presumir que a
tendéncia das novas gera¢des de mulheres da SNT é de consolidar e
reproduzir algumas representacdes do feminino alimentadas no
contexto vivencial da SNT.

A seguir, faremos uma breve discussdo sobre representacdes do

feminino com base em algumas pastoras(es) bispas(os).

7.5 A SNT E A QUESTAO DE GENERO

Para Weber, o que legitima a SNT é o conjunto interativo das a¢des
de cada fiel, enquanto trocam conteidos de sentido. E esse processo
relacional que se d4 por uma variedade de afinidades sociais, culturais,
econdmicas é motivado tanto pelos conceitos racionais, quanto por
sentimentos e representagdes sociais que legitimam o contexto
vivencial religioso comum.

Reproduzimos abaixo um trecho de entrevista extraido da tese de
Loiola (2020), a fim de demonstrar algumas representacdes do feminino

nos discursos de dois bispos, Bpo2 e Bpo3, ambos da SNT.



402 e Entre filosofias e filosofias: o discurso que se faz no mundo

[...] Pastores a frente de igreja, ai é o casal. Geralmente é o casal, é... As
decisdes sdo tomadas em conjunto. De que forma? Tem uma frase do bispo
Lucas, que é o meu bispo direto, que ele fala o seguinte: o seu ministério é
do tamanho do seu casamento. Jesus disse que aquilo que concordarmos na
terra vai ser ligado nos céus. E o maior e melhor exercicio de vivenciar esse
principio é na compatibiliza¢io nalideranga com o cénjuge dentro da igreja.
Entdo, por exemplo, precisa ser tomada uma decisio importante com
relacdo a condugdo da igreja, a liderancga, enfim, seja qual for a decisdo,
sempre temos uma relagio transparente e aberta e consultamos, é muito
importante a opinido da nossa esposa, nesse sentido. Nés valorizamos a
opinido delas. Em alguns casos, também, elas é quem... Provérbios fala da
mulher, que é sabia, que tem o olho clinico e que vé de longe os detalhes. O
homem, geralmente, enxerga o todo, 0 homem vai desbravando, a mulher,
ela vé os detalhes, entdo, em alguns casos, inclusive, é a mulher quem traz
para o homem algumas questdes [...] (Bpo2, Entrevistas, 20 de agosto de

2019).

[..] A ordenagdo, a gente sempre procura fazer como casal. Embora a
liderancga, a autoridade é do marido. A esposa é sempre colocada como a
complementadora, como ajudante, como auxiliar dele, mas o casal, no
ministério. Porque é muito mais forte, é muito mais saudavel, é muito mais
completo no ministério, e evita os conflitos de marido e mulher, que
normalmente o marido voa pro ministério e a mulher fica em casa apenas,
e ela se sente diminuida, menosprezada, se sente ruim com isso. Agora, se
a mulher nio quer, ou o marido também n3o quer o ministério, mas libera
o cbénjuge, a gente ordena um sé. Mas, é uma excegdo. Na Sara, a grande
maioria € o casal. E nunca tivemos conflitos, pelo contrario, temos melhores
resultados [..] (Entrevista, Bpo3, Brasilia-DF, 31 de outubro de 2019)

(LOIOLA, 2020 p. 105-106).

Antes de identificarmos nas falas dos entrevistados possiveis
representacdes do feminino, é importante apresentarmos, ainda que

sucintamente, o conceito de representacdes sociais de Serge Moscovici
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(2012). O tedrico romeno, se inscreve na fronteira entre a psicologia e a
sociologia (Psicologia social) e de certa forma, dialoga com o
racionalismo de Max Weber a partir do eixo da cultura.

Para Moscovici (2012, p. 29), conquanto haja diferencas bésicas
entre o conhecimento cientifico e o senso comum, ambos representam
um aspecto real da nossa relagio com o mundo objetivo e subjetivo. Na
chave do senso comum, segundo Moscovici (2012, p. 30), tendemos a n3o
ver o 6bvio e muitos fatos que aceitamos sem discussdo tendem a se
tornar ilusdes, além de sermos muito influenciados por estimulos.

Desta forma, somos influenciados pelo ambiente social. Ilustrando
isso, diriamos que quando nés do género masculino nio nos sentimos
afetados com o fato de um bispo afirmar: “- A ordenagio a gente sempre
procura fazer como casal, embora a lideranca e a autoridade é do
marido”, é porque a nossa “representacio do papel da mulher, como
mera coadjuvante, ji estd naturalizada em nossos imaginarios. Muito
provavelmente, essa representacio estd conectada com a narrativa
biblica da criagio da humanidade, a partir da qual a voca¢do da mulher,
“normalmente” é interpretada como “auxiliadora”.

Por isso, o conhecimento cientifico se apresenta como uma
alternativa para questionar esse paradigma, perguntando: com que
autoridade e a partir de qual regime de verdade as “autoridades” sdo
naturalizadas masculinas e nio femininas? Quem escreveu o texto
sagrado? Quem disse que foi Deus que disse? Dessa forma, o
conhecimento cientifico questiona as praticas e as representagdes
sociais. A propdsito, a Biblia pode ser lida tanto na chave do senso

comum, quanto na chave cientifica, como fazem as tedlogas feministas.
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Conforme Moscovici (2012, p. 33-34), as representagdes sociais,
tanto prescrevem e impde a partir da tradi¢cdo e da estrutura social,
quanto convencionam, legitimam e canonizam. De certa forma,
nenhum pensamento é inocente. Para Moscovici, estamos todos imersos
num ambiente de pensamento, como que numa atmosfera cultural e

social. Diz ele:

[...] Impressionisticamente, cada um de nds esta obviamente cercado, tanto
individualmente como coletivamente, por palavras, ideias e imagens que
penetram nossos olhos, nossos ouvidos e nossa mente, quer queiramos,
quer nio, e que nos atingem, sem que o saibamos, do mesmo modo que
milhares de mensagens enviadas por ondas eletromagnéticas circulam no
ar sem que as vejamos e se tornam palavras em um receptor de telefone, ou

se tornam imagens na tela da televisio [...] (MOSCOVICI, 2012, p. 33).

Isto posto, que representagdes podem ser identificadas nos trechos

de entrevistas acima selecionados?

7.6 VOCAGAO CASADA E VOCACAO COMPULSORIA?

De acordo com os depoimentos, o ministério pastoral feminino na
SNT ¢é legitimado dentro de uma perspectiva ética pragmitica com
vistas ao cumprimento das énfases, objetivos e metas da instituicio.
Como bem diz o bispo, que também é advogado, (Bpo2), “[...] a for¢a do
trabalho, o resultado do trabalho de dois, é maior que a de um|...]”.

Conforme Loiola,

[...] Ao explicar como se dio as relagdes de género em processos decisérios
no contexto da lideranca da igreja, o entrevistado sugere que tanto em casa

quanto no ministério da igreja, os limites da mulher j4 estio estabelecidos:
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“0 seu ministério é do tamanho do seu casamento”[...] Essa perspectiva de
género parece ser amplamente compartilhada pela ala masculina da igreja,
a comegar pelo bispo presidente, conforme entrevista do Bpo3 [...] (LOIOLA,

p. 106).

A plausibilidade do modelo, “vocagdo casada”, parece se justificar,
entretanto, conforme explicacdo do bispo Robson Rodovalho em sua

autobiografia:

[...] Temos a caracteristica de nossas igrejas serem dirigidas por casais...]
comecamos com esse modelo numa fase em que muitas igrejas ainda
proibiam as mulheres de serem pastoras]...] isso ocorre porque cuidamos do
casamento, da familia e das rela¢des interpessoais. O cuidado que damos
como atendimento em nossas igrejas ocorre primeiramente com cada um

de nés [...] (RODOVALHO, 2020, p. 286-287).

A énfase que a igreja da a importancia da familia e do casamento,

retroalimenta a “vocacdo casada”. Vejamos o depoimento de uma das

7

Pastoras, Pra3, da SNT cujo grau de instrucdo é o ensino médio

completo. Perguntada sobre a sua trajetoria, diz:

Pra3: Entio, é... Hoje eu tenho 21 anos, quando eu cheguei na igreja eu tinha
15, cheguei com a minha vida destruida, né, basicamente. E, familia e tudo
e na igreja eu me encontrei, me encontrei no propésito, me encontrei no
chamado, aos 17 fui ordenada, obreira, aos 18 eu noivei com o meu esposo,
atual esposo, aos 19 eu casei e fui ordenada a missionaria e aos 21 fui

ordenada pastora.

O proprio casal, bispa Licia e bispo Robson, foi o primeiro caso de
“vocagdo casada”. Ao se referir ao nigeriano Benson Idahosa, Rodovalho

(2020, p. 290) lembra da sua consagragio ao ministério religioso
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juntamente com a sua companheira, Licia. “Logo naquela conferéncia,
ele impds sua mio sobre mim e ungiu Ldcia e eu como apdstolos e

generais para a nossa geragio”.

ESTEREOTIPOS DE GENERO

Além do fato da bispa Liicia ser chamada de “General” no relato do
marido acima, podemos destacar como mais um exemplo de
representacdo do feminino, presente na fala do bispo, (Bpo2), “a mulher
[...] tem olho clinico, vé longe os detalhes. O homem, geralmente, vé o
todo, o homem vai desbravandol...]”. A relativa diferenciacio de papéis
e habilidades profissionais entre géneros estio postas neste
comentario.

Ademais, a resposta da Pastora, (Pra3), que também é advogada, a
pergunta pelo “significado de ser Pastora”, pode nos ajudar a inferir que
a “vocacdo casada”, por exemplo, cumpre realmente uma meta
especifica na distribuicido social do trabalho religioso da instituicéo,
sendo a for¢a de trabalho feminina a maior responsavel pelo

cumprimento das metas missiondrias da instituicio.

[...] Prai: Ser pastora é... O que eu nasci pra ser. Eu acho que o pastor ele, ele
é aquele que t4, nio tem, hora pra dormir, ser pastor é nio ter...E...Liberar
seu ntimero de celular sabendo que as pessoas vio te ligar a cobrar e é vocé
que vai pagar a conta depois...E atender ligagio de madrugada e nio desligar
o celular. E ta disposto a sacrificar suas férias....Nio, eu nio posso ficar mais
de quinze dias longe, porque sendo eu perco as minhas ovelhas, entio eu
vou viajar no miximo quinze dias, a cada semestre no maximo...Mas eu falo,
eu tenho férias de trinta dias, eu trabalho! Eu nio tiro, s6 tiro quinze. Ser

pastor é mais dar que receber, s6 que, ai entra Deus, porque Deus nunca me
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deixou faltar nada. Eu sei que tudo que eu tenho hoje, eu sé tenho por que
Ele sabe que tenho que cumprir uma missio. Eu tenho hoje o meu
apartamento préprio, que nds conquistamos com o nosso trabalho, eu sei
que Ele abriu as portas do meu trabalho, pra que eu consiga ter a, a minha
casa propria, pra que eu consiga me dedicar mais ao ministério. Pra mim
ser pastor é, é..N3o é assim, ser pastor de 8 as 18, é vocé, sempre, é onde
vocé anda, o que vocé fala, o que vocé come, é vocé emanar Jesus, em tudo
que vocé fizer, isso é ser pastor. E ter ovelhas, porque nio adianta eu ter um

titulo e n3o exercer o pastorado [...] (LOIOLA, p. 2020).

Apesar das mulheres estarem liberadas dos usos e costumes e
terem visibilidade na estrutura hierdrquica da SNT, nio significa
necessariamente, que elas tenham efetivamente autonomia nas
instancias decisérias da igreja, uma vez que a voz do feminino nesse
contexto, se faz ouvir, a partir de um “dueto conjugal” regido pelos
maridos.

Apesar das justificativas de cuidado com a unidade familiar e
conjugal apresentadas pela igreja para o modelo de lideranca pastoral
feminino no formato da “voca¢io casada”, isso nio passa de um
escamoteio do machismo no espaco da igreja, que continua reforcando
o modelo tradicional nas relagdes de género no contexto doméstico. No
final, quem lucra mais com essa aparente participa¢io das mulheres na
estrutura eclesiastica é o projeto estratégico de expansdo da SNT.

Consequentemente, é compreensivel que apesar da relevincia
ministerial e das credenciais académicas e profissionais da bispa Maria
Lucia e sobretudo, a sua histérica contribui¢do para a consolida¢io da
SNT, a sua atuacdo e protagonismo se restrinja ao espagco doméstico

eclesial, enquanto o seu marido bispo Robson Rodovalho domina toda a
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interlocucido da igreja no espago publico. Nesse sentido, também se
mantém a maxima de uma nogdo de género que fixa o papel do feminino
no interior da “casa” e o papel do masculino na amplido da “rua”.

A seguir, analisaremos a Bola de Neve Church, que apesar de
reproduzir alguns padrdes discursivos parecidos com a SNT, n3o deixa
de ter as suas especificidades enquanto organizacdo religiosa

neopentecostal.

8 A MULHER NA BOLA DE NEVE CHURCH: DISCURSOS E PRATICAS
AMBIGUAS

Sobre as mulheres da Bola de Neve Church de uma cidade do
interior de S3o Paulo, consideramos que se faz necessario discutir e
fazer uma reflexdo sobre o Trabalho de Conclusio de Curso e a
Disserta¢do de Mestrado de Fldvia Cesarino (2012; 2015), acerca desta
instituicdo.

Nesse sentido, o objetivo deste capitulo é compreender brevemente
como se constréi o papel da mulher na Bola de Neve Church de Marilia,
SP, e como ele se caracteriza e reverbera na comunidade eclesidstica e
na sociedade, a partir de um arcabougo teérico e metodolégico baseado
nos conceitos de cultura e religido de Clifford Geertz (2008). Do ponto
de vista teérico, buscamos entender como as fiéis compreendem o papel
da mulher a partir da igreja, isto é, qual o significado de suas préticas e
os simbolos contidos nelas, e do ponto de vista metodoldgico, fazer um
trabalho de campo baseado numa observagio participante para
exercitar a alteridade e poder acessar e interpretar a vivéncia das

nativas.
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Segundo Flavia Cesarino (2015), a Bola de Neve Church é
explicitamente uma igreja voltada para o ptblico jovem, desde a sua
criacdo, embora seus membros nio sejam todos dessa faixa etaria.
Também construiu sua identidade eclesial apoiando-se em elementos
do surfe. E uma igreja que incentiva a pratica de esportes, sejam os mais
comuns, quanto aqueles denominados de radicais, como o skate, surfe,
judé, futebol, entre outros, numa forte valorizagdo da estética corporal,
forjada a partir de certa concepgio de “ser saudéavel”.

Como grande parte das igrejas pentecostais e neopentecostais, a
Bola de Neve se organiza em ministérios, alguns exemplos sdo: o
Ministério de Assisténcia Social, o Ministério de Louvor e o Ministério
de Mulheres, um ministério especifico que, baseando-se em passagens
biblicas, tem o intuito de falar sobre o papel da mulher e sobre a familia.
Os cultos das mulheres ocorrem em todas as tltimas sextas-feiras de
cada més.

Esses sdo os ministérios aos quais as mulheres que se envolvem
com o trabalho da igreja pertencem, isto é, ministérios que se dedicam
a cuidar e alimentar familias e pessoas que passam por dificuldades
financeiras, sdo responsaveis pelo louvor e em relacio ao Ministério de
Mulheres, assimilam um discurso religioso pautado numa leitura
machista e conservadora da Biblia, que enfatiza a importancia do
casamento, da maternidade, da submissio ao marido, e também, no caso
da mulher solteira, de aceitar as regras impostas pelo pastor da igreja
de regulamentar um possivel namoro, levando a um controle de sua
vida, seu corpo e sua sexualidade. Todavia, também existe um discurso

que procura valorizar a mulher e que permite a ela alcancar relativos
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postos de lideranca na hierarquia eclesiastica, como no caso da pastora
Denise Seixas, lider do Ministério de Louvor da igreja. Ou seja, a
construcio do papel da mulher na Bola de Neve Church se baseia na
contradicio entre o tradicionalismo e a modernidade.

Uma questdo importante que diferencia a Bola de Neve Church das
igrejas pentecostais, é a informalidade do vestuario. Nao ha restri¢des
quanto ao modo de se vestir dos fiéis e dos pastores. Isso se aplica
também em relagdo as mulheres. Geralmente, elas vio muito bem
vestidas e maquiadas aos cultos, na maioria das vezes de cal¢a jeans,
porém, percebe-se que nio costumam usar decotes, por exemplo, ou
seja, isso denota um certo cuidado ao escolher a roupa para ir a igreja,
procurando se vestir de forma mais liberal, mas ao mesmo tempo
contida. Certo dia, durante seu trabalho de campo, Flavia Cesarino (2015)
relata que foi ao culto de short e notou olhares ndo muito amistosos,
tanto por parte dos homens, quanto das mulheres da igreja. Percebe-se
assim, que apesar da Bola de Neve Church ter a aparéncia de uma igreja
mais liberal, ela se mostra conservadora na sua esséncia.

Mesmo que a mulher do pastor também seja pastora, raramente ela
tem voz no pulpito, se limitando a falar pontualmente, e com mais
oportunidade para fazer o discurso religioso apenas nos cultos das
mulheres e em datas comemorativas referentes as mulheres, como o dia
da mulher e dia das mies, por exemplo.

Sobre a questdo da sexualidade feminina, a partir da leitura de uma

parte da apostila de estudo biblico referente a aula 13 sobre “As Obras



Joyce A. Pires; André Luiz de C. Mariano; José Roberto A. Loiola; Flavia T. Cesarino ® 411

da Carne”*

, é possivel observar que a concepgio presente nesta
instituicdo acerca da sexualidade mantém significativos vinculos com a
visio crista tradicional, em detrimento de uma liberdade sexual.

No texto, primeiramente é condenada qualquer imoralidade sexual
(perversdes sexuais, adultério, fornicagdo, incesto, pedofilia,
homossexualismo, masturbac¢io, lesbianismo, entre outros), toda e
qualquer relagdo sexual fora do casamento. Apds isso, é dito que Deus é
o criador do sexo, e que os desejos sexuais devem ser encarados como
um dom precioso e nio com vergonha ou 6dio, porém, é deixado claro
que a sexualidade sé pode ser expressa no casamento, se mantendo
como algo puro e santo. Ou seja, dentro de certos limites.

A preocupacgio no texto é observada quando o namoro é citado. A
palavra vigiar, muito utilizada entre eles, é usada para que um casal de
namorados, por exemplo, nio cometa pecado sexual. De acordo com
Dantas (2010), percebe-se que hd uma énfase numa disciplina sobre o
uso do corpo, incentivando uma espécie de sublima¢do dos desejos
sexuais, pois se parte do pressuposto de que mantendo o corpo em
pureza e santidade isto é uma das formas de exaltar a Deus.

Por fim, compreende-se, segundo Maranh3o Filho (2012), que a
Bola de Neve Church apresenta algumas possiveis ambiguidades em seu

discurso sobre papéis sociais da mulher. Para ele:

A (aparente) ambiguidade entre lideranga e submissdo ao homem encontra
ressondncia no comentdrio de Eliane Moura da Silva: “na linguagem dos

discursos com mensagens fundamentalistas e voltados para as mulheres, o

* Fonte: http://www.boladenevelondrina.com.br/bolatube/data/Aula_13_-_As_Obras_da_carne.pdf
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jogo de palavras varia entre dogura, mansiddo, submissio, poder, forga,
realizagio” (SILVA, 2006, p. 23). Assim, um discurso marcado pela
duplicidade mistura proatividade e submissio da mulher da Bola,
demonstrando a mescla entre congelamento e derretimento do discurso.

(MARANHAO FILHO, p. 101, 2012)

Logo, compreende-se que o discurso religioso sobre os papéis da
mulher na Bola de Neve Church é heterogéneo. Ao mesmo tempo em
que existe a liberaliza¢io de usos e costumes, como no caso das roupas,
e posicdes relativas de lideranga, ainda existe uma visdo
fundamentalista de género, que restringe a participa¢io da mulher em
cargos de lideranga a nivel espiritual, relegando-a a determinados
ministérios, organizacio de eventos, vendas, alimentagdo e limpeza da
igreja, ou seja, atividades ligadas a dimens3o do cuidado, e demonstra
também o patriarcalismo enraizado na instituicdo, uma vez que a igreja
possui uma esséncia conservadora e tradicional, com uma aparéncia
discretamente progressista. Desse modo, o tipo ideal de fiel da Bola de
Neve Church é aquela que aceita esse discurso e se encaixa nessa

ambiguidade.

CONSIDERAGOES FINAIS

O universo religioso evangélico, longe de ser uniforme, ndo apenas
tem refletido os desdobramentos histéricos do século XVI, como
também tem contribuido com a ressignificacio de alguns elementos
culturais no interior da sociedade brasileira a partir do século XIX. As
primeiras influéncias protestantes no Brasil, foram trazidas pelo

chamado protestantismo de imigracdo que comecou a ganhar espago,
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primeiramente no sul do Brasil, a partir dos imigrantes protestantes
europeus. Décadas depois, foi a vez do protestantismo de missdo trazido
pelos imigrantes protestantes estadunidenses. Mas é com o surgimento
do pentecostalismo na América do Norte, dando origem ao
pentecostalismo classico, implantado no Brasil na primeira década do
século XX, que as igrejas evangélicas e suas vertentes vem ganhando
contornos novos a cada década.

Com o uso da etnografia, a partir da realidade de quatro
denominag¢des evangélicas, pudemos compreender os diferentes
desdobramentos histéricos dos varios protestantismos no Brasil, em
especial no que tange ao imaginario feminino, e pudemos tracar um
perfil de género feminino e suas dissidéncias. Nosso objetivo foi
oferecer uma discussdo sobre a situacio da mulher nos segmentos
religiosos de tradicio cristd. Desta forma, optamos por uma
denominacdo remanescente do protestantismo de imigracdo, uma
pentecostal clissica e duas denominagdes que se encaixam no
neopentecostalismo, esperando com este recorte pontuar, os aspectos
que evidenciam o que vem ocorrendo no cendrio das perspectivas de
género e do lugar do feminino nessas igrejas.

As mudancas significativas no cendario cultural, politico e social da
sociedade brasileira, principalmente a partir dos anos 1990, contexto de
surgimento da igreja Sara Nossa Terra e a Bola de Neve Church, sem
dtvida alguma, alterou significativamente o modo de ser e pensar a fé
protestante no Brasil. Conquanto tenha havido em geral mudangas
significativas nos padrdes culturais de comportamento social, no

aspecto moral, alguns padrdes se mostram relutantes na sociedade
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brasileira, como é o caso do modelo tradicional das relagdes de género.
E como reflexo da sociedade brasileira, esse tema ainda é um tabu
também nos contextos vivenciais das igrejas evangélicas aqui
selecionadas. Mesmo quando se trata de uma igreja como a Evangélica
de Confissdo Luterana do Brasil (IECLB) onde a reflex3o critica é parte
intrinseca de sua teologia, no quesito perspectiva de género, nio deixa
de ter uma afinidade eletiva com a perspectiva de género de uma igreja
pentecostal considerada como uma das mais fechadas para a reflexdo
teolégico-critica como é o caso da Congregagio Crista do Brasil, (CCB).
0 mesmo ocorre com a igreja Sara Nossa Terra (SNT) e a Bola de Neve
Church, (BNC) representantes do neopentecostalismo que aparentam
ser liberais em relagdo aos usos e costumes e estio mais em sintonia a
modernidade tecnoldgica e com a juventude. Em todas elas, as mulheres
ainda terdo que continuar lutando a fim de poder conquistar a igualdade
e justica de género.

Ha4 de se pensar que nio foi apenas por meio da religido que este
abismo entre os géneros foi construido. Ele faz parte da prépria cultura
da sociedade brasileira que foi construida, desde a colonizag3do, pelo
anteparo e poder religioso de tradi¢do crist3, e por isto, o processo de
quebra de paradigmas e tradi¢des, a busca pela equidade, o
empoderamento feminino, seu reconhecimento, visibilidade e
valorizagio nio podem ser atribuidos apenas ao que acontece no

interior das religides e suas igrejas, mas na sociedade como um todo.
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