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0 professor Giuseppe Tosi completa 70 anos em 2021, na ocasido da sua aposentadoria. A marca deste
evento é a compreensdo do caminho feito por ele na Filosofia e nos Direitos Humanos. Esse italiano,
brasileiro de alma, trouxe para uma geragdo de estudantes de Filosofia Politica e de Direitos Humanos
da UFPB, entre os quais nos incluimos, o espirito contestador e provocador, com voz pacifica e pacifica-
dora. A honestidade intelectual, o espirito aberto para o mundo contempordneo, o respeito por todo e
qualquer um que se aproximasse com alguma ideia, a paixdo demonstrada por uma filesofia engajada
e emancipadora, sdo as marcas do professor Tosi; movido por uma fé inabaldvel pelo humano, demons-
trada na capacidade de didlogo, mesmo com ideias diametralmente opostas ds suas. Para comemora
essa data, nada de mais l6gico de que organizarmes, em sua homenagem, um livro com artigos escri-
tos por aqueles que, de alguma forma, participaram, seja como alunos, seja como colegas, desta longa
caminhada em defesa da Democracia e dos Direitos Humanos, tdo necessdria nesses tempos sombrios,
obscurantistas, marcados pela violéncia e pela guerra. Agradecemos a participacéo de todos e espera-
mos que a leitura seja proveitosa para entender o mundo tGo complexo e tdo sujeitos a mudancas rdpi-
das que nos desafiam como intelectuais engajados na compreensdo e na transformagdo do mundo.
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PREFACIO

Alberto Filippi

Estas consideraciones ademas de ser mi afectuoso reconocimiento
a la biografia intelectual de Tosi y a su “boniteza” personal, pueden
también entenderse como una aproximacién al estudio de la circulacién
de las ideas entre Italia y Brasil, una suerte de microhistoria referida a
los afios entre los ‘60 y los ‘80 del siglo pasado, que fueron
caracterizados por dos acontecimientos de gran envergadura y
trascendencia.

Por un lado, es el periodo de las dictaduras en Suramérica,
iniciadas con el golpe de marzo de 1964 en contra del presidente Goulart,
y por el otro el impacto que tuvieron en América Latina los debates y las
conclusiones del Concilio Vaticano II, que promovié una formidable

renovacién de la iglesia latinoamericana, que tuvo su momento de

' Alberto Filippi nace en Padua hace 80 afnos. Emigra desde pequeno en Venezuela, donde estudia en el
Colegio de los Salesianos, San José de Los Teques, y en el Liceo Lisandro Alvarado de Barquisimeto,
donde inicia su militancia en las luchas estudiantiles contra la dictadura del general Pérez Jiménez.
Estudia derecho en la Universidad Central de Venezuela y se doctora en Filosofia Teorética con Ugo
Spirito en la Universidad de Roma La Sapienza (1964). Desde 1970 hasta 2009, es profesor de Historia e
Instituciones de Ameérica Latina e Instituciones Politicas Comparadas en la Facultad de Derecho de la
antigua Universita degli Studi di Camerino, donde también ensefia, en diferentes periodos, Derecho
Constitucional Italiano y Comparado y Teoria del Estado. En el mismo Ateneo, en el afo 1999 funda el
Departamento de Ciencias Juridicas y Politicas, que dirige hasta 2005. En 2012 es uno de los promotores
en Buenos Aires de la Escuela del Servicio de Justicia de la Nacién y desde 2009 ensefa en el Instituto
de Justicia y Derechos Humanos de la Universidad Nacional de Lanus. Entre sus obras, destacan: Bolivar
y Europa, en las crénicas, el pensamiento politico y la historiografia, 3 vols. (1986-1992-1995); Dalle Indias
all’America Latina. Saggi sulle concezioni politiche delle istituzioni euroamericane (1999); Il mito del Che.
Storia e ideologia dell’'utopia guevariana (2007); Constituciones, dictaduras y democracias. Los derechos y su
configuracién politica, con Prélogo de Eugenio Raul Zaffaroni (2015); Filosofia y Teoria Politica. Norberto
Bobbio y América Latina (2016).
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mayor relevancia con las Conferencias Episcopales de Medellin (1968) y
de Puebla (1979) que ratifica y profundiza el principio evangélico y
politico de la “opcién preferencial por los pobres”, como eje de la
“teologia de la liberacién”.

Fue entonces que el joven Giuseppe Tosi, recién egresado del
Seminario milanés, arribé en 1978 en el Altiplano andino del Perua y
posteriormente en 1981 al deslumbrante nuevo mundo brasilero,
especificamente en nuestro amado Nordeste para trabajar en la Didcesis
de Guarabira con Dom Marcelo Carvalheira y la hermana Valeria
Resende, desarrollando actividades pastorales impulsadas desde Italia
por el “Movimento Laici America Latina”, en su sede de Verona.

Tosi también conocia el movimiento “Cristianos para el
Socialismo”, que en Italia tenia como referente las “Associazioni
Cristiane Lavoratori Italiani” y conocia los resultados prometedores
para la renovacién del didlogo interreligioso y politico del Primer
Encuentro Latinoamericano de Cristianos para el Socialismo, que se
habia realizado en Santiago de Chile en abril de 1972. También habia
leido las “Cartas de la carcel” del brasilero Frei Betto.

Fue en ese contexto de resistencia a la dictadura y de importancia
estratégica de las luchas por los derechos que Tosi lleg en 1989 a la
Universidad Federal de Paraiba, donde conocié a Maria de Nazaré
Tavares Zenaide y a Licia de Fitima Guerra con las cuales en el afio 2007
fundo, junto a Luciano Mariz Maia, el Niicleo de Cidadania e Direitos
Humanos, inaugurado con una conferencia magistral del jurista espaiiol

Joaquin Herrera Flores, luego prematuramente fenecido.
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Posteriormente, con sus colegas filésofos e historiadores, Tosi
desarrollard actividades de proyeccién latinoamericanas en el
Programa de Pé4s-Graduacio em Direitos Humanos, Cidadania e
Politicas Publicas, junto a Adelaide Dias, Marconi Pequeno, Paulo
Moura, Elio Chaves Flores, Rosa Godoy, Sven Peterke, Gustavo Batista
entre otros. Desde ese Nucleo, dard vida a précticas pedagégicas
renovadoras de la historiografia de los derechos humanos y de sus
concepciones tedricas, especialmente en las formas de su ensefianza,
que — en diferentes periodos y maneras — se ha inspirado en la
concepcién revolucionaria del jurista y pedagogo recificefio Paulo
Freire, partiendo de sus obras mas estudiadas: Educag¢do como prdtica da
libertade (1967) y Pedagogia do oprimido (1974).

Es comprensible como la presencia de un filésofo educado en la
Academia italiana y que llegd a América por la fuerte atraccién de su
vocacién evangélica, mantenida y diria, incluso, reforzada después de
abandonar la carrera eclesiastica, haya tenido un impacto de sinergia
positiva con todas sus nuevas compaifieras y comparieros en Jodo Pessoa,
capital del Estado de Paraiba.

Hago hincapié en esta peculiaridad de la manera de ser/vivir
abnegada, tenaz y solidaria, de las mujeres y los hombres de ese Norte
de Sudamérica, que ha sido en los siglos la componente esencial de la
formacién histérica de Brasil y de la configuraciéon de la
“brasilianidade”; como sabemos por los trabajos fundamentales de
Gilberto Freyre, Darcy Ribeiro, Celso Furtado y Josué de Castro, que vaya
caso, hicieron conocer a Brasil en la Italia de aquellos afios gracias a la

labor americanista del editor Giulio Einaudi.
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Para mi — y bien lo puedo ratificar medio siglo después —, la
experiencia del Nordeste fu inicidtica y determinante. La aventura
quiso que comenzara a conocer a Brasil por el Estado de Pernambuco,
donde llegué a mediados de 1970 para entrevistar al arzobispo de Olinda
y Recife, Hélder CAmara, por recomendacién expresa de su admirador
Darcy Ribeiro, quien me habia entregado en Caracas, donde estaba
exiliado, una carta para Dom Hélder, explicAindome que era
fundamental escuchar sus palabras para entender la realidad del Brasil
que resistia a la dictadura.

Sin duda, la ocasién fue dramadtica y para mi inolvidable. Porque en
esos dias se conmemoraba el primer aniversario del trigico asesinato
del padre Antonio Henrique Pereira, ocurrido el 27 de mayo de 1969.
Crimen cobarde y brutal perpetrado por las bandas asesinas conocidas
como “escuadrones de la muerte”, que actuaban en esos afios de maxima
represién especialmente en contra de los miembros de la Juventude
Agraria Cat6lica, la Accién Catdlica Rural y los feligreses de Dom Hélder,
que operaban en las diferentes “Pastorales” nordestinas en esos tiempos
de generalizado terror y represién, en plena resistencia contra la
dictadura.

La evocacién de lo ocurrido el afio precedente me la hizo muy
confidencialmente Dom Hélder, en su franciscana habitacién al lado de
la Iglesia de las Fronteras, y los hechos narrados fueron para mi
terrorificos e imborrables. El cuerpo de padre Henrique que yacia en el
“necrotério” de Recife, escribi6 Dom Hélder: “Era uma coisa
impressionante, tinha sido trucidado. Porque além de uma bala na cabega,

a queima-roupa, ele também tinha sido estrangulado. Uma coisa tremenda.
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Imediatamente o identifiquei e pedi que se fizesse autépsia. Pedi entdo a
Dom Basilio Penido, abade do Mosteiro de Sdo Bento, em Olinda, que é um
verdadeiro irmdo nosso e é médico, que acompanhasse o exame do médico
legista. E requisitamos o corpo”.

Dom Hélder, junto a su Obispo auxiliar Dom José Lamartine,
organizaron la participacién popular a la sepultura, que result6 ser un
acto de impresionante coraje civil y piedad cristiana. En las palabras de
Dom Camara: “O enterro foi uma dessas consagragdes que a gente, por mais
que viva, ndo esquece mais. O corpo nos foi entregue por volta das 6 horas
da tarde. Eu o levei para a Igreja do Espinheiro. Jd naquele tempo, mesmo
que rddio, televisdo e imprensa ndo dessem destaque ao fato, como ndo
deram, as nossas Comunidades de Base podiam receber e transmitir
facilmente um aviso, e nds, no dia seguinte, na hora de sair o enterro,
tinhamos ld umas 10 mil pessoas, todas dispostas a acompanhar o corpo até
o cemitério da Vdrzea, recorrendo os seis ou sete quilometros, desde a Igreja
do Espinheiro seguindo sempre pela estrada de Caxangd”. La
impresionante ceremonia constituyé un poderoso simbolo de fuerza y
de lucha contra los militares, capaz de despertar la solidaridad nacional
e internacional con el pueblo brasileiio.

El “Obispo de los pobres” comenzé a ser muy apreciado en Italia y
en Europa, por la cristiana coherencia de la puesta en accién de lo que
se denomind la “no violencia activa” y por ello, desde entonces, su
ejemplar magisterio en defensa de los derechos humanos en los
comienzos de la transicién democritica en Brasil es reconocido como

uno de los aportes mas relevantes de la experiencia de los catdlicos en
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la concepcidn y la prictica de la defensa de la justicia y de la dignidad
de los juridicamente vulnerados.

Tradicién de combate cultural por los derechos que, en la
dramadtica historia de Nuestra América, tiene su remoto y esencial
fundamento en la obra valiente y descollante de Bartolomé de las Casas,
cuyo estudio es tema permanente de didlogo con el profesor Tosi quien,
con justo aprecio, considera al fraile dominico como “el primer filésofo
de la liberacién Latinoamericana”. Las Casas quien supo, con sus
denuncias sobre los horrores de la Conquista y razonando
contracorriente, aplicar las teorias de la Escuela de Salamanca a la
defensa de los Indigenas americanos, como argumenta Tosi en uno de
los capitulos de su ultimo libro: Aristételes e o Novo Mundo. A
controversias sobre a conquista da América (1510-1573).

Volviendo a la Universidad de Paraiba y las influencias que habia
recibido en los afios de su gestacidén, deseo recordar las largas
conversaciones que tuve al comienzo de mi amistad con los colegas
paraibanos y con Don Helio Zenaide, organizadas por su hija Maria de
Nazaré y por Paulo Moura para que me contara, gracias a la prodigiosa
memoria que tenfa, la historia “local” de comienzos del siglo pasado: de
cuando Recife fue sede de la segunda Facultad de Derecho de Brasil,
después de Rio, y de la trascendencia que tuvo en la formacién de la
clase dirigente del Nordeste y del propio Jo3o Pessoa, y en la cual se
gradu6 de abogado Paulo Freire en 1943. Estas referencias a la tradicién
de estudios y de compromiso civil del Ateneo paraibano no son casuales,
sino que las hago para mejor comprender como habia, en el espiritu de

los profesores y los estudiantes del Ntcleo, una vitalidad y un
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entusiasmo que facilitaron las relaciones que fuimos estableciendo con
mi pequefia y antigua Universita degli Studi di Camerino, en la cual en
1999 habia fundado el Dipartimento di Scienze Giuridiche e Politiche.

Rapidamente, organizamos y llevamos a cabo investigaciones y
seminarios, en los cuales tomé protagonismo la figura de Norberto
Bobbio y su concepcion, producto de la confluencia entre Filosofia del
Derecho y Filosofia de la Politica, que permitié una nueva visién critica
de la democracia entendida como realizacién, al mismo tiempo, de los
valores individuales de la Libertad y de los sociales de la Igualdad.

Bobbio habia iniciado su carrera académica en Camerino en 1937
en la Facolta di Giurisprudenza y para celebrar los sesenta afios de su
docencia camerte, en los dias 29 y 30 de mayo 1997 organizamos junto a
Luigi Ferrajoli un Congreso Internacional titulado “Filosofia, diritto e
democrazia nell’opera di Bobbio”, en ocasién del cual le otorgamos el
doctorado honoris causa, que resulto ser el Gltimo que recibiria en vida.
A estas actividades participé el profesor Danilo Zolo, con quien Tosi
mantuvo una intensa colaboracién durante 10 afios en los cuales, entre
2006 y 2007 en la Universidad de Florencia, cursé en posdoctorado en
Filosofia, cuidando de la publicacién en italiano de una de las obras
claves de la madurez de Las Casas: el De Regia Potestate, que publicé
Laterza en 2007. Ese vinculo académico, a través de Zolo, acrecenté las
relaciones con Florencia, a través del professor Emilio Santoro, y
Camerino que, después de mi jubilacién en 2009, prosiguieron con el
colega filésofo del derecho Luca Baccelli.

La relacién con el profesor Zolo marcé una etapa muy significativa

en la trayectoria de Tosi, entre otras razones por la originalidad del
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pensamiento de quien se consideraba como “un cristiano sin dios”. Zolo,
que hemos reconocido y admirado como un heterodoxo radical y un
tolerante intransigente, se habfa formado en el catolicismo progresista
florentino de los sacerdotes Lorenzo Milani y Ernesto Balducci, este
dltimo fundador de la revista Testimonianze, que Zolo dirigird por
muchos afios. Empefio politico del joven filosofo que culminé
colaborando con el insigne jurista Giorgio La Pira, alcalde de Firenze y
uno de los mayores intelectuales catélicos del siglo pasado a nivel
europeo. Rasgos biograficos y apreciaciones sobre los cuales Tosi teji6
su laudatio sobre Zolo, en ocasién del doctorado honoris causa que le
confirié la Universidad de Paraiba en el afio 2007.

En su lectio doctoralis, titulada “Uma confissio em terras
brasileiras”, Danilo, con sincera emotividad, concluy6 su discurso
diciendo: “Permito-me considerar a grande honra que hoje me foi feita
atribuindo-me um Doutorado Honoris Causa como se fosse uma atribuigdo
simbdlica da cidadania brasileira. E fico feliz, porque desde hoje me
considero cidaddo brasileiro in pectore e, por isso, no sentido mais concreto,
um cidaddo do mundo”.

Por otra parte, la vieja amistad que me unia con Zolo y con
Ferrajoli, que todavia ensefiaba en Camerino, reforzé los vinculos de
trabajo con Tosi y los colegas del “Ntcleo”, especialmente en ocasién del
homenaje que realizamos en 2009 por el Primer Centenario del
nacimiento del Maestro italiano, con un Seminario Internacional sobre:
“Norberto Bobbio. Democracia, Direitos Humanos e Relagoes

Internacionais”.
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Pero volvamos a Las Casas, para enfatizar la convergencia
creciente entre la perspectiva que denomino del “historicismo critico”
y las elaboraciones de Tosi sobre la interpretacién de la peculiaridad
“nuestroamericana” en la configuracién histérica de los derechos
humanos. Con una practica que hoy definiriamos de “abogado
defensor”, el joven Bartolomé la inicia a ejercer (atin antes de recibirse
como Fraile Dominico en 1522), escribiendo en 1516 el famoso “Memorial
de remedios” para el Cardenal Francisco Cisneros (nombre que adopt6
al entrar en la Orden Franciscana), entonces Presidente del Consejo de
Reino de Castilla, que le confiere al convencido batallador de 32 aiios el
titulo de “Delegado” para la “Reformacién de las Indias”, asignandole la
investidura de “Defensor general de Indios”.

Desde entonces el motivo conductor del pensamiento de De Las
Casas parte del reconocimiento de un principio basico e incuestionable
de los que ahora denominamos como derechos fundamentales, por ser
precisamente referidos a toda persona humana: “La libertad de los
hombres después de la vida, sea la cosa mds preciosa y estimable y por
consiguiente la causa mas favorable de todas las reglas generales del
derecho”. Que nos enseflan como todos los seres humanos en su
universalidad son “sujetos de las reglas de los derechos humanos,
confirmadas por la razén y ley natural y mucho més por la ley de
charidad y christiana”, como se puede leer en el poderoso texto en la
famosa polémica con Ginés de Septlveda: Tratado de Indias de monsefior
de Chiapas y el doctor Septilveda (1552).

Son los fundamentos de la tradicién lascasiana que surge y es

pensada desde América y en ocasiéon del reconocimiento a todos los
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“amerindios” de sus iura propria, sus costumbres e instituciones que con
el pasar de los siglos — supongo que imaginaba Don Bartolomé — se
irfan transformando, sumando y mestizando con el ius commune que
estaba llegando a América, de origen medieval romano-justinianeo,
derechos que en Europa habian sido recogidos y ampliados en la
doctrina de los posglosadores, de los commentatori, de los jurisconsultos
del Derecho Comun, que habia tenido en Cino de Pistoia a uno de sus
iniciadores y posteriormente ampliada por Bartolo da Sassoferrato y
Baldo degli Ubaldi.

En efecto, Las Casas lleva a cabo su innovadora interpretacién de
las diferentes sociedades Indianas que iba “descubriendo” y analizando,
alaluz de la doble ensefianza de la doctrina de Aristételes y de Cicer6n
segun la cual ubi societas, ibi ius, que hasta entonces se habia aplicado
solamente para el estudio de las sociedades europeas precedentes al afio
1492. Citando y glosando el De legibus, Las Casas, por vez primera fuera
de Europa, aplica su revolucionario “universalismo juridico” en su
documentadisimo texto de casi dos mil pdginas, Apologética Historia
Sumaria, iniciado a escribir 1527. Obra en la cual verifica las premisas
doctrinarias de Cicerén, haciendo referencia especifica a los multiples
ejemplos sacados de “aquestas indianas gentes prudentes cuanto a la
gobernacién de si mismos”, cuya existencia confiere “la razén a Tullio
[Cicerén] en el libro 1° De legibus que establece a saber: porque todas la
naciones del mundo son hombres, y de todos los hombres y de cada uno dellos
es una y no mds la definicién, y esta es que todos los hombres son racionales;
todos tienen su entendimiento y sus voluntad y su libre albedrio como sean

formados a la imagen y semejanza de Dios; todos los hombres [...] tienen los
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principios naturales para entender y para aprender y saber las sciencias y
cosas que no saben, y esto no solo en los bien inclinados, pero también se
halla en los que por depravadas costumbres son malos; todos se huelgan con
el bien, y sienten placer con lo sabroso y lo alegre, y todos desechan y
aborrecen el mal” (capitulo XLVIII).

Mis de una vez nos hemos interrogado acerca de la actualidad de
semejante defensa del derecho al reconocimiento de la humanidad de
todo humano ser, independientemente de los continentes de
nacimiento, y del derecho que todos tenemos a “sentir placer con lo
sabroso y alegre”, es decir a conseguir la felicidad. Y es que esta
peroracién juridica, esta imprecacién en contra de quienes, como los
encomenderos, estaban llevando a cabo “la destruycién de las Indias”,
no solo es para defender a los indios, sino en contra de los poderosos del
viejo mundo a quienes fustiga y denuncia para que se arrepientan y
reformen su conducta genocida.

El escindalo que suscité la lectura de Las Casas en la Europa de su
tiempo fue parecido al que provocd en el siglo XX la lectura de Los
condenados de la tierra de Frantz Fanon, que como decia Sartre en su
incandescente Prefacio, imprecaba indignado en contra de Europa para
salvar la humanidad entera: “Escuchen a Fanon — nos advertia Sartre -:
‘No perdamos tiempo en estériles letanias, ni en mimetismos nauseabundos.
Abandonemos a esa parte de Europa que no deja de hablar del hombre al
mismo tiempo que lo asesina por dondequiera que lo encuentre, en todos los
rincones del mundo, en todas las esquinas de sus propias calles. Hace siglos

— gritaba con dolor el escritor martiniquefio — que esa parte de Europa, en
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nombre de una pretendida aventure espirituelle, destroza a casi toda la
humanidad”.

La insoportable actualidad de Las Casas, y de Fanon, se debe a la
incuestionable realidad de que esa nefasta “parte de Europa” sigue
existiendo, crece y vomita odios raciales. Es la misma Europa perversa
y denigrante de los agitadores neofascistas que desprecian a los pobres
y a los descartados, que asesinan en el Mediterrdneo a los condenados
emigrantes que huyen de las tantas tierras en las cuales es imposible
vivir la vida, y luchar por los derechos es una utopia atroz y necesaria.

Es entonces mérito de Tosi y de los colegas del Ateneo paraibano el
haber asumido esta perspectiva critica lascasiana, y a la vez haberla
integrado con las practicas pedagégicas legadas por el magisterio de
Paulo Freire y haberlas concretizado en formas nuevas de pedagogia
integral de los derechos humanos, que con el pasar de los afios le han
dado un reconocido prestigio como baluarte entre los ateneos brasileros
y, me permito afiadir, también a nivel latinoamericano, al lado de la
Universidad Nacional de Lants, decana entre los ateneos que desde el
siglo pasado han tenido centros de investigacién y formacién en
derechos humanos.

Deseo, ademds, recordar como algunos de los cursos intensivos
promovidos por Tosi y por los colegas del Programa de Pds-Graduagdo
em Direitos Humanos, Cidadania e Politicas Publicas, fueron ocasiones
de dialogo intenso con las nuevas generaciones frente a los desafios que
incumben sobre la cultura de la politica y el pensamiento critico: me

refiero especialmente a los cursos que dicté sobre “Filosofia politica
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latinoamericana” (2010) y “Repensar a Gramsci desde Sudamérica hoy:
derechos, democracias, hegemonias” (2014).

De este tltimo, retomo la idea central sobre la “pedagogia de los
derechos”, que remite a las ideas de Paulo Freire acerca del rol
pedagégico de la “secuencia lingiiistica”, tema central del Cuaderno
XXIX de Gramsci dedicado a la lengua y a la lingiiistica como factores
decisivos en la formacién cultural de los jévenes, desde la escuela, al
liceo y a la universidad. En ese curso, extendi el andlisis filolégico y
tedrico a la concepcién gramsciana sobre la “Pedagogia y hegemonia
democratica de los derechos”, que es el titulo que Gramsci le puso a la
cuestién afrontada en el Cuaderno X. En el cual, debatiendo sobre la
“Filosofia de Benedetto Croce” (parrafo 45, escrito en la segunda mitad
del afio 1932), nos explicaba como: “la relacién pedagégica no se debe
entender limitada a las relaciones especificamente ‘escoldsticas’, por las
cuales las nuevas generaciones entran en contacto con las ancianas y
absorben sus experiencias y los valores histéricamente necesarios
‘madurando’ y desarrollando su propia personalidad histérica y
culturalmente superior. Este tipo de relacién pedagdgica existe en todas las
sociedades en su conjunto y para cada individuo respecto a otros individuos,
entre grupos intelectuales y de no intelectuales, entre gobernantes y
gobernados, entre las elites y sus seguidores, entre dirigentes y dirigidos,
entre las vanguardias y los cuerpos del ejército”. En breve: toda “relacién
de hegemonia — nos dejé dicho Gramsci — es necesariamente una
relacién pedagégica y no se realiza solamente en el interior de una

nacién y las distintas fuerzas que la componen, sino también en el
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campo internacional”, entre el conjunto de las diferentes “naciones”
tanto de América como de Europa.

En plena madurez de su existencia, a mi amigo italo-brasilero Tosi
le ocurri6 algo excepcional para su doble condicién de ser un filésofo
laico y un religioso catdlico: 1a singular fortuna de tener en Roma a un
Obispo argentino, el primer Papa latinoamericano de la historia de la
Iglesia.

Papa Francisco ha comenzado su magisterio global, siendo
evidente para todos su fuerte impronta de descendiente de inmigrantes
italianos y su arraigada y fecunda concepcién de la Patria Grande, como
raiz y como visién post-eurocéntrica de su experiencia vital y
eclesidstica. Muchas veces con Giuseppe hemos hablado de esta
formidable coyuntura que nos tocé vivir y de las consecuencias que ha
tenido en nuestra reflexidén filos6fica, para un pensamiento critico
sobre los temas de la liberacién y emancipacién de los vulnerados,
econdmica y juridicamente los mas desprotegidos, que han crecido de
manera alarmante después de la pandemia, acerca de los cuales
volveremos a investigar y debatir como lo hemos hecho tanto en Europa
y en las Américas.

Porque la singularidad de Papa Bergoglio, como él mismo ha
reconocido, es que en su personalidad y en su cultura convergen y se
suman diferentes tradiciones del cristianismo en América: la Dominica,
que arranca con las ensefianzas de Las Casas y llega hasta Gustavo
Gutiérrez y Frei Betto; la Jesuitica, nutrida desde la época colonial por
la formidable generacidén intelectual de los jesuitas expulsados en 1767,

la mayoria de los cuales se exili6 en Italia, y que tuvo en Juan Pablo
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Vizcardo y Guzmdadn uno de los precursores ilustrados de la
emancipacién americana; y por ultimo, si bien no menos importante, la
Franciscana, deliberadamente reivindicada por Bergoglio al asumir en
marzo de 2013, el nombre de Francesco.

De diferentes maneras y por distintas razones, estas tradiciones se
han entrecruzado y se han ido transformando en los discursos y las
Enciclicas de Papa Francisco, dejando entrever las raices comunes que
en el siglo pasado habian confluido en las elaboraciones de la Teologia
de la Liberacién. La cual, es bueno recordarlo, desde sus comienzos en
los afios 60 y 70 se manifesté como el resultado de una coyuntura
histérica y de una capacidad creadora que la hizo visible, en toda su
originalidad, como emanacién de un pensamiento catdlico fruto de una
larga historia cultural propia de “Nuestra América” y no como simple
“calco y copia” de las elaboraciones europeas postconciliares, o algo asi
como el ala radical de los Dominicos progresistas de la Nouvelle
Théologie, en Les Saulchoir en Bélgica, o de los Jesuitas en La Fourviére,
en Lyon, en Francia y del tedlogo Armido Rizzi e del fil6sofo Giulio
Girardi en Italia.

Tradiciones culturales de larga duracién y de maultiples
convergencias, que se pueden conocer leyendo sus obras mayormente
representativas: las dos Enciclicas Laudato Siy Fratelli tutti, y para Brasil
su “Exhortacién postsinodal” a la Querida Amazonia de 2020.

Como sabemos, de estas fecundas tradiciones religiosas, éticas y
politicas las mds antigua en su presencia americana es la Dominica,
como ha argumentado Gustavo Gutiérrez en su investigacién mas

profunda y exhaustiva dedicada al estudio de la historia de los derechos



26 e Direitos Humanos e Democracia: histéria, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

y a la lucha por la justicia en los espacios americanos: En busca de los
pobres de Jesucristo. El pensamiento de Bartolomé de las Casas, que
Gustavo Gutiérrez publicé en 1992. No olvidemos que el libro esta
especialmente dedicado a dos sacrificados martires de la
nuestroamericana teologia de la liberacién, Vicente Hondarza Gémez e
Ignacio Ellacuria, quienes, como subraya Gustavo en su Dedicatoria: “si
bien nacidos en Espaifia, han venido a vivir y a morir en las Indias, en
busca de los pobres de Jesucristo”.

Todas estas tradiciones pueden considerarse como sintesis
histérica, contradictoria y poderosa, de violencias y resistencias, de
cruces y mestizajes de etnias y culturas que han plasmado y van a
caracterizar atin mas nuestras identidades, respecto a las formidables
de Asia y Africa en progresiva expansién en los siglos venideros. Sobre
este punto comparto la visién de futuro, el utopismo antropolégico que
nos legé Darcy Ribeiro en las piginas finales de su dltimo ensayo de
sociologia comparada, O Povo Brasileiro: a formagdo e o sentido do Brasil,
de 1995, en las que analiza las diversas componentes étnico-culturales
del proceso civilizatorio en el cual coexisten en permanentes dinidmicos
conflictos y sorprendentes sincretismos, los Indios, los afrobrasilefios y
el conjunto de sus descendientes (que ahora constituyen la mayoria de
la poblacidn), los criollos, y las crecientes variaciones de los mestizos,
neoasiaticos, gauchos y gringos.

Son cuestiones medulares y controvertidas de historia comparada
de los derechos y de sus teorias, asi como de la filosofia politica que
implican, que tenemos planteadas con el profesor Tosi para celebrar no

sélo esta década de sus setenta afios, sino también los tiempos que nos
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esperan junto a nuestros colegas y amigos de los dos continentes, para
seguir interrogdndonos acerca de las “promesas incumplidas de las
democracias”, como nos pedia Norberto Bobbio, y el pensamiento
critico que nos debe unir, en el didlogo y la accién emancipadora.
Didlogo y accién llevados adelante estando gramscianamente
conscientes del desafio que representa combinar, en las condiciones de
nuestras historias entre Brasil e Italia, el pesimismo de la razén con el

optimismo de la voluntad.

AF.
Instituto de Justicia y Derechos Humanos, Universidad de Lands,

septiembre de 2021



GIUSEPPE TOSI, UM HOMEM PUBLICO

Abah Andrade '
Cristiano Bonneau ?

Uma homenagem do DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA e do PROGRAMA DE
POS-GRADUAGAO EM FILOSOFIA da UEPB ao Professor Giuseppe Tosi

0 Professor Giuseppe Tosi é sobretudo um homem ptblico, nio no
sentido comum daquele que dedica sua existéncia a vida politica
tradicional, mas no sentido, talvez hegeliano, de um cidadio que move
todos os seus interesses em direc¢do ao universal, como filésofo e como
politico na acep¢io ético-moral (talvez aristotélica, talvez tomasiana)
desse termo tio mal usado hoje em dia.

Italiano por nascimento, Tosi encontrou no solo brasileiro o
terreno fértil para o seu desenvolvimento afetivo, pessoal e intelectual,
que fazem um conjunto harmdnico com a vida de cidadio. Um
crescimento completo em suas virtudes e possibilidades se d4 quando o
ser que se torna prolifico, independentemente da natureza de sua
atividade, também torna frutifero o seu entorno: sempre generoso, ele
é essencial aos que lidam com ele nas entranhas das instituicdes,
nomeadamente na universidade. Tosi foi por longas décadas professor

na Universidade Federal da Paraiba.

"(DF)
2 (PPGF)
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Iluminando as pegadas ainda leves da Teologia da Libertacio e
atravessando o universo dos ‘Direitos Humanos’, Tosi é recebido pela
UFPB, que lhe abre espaco fundamental para suas atividades, como foi
dito, de homem publico. A UFPB tem no professor Tosi um de seus
principais motores, tanto na proposi¢do de atividades de fortalecimento
do estudo de Filosofia e dos fundamentos dos Direitos Humanos, quanto
na legitimacio de uma referéncia nesses estudos.

Muitos eventos podem estar envolvidos nessa articulagio tdo
prépria dele entre a Filosofia e os Direitos Humanos, pois o filésofo nio
estd imune ao seu tempo nem ao meio em que vive. Um desses episddios,
como marco importante da luta por direitos sociais e seu
reconhecimento no Brasil, foram as Ligas Camponesas, que
constituiram uma influéncia fundamental para suas investigacdes
voltadas para a politica. Diante de sua bagagem teérica em pleno
florescimento, a alta qualidade do Curso de Graduagdo em Filosofia e o
fortalecimento do Programa de Pds-Graduagdo em Filosofia da UFPB
passam sem duvida pela atuacio do Prof. Tosi em suas indmeras
orientacdes e trabalhos escritos sobre o tema da democracia, em
especial, Aristételes e Bobbio.

O primeiro, em grande parte, como consolidador de uma filosofia
politica em suas origens, que se confundem com o surgimento
interligado entre filosofia e democracia. O segundo, além de manter o
vinculo com sua Madre Terra, langou a questio contemporinea
inescapavel sobre a natureza e os tipos de democracia existentes. Pensar
essas questdes é trazer a politica a baila como objeto do pensamento

filoséfico.
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Vale registrar o aparecimento, pelas suas mios, do fildsofo tardo-
medieval Bartolomeu de Las Casas, convertido defensor da dignidade
dos indios e dos africanos.

Essa conjuncdo entre filosofia e preocupacio com a dimensio
social da producio de conhecimento tornou-se a escola e a tradicio
inauguradas e trilhadas pelo Professor Tosi em sua estada no
Departamento de Filosofia e no Programa de Pds-Graduagio em
Filosofia, até a sua aposentadoria, no ano de 2021.

Trabalhar em um Programa de Pds-graduacio tanto quanto no
ensino da graduagdo nio demanda apenas conhecimento profundo em
sua area de formacgio, mas um conjunto de habilidades e virtudes que
tornam o convivio com os colegas docentes e a comunidade de discentes
propicio a construgio do saber ali perpetrado. E aqui a dimensao ptblica
desse admirado colega é igualmente notavel, seja pela probidade, seja
pela disponibilidade com que se entregou a cada momento de sua
carreira.

Compreender que o mundo ndo é somente movido pelo interesse
préprio, mas se constitui na negociacio permanente entre o que ha de
comum entre cada um de todos seus participantes nio é somente o
prendncio das diversas experiéncia de um pensador da politica: isso
orienta a agdo humana para os caminhos da tolerancia e do respeito as
diferencas, da conciliacdo sem receio do dissenso e da generosidade que
nunca foi somente intelectual.

Seria pequeno o espaco, entrementes, se quiséssemos elencar todas
as virtudes do Professor Tosi e o espirito de coopera¢do implementado

por ele durante seu periodo de atuagdo no Departamento de Filosofia e



Abah Andrade; Cristiano Bonneau ® 31

no Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia da UFPB. Por isso, esse é
um testemunho, ainda que breve, sobre a importincia de um docente
que nio apenas ocupou uma cadeira no ensino universitario, mas se fez
o préprio espago para que outros pudessem semear, florescer e

desdobrar-se na reflexio filoséfica.

DEPARTAMENTO DE FILOSOFIA DA UFPB

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA DA UFPB



GIUSEPPE TOSI: UM SER HUMANO
A SERVICO DOS DIREITOS HUMANOS

Suelidia Maria Calaga '
Marlene Helena de Oliveira Franga 2

A UFPB possui hoje uma destacada experiéncia de ensino, pesquisa,
extensdo e gestdo em direitos humanos que a qualificou para sediar o
programa de Pds-graduagio em Direitos Humanos, Cidadania e
Politicas Ptblicas por meio do Nicleo de Cidadania e Direitos Humanos
do Centro de Ciéncias Humanas e Letras (CCHLA/UFPB). Esta institui¢io
é identificada como uma institui¢io pioneira na formacdo de
professores/as e movimentos sociais em geral em Direitos Humanos e
na conquista e defesa desses direitos.

O movimento de defesa, promo¢do e conquista dos direitos
humanos na UFPB encontra suas raizes na experiéncia de docentes,
discentes e funcionirios/as desta institui¢do, que, durante os anos de
governo da ditatura civil-militar no Brasil entre 1964-1985, sofreram
com represalias por causa da atitude politica coerente com a liberdade
de ensino e pesquisa e a constante defesa de seus direitos. Muitos desses
foram aposentados compulsoriamente ou sofreram intimeras ameacas

para se calarem.

' Coordenadora do NCDH.
2 Coordenadora do PPGDH da UFPB.
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0 movimento de resisténcia que se construiu nesse contexto deu
origem A Comissio de Direitos Humanos (CDH), criada em 1989 e
instituida na UFPB em 1990. Foram criadores dessa Comissdo: Rubens
Pinto Lyra, Licia Lemos Dias, Maria de Nazaré Tavares Zenaide, Maria
Ligia Malta de Farias, Luciano Mariz Maia, entre outros.

Depois de anos de intimeras atividades de ensino, pesquisa e
extensio dentro e fora da Universidade, a CDH criou em 2007 o Nicleo
de Cidadania e Direitos Humanos (NCDH/CCHLA), como 6rgio
universitario setorial e interdisciplinar da UFPB. Este Ntcleo, em seus
quatorze anos de existéncia, tem se constituido, historicamente, nio
apenas como defensor dos Direitos Humanos, mas como um espago
sociopedagdgico de partilha de saberes, ensaio de alternativas e
instrumentaliza¢io para a aquisi¢do e garantia desses direitos.

Em 2011, os professores Giuseppe Tosi, Maria de Nazaré Tavares
Zenaide, Adelaide Alves Dias, Gustavo Barbosa, Fitima Rodrigues, Rosa
Godoy, entre outros, criaram o Programa de P6s-Graduag¢io em Direitos
Humanos, Cidadania e Politicas Publicas — PPGDH. No NCDH diversos
educadores e educadoras tecem processos de aprendizagem engajados
na luta comprometida com a vida, com a pesquisa solidiria e com uma
Educacgdo em Direitos Humanos em sua missio de anunciar e denunciar.
O NCDH estd marcado pela presenga sempre constante e atuante de
Tosi.

Na extensdo, atuou contribuindo em cursos para a comunidade

fora da universidade a exemplo do:
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e Curso de Especializagio Educagio em Direitos Humanos (2014-2015) —
semipresencial, coordenado pela Profa. Licia de Fitima Guerra Ferreira,
realizado com apoio da Secretaria de Educag¢do Continuada, Alfabetizagio,
Diversidade e Inclusio (SECADI/MEC),

e II Curso de Especializagio presencial em Seguranca Publica e Direitos
Humanos (2015-2016), coordenado pela Profa. Luziana Ramalho Ribeiro,
resultado de convénio com a Rede Nacional de Altos Estudos em Seguranga
Ptblica (RENAESP), da Secretaria Nacional de Seguranga Publica, do
Ministério da Justica e a UFPB/NCDH;

e Curso de Aperfeigoamento em Educagio em Direitos Humanos (2017-2018),
coordenado pelo Prof. Alexandre Magno Tavares da Silva, resultado da
parceria com a SECADI-MEC na modalidade de EAD-semipresencial
destinado a 300 educadores do ensino fundamental e médio em 5 polos da

Paraiba.

Além disso, o Professor Tosi organizou e contribuiu com o Ciclo de
Debates sobre os 100 anos da Revolugio Russa, com a presenca dos
professores Luciana Aliaga, Rodrigo Freire e Rubens Pinto Lyra, em
2018. Também criou condi¢des para que o NCDH e o PPGDH
mantivessem um convénio com a Universidade de Camerino, Itélia, por
intermédio dos professores Cristina De Cicco (responsavel pela Citedra
UNESCO) e Luca Baccelli, da Faculdade de Giurisprudenza, com o qual o
prof. Giuseppe Tosi realizou em 2011/12 um estagio p6s-doutoral no
iAmbito da pesquisa Fundamental Rights in the global Society.

O PPGDH manteve convénios com o "Dottorato Internazionale in
Teoria e Storia dei Diritti Umani" da Universidade de Florenga, Itdlia,

7

em parceria com o CCJ. O Prof. Giuseppe Tosi é membro do corpo



Suelidia Maria Calaca; Marlene Helena de Oliveira Franca ® 35

docente do doutorado e o prof. Emilio Santoro, coordenador do
doutorado, ministrou varios cursos na UFPB.

Divulgando e dando notoriedade ao PPGDH, Tosi participou da
Escola de Direito da Universidade do Minho, em Braga, Portugal, que
possui cursos de mestrado e doutorado. Ele coorientou dois trabalhos
de alunos brasileiros, um de mestrado e o outro de doutorado. Os
professores Acilio Estanqueiro Rocha e Pedro Vasconcelos
frequentaram o Semindrio Internacional sobre Bobbio (2009) e
participaram do projeto ALFA “Human Rights Facing Secutiry”,
coordenado pela Universidade de Florenga.

Tendo em vista ndo ser possivel citar todas as atividades realizadas
por Tosi no PPGDH e no NCDH, citamos algumas para demonstrar o
nivel de sua contribuicio para a discussio tedrica e a participagio
efetiva na defesa e conquista dos Direitos Humanos em nossa
instituicao.

Ciente da importancia desses espagos, Tosi construiu uma bonita
histéria, repleta da qualidade de seu trabalho. Contribuiu na
consolidacdo do NCHD e do PPGDH com sua atuagdo, organizando,
melhorando e ampliando as a¢des dentro da perspectiva de um trabalho
coletivo. Incentivou a presenca ativa do Nicleo no espago académico e
comunitario, gerando novas possibilidades no atendimento de seus
objetivos, na melhoria da sua estrutura, na composicio e organizacgio
dos Grupos Tematicos, € na ag¢do coletiva em torno do planejamento,
execucdo e avaliacdo das atividades, dando suporte aos encontros

temadticos, a organizacdo de eventos, e as reunides, entre outros.
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Ele criou e coordenou, até sua aposentadoria em 2020, o Grupo
Tematico do NCDH - Teoria e Histéria dos Direitos Humanos e da
Democracia, cuja ementa abarca estudos sobre a histéria social e
conceitual dos direitos humanos, e a reconstrugio da trajetéria
histérica do surgimento e evolucdo dos direitos humanos na
modernidade.

No PPGDH, fez parte da Linha 1 - Direitos Humanos e
Democracia: teoria, histdria e politica, e levou o nome da UFPB e
do Programa a espacos internacionais, a exemplo do Projeto “A
Escola Ibérica da Paz e a Conquista da América: A Questio do Outro”, a
partir do qual participou de uma missio de estudo e intercimbio no
ambito da rede de pesquisa sobre “A Escola Ibérica da Paz”, composta
pelas Universidades de Lisboa, Coimbra, Braga e Evora, todas em
Portugal; bem como pela PUC do Rio de Janeiro, pela Universidade
Estadual da Amaz6nia e pela Universidade Federal da Paraiba.

O Prof. Giuseppe Tosi se ocupou desse debate na sua tese de
doutorado, publicada na Itdlia e em vérias publicagdes, artigos e
capitulos de livro publicados na Itdlia, Espanha, Alemanha, Bélgica,
Portugal e Brasil, que foram reunidos no livro Aristételes e o Novo Mundo,
publicado em 2021.

Desses fatos, podemos concluir que Tosi é um ser humano que, em
sua trajetdria por esta instituicdo, deixou um legado de sabedoria e
construgdo de saberes no campo da Filosofia e dos Direitos Humanos, a

partir de um comportamento repleto de amorosidade.
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0 legado de sabedoria é facilmente conhecido e comprovado pelas
muitas publica¢des que, nestes anos, Tosi elaborou em conjunto com os
professores da UFPB, tanto no NCDH, como no PPGDH e no Programa
de P6s-Graduacgio em Filosofia.

Entretanto, o legado de amorosidade foi deixado para todos/as que
tiveram o privilégio de estar em sua companhia como discente ou colega
de trabalho. Fazer parte de sua sala de aula ou participar de bancas,
elaboracido de eventos, publicagdes académicas com ele sempre foi
testemunhar a verdade da frase do escritor russo Leon Tolst6i: “Se vocé
sente dor, é um ser vivo, mas se sente a dor do outro, é um ser humano”.

Tornamo-nos discentes, professores e seres humanos melhores
por termos o privilégio de conviver com Tosi. [taliano muito doce,
educado e sensivel com as dores do povo brasileiro, especialmente o
povo do nordeste, lugar onde construiu parte de sua trajetdria pessoal e

profissional.

Jo3do Pessoa, 8 de outubro de 2021.
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O SEMINARIO

Meu encontro com a filosofia nio foi intencional, eu nio era
destinado aos estudos superiores; ninguém da minha familia
frequentou a Universidade. Na Itdlia dos anos 50/60, em pleno boom
econdmico, as regides mais ricas como a Lombardia, onde nasci,
estavam mais interessadas que os filhos arranjassem um bom emprego
e ganhassem dinheiro do que estudassem.

Meu pai e minha m3e exerciam um comércio de relégios e de joias,
e queriam que os filhos continuassem essa atividade, mas ninguém

seguiu o exemplo dos pais. Até que tentamos, cheguei a cursar um curso
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de relojoaria, mas desisti logo porque nio tinha nenhuma vocagio para
o oficio.

Minha vocagido era outra: queria ser padre catélico. Nasci em uma
sociedade na qual o catolicismo impregnava toda a vida, e Max Weber
poderia ter muito bem escrito A ética catélica e o espirito do capitalismo,
que combinavam perfeitamente.

Tratava-se de um catolicismo “sociolégico”, o processo de
secularizagdo ainda n3o havia se afirmado: nasciam-se catélicos em uma
sociedade na qual toda a vida, o tempo e o espago eram monopolizados
pela religido, como se o Iluminismo, com o seu forte anticlericalismo,
nunca tivesse existido. Olhando com os olhos de hoje da para analisar que
se tratava de um mundo em exting¢do, era uma Igreja Catélica ainda
marcada pelo Concilio de Trento e pelo Concilio Vaticano I (1869-70), pela
reacdo antimoderna de Pio IX, o Papa do dogma da Imaculada Conceigado
(virgo sine labe originali concepta), da infalibilidade do Pontifice, do
Sillabus, a lista dos livros proibidos, e de sua postura contra tudo e contra
todos, liberais, iluministas, mag&es, comunistas, socialistas.

Mas estava acontecendo algo inusitado e inesperado: o Concilio
Vaticano II. Em 1958, havia sido eleito ao trono pontificio o Papa Jodo
XXIII, na convic¢do de que governaria pouco pela sua idade ja avangada,
como acontece no conclave quando ndo hd uma defini¢io clara de um
candidato. Seria um Papa de transicdo, enquanto nio se definisse o
candidato para o préximo conclave. Mas, para surpresa de todos, esse
Papa teve uma ideia revoluciondria: convocar um novo concilio, o

Vaticano II, que deveria ter o principal objetivo de “aggiornare” a Igreja
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Catélica aos tempos modernos, superando a postura meramente
acusatdria do Vaticano L.

Entrei no Seminario em setembro de 1965, em plena efervescéncia
do Concilio Vaticano II, que havia se desenvolvido em 4 sessdes de 1962
a 1965, presidido inicialmente por Jodo XXIII e, a partir de 1963, por
Paulo VI, Arcebispo da minha Arquidiocese. O semindrio da
Arquidiocese de Milio era ent3o o maior da Europa (e talvez do mundo),
contando com mais de 1500 seminaristas. Passei cinco anos
frequentando o gindsio e o liceu clissico e tive minha formacio
filoséfica, que depois completei durante quatro anos na Universidade
Catoélica do Sagrado Coragio de Mil3o.

Assim, durante 5 anos, eu vivi no que Erwin Goffman’, naqueles
mesmos anos, estava estudando e definindo como institui¢des totais
(junto com o exército, as prisdes, os conventos, os hospitais). O
semindrio nio era obviamente como o hospital psiquidtrico estudado
por Goffman, mas possuia algumas das caracteristicas das institui¢des
totais, pelo menos as trés principais: era um internato (embora
voluntario e n3o coacto), com uma clara distin¢3o ou hierarquia entre
um grupo dirigente (os superiores) e os subordinados, e que exigia uma
forte adaptacdo ou ajustamento da vida pregressa as regras vigentes.

0 semindrio era uma instituicdo total no sentido literal, daquelas
que tomam conta da nossa vida. Desde a manh3 até a noite, o nosso
tempo era marcado pelos toques da campainha e dividido entre rezar,

estudar e praticar esportes: tudo minuciosamente controlado.

" GOFFMAN, Erving. Manicémios, Prisées e Conventos. Sdo Paulo: Perspectiva, 1974.
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Acordava-se de manh3i cedo, inclusive no inverno, as 6:30, assistiamos
A celebracdo da missa as 7 e o café da manha era as 7:30. As 8 comecavam
as aulas, que terminavam ao meio-dia com a refeicdo coletiva; depois
era o periodo dos jogos, esportes, sobretudo volei, futebol e atletismo,
até as 3 da tarde, periodo de estudo que ia até as 6 da tarde, hora da Ave
Maria, com a reza do ter¢o em latim, em duplas, pelos corredores do
semindrio® Jantar as 7 da noite e estudo até as 10 da noite.

Apesar do seu carater “total”, guardo uma boa lembranga desse
periodo, porque entrei por decisio propria e com total dedicagdo e
entusiasmo. Devido ao Vaticano II, a institui¢do passava por um periodo
de abertura e de reforma, que tornava menos rigida a disciplina e
favorecia a vivéncia comunitaria. Essa experiéncia marcou tanto minha
vida que deixou uma heranca permanente no meu modo de ser, a tal
ponto que “nio posso nio me dizer catélico”, parafraseando o titulo do
livro de Benedetto Croce®. Deixei formalmente o semindrio, mas o
semindrio nio me abandonou nunca ... até hoje.

Foi 14 que aprendi filosofia, obviamente a “filosofia crist3d”, que
estava em transicio entre o neotomismo tradicional, renovado por
Jacques Maritain e o personalismo cristio mais inovador, de um
Emmanuel Mounier. Mas estuddvamos todos os fil6sofos, desde os
classicos aos contemporaneos, incluindo Marx e os marxistas.

Foram cinco anos de grego, de latim, de literatura, de inglés, de

histéria, de filosofia: uma formacio prioritariamente humanista e

2 Uma das experiéncias humanas mais prazerosas daqueles tempos, da qual me lembro com saudade.

* CROCE, Benedetto. Perché non possiamo non dirci “cristiani”. Rivista “La Critica”, 1942.
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menos cientifica, com excelentes professores que conviviam conosco no
mesmo ambiente, bibliotecas fantdsticas, aulas muito bem ordenadas e
organizadas e uma rigida disciplina de estudos.

O método de estudo era ainda devedor da ratio studiorum dos
jesuitas: mais panordmico do que monogréfico: estudavam-se mais os
manuais do que se enfrentava a leitura direta dos textos. Assim, tinha-
se uma visdo do conjunto das épocas e das correntes de pensamento,
menos o conhecimento direto das fontes. Mas com certeza aprendi um
método de estudo que me serviu para toda a vida.

Nio havia propriamente uma censura, mas uma selecdo de textos
e autores e se dava prioridade a uma leitura crista da filosofia, como
philosophia perennis®. Por exemplo, quando o professor de Histdria
percebeu (por indica¢do do professor de Filosofia) que a abordagem do
livro que estdvamos usando era o materialismo histérico, o livro foi
prontamente substituido.

Apesar de estarmos isolados do mundo — literalmente, sem
televisdo, sem jornais, sem rddio (e sem internet!) —, o vento da
“contestac¢io global” juvenil e operdria de 1968 penetrava pelos muros
do semindrio e acendia os debates.

Estudava-se a doutrina social da Igreja, o que havia de mais

avancado naquele contexto, renovada pelas enciclicas de Paulo VI, entre

“Termo adotado pelo monge Agostino Steuco em sua obra de 1540 para indicar o profundo acordo das
filosofias antigas (em especial da platénica) com a religido cristd e mostrar assim e perenidade e
superioridade da filosofia crista.
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elas a Populorum Progressio (1967)°, que influenciou minha opg¢io pelo
“terceiro-mundismo”, e que me levou a decisio de ir para a América
Latina. O debate central era entre marxismo e cristianismo: guardo
ainda o livro de Giulio Girardi, Marxismo e cristianesimo, todo anotado,
que nio era permitido no semindrio®.

Os que denunciam, nio sem razio, o papel obscurantista da religido
em geral, e da Igreja Cat6lica em particular, esquecem-se de que a Igreja,
na sua longa histéria, nunca abandonou totalmente a relacio da fé com
a razdo, sobretudo na tradi¢io aristotélico-tomista e sempre cuidou
para que os padres tivessem até hoje uma formagdo humanista, que tem
como centro a filosofia, a literatura e a histéria.

Desde a criacdo da universidade, que foi o grande legado cultural
que a Idade Média deixou para o mundo, a filosofia, embora entendida
como serva da teologia (ancilla theologiae), foi prestigiada, estudada,
comentada nas faculdades de artes (facultas artium) e de teologia; afinal
o dogma cristio precisava dos conceitos da filosofia grega. Isso evitou
que as tentacdes fundamentalistas e integralistas, que sempre

estiveram presentes na histéria da Igreja, tornassem-se hegemdnicas;

® PAULO VI Papa. Populorum Progressio. Sobre o desenvolvimento dos povos. Disponivel em:
https://www.vatican.va/content/paul-vi/pt/encyclicals/documents/hf_p-
vi_enc_26031967_populorum.html

° GIRARDI, Giulio. Marxismo e Cristianesimo. Presentazione del card. Franziskus Koenig. Assisi: Ed.
Cittadella 1969 (3 ed.). Giulio Girardi estava no auge da sua carreira e do seu prestigio académico: havia
sido professor de filosofia teorética na universidade Salesiana de Roma, e diretor da Enciclopédia sobre
"0 ateismo contemporaneo”, e havia participado do Concilio como experto ou perito de atefsmo. Nesse
contexto, Girardi antecipou 0s tempos e pagou um preco por isso, porque em 1969 foi expulso da
Universidade Salesiana de Roma, ap6s divergéncias ideoldgicas por ter defendido a necessidade de uma
colaboragao entre marxistas e catolicos; posteriormente foi expulso da congregacao salesiana e, por fim,
suspenso a divinis, ou seja, proibido de celebrar os sacramentos. Girardi entdo se tornou um dos lideres do
movimento ‘cristdos para o socialismo”, presente na ltdlia e na América Latina, sobretudo no Chile, e
frequentou as comunidades de base de vdrios paises da América Latina, dialogando com os tedlogos e
filésofos da Teologia de Libertagdo.
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0 que nio significa esquecer os periodos mais sombrios e terriveis da

sua milenar histéria, como a inquisi¢io e a persegui¢io aos “hereges””.

A UNIVERSIDADE CATOLICA DE MILAO

Quando sai do semindrio, continuei os estudos de filosofia na
Universidade Cat6lica do Sagrado Corac¢io de Milio, localizada em um
antigo convento no centro da cidade, nio longe da catedral (il Duomo,
onde no subsolo havia sido descoberto o batistério em que Santo
Agostinho foi batizado pelas mios de Santo Ambrésio) e bem perto da
Igreja romanica que conservava os restos mortais do arcebispo de Mildo
do século IV.

Na universidade, tive a sorte de ter como professores os maiores
expoentes do neotomismo italiano: o professor de filosofia teorética
Gustavo Bontadini, a historiadora da filosofia Sofia Vanni Rovighi e o
entio jovem professor de histéria da filosofia antiga Giovanni Reale.
Cheguei a Catélica no comeco dos anos setenta, quando a contestagio
juvenil, que havia comeg¢ado em 1968, préprio nos seus claustros, ji
estava em refluxo dentro da universidade, e 0 movimento estudantil de
esquerda deixava a hegemonia para os jovens do movimento
integralista cat6lico de “Comunione e Liberazione”, liderados por Don
Luigi Giussani, também ele professor na Catdlica.

Bontadini era um velho senhor de barba, cabelos grisalhos e de

postura elegante, que vinha dar aula de bicicleta. Muito afivel e

A perseguicdo aos hereges foi uma das consequéncias mais nefastas de uma religido dogmatica, que
conduz a intolerancia religiosa da qual a Igreja Catdlica se libertou s6 nos ultimos tempos, e com grande
dificuldade.
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disponivel com os estudantes, mas incutia certo temor reverencial pelo
seu raciocinio rigoroso e sutil. Fazia parte de uma congregacao leiga de
professores consagrados, com votos de obediéncia e castidade, que
incluia o reitor de entdo, Giuseppe Lazzati. Profundamente catélico,
pertencente ainda aquela geracdo do catolicismo sociolégico, mas
profundamente livre, havia conservado a licio do tomismo, ou seja, a
distingdo entre fé e razio, evitando assim o fideismo dogmatico e o
racionalismo niilista. Quando os jovens de Comunione e Liberazione, no
seu entusiasmo religioso, afirmavam que Cristo n3o era somente
critério moral e religioso, mas também “epistemolégico”(!), os
neotomistas como Bontadini se arrepiavam, discordando dessa forma
de integralismo.

Por intermédio desses e de outros excelentes professores, estudei
os grandes pensadores e as grandes correntes da filosofia, dos pré-
socraticos aos contemporaneos, e assim tive um conhecimento amplo
da histdria da filosofia; mas li mais artigos e capitulos do que livros
integralmente. Essa foi uma falha da minha formacio: ampla, mas
pouco profunda.

Devido aos meus interesses pelo terceiro mundo, decidi defender
uma tese ndo estritamente de filosofia, mas de antropologia cultural,
que me ajudaria mais a entender as culturas outras. A tese, orientada
pelo padre Guglielmo Guariglia, antropélogo, foi sobre Il Problema della
Religione Primitiva nell'Opera di E. E. Evans - Pritchard, um dos

maiores antropdlogos ingleses (convertido ao catolicismo!).
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MARXISMO E CRISTIANISMO: O DISSENSO CATOLICO.

Estavamos num periodo de transi¢do, da efervescéncia e utopia da
contestagio global dos anos 60, para os anos 70, os chamados “anos de
chumbo” do terrorismo de direita e de esquerda.

No semindrio, o nosso adversdrio era o comunismo ateu e
materialista, o que significava uma luta ideoldgica para combater o
marxismo-leninismo, o materialismo histérico e o materialismo
dialético, que eram, segundo o cdnone marxista, respectivamente, a
politica, a ciéncia e a filosofia oficial do comunismo.

Estdvamos em plena “guerra fria” e a Itdlia era considerada pelos
Estados Unidos como terra de limite com o comunismo: a Iugoslavia de
Tito estava bem perto na fronteira oriental. Isso implicava que o pacto
social que fundava a democracia italiana era um pactum ad excludendum,
ou seja, um pacto nio declarado que proibia os comunistas de chegarem
ao governo central do pais.

O Partido Comunista Italiano (PCI) ndo foi proibido de funcionar,
como aconteceu com o Partido comunista no Brasil em 1947, mas estava
vigiado e controlado interna e internacionalmente. Podia ganhar nos
municipios, provincias e regides, mas ndo no governo central. E foi
justamente em 1974/75, quando o PCI estava perto de ultrapassar a
democracia cristi (il sorpasso), que recrudesceram os anos de chumbo,
com as bombas de extrema direita (acobertadas pelos aparelhos do
Estado) de um lado, e o terrorismo das brigadas vermelhas e de outros

grupos de extrema esquerda do outro.
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A guerra fria havia eclodido na Itilia apds o breve periodo da
unidade nacional sucedido a queda do fascismo. Os comunistas, que
haviam contribuido de forma expressiva na luta de libertacdo contra o
nazifascismo (guerra partigiana), participaram do primeiro governo de
unidade nacional, do primeiro-ministro De Gasperi (Togliatti,
secretdrio geral do PCI, foi ministro da Justiga), do referendum de 1946,
que deu a vitéria & Reptublica sobre a Monarquia, e da Assembleia
Constituinte que elaborou a Constituicio de 1947. Mas no mesmo ano,
por imposicio dos Estados Unidos, foram expulsos do governo e
passaram para a oposi¢do, junto com o partido socialista.

Um baluarte fundamental na luta contra o comunismo era a Igreja
catdlica, a principal difusora da ideologia anticomunista. Quem viveu
nos anos cinquenta do apés guerra, como eu, mesmo se era uma crianga,
lembra-se do clima de conflito que parecia uma guerra civil ndo
declarada, mas pronta a explodir a qualquer momento. Na verdade,
confrontavam-se duas “igrejas”, com credos, dogmas, dirigentes e
massas e o debate politico-ideolégico perpassava toda a sociedade de
forma apaixonante, dividindo as familias e as amizades®.

Os padres nas homilias amea¢avam o inferno para quem votasse
comunista e o Papa lan¢ava uma excomunhio latae sententiae contra os
comunistas ateus. O impacto sobre a popula¢io era muito grande e o
anticomunismo lancou raizes tio profundas que sobreviveu a queda do

Muro de Berlim e se mantém até hoje.

8 As geragdes mais antigas no Brasil devem se lembrar dos filmes de Peppone e Don Camillo que
representavam esta contraposicao entre catolicismo (o padre) e o comunismo (o prefeito).



48 e Direitos Humanos e Democracia: historia, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

Na Universidade Cat6lica de Mildo, respirava-se um
anticomunismo intransigente, mas sem fanatismos (com excec¢do de
alguns professores mais radicais). Nas aulas de filosofia e de histéria se
estudava Max e o marxismo, e de marxismo e de politica se falava nos
corredores. A presenca e influéncia ideolégica do comunismo eram tao
fortes naqueles anos do p6s-concilio e da contestagdo juvenil que seria
impossivel ignora-los.

Foi nesse contexto que comecou a longa marcha, minha e de outros
amigos, de aproximacdo ao comunismo. Foi um movimento de
aproximacao reciproco: o Partido Comunista comecgava a esbogar a ideia
do “eurocomunismo”, sempre mais distante e diferente do comunismo
de Moscou®, e setores mais progressistas da Igreja pés-conciliar a sair
do seu anticomunismo intransigente. Mais tarde ird aparecer também
a estratégia de Enrico Berlinguer de aproximacio entre PCI e DC,
chamada de “compromesso storico”, que custou a vida a Aldo Moro, (0
principal estrategista do lado da Democracia Crista desta opgao politica)
sequestrado e morto pelas brigadas vermelhas em 1978.

O compromisso ético da nossa comunidade cristi de base nio
poderia nio resultar também em um compromisso politico. Estivamos
conscientes de que nio era suficiente uma mudanca individual ou
coletiva como grupo, sem mudar as estruturas sociais profundamente

injustas de uma sociedade capitalista sempre mais anticrista. Nasceu

° E famoso o discurso que o entdo Secretario do PCl, Enrico Berlinguer, pronunciou na Unido Soviética
em 1977 no 60° aniversario da Revolugéo bolchevique, no qual afirmou que a democracia era um valor
universal: “La democrazia € oggi non soltanto il terreno sul quale l'avversario di classe & costretto a
retrocedere, ma & anche il valore storicamente universale sul quale fondare un’originale societa
socialista”.
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assim um compromisso sempre maior com a politica, inicialmente em
um sentido amplo e depois em um sentido mais preciso de politica
partidaria.

Ja desde o comeco dos anos setenta, a comunidade cristd da minha
paréquia havia entrado em “dissenso” com a Igreja tradicional. Nio era
tanto um dissenso teolégico ou dogmatico — embora praticissemos uma
exegese biblica mais inovadora e uma liturgia mais participativa —, mas
sobretudo politico. As associa¢des dos jovens da pardquia forneciam
tradicionalmente votos e quadros & Democracia Crista (DC), o partido da
Igreja; nds decidimos romper essa tradi¢do, participar do movimento
Cristdos para o Socialismo e votar Partido Comunista (PCI). Quando em
1974/75 alguns jovens da nossa comunidade se presentaram como
independentes nas listas do PCI e foram eleitos vereadores, a hierarquia
decidiu que era ora de intervir.

Foi a gota d’dgua! O monsenhor da nossa cidade nos denunciou ao
cardeal, que suspendeu a divinis o nosso padre, que foi proibido de
celebrar os sacramentos; e centenas de fiéis, sobretudo jovens,
deixaram a pardquia. Foi um escandalo que abalou as familias, a Igreja,
o mundo politico que pela primeira vez perturbava a tranquila cidade
provinciana de Busto Arsizio, que até hoje continua mantendo o seu
conformismo e conservadorismo politico e social (hoje, no dia em que
escrevo, pela enésima vez a direita ganhou as elei¢des municipais).

O catolicismo sociolégico estava comecando a mudar e estava

chegando o tempo da secularizagio.
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TEORIA E PRATICA: O ENCONTRO COM A AMERICA LATINA.

Sempre tentei conciliar a teoria com a pratica, isso se deve aos
ensinamentos que recebi na minha juventude por duas institui¢ées bem
diferentes e determinantes na minha formagdo. A primeira e mais
importante, a Igreja Catdlica que prezava para uma coeréncia entre a
pregagio e a pratica: “N3o quem diz senhor, senhor entrard no Reino de
Deus, mas quem faz a vontade do Pai” (Mt. 7, 21). “Se alguém afirmar:
"Eu amo a Deus", mas odiar seu irmio, é mentiroso, pois quem nio ama
seu irmio, a quem vé, nio pode amar a Deus, a quem nio vé&” (1 Jodo,
4:20). Portanto a ideia da Fraternidade exige compromisso.

0 outro impulso me foi dado pela famosa frase de Marx nas Teses
sobre Feuerbach: “Os filésofos se limitaram a interpretar o mundo, mas o
que interessa é transforma-lo”. Por isso, nio aceitei a proposta do meu
professor para ficar trabalhando como assistente na Universidade,
porque queria transformar o mundo e deixei a familia, as amizades, € a
minha patria de origem para ir a América Latina. E fiz isso de certa forma
contra a minha natureza que é mais tedrica do que prética, mais
contemplativa do que ativa: dois talentos diferentes (segundo Aristételes,
que aqui como em outros assuntos contraria o mestre Platio e nio
concorda com a teoria dos reis-fil6sofos). Nao demorei muito, porém, a
me dar conta de que, para transformar o mundo era preciso interpret-
lo. E os antigos gregos sabiam muito bem disso: “Decifra-me ou te
devorarei” diz a Esfinge a Edipo. Por isso voltei a estudar.

O meu primeiro contato com o Brasil se deu por meio do livro do

Frei Betto: Dai sotterranei della storia, as cartas da prisio que foram



Giuseppe Tosi ® 51

publicadas em 1972, antes em italiano e, s6 depois da ditadura, em
portugués. Essas e outras leituras alimentaram meus propdsitos (hoje
diria, ideia fixa!) de deixar esse mundo “pequeno burgués” italiano e ir
como voluntario para América Latina, onde achava que poderia ser mais
util ao préximo.

N3o foi uma opc¢ao ficil, porque em 1975, uma tragédia abalou a
nossa familia para sempre: minha mie faleceu aos 49 anos, deixando
meu pai, eu e meus dois irm3os. Minha obriga¢io como irmio maior
teria sido de cuidar da familia; com certeza teria tido uma vida mais
tranquila, mas de profunda frustragio.

Fui obrigado a fazer o servigo militar (outra institui¢io total) e,
depois disso, fiz em Verona o curso de formagido promovido pela ONG
Movimento Laici America Latina (MLAL) para os padres, as freiras e os
leigos que iam como missiondarios para a América Latina. L4 se estudava
alingua, a histéria, a cultura e a teologia da libertagdo latino-americana
e foi onde conheci e me apaixonei por Inez, que 14 ensinava portugués.

Parti para o Peru, onde fiquei por mais de dois anos trabalhando
em uma pardquia no altiplano andino (a 4.000 metros de altura) entre
as populac¢des quéchuas e aymara, perto do lago Titicaca: uma realidade
fascinante, mas muito dificil. Ent3o, junto com Inez, que me havia
alcangado no Peru, decidimos vir morar e trabalhar no Brasil: em 1981
casamo-nos em S3o Paulo e nossa lua de mel foi procurar um lugar e um
projeto para ficar. Foi assim que chegamos a Paraiba e assinamos um
contrato de trabalho com Dom Marcelo Carvalheira, para atuar na

pastoral social da Diocese de Guarabira.
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O BREJO PARAIBANO: A TEOLOGIA DA LIBERTACAO E A EDUCAGCAO
POPULAR

Permanecemos assim por oito anos, de 1981 e 1989, trabalhando no
Servigo de Educa¢io Popular (SEDUP) coordenado pela irm3 Maria
Valéria Rezende', que contava com a participacio de muitos outros
agentes de pastoral brasileiros e estrangeiros: Inez organizando as
mulheres (Movimento das Mulheres Trabalhadoras do Brejo-MMT), e eu os
movimentos de trabalhadores rurais e do sindicato dos pequenos
produtores e dos canavieiros (Central Unica dos Trabalhadores — CUT).
Foi 14 que conhecemos a lider sindical de Alagoa Grande Margarida
Maria Alves, com quem trabalhamos, e cujo brutal assassinato, ocorrido
em 12 de agosto de 1983 pelos usineiros do Grupo da Varzea", muito nos
impactou.

O Brasil estava sob a ditadura militar (que terminou em 1985),
ainda que em um periodo de abertura e de democratizacgio, as lutas
populares, as greves dos canavieiros e as ocupacdes de terra dos
posseiros encontraram muita resisténcia. Elas significavam idealmente
aretomada, depois de 20 anos, das lutas das Ligas Camponesas dos anos
60, brutalmente reprimidas pelo regime militar e pelos fazendeiros e

senhores de engenho'. Nesse contexto, a atua¢do da Igreja Catdlica foi

' Que se tornou posteriormente uma das escritoras brasileiras mais reconhecidas da atualidade,
ganhadora do prémio Jabuti.

""Ver: Luanna Louyse Martins Rodrigues. Terra que brotas Margaridas e encerra vidas: judicializacao da
questado agraria e violéncia no campo paraibano. Tese de doutorado em Geografia, UFPB, 2018, p. 442.

"2 Emblematica de todo esse periodo é a vida e a atuacdo de Elizabeth Teixeira, vitva do lider das Ligas
Camponesas Jodo Pedro Teixeira. Atualmente com 95 anos, a paraibana é uma das liderangas
camponesas mais importantes da historia brasileira, cuja trajetéria foi ilustrada pelo extraordinario
documentario de Eduardo Coutinho “Cabra marcado para morrer”.
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determinante para a promocg3o dos direitos humanos dos trabalhadores
e das trabalhadoras do Brejo e para permitir uma melhor distribuicio
das terras e uma maior difusio dos direitos trabalhistas.

A opcido pelos pobres era o aspecto principal da nova teologia que
estava se espalhando em toda a América Latina: a Teologia da Libertacio
(TL), que nasceu apdés o Concilio Vaticano II e que manteve
continuidades com a doutrina social da Igreja Catélica, mas introduziu
também elementos de ruptura®. A TL aceitou o desafio de pregar uma
religido cristd que nio fosse nem apolitica nem contra a politica, mas
que elaborasse uma maneira diferente de fazer politica, inspirada nos
principios do cristianismo como servigo fraterno ao préximo, mas
também como combate as injusticas estruturais da sociedade™.

Essa opc¢do pelos pobres e pela teologia da libertagcdo se associava
quase que espontaneamente ao pensamento de Paulo Freire, e do seu
livro fundamental A pedagogia do oprimido. A educagio popular
praticada pelo SEDUP nio era somente um método de alfabetizacio,
mas uma ferramenta de conscientizacio dos trabalhadores, dos
canavieiros, dos posseiros, das mulheres, das criancas das periferias,
das lavadeiras, das empregadas domésticas, dos grupos de jovens, que o
SEDUP praticava de forma original e criativa por meio de cartilhas,

panfletos, programas de raddio, procurando colocar em pratica o

"*Tiveram grande importancia na difusdo da TL latino-americana as Conferéncias Episcopais de Medellin
na Colémbia (1968) e Puebla no México (1979). Entre as figuras de maior relevancia dessa época estavam
o teodlogo peruano Gustavo Gutierrez (que conheci no Peru), o tedlogo brasileiro Leonardo Boff, o
fildsofo argentino Enrique Dussel e no Nordeste os bispos Dom Hélder Camara em Pernambuco e dom
José Maria Pires, na Paraiba, que tiveram um papel importante na luta contra a ditadura.

'“Ver: TOSI, G. Religido e Politica: trés possiveis relacées. Religare, v.15, n.2, dezembro de 2018, p.382-421.
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principio “basista” de tornar os trabalhadores protagonistas de sua
proépria libertacio e histéria®.

Os saldrios eram baixos, nio havia horario de trabalho nem
descanso semanal, os perigos eram constantes, as viagens pelos 24
municipios do Brejo extenuantes, as reunides cansativas, a nossa casa
cheia de gente, ndo havia separacio entre publico e privado, a militincia
ocupava quase todo o0 nosso tempo; mas o sentimento de perteng¢a a um
projeto maior de transformacio social dava sentido as nossas vidas.
Como sempre digo a Inez e as filhas Jussara e Irene, foram os melhores

anos das nossas vidas!

A UNIVERSIDADE FEDERAL DA PARAIBA

Nesse contexto, continuei minha formac¢io no mestrado de
Sociologia Rural de Campina Grande, porque achava que a sociologia
seria mais util do que a filosofia para a transformacio social. Em 1987,
defendi a dissertacio sobre as lutas sociais no Brejo paraibano (o
professor Mauro Koury estava na banca!)*®, e em 1989 fiz concurso para
professor de Sociologia na UFPB campus de Campina Grande e de
Filosofia na UFPB campus de JoZo Pessoa. Passei nos dois, mas foi Jodo
Pessoa que me chamou primeiro. Voltei assim para a Filosofia, depois

de 10 anos dedicados a militincia integral.

' Sobre esse periodo ver o belo livro de Orlandil de Lima Moreira: Educa¢do popular na Paraiba. Meméria
e Historia do SEDUP. Curitiba: CRV, 2021.

'®TOSI, G. Terra e saldrio para quem nela trabalha: um estudo sobre os conflitos sociais no Brejo paraibano.
Dissertacao de Mestrado e Sociologia Rural. UFPB, Campina Grande, 1988.
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Entrei em um Departamento que havia sido fundado pelos padres
catdlicos, ou ex-padres, ou seminaristas, que tiveram a mesma formacio
que eu tive. Alguns deles, como o prof. Rui Dantas, haviam estudado nas
universidades pontificias, como a Gregoriana de Roma, na época em que
as aulas e os exames eram em latim; mas nio havia propriamente
doutores, s6 o prof. Roberto Markenson, que chegou a orientar 18 alunos.
Hoje todos os mais de 20 professores possuem doutorado e pés-doutorado
conseguido em universidades brasileiras e estrangeiras.

Inicialmente, fui dar aula de filosofia medieval, pelos meus estudos
no semindrio, mas durante muito tempo fui encarregado de ministrar
as disciplinas mais variadas, inclusive aquelas de introducio a filosofia
para outros cursos, embora meu interesse principal fosse a filosofia
politica e a filosofia dos direitos humanos.

Comecei a me interessar pelos direitos humanos na UFPB em 1991,
quando entrei em contato com a Comissio de Direitos Humanos (CDH),
a primeira das Universidades Federais do Brasil, fundada em 1989 pelo

prof. Rubens Pinto Lyra: me engajei nela e nunca mais saf desse grupo.

O DOUTORADO EM PADUA

O Departamento estava comecando um programa de qualifica¢do
incentivado pela CAPES e eu tive o privilégio de obter uma bolsa de estudo
de trés anos para cursar o doutorado na Itdlia, em Padua (1995-1999), com
o prof. Enrico Berti, um dos maiores estudiosos de Aristételes. La também
conheci outros professores e frequentei suas aulas, como Gregorio Piaia,

historiador da filosofia medieval, Giuseppe Duso, estudioso da filosofia
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politica moderna, Merio Scattola estudioso da filosofia politica alemi da
primeira Idade Moderna, e tantos outros professores e estudantes com os
quais tive o privilégio de conviver em um ambiente de debate de ideias
aberto e muito estimulante em uma das institui¢des mais prestigiosas e
antigas do mundo (fundada em 1225).

Sempre repito que tenho uma divida enorme com o Departamento
de Filosofia, com a UFPB e com os povos paraibano e brasileiro, que me
receberam de bragos abertos e me permitiram continuar meus estudos
na Italia: se os paraibanos que vao para a Itdlia fossem acolhidos assim
como os italianos que chegam a Paraiba, o mundo seria bem melhor!

No doutorado queria desenvolver um tema que tivesse a ver com a
minha militdncia e com a América Latina, e o prof. Berti me sugeriu
estudar a Escuela de Salamanca e especialmente Francisco de Vitoria, o que
me parecia algo muito distante. Mas descobri um mundo desconhecido: a
controvérsia sobre a conquista da América, que foi objeto da minha tese
de doutorado. Consegui publicar uma parte da tese em italiano pelos
editores dominicanos de Bologna, e sé agora, em 2021, apds 20 anos,
publiquei uma versdo ampliada, atualizada e reformulada da tese.

Quando voltei ao Brasil encaminhei para o padre Henrique Claudio
de Lima Vaz, um dos maiores filésofos brasileiros, uma cépia da tese por
intermédio do meu amigo e colega de doutorado Fernando Rey Puente,

que havia conhecido em Padua. O padre jesuita me respondeu

" Ver: TOSI, G. La teoria della schiavity naturale nel dibattito sul Nuovo Mondo (1510-1513). Veri domini o
servi a natura? Bologna, Edizioni Studio Domenicano, 2002.

'8 TOSI, G. Aristételes e o Novo Mundo. A controvérsia sobre a conquista da América (1510-1573). Rio de
Janeiro: Lumen Juris, 2021.
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educadamente que se considerava incompetente para avaliar uma tese
de histéria tio erudita. A mensagem era clara: pouca filosofia e muita
histéria! Decidi entio incrementar o conteddo filoséfico do texto, e
fazer uma histéria das ideias, apresentar para o Brasil um debate
relevante, mais conhecido na Peninsula Ibérica e na América de lingua
espanhola. Por isso desenvolvi mais o debate interpretativo e espero ter
conseguido apresentar a complexidade, a riqueza e a relevincia desse
debate tio crucial para a histéria e a atualidade da América Latina e do
mundo. Considero-o meu opus maius, porque dificilmente terei tempo e

folego para escrever algo parecido.

FILOSOFIA E DIREITOS HUMANOS

Voltando do doutorado, atuei nas duas areas: a filosofia (sobretudo
politica) e os direitos humanos. Assumi varios encargos de gestio no
Departamento, nas Coordenagdes do Mestrado e do Doutorado
Interinstitucional de Filosofia, e como professor da graduacio e da p6s-
graduacdo. Coordenei virios cursos de especializagio em direitos
humanos, e em 2007, fundei, junto com os colegas da CDH, o Nucleo de
Cidadania e Direitos Humanos, que em 2012 conseguiu a autorizac¢io da
CAPES para criar um mestrado interdisciplinar em Direitos Humanos,
Cidadania e Politicas Publicas, reunindo professores de varios Centros,
que coordenei por alguns anos e do qual fui professor até a
aposentadoria em margo de 2021.

Durante esses anos, realizamos 10 Semindrios Internacionais e

publicamos vérias obras coletivas, sobretudo durante os governos Lula
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e Dilma, em parceria com a Secretaria de Direitos Humanos da
Presidéncia da Reptublica, a SECADI do MEC, e a Comissdo da Anistia do
Ministério da Justica®.

Em 2005 e 2006, tive a oportunidade de cursar o p6s-doutorado na
Universidade de Florenca, sob a orienta¢io do prof. Danilo Zolo, que havia
conhecido no doutorado e que durante 10 anos foi nosso parceiro e amigo.
Com ele e com os seus colaboradores realizamos um projeto ALFA de
cooperagdo entre universidades, coordenado por Florenca (prof. Emilio
Santoro) e financiado pela Unido Europeia, que permitiu a concessio de
bolsas de intercAmbio entre alunos e professores, a realizagio de
semindarios internacionais e publica¢Ges conjuntas. A colaborac¢do com o
prof. Zolo, um dos maiores filésofos italianos da politica e do direito, foi
determinante para a minha formacdo. Com ele e os seus colaboradores
realizamos varios projetos, aulas, semindrios, publica¢des. Junto com a
professora Maria Luiza Alencar Feitosa publicamos um livro com a
traducio de alguns ensaios de Zolo e uma longa entrevista biografica, que
ele depois traduziu e publicou na Itilia®.

Fruto do pds-doutorado (e da influéncia de Zolo) foi a publicagio,

pela prestigiosa editora Laterza de Roma, do tratado de Bartolomé de

' Obras que podem ser consultadas no site do NCDH: www.cchla.ufpb.br/ncdh,

Entre elas, assinalo: TOSI, G (org.). Direitos Humanos: histéria, teoria e prdtica. Jodo Pessoa: Editora da
UFPPB, 2004.Ver também: TOSI, Giuseppe - FERREIRA, Lucia de Fatima Guerra; ZENAIDE, Maria de Nazaré
T. (orgs). 40 anos da Lei de Anistia no Brasil. Ligbes de Tempos de Luta e de Resisténcias. Homenagem a Lelio
Basso e Linda Bimbi. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2021, 660 p.

270L0, Danilo. Rumo ao acaso global. Os direitos humanos, o medo e a guerra. Organizado por ALENCAR,
M. Luiza - TOSI, Giuseppe. Séo Paulo: Conceito, 2011. Disponivel em: http://www.cchla.ufpb.br/
ncdh/wp-content/uploads/2016/04/RumoAoQcaso.pdf

O professor Zolo faleceu em 2018 e a revista Jura Gentium, por ele fundada em 2002, dedicou a sua
memoria e obra um excelente nimero, intitulado /n Mare aperto. Pensare il diritto e la politica con Danilo
Zolo, que pode ser acessado em: https://www.juragentium.org/about/archive20211.html
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Las Casas De Regia Potestate, com traducdo do latim para o italiano,
introducio e notas ao texto: minha obra mais erudita®.

Em 2009, organizei com os colegas do NCDH o semindrio
comemorativo dos 100 anos de nascimento de Norberto Bobbio: com a
presenca de estudiosos italianos (entre eles Danilo Zolo, Luca Baccelli,
Alberto Filippi, Pier Paolo Portinaro), portugueses (Acilio Estanqueiro
Rocha) e brasileiros (Celso Lafer e Paulo Vannuchi). Deste semindrio
sairam os quatro volumes sobre Bobbio: dois volumes impressos e dois
em e-book, que estdo disponiveis no site do NCDH?>.

Em 2012, fiz um outro pés-doutorado na Universidade de Camerino
com o prof. Luca Baccelli e deste estagio resultou o livrinho das 10 ligdes
sobre Bobbio, pela Editora Vozes, a convite do professor Flamarion
Tavares de Lima*.

De volta do pds-doutorado, por iniciativa do prof. Alberto Filippi,
da Universidade de Camerino, o Nucleo de Cidadania e Direitos
Humanos da UFPB, em parceria com a Comissio de Anistia do
Ministério da Justica, elaborou um projeto de pesquisa com a
Fondazione Basso de Roma para digitalizar e publicar os documentos
dos arquivos relativos ao Tribunal Russell II, um tribunal de opiniio dos

anos 70 sobre violacdes dos direitos humanos na América Latina*.

I Bartolomé de Las Casas. De Regia Potestate. Edizione bilingue, a cura di Giuseppe Tosi. Prefazione di
Danilo Zolo. Roma: Laterza, 2007.

22 TOSI, Giuseppe (org.). Norberto Bobbio: Democracia, Direitos Humanos, Guerra e Paz. Vol. | e Il. Jodo
Pessoa: Editora UFPB, 2013. TOSI, Giuseppe (org.) Norberto Bobbio. Democracia, Direitos Humanos e
Relagdes Internacionais. Jodo Pessoa: Editora UPFB, 2013.

Disponiveis em: http://www.cchla.ufpb.br/ncdh/?page_id=1171
ZTOSI, Giuseppe. 10 ligbes sobre Bobbio. Petropolis: Vozes, 2016.

# Os 4 volumes das sessoes do tribunal traduzidos em portugués publicados em 2014, podem ser
encontrados no site do NCDH: www.cchla.ufpb.br/ncdh
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Em 2016, registrei no Diretério do CNPq o Grupo de Pesquisa sobre
Teoria e Histdria dos Direitos Humanos e da Democracia, que ja existia
h4d virios anos e contava com a participacio dos meus alunos,
orientandos e de colegas, grupo que é o promotor deste livro coletivo.

Em 2018, fiz o concurso para professor titular com uma tese sobre
Democracia e Elitismo. Em 2020, juntei a tese de titular com a dissertacdo
de Rubens Guimaries, que havia orientado no mestrado sobre o mesmo
tema, e publicamos o livro Democracia & Elitismo dos Antigos e dos
Modernos. Ensaios®.

E hoje comemoro os meus 70 anos recebendo como homenagem o
presente livro coletivo, sobre Teoria e Histéria dos Direitos Humanos e da
Democracia com contribuicdes de colegas e de ex-alunos, muitos dos

quais sdo hoje professores.

OLHANDO PARA TRAS

Esta efeméride me oferece a oportunidade para tecer algumas
reflexdes e tentar um balancgo (espero provisério!).

Olhando atras, observo que comecei a publicar tarde, somente aos
48 anos de idade, depois do doutorado. Estava convencido (e ainda estou)
de nio ter nada de novo ou de relevante a dizer, uma vez que em filosofia
tudo (e o contrario de tudo) ja foi dito e de maneira muito mais profunda

e abrangente do que eu poderia dizer.

» TOSI, Giuseppe — GUIMARAES, Rubens. Democracia & Elitismo, dos antigos e dos modernos. Ensaios.
Curitiba: CRV, 2020.

Todos os artigos e livros que publiquei nesses ultimos 20 anos estdo disponiveis no site:
https://ufpb.academia.edu/GIUSEPPETOSI?from_navbar=true - E no site: http://giuseppetosi.com.br/
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O motivo circunstancial para comegar a publicar foram as
exigéncias da CAPES para atuar na pds-graduacio, ou seja, as exigéncias
do trabalho docente: toda minha producio é diditica ou vinculada a
didatica e encontra a sua razio de ser no ensino, na orientag¢do, na
pesquisa, na extensao.

O outro motivo foi a demanda social provocada pelo processo
brasileiro de transicdo da ditadura para a democracia, cheio de falhas e
em permanente constru¢io nos quatro eixos fundamentais: justica,
reparacio, memoéria e verdade, e reforma das instituicdes®. Essa
transi¢cdo sempre inconclusa exigia do sistema escolar um grande esforco
interdisciplinar de ensino, pesquisa, extensao e formac3o para consolidar
os direitos humanos e o Estado democratico de direito com um tema
transversal desde o ensino fundamental até o ensino superior?.

Nesses 20 anos, mais organizei do que escrevi livros autorais. A
grande maioria dos livros coletivos que fazem parte da “Cole¢do Direitos

7?8 s30 frutos dos semindrios internacionais, dos cursos de

Humanos
especializacdo e de mestrado, e registram e divulgam as pesquisas dos
professores e alunos que deles participaram. Sinto-me muito orgulhoso

de ter contribuido com esse trabalho coletivo que ajudou a consolidar a

#TOSI, G. et alii (orgs). Justica de transi¢do: direito a justica, @ memdria e a verdade. Jodo Pessoa: Editora
da UFPB, 2014. 348p. (Colecao Direitos Humanos).

2 Ver: TOSI, G. - GUERRA, Lucia de Fatima — ZENAIDE, Maria de Nazaré (org.). A formagdo em Direitos Humanos
na Educagado Superior no Brasil: trajetcrias, desafios e perspectivas. Jodo Pessoa: Editora UFPB, 2014.

* A colecéo, promovida pelo NCDH e pelo Programa de Pés-Graduagdo em DHs (PPGDH) e publicada
pela editora da UFPB com apoio de recursos federais, se encontra disponivel no site do NCDH:
www.cchla.ufpb.br/ncdh. Sdo mais de 50 volumes nas dreas de “Cultura e Educagado em DHs”, "Historia,
Memoria e Verdade”, “Teoria e Historia dos DHs e da Democracia”, “Seguranca Publica e DHs", “DHs das
criangas e dos adolescentes”, “Territdrios, Etnicidade e DHs”, resultado de um trabalho coletivo. Nesse
site estao também registrados os anais de alguns dos 10 Semindrios Internacionais de DHs da UFPB.



62 e Direitos Humanos e Democracia: historia, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

drea dos DHs na graduacgio e na pds-graduagio no Ensino Superior, na
CAPES e no CNPq, e que fez da UFPB um ponto de referéncia nacional e
internacional na édrea.

O golpe contra a democracia que se deu a partir do impeachment da
presidenta Dilma, a posse de Temer, a prisio de Lula e a ascensdo do
Bolsonaro (e do bolsonarismo) mostrou como a nossa democracia é ainda
muito fragil e precaria, sujeita a retrocessos brutais, e como é necessario

e urgente o trabalho de educagdo em e para os direitos humanos.

TEMAS E AREAS DE PESQUISA

Minhas dreas de pesquisa estio quase que inteiramente dedicadas
a “teoria e a histéria conceitual dos DHs e da democracia”, por meio de
uma abordagem de filosofia politica. A tese central é que os DHs sdo
modernos, mas encontram suas raizes teoldgicas na Idade Média e na
Antiguidade. Por isso a relevincia do debate ou controvérsia sobre a
conquista da América, que constitui um momento crucial de transi¢io
entre o direito objetivo antigo e os direitos subjetivos modernos®. Em
seguida acompanho esse percurso na modernidade, utilizando a chave
de leitura (bobbiana) das gerac¢des de direitos.

Os Direitos Humanos sio frutos de um longo processo histérico de
lutas, revolugdes, guerras, conflitos que convenceram a humanidade (ou
uma parte dela) a adotd-los como padrio civilizatério. Os DHs n3o s3o

(ou nio deveriam ser) de direita ou de esquerda, eles retinem o que ha

?TOSI, G. O Debate Sobre a Génese e a Validade dos Direitos Naturais Subjetivos: Michel Villey E Brian Tierney
- Revista Portuguesa de Filosofia - Escola Ibérica da Paz: Direito Natural e Dignidade Humana - 2019, Vol.
75(2): 1067-1102.
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de melhor na histéria (pelo menos do Ocidente): a liberdade, a igualdade
e a fraternidade.

A liberdade civil e politica é a heranca do liberalismo politico
deixada pelas revoluc¢des burguesas contra o absolutismo monarquico e
o sistema econdmico feudal; a igualdade social e econdmica é a heranca
das revolugdes socialistas contra a exploracdo capitalista; e a
fraternidade é a heranca do cristianismo social, que ensina que todo ser
humano é criado a imagem e semelhanca de Deus e que em todos ha
uma centelha divina, o que lhes confere uma dignidade prépria®.

O magistério do Papa Francisco, nesse sentido, retoma os temas
centrais da Doutrina Social da Igreja Catdlica, renovada pela Teologia
da Libertag¢do e em particular o tema da Fraternidade, nio somente
como categoria ética e religiosa, mas também como categoria politica
tendencialmente universal®.

Os Direitos Humanos seriam, assim, uma seculariza¢io do
cristianismo, ou seja, uma tradu¢do, em termos laicos e racionalistas,
dos principios da antropologia teoldgica crist3, como também de outras
religides do mundo inteiro.

De forma indissoluvelmente ligada aos DHs, trabalho os temas
conexos a democracia nas suas varias formas (elitista, representativa,

participativa, plebiscitéria), a critica ao conceito de revolugio em Burke,

9 Ver BEDIN, G — TOSI, G. Direitos Humanos: uma Conquista Civilizatéria. Revista Direitos Humanos E
Democracia, Unijui, Ano 6 N. 12, Jul.-Dez. 2018, P. 297-301.

31 Ver: TOSI, G. Cristianismo Social. A Fraternidade Como Categoria (Cosmo)Politica. Nuova Umanita,
XXXII, (2010) p. 525-547. Ver: Papa Francisco: Fratelli Tutti. Sobre a Fraternidade e a Amizade Social.
Vaticano: 2020. Disponivel Em: Https://Www.Vatican.Va/Content/Francesco/Pt/Encyclicals/Documents/
Papa-Francesco_20201003_Enciclica-Fratelli-Tutti.Html
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Lowith e Arendt®, ao debate sobre a guerra e a paz em Bobbio e Carl
Schmitt®, & relagdo entre democracia, liberalismo e socialismo em
Bobbio*, ao cosmopolitismo kantiano e neokantiano de Bobbio e
Habermas e as criticas de Danilo Zolo a partir do realismo politico®.
S3o todos temas que circulam ao redor da definicio mais
abrangente do que seja o Estado Democrético de Direito, que vive uma
tensio permanente entre a democracia como vontade da maioria e os
direitos como garantias individuais: acentuando o primeiro aspecto,
pode-se cair numa ditadura/tirania da maioria ou em um totalitarismo;
acentuando o segundo, em uma democracia elitista, para poucos. A
tentativa é promover um didlogo entre duas tradi¢Ges historicamente
opostas, mas que podem se encontrar (na perspectiva de Bobbio): o
liberalismo politico e social (que é radicalmente diferente do liberalismo
econdmico) e o socialismo liberal e democratico (que é radicalmente

diferente do socialismo revolucionério).

AUTORES

Os autores estudados, na perspectiva de uma histéria conceitual

dos direitos humanos, sdo os jusnaturalistas modernos — como Hobbes,

2 TOSI, G. De Revolutionibus Orbis Terrestris. Publicado In Tosi, G. - Aliaga, L- Freire, R. Centendrio Da
Revolugédo Russa. Balangos E Reflexdes. Jodo Pessoa: Editora Da Ufpb, 2019, P. 9-30. Ver Também: Tosi,
G. - Hannah Arendt e a Revolucdo: Novus Ordo Saeclorum - 2019, Problemata: R. Intern. Fil. V. 10. N. 1
(2019), P. 125-142.

# TOSI. G. - Guerra e Paz nas Relagoes Internacionais Segundo Norberto Bobbio (e Carl Schmitt. - Salatini, R. -
Barreira, CM. Democracia e Direitos Humanos no Pensamento de Norberto Bobbio. Marilia: Unesp, 2018.

*TOSI, G. Democracia, Liberalismo e Socialismo em Norberto Bobbio. Uma resposta a Vitullo e Scavo. Revista
Interdisciplinar de Direitos Humanos - RIDH Bauru, v. 5, n. 2, p. 51-78, jul./dez., 2017 (9).

* Realismo e Cosmopolitismo nas Relagées Internacionais. In: SANTORO, E. — ZENAIDE, M. N. T. - Batista, G.
B. De M. - TONEGUTTI, R. G. Direitos Humanos em uma Epoca de Insequranca. Porto Alegre: Tomo Editorial,
2010, Pp. 39-58.
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Locke, Rousseau e Kant — e os historicistas — a partir de Hegel e
sobretudo de Marx e dos marxistas — até chegar ao debate
contemporaneo a partir da Declara¢io Universal dos Direitos Humanos
de 1948 e dos processos de universalizagdo, multiplicacio, especificacio
e positivacgio dos direitos.

Trata-se de uma perspectiva “evolutiva”, porque procura mostrar
que houve na Modernidade, apesar de tudo, um processo de “afirmacio
histérica dos direitos humanos”**. Afirmar, porém, que esse processo
significou, nos termos kantianos, um “progresso moral da
humanidade””, seria um escdrnio se pensarmos nos retrocessos, nas
contradigdes, nas tragédias do século XX, talvez o pior século da histéria
humana. Por isso, a perspectiva tem que ser necessariamente realista e
critica, evitando de confundir uma histéria meramente conceitual (as
declaragdes e os tratados) com uma histéria social dos acontecimentos
(“as duras réplicas da realidade” segundo Bobbio)**.

Entre os autores de referéncia, destacaria pelo menos trés: para a
Antiguidade, Aristételes, ou melhor, o pensamento politico de
Aristoételes, que foi utilizado no debate sobre a conquista da América
tanto para justificar a escravidio dos indigenas (Septlveda) quanto para
defender a sua humanidade e racionalidade (Vitéria e Soto).

Para o inicio da Modernidade, Bartolomé de Las Casas, cujos 14

volumes das suas Obras Completas, publicadas pela Alianza de Madrid,

3 COMPARATO, Fabio Konder. A afirmacao histérica dos direitos humanos. Séo Paulo: Saraiva, 2003.

7Ver BOBBIO, N. Kant e a Revolugdo Francesa. In: IDEM. A era dos direitos. Trad. de Carlos Nelson Coutinho,
apresentacao de Celso Lafer. Rio de Janeiro, Campus-Elsevier, 2004, p.131-142.

*# TRINDADE, José Damiao de Lima. Histdria Social dos Direitos Humanos. Sao Paulo: Peirépolis, 2002.
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eu possuo, mas conhego somente em pequena parte. Trata-se de um
pensador ainda desconhecido na sua integralidade, mais famoso do que
lido e que considero o primeiro fil6sofo da libertagio latino-americana
e um dos fundadores do pensamento moderno®.

Sobre a importincia de Las Casas, cito as palavras do italo-latino-
americano Alberto Filippi, grande conhecedor da obra do dominicano

espanhol:

Contrariamente a lo pretendido por la tradicién etnocéntrica europea, una de las
grandes innovaciones tedrico-politicas de lo que luego se llamé la “Declaracién
de los Derechos del Hombre” ocurrié en la América Hispana, gracias, entre otros,
a las concepciones de Bartolomé De Las Casas afirmadas contra Ginés de
Septilveda al sostener que siendo los “yndios” sujetos humanos libres eran, por
lo mismo, sujetos de derechos humanos entendidos como derechos universales

“comunes de todas las gentes*.

A obra de Las Casas é um dos pontos mais altos da “descoberta que
o eu faz do outro”, ponto que raramente foi alcangado na consciéncia
moderna a ele posterior. Com efeito, a teoria, que Las Casas tanto
combateu, da superioridade de uma civilizagio sobre as outras se
consolidard nos séculos seguintes por meio das varias formas de
eurocentrismo alimentadas pelas ideologias da religido, do progresso,
do racismo, do colonialismo e do (sub)desenvolvimento, que
acompanham o longo processo por meio do qual a histéria da Europa se

torna Histéria do Mundo.

* Tosi, G. "Bartolomé de Las Casas: Primeiro Filésofo da Libertacdo Latino-Americano”. In Vozes
Silenciadas. Ensaios de Etica e Filosofia Politica. Aos cuidados de Cecilia Pires. ljui-Rio Grande do Sul, 2003.

“0Ver: FILIPPI, Alberto. Constituciones, dictaduras y democracias. Los derechos y su configuracion politica.
Ciudad Auténoma de Buenos Aires: Infojus: 2015
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Para a contemporaneidade, o autor de referéncia é Norberto
Bobbio, o fil6sofo da politica, dos direitos humanos e da democracia, um
autor sempre mais presente no Brasil e na América Latina. Comecei a
apreciar Bobbio no Brasil, porque na Itilia dos anos 70 e 80, para a nossa
geracdo de catélicos de esquerda, Bobbio era por demais “moderado”
Na América Latina, a sua figura intelectual n3o para de crescer: é o autor
italiano mais traduzido e comentado (junto com Gramsci). Trata-se de
uma influéncia nio meramente episédica ou esporadica, mas que esta
se tornando capilar a tal ponto que pode se falar de uma “presenca do
pensamento de Bobbio na cultura latino-americana” como afirmam
Alberto Filippi e Celso Lafer*.

Bobbio nio é lido somente na academia, é também uma referéncia
para os militantes dos direitos humanos, dentro e fora dos muros das
universidades: o seu A era dos direitos foi reeditado dezenas de vezes e
se tornou um verdadeiro vade-mécum para todos aqueles que querem
se aproximar da teoria e da prética dos direitos humanos“. A recep¢io
de Bobbio acontece em ambientes de diferentes matrizes ideoldgicas:
Bobbio continua sendo um interlocutor privilegiado tanto para os
liberais (relembrando a necessidade de conciliar a liberdade com a
igualdade e criticando os excessos do neoliberalismo de mercado), como
para os marxistas (relembrando que sem liberdade nio podera haver

socialismo e criticando os perigos totalitarios).

“T'Ver: FILIPPI, Alberto e LAFER, Celso. A presenca de Bobbio. América espanhola, Brasil, Peninsula Ibérica.
Sao Paulo: UNESP, 2005.

“2 BOBBIO, N. A era dos direitos. trad. de Carlos Nelson Coutinho, Apresentacdo de Celso Lafer. Rio De
Janeiro: Campus-Elsevier, 2004.
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Tratando-se de textos didaticos, tomei cuidado com a clareza e
inteligibilidade da escrita (que é uma das li¢des de Bobbio e de Berti meu
orientador em P4dua): espero ter conseguido esse propdsito sem
descuidar da profundidade e complexidade das questdes enfrentadas. A
abrangéncia dos autores e das correntes de pensamento por mim
abordadas ao longo desse percurso é pequena e modesta: tentei evitar
as modas académicas que periodicamente assolam a cultura brasileira.
Mas reconheco que acabei descuidando de toda uma produgdo mais
contemporanea, de novos autores e novas questdes mais complexas e
perturbadoras (por mera preguica intelectual, “culposa”, diria Kant).

Um outro limite que reconhecgo é que, apesar de viver hd mais de
quarenta anos no Brasil, meus referenciais tedricos continuam sendo
quase todos europeus e eurocéntricos. Para minha desculpa posso
alegar que todos os meus esfor¢os intelectuais sempre foram
direcionados a utilizar a conceitualidade europeia para entender o
enigma da democracia brasileira, essa esfinge que nos estd devorando.
Para responder a essa questdo crucial: por qué, no Brasil (e na América
Latina), a democracia e os direitos humanos, que (aparentemente?)
estavam se consolidando em um processo de transi¢io da ditadura para
a democracia, com falhas, mas com conquistas civilizatérias que
pareciam irreversiveis, sofreram um revés e um retrocesso brutal e
tragico como o que estamos vendo sob o governo Bolsonaro? E como sair

desse impasse? “*

“Ver: TOSI, G. Democracia e direitos humanos: uma conquista civilizatéria ameagada no Brasil e no mundo.
RIDH | Bauru, v. 7, n. 1, p. 33-59, jan./jun., 2019.
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0 Professor Giuseppe Tosi completa 70 anos em 2021, e a marca
desse evento é a compreensio do caminho feito por ele na Filosofia e
nos Direitos Humanos. Esse italiano, brasileiro de alma, trouxe para
uma geracdo de estudantes de Filosofia Politica e dos Direitos Humanos,
entre os quais eu me incluo, o espirito contestador e provocador, com
voz pacifica e pacificadora. Lembro-me de discutirmos em aulas de
Filosofia Politica II, no curso de Filosofia da UFPB, a validade da
discussio sobre a pena de morte, e ele, provocando toda a turma, “e se a
vitima do crime hediondo fosse sua filha?”. A honestidade intelectual, o
espirito aberto para o mundo contemporineo, o respeito ébvio, ao
mesmo tempo ticito, por todo e qualquer um que se aproxime com
alguma ideia, a paixdo demostrada por ideias elaboradas em texto e
trazidas a sua leitura, essas sao marcas do Professor Tosi, movido por
uma fé inabaldvel no humano, demostrada na capacidade de diilogo,
mesmo com ideias diametralmente opostas as suas.

Para comemorar essa data, nada mais légico do que organizarmos,
em sua homenagem, um livro com artigos escritos por aqueles que de

alguma forma participaram, seja como alunos, seja como colegas, desta
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caminhada em defesa da Democracia e dos Direitos Humanos.
Apresentamos, nesta obra, os seguintes autores e discussdes.

Roberto Leonardo da Silva Ramos analisa a correspondéncia entre
o carater inclusivo dos direitos humanos e a promog¢io da democracia.
Aborda as temiticas da liberdade, igualdade na sociedade classista,
principios, dimensées e incorporacio dos direitos humanos no
ordenamento juridico brasileiro. O autor demonstra a inefetividade dos
direitos em apreco, tendo em vista sua fungio, na atual conjuntura, de
controle sociopolitico. Apesar de se posicionar criticamente, reconhece
os avancos decorrentes de lutas sociais e que a evolu¢do democrética
estd sujeita ao posicionamento central de sujeitos tradicionalmente
pertencentes a grupos subalternos, bem como a valorizagio de culturas
locais.

Emmanuel Pedro Sormanny Gabino Ribeiro reporta a presenca de
uma Teoria Retdrica e Argumentativa dos Direitos Humanos nas obras
do professor da UFPB Narbal de Marsillac Fontes. Apds andlise das
publicagdes entre os anos de 2006 e 2019, fundamenta sua tese em trés
elementos, quais sejam, a proposi¢do de um Teoria Argumentativa do
Conhecimento, a revisio do conceito de Razdo, o problema da
justificacido dos Direitos Humanos e os seus desdobramentos em uma
condi¢ido pés-moderna.

Otacilio Gomes da Silva Neto tece trés consideracoes histéricas e
conceituais acerca do verbete “Filosofia”, a partir da referéncia presente
no “Diciondrio Filoséfico” de Voltaire. Inicia o capitulo ponderando
sobre a etimologia da palavra “Filosofia”, questionando o termo “amor

ao saber”. Segue seu raciocinio desdobrando a ideia de que, em um
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contexto de hostilidade, a atividade filoséfica é alvo de perseguicio,
referencia Jacques Ranciére ao mencionar esse tipo de violéncia como
“6dio a democracia”. Na secio final, o autor volta-se a metafora “os cies
a quem dais um alimento de que nio gostam vos mordem”, opondo-se
ao uso descontextualizado de argumentos para fins de desinformacao.

Larissa Cristine Gondim Porto propde um exame da fungio da
liberdade e da autonomia para a concep¢do do que a autora denomina
de subjetividade individual. Sua proposta parte dos seguintes
questionamentos: “[..] qual o custo identitirio da liberdade como
capacidade de autodeterminacio? Qual o preco a se pagar para ser em
si? Ser livre é um privilégio que se goza s6?” Observa que os termos
“custo” e “preco” refletem, além de um valor econdmico, também
valores sociais e politicos. Na busca de responder as indagagdes
suscitadas, desenvolve o problema com base nas categorias de liberdade
negativa (Isaiah Berlin), liberdade positiva (tacitamente presente em
Bernard Williams) e liberdade social (Axel Honneth).

Luana Lima Gusmio Zenaide apresenta as trés defini¢cdes de
democracia presentes em Norberto Bobbio, que sio a direta,
representativa e a competitiva entre as elites. A democracia
representativa desdobra-se em plebiscitaria e participativa. A autora
vislumbra uma maior relacio entre os direitos humanos e a democracia
participativa, haja vista proporcionar a instrumentalizacio da
sociedade para a solucdo das demandas reais.

Francisco Pereira de Sousa problematiza se ainda esta presente a
hegemonia do modelo democratico liberal apds a tentativa

ocidental/estadunidense em constitui-la como @nica forma de governo
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legitima em uma perspectiva global. No recorte brasileiro, o autor
entende que os avancos democriticos fomentadores dos direitos
humanos ocorridos nos governos pés-ditadura de 1964, notadamente
pelos progressistas, vém sendo atualmente alvo de desconstrucio,
nesses tempos sombrios que estamos vivendo.

Marcos Antonio Pimentel Pequeno discorre acerca da relagdo
entre economia, meio ambiente e democracia. Ao considerar as
atividades econoémicas como elemento fundamental para qualquer
regime politico, reconhece que a pandemia da COVID-19, por afetar a
economia do Estado, possui potencial fragilizador da democracia. O
autor afirma que no Brasil as diretrizes do atual governo vém
ocasionando danos ambientais de sensiveis impactos econdmicos,
amplificados pelo contexto pandémico, pondo em risco a sobrevivéncia
democratica e até do préprio ser humano.

Juliana Queiroz Gontiés propde o estabelecimento de um
“Rendimento Universal Garantido” como incentivador do Direito Humano
ao Trabalho. A autora desenvolve sua tese a partir do cotejo entre as
categorias trabalho decente e o desemprego estrutural. O cerne do texto é
identificar se ha efetividade dos direitos humanos do trabalhador,
alegando que na atualidade o trabalho decente é garantido apenas de modo
formal pela ordem interna e externa. Conclui apontando o “Rendimento
Universal Garantido” como meio adequado para o alcance de um Direito
Humano ao Trabalho, desde que seja universal, incondicional, individual e
garanta o minimo existencial para uma pessoa.

Luciano Oliveira empreende uma reflexdo acerca dos valores

norteadores dos sistemas de justica em momentos histéricos diversos,
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fundamentando-se na comparacio entre as obras de Cesare Beccaria e
Michel Foucault, dentre outros. Suas considera¢des debatem o processo
de “evolucdo” das penas cruéis até a sua substitui¢do progressiva pelas
penas prisionais; que por sua vez hoje estio sendo questionadas pela
proposta de sangdes penais desencarceradoras, como as penas
alternativas, a justica restaurativa, os controles eletromagnéticos, na
6tica do humanismo penal. Conclui afirmando que esse movimento é
andlogo as lutas dos reformadores penais do século XVIII, que,
horrorizados com os castigos fisicos do seu tempo, propuseram aquilo
que os franceses chamaram de “penas doces”. O resultado dessas lutas,
a prisdo, é o que hoje horroriza muitos de nés. Afinal, como lembrou
Foucault, o “limiar de tolerancia” nio é algo fixo, e 0 que é “abomindvel”
muda de uma época para outra”.

André Ricardo Dias Santos desenvolve uma reflexdo envolvendo
violéncia e direito a partir das obras de Walter Benjamin. Dispde que o
direito se estrutura como recurso mitico ao ser identificado de modo
atemporal, equiparando-se ao poder divino. Nesse contexto de
pensamento, a violéncia possui uma funcdo dual perante o direito, agindo
em sua fundac¢io (por meio da guerra) e preservagio (por meio das
instituicdes), garantida pelo monopélio estatal da decisio; ja a justiga nio
corresponde a ordem juridica, e por isso é um valor nio-juridico.
Portanto, o texto desenvolve-se relacionando a triade violéncia, direito e
justica com fundamento nas obras politicas de Benjamin.

George Leite Frexeira Junior delimita seu problema principal na

andlise da violéncia como meio legitimo para resguardar a liberdade e a

dignidade humana, quando ameacadas pelas relacdes internacionais.
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Perpassa secundariamente os questionamentos da legitimidade do uso
da violéncia fundamentado em um fim digno e quais seriam esses fins
no ambito internacional. Aponta, ao termo, que o esfor¢o da busca da
solucdo de conflitos por meios pacificos deve ser a primeira razio dos
povos, motivo pelo qual ndo hd que se rejeitar a hipétese do uso da
violéncia de modo residual e em defesa da democracia contra investidas
totalitarias.

Heloisa Clara Araijo Rocha Gongalves discorre sobre o papel da
igreja catélica na promocdo dos direitos humanos e da democracia
brasileira. A autora aponta a institui¢do em aprego como avalizadora da
ditadura militar de 1964, ao tempo que exerceu relevante destaque em
seu combate ao reconhecer as agdes violentas do regime de excec¢io. O
desenvolvimento do texto ocorre com o fundamento de que os direitos
humanos tém sua génese nos valores cristios.

Por fim, esperamos que esta singela homenagem seja recebida
como mais uma contribuicdo ndo nossa, organizadores deste livro, mas
do proéprio Professor Tosi. Uma contribui¢do para que mantenhamos a
esperanca, a fé, em um mundo mais justo, arbitrado pela DUDH e
organizado, como quis o mestre Norberto Bobbio, dentro das regras do
jogo democratico. Essa esperanca e fé nunca se fizeram t3o necessarias

quanto neste momento, neste lugar, Brasil.

Jo3o Pessoa, 02/10/2021



VISOES TRADICIONAL E CRITICA DOS
DIREITOS HUMANOS E DA DEMOCRACIA

Roberto Leonardo da Silva Ramos '

1INTRODUGCAO

A partir da perspectiva histdrica, os direitos humanos sio
identificados principalmente como reacgio ao genocidio provocado pelo
nazismo. Com o fim da Segunda Guerra Mundial, os paises vencedores
protagonizam a criacdo de uma estrutura politico-juridica capaz de unir
quantidade significativa de Estados. Nesse contexto, surge a
Organizac¢do das Nag¢des Unidas (ONU) em 1945 e posteriormente a
Declarag¢io Universal dos Direitos Humanos (DUDH) em 1948. Os valores
proclamados pelas revolu¢des burguesas sio consagrados pela DUDH,
possuindo os ideais de liberdade e igualdade posicdo de destaque.

Apesar dos Estados imperialistas estarem conduzindo todo o
processo de criacdo e de desenvolvimento da estrutura institucional e
normativa dos direitos humanos, a democracia é uma realidade
defendida. Assim, quanto maior a promocao dos direitos humanos, mais
democratica sera a sociedade, de modo a originar o Estado Democratico
de Direito. Portanto, sob o viés pragmatico, a andlise dos direitos

humanos é propriamente a reflexio da atuagdo estatal acerca da

' Doutor e mestre em Ciéncias Juridicas pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB). Professor da
Faculdade de Direito (FADIR) da Universidade Federal do Sul e Sudeste do Pard (UNIFESSPA). Lider do
Grupo de Pesquisa Direito e Sociedade, CNPg. Advogado. E-mail: robertoleonardo@mouraramos.com.br
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implementacdo dos valores difundidos em seus documentos. Ja sob o
ponto de vista teérico, deve-se focar nos seus fundamentos
legitimadores.

As conquistas praticas estdo intrinsecamente relacionadas aos
fundamentos tedricos, por isso a relevancia de se buscar a esséncia dos
direitos humanos para concluir pela sua viabilidade ou inviabilidade de
implementacgdo. O potencial transformador ou justificador dos direitos
humanos influencia quantidade significativa da populacdo mundial,
principalmente a ocidental, razdo pela qual sua relagio com o regime
democratico é de interesse difuso na sociedade.

0 texto alinha-se ao exame da exequibilidade inclusiva dos direitos
humanos para a promoc¢io da democracia. Defende-se a ocupacdo de
espacos politicos de centralidade também por grupos tradicionalmente
subalternos, confrontando a mera retérica de direitos e avancgos
pontuais. Para tanto, lanca-se mio de escritos do Norberto Bobbio,
Pierre Bourdieu, Costa Douzinas, Herrera Flores, Marcio Naves, Michel
Villey e Boaventura de Sousa Santos, dentre outros.

O texto divide-se em apresentagdo/introducio, trés segdes de
desenvolvimento e conclusio. Na primeira se¢do do desenvolvimento é
exposta a relagio da liberdade e igualdade com a democracia em um
contexto de sociedade classista. Na segunda sec¢io é desenvolvida a visdo
tradicional dos direitos humanos, mencionando os principios
norteadores, dimensdes e ingresso no ordenamento juridico interno,
demonstrando a influéncia formal nos Estados, com énfase no Brasil.
Na terceira, é apresentada a visdo critica, desenvolvendo a ideia de

relagio de dominagdo na dindmica social e a fun¢io da produgio
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intelectual e dos direitos humanos na atual conjuntura, restando, em
decorréncia disso, a inefetividade dos direitos humanos.

Por fim, defende-se que, para a efetivacio dos direitos humanos e
o alcance de um maior desenvolvimento democratico, as localidades
sociais devem ser consideradas relevantes, bem como a inclusio de

grupos vulnerdveis na ocupacio de espacos politicos.

2 DEMOCRACIA E SUA RELAGAO COM LIBERDADE, IGUALDADE E INCLUSAO
SOCIAL

Na presente secdo apresenta-se o fundamento democritico a
partir do viés desconstrutivista, necessario para que o leitor entenda as
consideragdes criticas a respeito dos direitos humanos, expostas ao
longo do texto. Em decorréncia das limita¢des materiais pertinentes a
um capitulo de livro, n3o se pretende esgotar o tema, mas demonstrar
a perspectiva tedrica adotada pelo autor.

O Estado Democrético de Direito é um modelo de organizagio
sociopolitico ocidental majoritdrio, difundido principalmente pela
Organizacio das Nagdes Unidas (ONU). O Estado seria imprescindivel
para o alcance e manutenc¢io da democracia, e os direitos humanos
instrumentos competentes para esse escopo, tendo como expressio
normativa as cartas internacionais.

A democracia se baseia principalmente em duas categorias, que sio
aliberdade e igualdade, prevista ji de inicio na Declara¢io Universal dos
Direitos Humanos (DUDH) em seu artigo I, nos seguintes termos:
“Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos.

S3o dotados de razio e consciéncia e devem agir em relacdo uns aos
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outros com espirito de fraternidade”. No preAmbulo, a carta relaciona
liberdade, igualdade, dignidade humana e paz, conforme transcrito

abaixo.

Predmbulo: Considerando que o reconhecimento da dignidade inerente a
todos os membros da familia humana e de seus direitos iguais e inaliendveis

é o fundamento da liberdade, da justi¢a e da paz no mundo. (ONU, 1948)

Nessa mesma diretriz normativa e estrutural do Estado, a ordem

juridica brasileira prevé em seu texto constitucional:

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga e a

propriedade [...]

Como se vé&, a ordem interna (constitucional) e internacional
(direitos humanos) consideram indissocidveis as categorias liberdade e
igualdade, caras a democracia. Norberto Bobbio (2004) demonstra a
relacio entre direitos humanos (que ele denomina de direitos do

homem), democracia e paz.

Direitos do Homem, democracia e paz sdo trés momentos necessarios do
mesmo movimento histérico: sem direitos do homem reconhecidos e
protegidos, ndo ha democracia; sem democracia, ndo existem as condigdes

minimas para a solugio pacifica dos conflitos. (BOBBIO, 2004, p. 21)

Desse modo, o discurso tradicional difundido é no sentido de que a
democracia é vidvel apenas com a conquista da liberdade e igualdade
garantidos pelo Estado. Bobbio (2000a) entende que a democracia é

essencialmente liberal, isto é, um Estado nio liberal seria autoritario,
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sem respeito aos direitos humanos, e consequentemente violador da
dignidade humana. Com isso, na visido tradicional, a democracia é
essencialmente liberal, e tem como fundamentos a liberdade e a
igualdade, necessarias ao alcance da dignidade humana.

No presente texto, demonstra-se que a liberdade e a igualdade, no
contexto classista, ndo representam a esséncia democratica, tendo em
vista que sua natureza liberal constitui condi¢Ges para o
desenvolvimento da economia capitalista excludente. A respeito,

Maércio Bilharinho Naves (1997) expoe:

Ao acordar com o capitalista as condigdes de venda de si mesmo por um
tempo certo, ele realiza as determinagdes da liberdade e da igualdade. Da
liberdade, porque sé na condi¢do de homem livre é que ele pode dispor do
que ¢é seu; da igualdade, porque ele troca valores equivalentes em condigdo
de reciprocidade face ao outro; da propriedade, porque ele comercializa

aquilo que é seu, aquilo de que pode dispor. (NAVES, 1997, p. 59/60)

Segundo a exposicio de Naves (1997), depreende-se que as
premissas liberdade e igualdade representam as condigdes para
manuteng¢do de uma sociedade classista, em que os membros nio
integrantes da classe de centro permanecem em situa¢io desfavoravel,
mas acreditando integrar uma democracia em que todos tém o direito
de, por méritos préprios, ascender social e economicamente.

O direito (a exemplo da Constitui¢io Federal e da Declaragio
Universal dos Direitos Humanos) garante a paz necessiria para a
manutencio das condi¢cbes de dominagio, “[aJo mesmo tempo, essas
formas juridicas produzidas pela esfera da circulagio mercantil

obscurecem o processo de valorizagdo, encobrindo a extorsdo de mais-
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valia e a opressdo de classe sob os signos e as luzes da liberdade e da
igualdade” (NAVES, 1997, p. 60). Portanto, a sociedade quanto mais
busca a liberdade e igualdade no contexto liberal, mais garante a
manutencido de desigualdade e a exclusdo socioecondémica.

Apesar disso, a democracia n3o deve ser descartada, mas sim
valorizada e buscada em sua real esséncia, tendo como valor primordial
metas realmente inclusivas, em que as camadas sociais subalternas
devem ter acesso aos espagos de poder politico, para s6 assim participar
ativamente da construcio da estrutura social. A linha critica adotada
nio isenta o reconhecimento de avancgos resultantes das reivindicagdes

de atores sociais vulnerdveis. Como pondera Giuseppe Tosi:

Os direitos humanos sio “ideais” abstratos e indefinidos, mas foi esse
carater abstrato que permitiu que neles se reconhecessem sujeitos sociais
diversos e de diferentes épocas histéricas, que preencheram este conceito
“vazio” de um contetido histérico-social determinado. (TOSI, 2019, p.

1.097/1.098)

A desconstrugdo sugerida ndo representa uma total negacio do que
ja foi implementado, mas centra seus esfor¢os no sentido dos direitos
humanos, visando a contribuir para o aperfeicoamento democrético
inclusivo.

Nessa perspectiva, as se¢des vindouras demonstram a visdo
tradicional dos direitos humanos e em seguida delineiam de modo
critico, considerando a busca pela inclusio politica, que representa um

auténtico estado democratico.
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3 VISAO TRADICIONAL DOS DIREITOS HUMANOS:

3.1 CONSIDERACOES ACERCA DOS DIREITOS HUMANOS

A terminologia “direitos humanos” n3o é utilizada de modo
uniforme, de modo que pode ser encontrada também como direitos
naturais, direitos individuais, direitos publicos subjetivos, direitos do
homem e direitos da pessoa humana. N3o deve haver confusdo com o
termo “Direito Internacional Humanitario” (DIH), uma vez que esse é
um conjunto de normas que limita a atua¢io militar em tempo de
guerra, visando a proteger os paises nio envolvidos no conflito’
Atualmente, é mais utilizado como uma cooperagio de um ou mais
paises que intercedam em outro pais com dificuldades internas ao
ponto de estar afetando a dignidade dos cidadios. Exemplo € a atuagdo
humanitaria das a¢des praticadas pelo Brasil no Haiti.

Em relacdo aos direitos humanos, a ideia central é eleger um
conjunto normativo capaz de tutelar o ser humano, tendo como base a
garantia da liberdade, igualdade e solidariedade, portanto sio direitos
bésicos, essenciais ao salutar desenvolvimento da pessoa humana com
dignidade. Nessa esteira, considera-se que a existéncia do Estado
depende do direito, ademais a existéncia do Estado Democratico de
Direito depende do éxito dos direitos humanos, estes que
fundamentam/justificam o controle social por meio da atual

formatacio estatal.

2O internacionalista Valério Mazzuoli (2017, p. 59) afirma que: “a protecado humanitaria visa proteger, em
caso de lucia, militares postos fora de combate (feridos, doentes, ndufragos, prisioneiros etc.) e
populagdes civis em geral, devendo os seus principios ser aplicados quer as guerras internacionais, quer
as guerras civis ou a quaisquer outros conflitos armados (internacionais ou néo).”
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Os direitos humanos estio situados no direito internacional
publico, ou seja, sdo direitos previstos por declaracdes ou tratados
celebrados entre Estados e organiza¢des internacionais, visando a
tutela das pessoas submetidas a esse sistema normativo. Tais normas
podem estar presentes no sistema global, pertencente a Organizagio
das Nag¢des Unidas (ONU), ou em algum sistema regional, a exemplo do
interamericano. Assim, evidencia-se o sentido internacional desses
direitos, que, ao influenciarem as constitui¢cdes dos paises signatarios,
originam os direitos fundamentais.

S30 os direitos humanos que proporcionam uma homogeneidade
de signos entre os atores internacionais em uma sociedade globalizada.
O Estado, por meio de seus entes publicos e privados, ndo alcanga
indices satisfatérios de desenvolvimento sem se enquadrar nessas
regras de funcionamento. As instituicdes internacionais nio
reconhecem como democratico um Estado que ndo segue as diretrizes
dos direitos humanos, de modo que até a prépria qualificagdo de Estado
pode n3o ser reconhecida, sendo ambas as situagdes passiveis de
intervencdes em nome dos direitos humanos, ou seja, com o
fundamento da dignidade humana.

No dmbito da ordem juridica interna, os signos estio previstos com
estrutura variada, que, de acordo com André de Carvalho Ramos (2014),
podem ser direito-pretensio, direito-liberdade, direito-poder e direito-
imunidade. No direito-pretensio, alguém titulariza um direito se outra
pessoa tem o dever de prestar uma conduta, a exemplo do direito a
educagdo publica prevista na CF/1988. O direito-liberdade é a faculdade

de agir da pessoa, em que nenhuma outra tenha direito de impedir, a
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exemplo da liberdade de religido. O direito-poder é o poder de exigir de
outrem a atuagio em seu favor, como providenciar o contato da familia
e assisténcia advocaticia em favor de pessoa presa. E o direito-
imunidade é a prerrogativa exercida pelo titular de n3o ter sua situagio
juridica modificada por meio de procedimentos ordindrios, a exemplo
de imunidades material e formal de parlamentares federais no Brasil.
Desse modo, sdo com as ideias acima expostas que se identificam
os direitos humanos, que tém como objetivo o desenvolvimento da
dignidade da pessoa humana, o que atribui ao Estado um cariter
democratico. Como todo conjunto de direitos, os direitos humanos
devem ser fundamentados em principios que legitimam seus

dispositivos, como sera disposto a seguir.

3.2 PRINCIPIOS DOS DIREITOS HUMANOS

S30 nos principios® que os direitos alcangam legitimidade e, em
consequéncia, sua aceitagio pelos destinatirios dos comandos
normativos. Os principios surgem por meio de uma construcgio
histérica de valores a serem seguidos pela sociedade, logo, serdo
pontuados os principios determinantes dos direitos humanos, mas,
desde ja, é reconhecida a possibilidade de sua modificagio, nio
facilmente, na medida em que a dindmica social a exige.

Inicia-se com o principio da dignidade da pessoa humana, o mais

genérico principio que se pode relatar, haja vista ser a base de todo o

* Optou-se pela nomenclatura “principios”, mas os institutos pontuados podem ser encontrados na
literatura com outras denominagoes, a exemplo de “especificidades” e “caracteristicas”. O rol pode variar
dependendo do autor consultado.
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arcabou¢o normativo dos direitos humanos, quer na esfera
internacional, quer em sua influéncia no Ambito juridico interno de
cada Estado. H4 convergéncia entre a pessoa e sua dignidade como fim
dltimo do ordenamento juridico, de modo que n3o hi que se cogitar a
tutela do ser humano afastada de sua dignidade. Sobre esse principio,

Flavia Piovesan (2013) dispde o seguinte:

Sustenta-se que é no principio da dignidade humana que a ordem juridica
encontra o préprio sentido, sendo seu ponto de partida e seu ponto de
chegada, para a hermenéutica constitucional contemporinea. Consagra-se,
assim, a dignidade humana como verdadeiro superprincipio, a orientar tanto

o Direito Internacional como o Direito interno. (PIOVESAN, 2013, p. 89)

A dignidade é um atributo da pessoa humana, e por isso nio ha que
se cogitar a prépria vida humana sem dignidade, que é de ordem
obrigatéria a protecdo contra atos violadores da qualidade humana do
ser. Sendo assim, defeso as agbes que sejam contririas a integridade
biopsicolégica da pessoa. Nesse sentido, tanto o Estado como os
particulares devem pautar suas agdes em conformidade com a
dignidade humana, respeitando a pessoa enquanto sujeito de direito e
por isso mesmo a importincia do carater inclusivo dos direitos
humanos, pois devem estender seu poder protetivo aquelas pessoas
pertencentes a grupos vulneriveis. A democracia estd diretamente
relacionada a promocio da dignidade humana.

Segundo o principio da centralidade dos direitos humanos, que
possui visivel vinculo com o anterior — pois ocorre em decorréncia da
tutela a dignidade humana —, os direitos humanos devem ser seguidos

pelas constituicdes dos paises bem como pelo direito internacional.
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Portanto, os comandos presentes nos instrumentos de direitos
humanos irradiam sobre todas as demais legislagcdes, ndo havendo que
se apresentar incompatibilidade.

O principio da liberdade assegura o direito que a pessoa tem de
viver em conformidade com suas convicgdes, sem interferéncias ilicitas
de qualquer pessoa ou ente. A liberdade deve ser entendida de modo o
mais amplo possivel, abrangendo, a titulo exemplificativo, a liberdade
de religido, orientacdo sexual e escolha profissional. Quanto mais
inclusivo for um Estado, mais liberdade atribuida aos sujeitos e com isso
um maior grau democratico é alcancado.

J& o principio da igualdade se divide em formal e material. A
igualdade formal é aquela em que hé isonomia de todos perante a lei, o
que em uma sociedade cindida econdmica e socialmente implica
flagrantes desigualdades e, por isto, surge a ideia de igualdade material,
que considera tratamento desigual levando em conta as diferencas
entre os sujeitos e ai sim promover igualdade de oportunidades.
Exemplificamos com a decisdo do STF em declarar a constitucionalidade
da lei 12.990/2014, em julgamento da ADC (Ag¢do Declaratéria de
Constitucionalidade) N° 41, oportunidade em que a corte reconhece a
referida lei como uma ac¢io afirmativa que busca a equiparacio de
oportunidades entre desiguais®.

O principio da fraternidade ou solidariedade aponta no sentido de
que os direitos humanos devem proteger os grupos subalternos, o que

implica a edicdo de leis e a aplicagdo delas a considerar a situacio

* Disponivel em: http://www.stfjus.br/portal/cms/verNoticiaDetalhe.asp?idConteudo=346140. Acesso
em: 10 maio 2020.
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hipossuficiente dos envolvidos. E nesse contexto que se fundamenta a
isen¢do de determinados impostos a uma parcela da sociedade e a outras
nio, bem como tributos progressivos, isto é, quanto maior for a
condic¢ido econdémica do contribuinte, maior serd a aliquota do tributo, a
exemplo do Imposto de Renda no Brasil.

Tem-se ainda o principio da unidade, também conhecido como
interdependéncia ou indivisibilidade, pois informa que os direitos
humanos devem ser considerados conjuntamente, de maneira que nio
pode ocorrer a aplicagio de modo parcial, haja vista todo o sistema ser
complementar, isto é, um direito é consequéncia do outro. Depreende-se
do principio em apreco a inexisténcia hierarquica entre tais direitos, razio
pela qual deve haver uma compatibilizagio mutua e por isso mesmo a
garantia de condi¢des dignas minimas existenciais as pessoas. Some-se
que do principio decorre a ideia de que as geracgdes do direito nio se
sucedem, ou seja, ndo termina uma e inicia outra, mas sim coexistem
harmonicamente, por isso muitos substituirem o termo “geragio” por
“dimensio”, este tltimo que sugere a ideia de existéncia concomitante.

Além disso, ha o principio da imprescritibilidade, segundo o qual
os sujeitos titulares do direito subjetivo podem a qualquer momento
pleitear sua concretizagdo. O desdobramento econdmico desses direitos
se submete ao instituto da prescri¢io, a exemplo da cobranca de pensio
alimenticia ao suposto pai, o que ndo ocorre com a pretensio de ter a
paternidade reconhecida. Logo, deve-se ficar atento para a questdo da
natureza existencial e suas consequéncias materiais em debate.

0 principio da vedagdo do retrocesso social, por sua vez, consiste na

proibicdo de se retirar direitos sociais ja previstos, de modo a serem esses
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direitos ampliados e aperfeicoados. Guarda intima ligagido com a
seguranca juridica, atribuindo estabilidade social e juridica as relagdes
entre privados e entre o Estado e os privados. O Brasil atualmente ¢ alvo
de mudangas legislativas que claramente representam retrocessos sociais,
a exemplo da flexibilizacdo da legislacio trabalhista, o que demonstra a
influéncia de interesses de uma classe dominante sobre os direitos
minimos da sociedade, violando diretamente o principio em comento.

Por fim, o principio da universalidade transmite a ideia de que os
direitos humanos devem prever um padrido minimo de valores a serem
aplicados, em qualquer lugar e momento, a todas as pessoas,
independentemente de nacionalidade, orientagdo politica, identidade
de género, religido, etc., haja vista identificar esse rol de direitos como
inatos aos seres humanos, isto é, aplicivel exclusivamente pela
qualidade de humano. A universalidade se contrapde ao relativismo,
uma vez que a primeira é oficialmente reconhecida pela Declaragdo
Universal e foi ratificada pela Conferéncia de Viena.

Prosseguindo ao entendimento tradicional acerca dos direitos
humanos, imprescindivel dispor acerca de suas dimensdes, o que sera

desenvolvido na préxima secio.

3.3 DIMENSOES DOS DIREITOS HUMANOS

Os direitos humanos foram sistematizados em grupos e
classificados em trés geragdes, a partir do ano de 1979, em conferéncia

proferida por Karel Vasak no Instituto Internacional de Direitos
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Humanos de Estrasburgo. Tal sistematizacio foi ampliada por alguns
especialistas em até cinco geracdes, como detalhado mais a frente.

A nomenclatura “geragdes” é alvo de critica baseada nos seguintes
fundamentos: primeiro, passa a equivocada ideia de que ha substituicdo
de uma por outra. Segundo, transmite-se a ideia de antiguidade entre
as geracOes. Terceiro, apresenta os direitos humanos de modo
fragmentado. Quarto, dificulta a interpretacdo dos direitos. Uma
tentativa de suplantar tais criticas foi a substituicio do termo geracdo
pelo de dimens3o. Visando superar as criticas pontuadas, adota-se no
corrente texto a nomenclatura “dimensio”, sendo trés tradicionais e
duas resultantes de construg¢io mais recente.

A primeira dimensio é composta por direitos de liberdade,
marcados por prestacdes negativas do Estado, a partir das quais ele deve
respeitar as autonomias individuais. Logo, o Estado nio deve interferir
na atuagdo dos particulares, ao menos se abstendo de interferéncias
indevidas. Com base nessa dimensao, surgem as divisdes de competéncias
entre o publico e o privado, e compete ao primeiro a estruturacdo da
organizac¢do do Estado e a disciplina dos poderes; ja o segundo regula as
relagbes entre particulares. Esses direitos se subdividem entre civis e
politicos e sio representados pela igualdade perante a lei, a propriedade
e a intimidade. S3o reflexos das Revolugdes Burguesas do século XVIII,
principalmente a francesa e a estadunidense, que afastaram o poder
politico entdo associado entre o monarca e o Estado.

A segunda dimensao surge com o reconhecimento da incapacidade
da primeira em garantir a efetivacdo dos direitos ja declarados, razio pela

qual seria necessario o posicionamento ativo do Estado para assegurar
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uma condi¢gio material minima as pessoas (igualdade material), o que é
uma resposta liberal aos movimentos socialistas que reivindicaram muito
mais que direitos formais, mas sim direitos efetivos e concretos. Sdo
conhecidos como os direitos sociais, econdmicos e culturais, a exemplo da
satde, habita¢do, previdéncia e educacgio.

Os direitos de segunda dimensdo tém como referéncia as lutas
sociais na Europa e na América, em que apontamos a Constituicio do
México de 1917, a Constituicio Alema de Weimar de 1919 e o Tratado de
Versailles (criou a Organizagido Internacional do Trabalho) como
fundamentais a concretizagio dos direitos elencados. Essa dimensio é
resultado da falibilidade do estado liberal e sua premissa do livre
mercado em proporcionar qualidade de vida a populagio, pois a
sociedade tinha gozado de um sensivel desenvolvimento econdémico,
entretanto houve ampliagdo das desigualdades sociais. Destarte, a
diminuicdo da intervencdo estatal implicou uma nio garantia de
direitos dos mais pobres, e serviu apenas para o enriquecimento dos
sujeitos pertencentes a classe dos mais ricos.

A terceira dimensio corresponde aos direitos de
solidariedade/fraternidade. Sio aqueles que tém como sujeitos ativos a
humanidade, ou seja, sujeitos difusos. Sio exemplos o direito ao
desenvolvimento, ao meio ambiente e de protecio ao consumidor. E
uma dimensio surgida com a reflexdo do p6s-Segunda Guerra Mundial
no ano de 1945, e tem como referéncia a criacdo da Organizacdo das
Nagdes Unidas (ONU).

A quarta dimens3o é trazida por Norberto Bobbio (2004) como o

direito a manipulagdo genética, o que é denominado de biodireito ou
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bioética, j4 Paulo Bonavides (2011) traz o direito a democracia, e a quinta
dimensio como o direito a paz. Existem os que defendem o
desdobramento em mais dimensdes, o que se demonstra desnecessario.
Inclusive, essas duas ultimas dispostas ja apresentam um nivel
consideravel de incertezas quanto as delimitagdes, visto que poderiam
facilmente ser enquadradas em uma das trés primeiras. Tudo indica que
as dimensdes devem permanecer nos limites ja consagrados, o que nio
se confunde com a limita¢do dos direitos, pois ampliar e reenquadrar
direitos ndo implica consequéncias sentidas pela sociedade, mas serve
meramente para fins didaticos.

Apesar da localizagdo do direito 3 democracia em uma geragio,
ressalte-se que o Estado Democratico de Direito se consolida a medida
que se desenvolvem os direitos humanos. Logo, o conjunto geral de
direitos visando a inclus3o de sujeitos as margens do sistema é a prépria
busca democratica.

Portanto, registradas as criticas, passa-se a classificacdo, ao menos
nas cinco primeiras encontradas na literatura, dado seu carater
facilitador do entendimento dos direitos, bem como a nomenclatura de
dimens3o, por entender ser tecnicamente mais adequado. A seguir,
discorre-se acerca da internalizacdo do rol de direitos humanos no

ordenamento juridico brasileiro.

3.4 INGRESSO DOS DIREITOS HUMANOS NO ORDENAMENTO JURIDICO
BRASILEIRO

Os direitos humanos, conforme mencionado, posicionam-se em

uma esfera internacional, mas influenciam as constitui¢ées nacionais.
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Diante disso, surge a questio de em que momento esses direitos
internacionais adquirem obrigatoriedade em Ambito interno. A seguir,
é exposto como se did o procedimento no Brasil, apresentando
posicionamento do STF e divergéncia doutrindria.

Um tratado internacional, para ser incorporado ao ordenamento
juridico interno, deve se submeter aos seguintes procedimentos.
Assinatura pelo Presidente da Reptblica (art. 84, VIII, CF), seguida pela
aprovagio do Congresso Nacional por meio de um decreto legislativo
(art. 49, 1, CF), ratificagdo, depdsito e promulga¢io pelo Presidente da
Republica por meio de um decreto executivo.

Dependendo do pafs, a mera assinatura do Chefe de Estado ja é
suficiente, o que se denomina de unicidade de vontade. O Brasil adota o
modelo da duplicidade de vontades, em que a validade da assinatura do
Chefe de Estado (Presidente da Republica) fica condicionada a
aprovagido do parlamento (Congresso Nacional). Nem todos os atos
internacionais precisam da anuéncia do legislativo federal, mas t3o
somente os que impliquem encargos ou compromissos gravosos ao
patriménio nacional. No caso, é entendimento pacificado que os
tratados em direitos humanos devem se submeter ao crivo parlamentar.

Ap6s a assinatura e anuéncia parlamentar, o Chefe de Estado deve
ratificar o tratado, ato em que o pais se obrigard internacionalmente. A
ratificacido se materializa com o depdsito da assinatura no drgio
responsavel pelo tratado. Logo, a ratificacdo/depdsito é o ato que
representa o ingresso no mundo juridico do tratado, de modo que o
Estado passa a responder pelos seus atos no Ambito internacional, tendo

como referéncia os preceitos trazidos pelo tratado em quest3o.
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A aplicagio do tratado no plano nacional dependerda do
relacionamento do direito interno com o direito internacional. Tem-se
duas teses, a primeira é a monista, em que o tratado é aplicado
concomitantemente no plano interno e internacional. A segunda é a
dualista, em que, no plano internacional, é aplicado a partir do depésito
e, no plano interno, na promulgacio, ou seja, do reconhecimento do
tratado como norma juridica interna. O Brasil adota uma tese mista,
pois a aplicacdo do tratado se d4 em dois momentos, o internacional
com o depésito e o interno por meio de um decreto executivo do
Presidente da Republica, entretanto nio hd reconhecimento como
norma juridica interna.

Flavia Piovesan (2013) discorda no que se refere especificamente
aos tratados de direitos humanos, e defende que, com base no art. 5°, §§
19 e 2°, da CF, eles possuem aplicacdo imediata e por isso sua validade
teria inicio a partir do depdsito da assinatura do Presidente da
Reptblica em 6rgdo competente, que é o momento que marca a
existéncia juridica do tratado. Esse é um entendimento minoritario.

Outra questao que se levanta é sobre a natureza juridica do tratado
internacional em direitos humanos que passa a ser aplicado no Brasil,
se é norma constitucional ou infraconstitucional. Sob o ponto de vista
material, é uma norma constitucional, pois seu contetido versa sobre
matérias disciplinadas pela Constitui¢io Federal, entretanto, sob o
ponto de vista formal, surge uma divergéncia entre o entendimento do
STF e alguns doutrinadores, como exposto a seguir.

De modo geral, diferencia-se a natureza juridica formal do tratado

no plano interno de quatro modos. Primeiro: a natureza
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supraconstitucional, na qual, no conflito entre a CF e o tratado,
prevalece este dltimo, ou seja, o tratado estd hierarquicamente superior
a CF. Segundo: natureza constitucional, na qual o tratado esta
equiparado a CF. Terceiro: natureza legal, equiparando-se a lei
infraconstitucional. Quarto: natureza supralegal, na qual o tratado esti
abaixo da CF, mas prevalece sobre as leis infraconstitucionais.

Pois bem, no Brasil o STF entende que os tratados de direitos
humanos ingressam no ordenamento com o status de supralegalidade,
entretanto, conforme o art. 5°, §3°, da CF, caso haja aprovagio pelo
Congresso Nacional pelo voto de 3/5 e em dois turnos dos membros da
Camara dos Deputados e do Senado Federal, serd equiparado a emenda
constitucional, ou seja, natureza juridica de norma constitucional. No
caso de tratados internacionais que nio versem sobre direitos humanos,
ingressam no ordenamento interno como lei infraconstitucional.

Divergem do posicionamento do STF, por exemplo, Fldvia Piovesan
(2013) e Valério Mazzuoli (2017), pois entendem que os tratados
internacionais de direitos humanos possuem natureza constitucional.
Defendem que o procedimento previsto pelo art. 5°, §3°, da CF serve
para trazer ao texto constitucional a norma prevista no tratado, além
de reconhecer a natureza constitucional dos tratados anteriores a
Emenda Constitucional N° 45/2004 (que acrescentou o procedimento
previsto pelo art. 59, §3°, CF), pois até entdo se entendia que os tratados
possuiam natureza infraconstitucional.

O posicionamento do STF parece ser mais aceitavel, haja vista o
reconhecimento da natureza juridica constitucional de qualquer norma

obrigatéria e, independentemente de sua origem, deve se submeter ao



96 e Direitos Humanos e Democracia: histéria, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

crivo parlamentar de quérum qualificado previsto pela CF, sob pena de
fragilizar a soberania brasileira em detrimento de valores
internacionais sem o devido debate em ambito interno, que serve, ao
menos formalmente, para confirmar a convergéncia de interesses no
ambito interno e internacional.

Com essa explanac¢io, é demonstrada a visdo tradicional dos
direitos humanos, que desenvolve sua natureza, aplica¢io, valores
seguidos e divergéncias das mais variadas formas entre STF e
doutrinadores especialistas na drea em apreco. A seguir, expde-se uma

visdo critica dos direitos humanos.

4 DIREITOS HUMANOS SOB O VIES CRITICO

Os contetdos das cartas propagadoras dos direitos humanos sio
vistos pelos povos assimiladores como fins a serem alcanc¢ados. Para
tanto, submetem-se a normas e instituicdes que se propdem a facilitar
o percurso desse caminho. Assim, os direitos humanos seriam a prépria
dignidade e felicidade a serem alcancadas, que é um fim desejavel,
enquanto as instituicdes internacionais constroem meios a serem
seguidos pelos Estados signatdrios para se alcancar esse mundo
pretendido, traduzido em desenvolvimento econdmico e social
inclusivo, o que lhes atribui um carater democratico.

No presente texto, ao se adotar um posicionamento critico, entende-
se que os direitos humanos n3o sio fins a serem alcangados, isto é, ndo
representam a dignidade humana, mas sio meios com finalidade de

manutengdo do dominio socioeconémico. Para demonstrar essa hipétese,
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é necessario expor acerca da esséncia dos direitos humanos, realizando
um levantamento de seu nascedouro, com o objetivo de evidenciar seus
reais fundamentos e finalidades, que se mantém inalterados até os dias
atuais, entretanto mais evidentes em sua origem.

Os fundamentos e finalidades explicitos dos direitos humanos
devem convergir, sob pena de haver uma relagio de dominacio
manifestada por uma falsa democracia. Ao termo, demonstra-se a
dificuldade de se alcancar as finalidades dos direitos humanos, dada a

obscuridade de seu real fundamento.

4.1 DA FUNDAMENTAGCAO DOS DIREITOS HUMANOS

Os direitos humanos, por serem uma expressio cultural, refletem
o conjunto de pensamento dominante de uma determinada época, por
isso passa-se a tecer o desenvolvimento do pensamento filos6fico que
fundamenta o rol de direitos em andlise. A filosofia moderna vivencia
um progresso da burguesia, resultante do conflito de interesses com os
detentores do poder politico da época, o que implica um deslocamento
da fonte do pensamento de religiosos para os laicos, da ideia de direito
objetivo para natural subjetivo. Com uma nova classe em ascensio,
necessaria a busca do reconhecimento da relacio entre os poderes
politico, econdmico e cultural (religido, direito, literatura, filosofia...),
pois servem de fundamentos uns aos outros, e sio relevantes para o
entendimento da politica dominante bem como da ascendente.

Giuseppe Tosi (2019, p. 1.068) afirma que Michel Villey, ao discorrer

sobre a transi¢do do direito objetivo antigo aos subjetivos modernos,
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provoca um debate relevante e caro a filosofia do direito, qual seja, o
exame da continuidade ou ruptura do conceito antigo e medieval de
direito:. E uma disputa argumentativa centrada entre Brian Tierney e
Michel Villey, o primeiro critico deste tltimo. “Essa discussio desigua
na critica ou oposicio radical de Villey aos fundamentos subjetivos dos
direitos humanos modernos, que é o aspecto mais relevante, e atual da
polémica” (TOSI, 2019, p. 1.069). O ensaio em curso adota Villey como
referencial nesse particular, como desenvolvido daqui em diante.

Os fil6sofos modernos pensavam em concordancia com a doutrina
cristd, todavia o carater cristio foi sendo modificado paulatinamente,
de modo que houve uma substitui¢do das construgdes teoldgicas pelas
humanas, o que caracteriza a secularizacdo da filosofia. A seguir,
pontuam-se as ideias desenvolvidas por Michel Villey (2007), que
destaca as mudangas filoséficas influentes nas relagées da sociedade da
época e consequentemente até os dias atuais.

Deus é substituido pelo homem (o termo “homem” posteriormente
é substituido por “pessoa” e “humano”) e a trindade (na tradi¢3o crista
sdo os atributos de Deus, ou seja, é um ente divino que se manifesta
como Deus Pai, Filho e Espirito Santo) pelos ideais de liberdade,
igualdade e fraternidade (pilares da Revolugio Francesa de 1789), logo o
fundamento do poder politico migra do divino para o humano, o que é
denominado de secularizacdo do pensamento. Os tedlogos passam a

sistematizar o pensamento cristio e utilizam a dialética dos gregos

® Para leitura especifica sobre o tema, indica-se consultar a seguinte obra: “TOSI, Giuseppe. O debate
sobre a génese e a validade dos direitos naturais subjetivos: Michel Villey e Brian Tierney. Revista
Portuguesa de Filosofia, Braga/Portugal, Vol. 75, N° 2, p. 1067 -1102, 2019.
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classicos, que pensam de baixo para cima, observando primeiro o
concreto e depois a abstracdo, sendo a fisica anterior & metafisica,
portanto percebe-se que as manifesta¢des divinas sdo pautadas a partir
das agdes humanas, essas que originam as regras abstratas. Tem-se a
titulo exemplificativo os pensamentos de Aristételes e Santo Tomds
(séc. XII e XIII). Posteriormente, o pensamento filoséfico indutivo
(concreto-abstrato) cede lugar ao dedutivo (abstrato-concreto) dos
séculos XIV, XV e XVI, ou seja, a metafisica precede a fisica, o
conhecimento parte do geral para o particular, e retira-se da “lei
natural” principios da razio.

Verifica-se uma transi¢do na justificacio das normas; primeiro a
burguesia prioriza suas relagdes e em seguida as naturaliza, para sé
assim fundamentar o direito em uma ordem abstrata, nio passivel de
questionamentos. Destarte, como o direito decorre nio mais da
observagdo das relagdes entre os sujeitos, mas sim de uma ordem
superior, surge o seu cardter imutdvel, que engessa os valores
naturalizados pela burguesia. A partir de agora, a religiio (nfio mais
detentora do pensamento politico dominante) se detém ao amor e
especulagoes filos6ficas (abstratas).

Assim, Michel Villey (2007) pondera da seguinte forma:

Essa vontade de ser util e de pér os estudos a servigo da vida pratica parece
ter-se transmitido aos filésofos da época moderna, nisso ainda herdeiros de
uma teologia. Pelo menos, a maioria deles: a Francis Bacon, a Descartes
(inventor da famosa frase de que a ciéncia visa a dominagio do homem
sobre a natureza), ou certamente a Leibniz. Entra-se na era da Técnica e da
ciéncia utilitdria. Ela constroéi, enfim, essas miquinas com que no século

XIII sonhara Roger Bacon. (VILLEY, 2007, p. 141)
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O pensamento utilitarista, baseado no proveito mediato ou
imediato que a pessoa gozara com seus posicionamentos, ganha espaco
pelo seu carater pratico, o que é revertido em adeptos ao sistema social,
econdmico, politico e juridico burgués. A religido, que representa o viés
moral da sociedade, tem sua funcdo mitigada ao se limitar a
especulacdes no campo das ideias, quando, para seu fortalecimento,
seus empenhos de pesquisa devem ser revertidos em respostas praticas.

Segundo Villey (2007), os fundadores da filosofia politica e do
direito moderno também foram pragmaticos, a exemplo de
Cumberland, Selden, Hobbes e Locke. Todos construiram pensamentos
com interesses ao poder politico, mas o fizeram de forma velada.
Considerando essa constata¢io do autor, pde-se em questionamento se
a construgio dos direitos humanos serve a questdes do dominio politico
de modo camuflado ou se de fato representa a busca pela dignidade
humana e seu cariter democratizante.

Ao realizar tal andlise, constatamos que a filosofia e a politica
modernas nio tém tradicdo juridica, assim, cria-se uma nova linguagem
com fundamento no direito natural, na filosofia da moral e na teologia
(pensamentos burgueses), que sdo os direitos humanos. A teologia inspira,
mas nio se confunde com os direitos humanos, tendo em vista que, se
remontarmos a Hobbes em Leviat3 (1983), houve um aproveitamento de
termos como “estado de natureza”, “natureza do homem”, mas rompe-se
com a teologia na medida em que decanta as institui¢des até se chegar ao
ser humano isolado para reestruturar a sociedade. Da nogio de
isolamento, embasa-se que as pessoas nascem iguais e livres,

fundamentos da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos.
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O jus naturale de Hobbes representa o exercicio do direito
subjetivo, na medida em que ¢ a livre acdo do individuo, sem nenhuma

lei para limitar.

A liberdade do sujeito € ilimitada: no ponto de vista em que falta qualquer
proibigio ou obrigac¢do (na auséncia de uma lei comum), é permitido ao
sujeito agir como quiser. Ele sé sofre limite do interior, da Raz3o subjetiva
do individuo. Toda liberdade é, por esséncia, indeterminada, infinita.

(VILLEY, 2007, p. 146/147)

O estado de natureza é um estado de guerra, pois todos entram em
conflito para proteger a sua liberdade, que corriqueiramente colide
entre as pessoas. A solucio desse problema é a razdo, que produz a
“primeira lei natural”, que é a paz, s6 alcangada por meio do contrato,
em que todos transferem uma parcela de sua liberdade ao Estado, este
que exercera liberdade ilimitada.

Villey (2007) afirma que as consequéncias disso s3o que o direito
estd ligado a soberania dos poderes ptblicos, positivismo juridico,
direitos subjetivos e san¢do. Ainda menciona que Hobbes (1983) nio cria
o estado moderno, mas apenas fundamenta um fato histérico que ji era
uma realidade. Assim, podemos entender que o pensamento filos6fico
fundamenta as relagdes sociais, que no caso em aprec¢o representa o
empoderamento do Estado, origem das distor¢des das a¢des dos entes
publicos, legitimados pelo campo juridico.

O raciocinio de Hobbes (1983) é parcialmente refutado por Locke
(2001), na obra “Dois tratados sobre o governo”. Locke (2001) considera
que no estado de natureza havia ja o direito de propriedade, resultado

do trabalho da pessoa. Propriedade no sentido de direito patrimonial
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individual, o qual todas as demais pessoas devem respeitar. Villey (2007)
observa que o direito unitrio no estado de natureza de Hobbes (1983)
transforma-se em um direito multiplo de Locke (2001), pois sdo varias
as propriedades. Percebemos que em Locke (2001) ja n3o hd mais o caos
da guerra, ao afirmar a existéncia de uma lei comum, cuja diretriz é que
todos devem respeitar a propriedade alheia. Portanto, no pensamento
de Locke (2001), é demonstrada a liberdade de consciéncia, de opinido e
de resisténcia dos studitos.

Esse paralelo entre ambos os pensadores demonstra o
desenvolvimento de ideias que possuem objetivos distintos, de modo
que os direitos dos homens para Hobbes s3o o intuito de legitimar o
absolutismo dos Stuarts, ja Locke é a legitimacdo do poder politico de
uma classe social/econémica especifica, e o que se constata em comum
é que ambas fundamentam o rompimento de um sistema de poder
politico para o estabelecimento de outro. Verifica-se que a producio
intelectual dos pensadores se dd em funcido de interesses politicos,
legitimando a¢des de uma classe pretendente a controlar outra.

Seguindo no curso histérico, duas revolu¢ées marcam os rumos da
sociedade, que s3o a dos Estados Unidos (1776) e a da Franga (1789), a
primeira visando a independéncia da Inglaterra e a segunda o
rompimento com a classe politica dominante, ambas exitosas, que
materializaram declara¢gdes que iriam influenciar outros Estados,
principalmente os ocidentais. Os Estados Unidos, para fundamentar as
mudancas pretendidas e alcancadas, lancaram mio de argumentos

naturalistas, conforme transcrito abaixo.
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Eles [argumentos filoséficos] alegavam, em primeiro lugar, que os direitos
naturais das declaragcdes eram expressio da vontade divina e uma
reafirmagdo apenas das liberdades tradicionais do “inglés livre”. [...] os
direitos do homem seriam estabelecidos e melhor protegidos se a sociedade
fosse deixada amplamente livre de intervengio do Estado. Isto era

naturalismo moderno tipico. (DOUZINAS, 2009, p. 101)

Ora, o valor naturalista posto em evidéncia é a liberdade individual,
que se opde ao poder estatal, logo o individuo deve agir com mais
liberdade e o Estado ter sua atuagio minimizada. Essa liberdade é a
autonomia de trocas de produtos e/ou mio de obra, com intervencio
minima do Estado. A Franga segue o modelo estadunidense, que, ao
pretender também o rompimento de um regime, utiliza argumentos
jusnaturalistas de liberdade. Percebe-se que nio se pretende transmitir
o estabelecimento de novos direitos, mas estio sendo sedimentados
direitos que sempre existiram e que justifiquem a transicio de um
regime politico-econdmico para outro.

Nessa linha de pensamento, identifica-se que a mudanca politica e
econdmica de uma sociedade depende do apoio popular, e é funcio dos
intelectuais orgdnicos realizarem a unido entre a opinido publica e o
novo sistema politico, sob pena de fracassar na dominacdo do poder
politico. Logo, o direito é garantidor da liberdade e da igualdade dos
cidadios, alcangadas com o livre comércio, em que todos possuem iguais
oportunidades em ascender economicamente com seus préprios
esforcos, presente a universalidade de oportunidades, ideias que
possuem grande alcance aos membros da sociedade.

E resgatando esse carater burgués das declara¢des estadunidense

e francesa que os paises, em resposta as atrocidades cometidas durante
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a 22 Guerra Mundial, editam a Declaracio Universal dos Direitos
Humanos (1948), a qual, sob as insignias da liberdade, igualdade e
solidariedade, desenvolve a ideia de dignidade da pessoa humana,
principio que norteia a reestruturacio da sociedade. E o que expde Costa
Douzinas (2009, p. 103) ao afirmar que “[f]linalmente, os direitos
proclamados ndo eram um fim em si mesmos, mas os meios usados pela
Assembleia para reconstruir o Estado”. Percebe-se, que os direitos
elencados nas respectivas declaragdes nio sio os fins pretendidos, mas
meios a se alcangar fins politicos, com o apoio de pensadores que criam
uma esfera de aceitagio popular.

Infere-se o carater de dominio politico dos direitos humanos, de
modo que toda a producio cultural gira em torno da dignidade humana,
mecanismos de legitimacdo dos detentores do poder politico. A seguir,

analisa-se a efetividade ou nio dos direitos humanos.

4.2 INEFETIVIDADE DOS DIREITOS HUMANOS

Na medida em que os direitos humanos se propdem a
determinados objetivos, quando veladamente possuem outros, as
incongruéncias tedricas e praticas sdo inevitaveis. Cita-se, como
exemplo, a premissa de que a liberdade esta atrelada a coergio, pois um
sujeito, para exercer sua liberdade, cede parcela dela ao Estado, que
pode coagir legitimamente, ou seja, pode atuar violentamente com base
na lei, logo o direito precisa da coer¢io para manter o controle social.

Cada vez mais, ficam evidentes os objetivos politicos de justificar o
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poder, a coercdo e o controle exercido por quem dita os regramentos
naturalizadores dos direitos humanos.

Ao analisar uma declaragdo ou constituicio, percebe-se as
dificuldades em sua implementa¢do de modo eficaz, constatando-se que
o conteddo pode assumir o aspecto performativo e constativo, como

disposto abaixo.

A dimensio performativa desempenha a afirmacdo dos legisladores de que
estdo autorizados a proclamar direitos e, ao fazé-lo, ela os introduz. As
afirmagdes especificas a “vida, liberdade e busca da felicidade”, por outro
lado, enunciam esses direitos e confere-lhes substincia. O primeiro
paradoxo rapidamente prolifera em outros que irdo impedir as declaragdes
e constitui¢des de serem totalmente implementadas ou de fundarem uma

ordem social estavel. (DOUZINAS, 2009, p. 107)

Segundo Douzinas (2009), as declarac¢des de direitos humanos e as
Constitui¢des dos Estados ndo sio totalmente implementaveis, nio
garantem uma sociedade estdvel, isto é, os direitos nelas dispostos sio
limitados e nio tém o poder de encaminhar uma sociedade para uma
felicidade e dignidade em plenitude, o que leva a entender que apenas
se pode alcancar dignidades especificas e felicidades localizadas. Vale
mencionar que a Revolugio Francesa nio declarou direitos para todos
indistintamente, mas aquele homem e branco, que era o cidadio, o
sujeito politico.

Da forma tradicionalmente posta, o objetivo é transmitir que a
universalidade dos seres humanos seja titular desses direitos e a solugdo

para todos os problemas da humanidade, entretanto o surgimento dos
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direitos em apreco nio possui tal potencialidade, conforme mencionado

abaixo.

0 medicamento admiravel! — capaz de tudo curar, até as doengas que ele
mesmo produziu! Manipulados por Hobbes, os direitos do homem sio uma
arma contra a anarquia, para a instauragio do absolutismo; por Locke, um
remédio para o absolutismo, para a instaura¢io do liberalismo. (VILLEY,

2007, p. 162)

A finalidade dos direitos humanos é meramente politica, visa o
definitivo rompimento de um sistema e fundamenta/fortalece a criagio
de outro, buscando a legitimagio social de um novo sistema politico e
econdmico que, ao ganhar adeptos, estabelece uma relagio na qual os
dominados assimilam e defendem os interesses dominantes burgueses.
Portanto, os dirigentes da classe insurgente e que ascende ao poder
politico sdo os maiores beneficiados das regras. O direito, por ser
oriundo de relagdes/disputas humanas, vai ter que privilegiar algum
lado, e nio ha como beneficiar a todos indistintamente, conforme Villey
(2007, p.162) menciona: “Mas, ateng¢do! Cumpre escolher: ou bem de uns,
ou bem de outros. Nunca se viu na histéria que os Direitos Humanos
fossem exercidos em proveito de todos.” Isso evidencia a inefetividade
dos direitos humanos, tal qual estio dispostos, pois claramente a
pretensa universalizagio é impraticivel.

Percebe-se um discurso dos direitos humanos que ndo se amolda a
finalidade de seus instrumentos, por isso a necessidade de uma
camuflagem, de uma complexidade instrumental para dificultar seu

entendimento, conforme transcrito a seguir.
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Assim, os filésofos modernos nos gratificam com uma linguagem cujo
resultado mais claro é um mergulho na névoa. Linguagem indistinta,
perigosamente imprecisa, geradora de ilusdes e de falsas reivindicagdes
impossiveis de satisfazer. Se seu triunfo é total no século XX, é porque a
decadéncia a cultura é a repercussio do progresso técnico. (VILLEY, 2007,

p. 163)

Desse modo, o desenvolvimento dos direitos humanos esta
atrelado a decadéncia cultural e ao progresso técnico, exemplificado
pelo conhecimento tecnicista do ensino juridico, que desprestigia o
pensamento critico (que faz desenvolver substancialmente a sociedade)
em detrimento de saberes mecanicistas (que apenas fortalece
comportamentos subalternos). Mitiga-se o ser cidadio em favor do
trabalhador repetidor de ideias conformistas burguesas. Sem educagdo
formal ou informal emancipatéria nio se alcan¢a desenvolvimento
democratico.

No desenrolar da histéria, os sujeitos tutelados pelos direitos
humanos vém aumentando de modo pontual, como o direito do escravo
a ser livre, da mulher a votar, da crianca a nio ser abandonada a sorte
etc. Para cada grupo vulneravel tutelado, surge um rol de direitos
declarados e assim aumenta a adesio popular. No entanto, o que se

percebe na pratica é a incapacidade de se efetivar os direitos mais

bésicos declarados nas cartas nacionais e internacionais.

De que adianta discutir o direito abstrato do homem a alimentagio ou aos
medicamentos? A questdo coloca-se em encontrar o método pelo qual
fornecé-la ou ministra-los. Nessa deliberagio, aconselharei sempre a que
busquem a ajuda de um agricultor ou de um médico, e ndo de um professor
de metafisica. Direitos nio sio universais nem absolutos; eles nio

pertencem aos homens abstratos, mas a pessoas determinadas em
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sociedades concretas com sua “infinita modificagdo” de circunstincias,

tradigdo e prerrogativa legal. (DOUZINAS, 2009, p. 113)

Delimitar a natureza e a mutacio dos direitos humanos ¢é
fundamental para entender seus fins meramente politicos, todavia nio
é salutar o empreendimento de esforcos tedéricos exagerados para a
discussdo de direitos com fundamento em valores universais e
imutdaveis ou localizados e mutaveis no tempo e espacgo. As necessidades
sdo concretas e atuais, e ndo abstratas e futuras, por isso, destaca-se
Douzinas (2009) nas afirmagées acima. Quem estd com fome precisa de
comida, quem estd doente precisa de tratamento adequado, esses sdo
problemas préticos que cujas necessidades nio sio suprimidas por
meras conjecturas e reconhecimentos de direitos, que valem t3o
somente como discurso de permanéncia ou alternincia do poder, a
depender dos interesses.

Nesse contexto, os direitos humanos perdem o sentido propagado
tradicionalmente, restando uma finalidade incompativel com sua
esséncia. Vale destacar o significado do termo “sentido” e “finalidade”

utilizado e abaixo explicado.

E importante n3o confundir, porém, sentido com objetivo ou finalidade. Esta
dltima tem relagdo com a fungdo das coisas, aquilo para que elas servem.
[...] Sentido, assim, tem relagio com a valia das coisas, com sua dignidade
intrinseca. E isto que nos permite dizer, por exemplo, que um trabalho
dignifica o homem, ainda que tenha um valor relativo, momentaneamente,
para a sociedade. Assim, a perda do sentido nio altera a factualidade da
existéncia, pois algo ou alguém ou uma atividade qualquer pode continuar
existindo em que pese ter perdido o sentido. A perda do sentido afeta,

porém, a orientacio do homem. (FERRAZ JUNIOR, 2015, p. 339)
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A influéncia moral, portanto, tem direta vinculacio com o sentido
de algo, pois é o que proporciona sua dignidade, seu elemento interno
que valida as ag¢des. Note que os direitos humanos, ao pretenderem ser
um fim em si mesmos, quando na verdade sio instrumentos para fins
politicos, lancam mio de artificios que os fazem perder o sentido de ser,
restando apenas sua finalidade sem orientacio, o que resulta na
inaplicabilidade dos conteidos dos tratados e convencgdes
internacionais de direitos humanos.

O conteudo abstrato das declaragdes (nivel internacional) e das
constitui¢des (nivel interno) instiga pesquisas criticas ou justificadoras,
mas apenas a intervengio pratica é que muda a situacdo da sociedade.
Movimentos sociais localizados e com interesses especificos é que
transformam a realidade dos sujeitos, pois o STF reconhecer a
legalidade da antecipagdo terapéutica do anencéfalo — resultado de
relevantes discussdes acerca do direito a vida, satide e sofrimento
psicolégico — em nada adianta se nio houver hospital preparado para
realizar o procedimento cirdrgico a populacio economicamente
carente. Totalmente indcuo o ordenamento declarar o direito ao
patriménio minimo se ndo ha condi¢des de se trabalhar e auferir renda
necessaria para serem adquiridos os bens pertinentes a satisfacdo das
necessidades basicas da pessoa.

A abstragio do sujeito tutelado pelas convengdes internacionais é
a tentativa do reconhecimento do sujeito universal, o que em
contrapartida torna as proposi¢des normativas cada vez mais abstratas
e afastadas da realidade do sujeito concreto. A internacionalizagio dos

direitos humanos é um discurso universalizante, mas incompativel com



110 e Direitos Humanos e Democracia: histéria, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

as necessidades existenciais localizadas. Facil saber do que precisa uma
pessoa com fome ou doente que tenha nome e endereco certos, mas
adota-se a estratégia de buscar um mundo ideal para uma pessoa
imaginaria que deve pautar sua dignidade nos padrdes universalizantes,
sob pena da impossibilidade de reivindicar suas necessidades nio
reconhecidas pelas normas.

Os direitos humanos, mais do que um alvo a ser alcan¢ado, sio um
meio modelador de comportamento idealizado pelos detentores dos
valores a serem seguidos, e suas proje¢des abstratas sio meios para se
alcancar fins politicos, e revelam-se como um mecanismo de dominagio
internacional, que relega para segundo plano e de competéncia residual
e local a real busca da dignidade humana, bem como a busca por uma
sociedade inclusiva e democritica. Em  decorréncia da
incompatibilidade entre discurso e pratica acerca do sentido
(fundamento) e da finalidade (objetivos), os direitos humanos sio
essencialmente inefetivos em plenitude.

Apesar desse posicionamento critico, nio se defende a extingdo dos
direitos humanos, mas sim seu aproveitamento de modo que haja uma
real centralidade dos sujeitos vulneraveis e por consequéncia de seu

carater democratico, como serd desenvolvido a seguir.

4.3 0S DIREITOS HUMANOS EM FAVOR DA EMANCIPAGCAO POLITICA

Os direitos humanos representam o discurso de uma constante
construgio, resultado de disputas, em que grupos vulneraveis pleiteiam

maior participagdo social e politica. A dignidade humana é seu maior
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simbolo, pois ao tempo que incorpora como sujeito titular dos direitos
humanos pessoas as margens da sociedade, também intenciona um
carater universalizante. Ao se referir aos direitos humanos, reporta-se
ao conjunto normativo enumerado inicialmente pela “Declarac¢io
Universal dos Direitos Humanos”, aprovada pela Assembleia Geral da
ONU no ano de 1948, que foi uma resposta as atitudes violentas
cometidas pelo nazismo.

O nazismo elege uma determinada raga de pessoas, a ariana, como
pura e merecedora de tutela, ao tempo em que as demais deveriam ser
exterminadas em nome de uma purificagio humana. Para esse fim, seu
maior expoente, Adolf Hitler, trilhou a conquista do poder politico
alem3o, criando uma legitimac3o social e juridica de suas atitudes. Mas
ndo era o nazismo um movimento contrario a lei e insurgente ao Estado,
pelo contririo, fez uso desses dois instrumentos de controle para
ascensio e permanéncia no poder.

Pois bem, os direitos humanos surgem nesse contexto e por isso
visam a universaliza¢io de seus preceitos, de modo que tem a dignidade
humana um valor que se enquadra perfeitamente para atingir uma
quantidade irrestrita de sujeitos, conforme exposto na se¢do anterior.
Duas linhas de atuacdo foram necessarias, que é a internacionalizagdo
de valores éticos e morais que respeitem a pessoa humana e sua
influéncia na construgio de constitui¢des nacionais, pois assim valores
universais estariam norteando as legislagdes internas dos paises.

Logo, o Estado passa a ser influenciado por valores globais e seus
cidadios passam a ser titulares de direitos reconhecidos

internacionalmente. Afirmou-se anteriormente que esses sujeitos sdo
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tutelados pela simples situagio de pertencerem a categoria de ser
humano, independentemente de origem racial, econémica, identidade
de género e qualquer outra caracteristica que o distinga de outros
grupos. Os valores que os protegem sio indivisiveis, irrenunciaveis, pois
o sujeito deve existir dignamente em plenitude de seus atributos
humanos. E assim que se desenvolveram ideias em torno de valores
previstos na Declaragdo de 1948, como sendo universal e um minimo
existencial as pessoas.

Apesar de toda a essencialidade do respeito ao ser humano, os
direitos humanos também sio instrumentos de dominacio, que valem
como mecanismo garantista de privilégios de classe. Entdo se deve
descartar completamente esse mecanismo e buscar em definitivo a
extingdo total de direitos? Isso certamente € invidvel. Sobre essa

questio, Joaquin Herrera Flores (2017) expde o seguinte:

[...] los derechos humanos pueden servir de legitimacion del orden
hegemonico (sobre todo, cuando son entendidos desde una perspectiva
abstracta), o, por el contrario, (si es que los contextualizamos y los
relacionamos con las practicas sociales que estidn en su base) pueden
convertirse en procesos de apertura y consolidacién de espacios que
permiten a los oprimidos, subordinados y marginados por las relaciones de
poder dominantes abrir espacios para luchar por su dignidad humana.

(FLORES, 2017, n. p.)

Segundo Herrera Flores (2017) os direitos humanos podem ser tteis
aos oprimidos, subordinados e marginalizados, abrindo espaco de lutas
que visem o alcance da dignidade humana. E essencial a mobilizacio em
torno de disputas politicas encabegadas por grupos vulneraveis

buscando a conquista do poder politico, o que viabiliza a utilizacdo dos
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direitos humanos em beneficio dos grupos marginalizados social e
economicamente, demonstrando sua real potencialidade inclusiva. Em
outras palavras, a estratégia deve ser a busca pela emancipacio politica.

Nesse sentido, ndo se defende a extinc¢io dos direitos humanos no
formato em que se apresentam, mas o reconhecimento de seus valores
burgueses a servico do capital, de modo que sio um mecanismo de
contencdo das insatisfagdes sociais, e é ai que surge a necessidade de se
discutir uma reinvencio desses direitos, desconstruindo seus pilares,
demonstrando as contradi¢des burguesas no ambito dos direitos
humanos e construindo uma alternativa ao preenchimento dos espagos
de poder politico.

A utilizacio dos direitos humanos a servico de uma politica
emancipatéria é tratada por Boaventura de Sousa Santos (1997), que traz
essa categoria de direitos como uma regulagdo social, e que por isso
dificulta a emancipacgio, haja vista essa regulacio se fazer por meio do
Estado detentor do monopdlio do poder politico. A pretendida
universalizagdo dos valores em apreco faz uso da globaliza¢do para
difus3o de seus preceitos, limitada pelo Estado regulador. Tem-se entdo
o conflito entre a ideia universalista e as peculiaridades locais de cada
Estado independente.

O pensamento de Santos (1997) é no sentido de que o problema
acima apontado n3o impede a utilizagio dos direitos humanos para a
busca da emancipagdo, pois a globalizagio deve ser considerada
simultaneamente com a fragmentac¢io cultural. Em suas palavras: “A
minha intencdo é justificar uma politica progressista de direitos

humanos com 4mbito global e com legitimidade local” (SANTOS, 1997, p.
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107). O seu posicionamento demonstra coeréncia, visto que é no
reconhecer a diferenca (o0 que ele denomina de legitimidade local) que
essa estratégia prosperard, o que se opde a igualdade defendida na
Declaragio de 1948, pois é no reconhecimento formal da igualdade que
se fortalece a desigualdade na vida real.

A globalizacdo como um mecanismo universalizante dos direitos

humanos apenas fortalece o entendimento de direito como instrumento

de dominacio, como mencionado a seguir.

[...] a globalizagdo é o processo pelo qual determinada condi¢do ou entidade
local consegue estender a sua influéncia a todo o globo e, ao fazé-lo,
desenvolve a capacidade de designar como local outra condigio social ou

entidade rival. (SANTOS, 1997, p. 108)

Com base na citagdo acima, percebe-se o seguinte sobre a
globaliza¢3o: primeiro, que hi conflitos de interesses entre grupos;
segundo, que grupos dominantes impdem seus valores aos dominados,
ou vencidos na disputa pelo dominio do poder politico. Com isso, a
globalizagio representa a difusio de um determinado valor que é local,
mas que se sobrepde a outro igualmente local e que n3o prevalece fora
de suas fronteiras, pelo contrario, tende potencialmente a ser extinto.

Essa relagio de dominagio é o que Boaventura de Sousa Santos
(1997) denomina de localismo globalizado e globalismo localizado. O
primeiro caracteristico dos paises capitalistas de centro, que difundem
seu idioma, suas empresas e visio econdmica, por exemplo. J4 o segundo

é pertinente aos paises capitalistas periféricos, que sio influenciados
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pelos de centro. HA uma clara relagio de dominac¢io encoberta pelo
discurso da universaliza¢ido/globalizagdo/inclusio.

Para estabelecer uma disputa sem abandonar a ideia de
globalizagio, Santos (1997) traz o conceito de cosmopolitismo, que é a
utilizacdo de organismos internacionais a servico de interesses de
paises periféricos, grupos vulneraveis na perspectiva subalterna. Outro
ponto abordado é o que ele denomina de patrim6énio comum da
humanidade, que sdo temas globais e de interesse da existéncia
humana, a exemplo de questdes ambientais e utilizagdo do espago aéreo.
Esses dois ultimos modos de globalizagio (globalizagio contra-
hegeménica) envolvem os paises periféricos em igualdade com os de
centro, ao tempo que os dois primeiros (globaliza¢io hegemonica) sdo
modos de dominagio dos paises capitalistas de centro.

Os direitos humanos, enquanto se apresentam atualmente,
funcionam como globalizacio hegemonica, e os valores de paises
capitalistas de centro tém os elementos influentes em culturas
periféricas localizadas. A utilizacio da globalizagido contra-hegemonica
dos direitos humanos sinaliza préticas sociais e politicas favoraveis a
emancipagdo politica. Entretanto, deve-se ter cautela com esse uso, haja
vista o perigo de apenas inverter os polos dos atores sociais,
permanecendo a relagdo de dominagio centro-periferia.

Santos (1997) segue a estratégia de ocupagio dos espagos do poder
politico com o uso da hermenéutica diatépica como um instrumento
relevante para a superac¢do da atual ideia de universalidade de direitos
humanos. Trata-se de um mecanismo reconhecedor dos pontos fortes

de cada cultura, a exemplo da ocidental capitalista e oriental
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muculmana, apontando também a incompletude de cada uma. E nesse
sentido que hd uma sinalizagdo para um didlogo intercultural, ao
considerar a diferenca entre culturas e eleger questdes comuns que
devem ser valorizadas globalmente. Portanto, a hermenéutica diatépica
sugere nio a superposicio de uma cultural sobre outras, mas uma
producdo coletiva de conhecimento capaz de uma vivéncia midtua em
favor da diferencga, o que viabiliza uma cultura inclusiva.

A proposta de buscar novos direitos humanos, ou uma reinvencgio
de direitos humanos, nas palavras de Herrera Flores, ou reinventar a
teoria critica, nos dizeres de Boaventura, nio é tarefa ficil, mas sem a
construcdo teérica nio haverd atuacgido pratica diversa da que se tem
atualmente. Assim, esses novos direitos humanos sdo o préprio combate
as praticas e valores liberais, que coisificam o ser humano nio detentor
do capital, logo devem ser desconstruidas em favor de condutas
verdadeiramente inclusivas, seguindo os parametros a seguir.

Deve-se, de logo, uma reflexdo acerca dos direitos humanos,
pensando-os de modo critico, o que implica a criacdo de algo novo e por
isso a desconstrucio do ser humano objetivado e a criacdo do ser
humanizado e assim mudar a realidade estabelecida historicamente. E
no plano da realidade que se situa a producdo cultural, isto é,
relacionamentos que desencadeiam processos conformistas ou de
rompimento, possuindo esse ultimo o potencial de superagdo da
alienagdo da pessoa. A humanizagio do ser, em um patamar politico, se
da por meio da participagdo da classe marginalizada de modo ativo nas

decisdes que influenciam a sociedade.
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Com isso, em vez de apenas retirar a credibilidade pratica dos
direitos humanos em favor dos grupos vulneraveis, o que posiciona em
um pensamento abstrato, ao menos em principio, deve-se utilizar os
direitos humanos em beneficio dos verdadeiros necessitados, pondo-os
também no centro do sistema relacional, isto é, na realidade social.
Esvaziar a centralidade dos valores eurocéntricos dos direitos humanos
e dialogar com o localismo dos povos é essencial para a construcgio de
uma universalidade que produza humanizacio aos povos. E importante
que nessa empreitada pratica nio se percam as premissas tedricas que
devem nortear as mudancas pretendidas, sob pena de se cair em uma
mera reproducio dos interesses atualmente dominantes.

Em uma perspectiva de atuacdo transformadora concreta dos
direitos humanos, deve-se focar nas conquistas do hoje e por isso
mesmo identificar as ocorréncias geradoras de desigualdades
suportadas pelos sujeitos vulneraveis. Dai a importancia da prética
relacional que cria o habitus na sociedade, o que se faz com a
necessidade de organizagdes, quer sejam partidarias, sindicais ou
agremiacgdes de qualquer natureza. O termo habitus utilizado se reporta
a categoria desenvolvida pelo soci6logo Pierre Bourdieu, na qual “as
estruturas mentais através das quais eles [os sujeitos] apreendem o
mundo social, sio em esséncia produto da interioriza¢do das estruturas
do mundo social” (BOURDIEU, 2004, p. 158). Logo, é desejavel a geragio
de comportamentos favordveis aos grupos subalternos que sejam
resultados de predisposi¢des mentais presentes na sociedade, possivel

pelo uso dos direitos humanos de modo contra-hegemonico.
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Assim sendo, os direitos humanos defendidos no presente texto
nio se valem a enumerar valores a serem tutelados universalmente,
mas que as relacdes sociais entre as pessoas sigam pardmetros
multiplos que prestigiem a identidade cultural local, de modo a
prevalecerem os comportamentos concretos em convergéncia com a
subjetividade de cada sujeito, contrariando a ideia de que as relagdes
devem obediéncia a um sistema normativo externo, impositivo e
padronizante. Isso significa defender a legitimidade de a¢des diferentes
e até mesmo opostas a uma determinada situacdo, contrariando a
universalizagio de comportamentos locais que legitimam a
homogeneidade e a consequente exclusio de sujeitos de direitos.

O que se pretende com esses novos parametros relacionais é que
seja dada a oportunidade de conquistas de bens materiais e imateriais
aos diferentes, alcangada pela emancipag¢do politica, para atribuir
oportunidades iguais aos grupos sociais. E no equilibrio do exercicio de
poder politico que os direitos humanos nessa nova perspectiva devem
exercer funcio preponderante, rompendo com a atual apresentagio,
que nio se prestam a tal fim, apenas criando uma esfera legitimadora

das desigualdades e o fortalecimento do poder politico existente.

5 CONCLUSAO

O direito é um eficiente instrumento de controle social que
estabelece padrdes comportamentais a serem seguidos por todos, e sua
inobservancia implica legitimas san¢des pelo Estado. Note-se a relagio

de interdependéncia entre Direito e Estado, visto que, sem a
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coadjuvagdo reciproca, ambos inexistiriam. Ademais, os membros
detentores do poder econémico ocupam de modo direto ou indireto os
espacos de poder estatal, estruturando a ordem juridica em favor de
seus proprios interesses.

Nesse mesmo diapasio, o Estado Democritico de Direito
representa a fei¢io politica da vertente liberal da contemporaneidade.
Trata-se de um modelo defensor da ideia de que todos possuem
liberdade e igualdade suficientes para ocupar espacos centrais na
sociedade. Esse padrio é difundido em ntimeros significativos de paises,
principalmente no ocidente, por meio dos direitos humanos.

Logo, a relacdo entre Estados se di de maneira mais direta, dada a
universalizagdo dos principios dos direitos humanos, difusora do
Estado Democratico, que tem como principio norteador de todo o
arcabouco juridico a dignidade da pessoa humana, fundado na liberdade
e igualdade dos sujeitos, atribuindo-lhes a potencialidade de uma vida
minimamente salutar e protegida contra agdes desumanizadas,
referenciadas principalmente nas ac¢des nazistas. Assim, ao estado
liberal estaria adstrito o Ambito adequado para se desenvolver uma
sociedade igualitdria, livre e, por consequéncia, democratica. Para se
alcancar legitimidade desses ideais, ampla producdo intelectual é
realizada, institui¢ées internacionais sio criadas e em nome da
democracia uma classe exerce influéncia nio somente em seu Estado,
mas em tantos outros que aderem a seus padrdes.

Esse modelo democratico mostra-se atraente, todavia verifica-se
que a sociedade continua excludente, haja vista prevalecer em uma

realidade classista. Os detentores do poder econdmico ocupam os
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espacos de poder politico e a dindmica relacional apresenta entraves a
ascensdo social de grupos subalternos. A liberdade e a igualdade do
capital nio proporcionam um ambiente satisfatoriamente democratico
a totalidade da populagio, o que ganha maiores proporgdes ao analisar
sociedades pertencentes a estados capitalistas periféricos.

Desta feita, sob a influéncia dos direitos humanos com seu preceito
universalizante, é estabelecida uma contencio social que legitima a
manuten¢do da relagdo desigual entre paises de centro e periférico,
além de que, na esfera interna de cada Estado, sio mantidos os
privilégios de classe. E com essa visdo critica que os direitos humanos
devem ser repensados, tendo como escopo a busca de uma sociedade
verdadeiramente inclusiva, o que lhe atribui seu carater democratico.

A visdo critica exposta no presente texto objetiva provocar a
reflexdo de que as realidades locais sejam consideradas relevantes nos
mais diversos ambitos juridicos, evitando-se a imposicio de uma
cultura sobre a outra, isto é, fomentando uma globaliza¢do contra-
hegemonica, para que, sé assim, integrantes de classes vulneraveis
possam de fato ter acesso a uma mobilidade socioecondmica capaz de
ocupar espagos relevantes do poder politico.

A democracia s6 possui potencial de se desenvolver
irrestritamente a medida que os sujeitos as margens da sociedade nio
forem apenas contemplados residualmente pelo Estado. Os direitos
humanos em suas fei¢des organizacionais e normativas, ao exercerem
influéncias nas dindmicas sociais internas dos Estados, possuem munus
fundamental na exting¢ido das relagdes de subordinagio provocadoras

das desigualdades.
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A negacio dessa func¢io implica a continuacio do investimento em
uma pseudodemocracia, o que demonstra inegavelmente sua verdadeira
natureza autoritaria e excludente, o que nio é autossustentavel, dada a

incompatibilidade do que se apresenta ser e do que de fato é.
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Emmanuel Pedro Sormanny Gabino Ribeiro '

INTRODUGCAO

Sustenta-se como suposto, neste artigo, a ideia de que Narbal de
Marsillac, ao longo de uma década e meia de pesquisas relacionando
Retdrica, Filosofia e Direitos Humanos, esboc¢a, em seus elementos
gerais, e ainda inespecificos, uma Teoria Retérica e Argumentativa dos
Direitos Humanos. Para subsidiar o que ora apresentamos, percorremos
a produgio bibliogrifica do autor no periodo de 2006 a 2019,
principalmente os artigos publicados em periédicos nacionais.
Percebemos que o debate estd centrado na reativagdo do discurso
retérico e argumentativo, a partir da década de 1960, por Chaim
Perelman (1912-1984). O ponto de partida desse empreendimento é a
Nova Retérica perelmaniana. Contudo, ao longo dos anos, observa-se o
didlogo que o autor vai estabelecendo com a Tépica de Theodor Viehweg
(1907-1988), com a Novissima Retdrica de Boaventura de Sousa Santos
(1940- ), com a Razio Comunicativa de Bjarne Melkevik (1952- ) e com o

Neopragmatismo de Richard Rorty (1931-2007).
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Verifica-se que a discussio é pautada por, pelo menos, trés grandes
questdes: a proposi¢io de um Teoria Argumentativa do Conhecimento,
a revisdo do conceito de Razio, o problema da justificacdo dos Direitos
Humanos e os seus desdobramentos em uma condi¢io pés-moderna.

A questdo inicial refere-se a uma teoria argumentativa do
conhecimento como uma nova teoria do conhecimento, proposta no
contexto da chamada viragem retdrica. A rentincia ao fundamento
implica a rejei¢do a dadidade do mundo e a pressuposi¢do da existéncia
de um sujeito do conhecimento que organiza o mundo a partir de si
mesmo. Uma teoria argumentativa do conhecimento considera os
contextos de uso linguistico e os acordos possiveis entre os
interlocutores.

A questdo seguinte versa sobre a revisio do conceito de razio,
considerado, talvez, o mais importante da tradi¢do filoséfica ocidental.
Essa tradicdo supervalorizou a razdo demonstrativa e restringiu a
reflex3o racional ao 4mbito da légica formal. Esse ideal de racionalidade
opera por meio de um raciocinio que parte de premissas necessarias e
declara juizos apoditicos.

Todavia, o Ambito retdrico e argumentativo desautoriza todos os
raciocinios baseados em pontos de partida tratados como inequivocos e
cogentes, nos quais as premissas estdo vinculadas as conclusdes por um
lagco de necessidade. Nos campos da persuasdo e da argumentacio,
préprios da arte retérica, ndo had principios evidentes e univocos;
raciocina-se em meio a controvérsia, e todo saber é situado e

circunscrito, baseado em um raciocinio dialético e problematico.
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Por fim, mas nio por dltimo, aponta-se que o esbo¢o de uma teoria
retérica e argumentativa dos direitos humanos exige revisitar o
problema da sua fundamentacio. Se a retérica é adaptacio as premissas
do auditdrio e raciocinio em meio a controvérsia, ela se apresenta como
uma ferramenta que pode ser utilizada em um espaco de disputa sobre
o fundamento dos direitos humanos. A persuasio e a justificacdo dos
argumentos sinalizam a obrigatoriedade de adaptagdo do discurso que
versa sobre direitos humanos a realidade do outro, a inclusio do
diferente, daquele que nio foi ouvido e nio participou do processo de
elaboragio dos direitos acima referidos.

Resta dizer que os titulos das se¢des deste artigo se encontram
conectados. As reticéncias indicam que hi uma continuidade de sentido

no titulo da préxima secdo, até o desenlace final.

1 UMA TEORIA ARGUMENTATIVA DO CONHECIMENTO...

O contexto em que se propde uma Teoria Argumentativa do
Conhecimento é o da “rentincia ao fundamento, tal como o concebeu a
tradi¢do, [...]. Uma filosofia sem metafisica deve ser possivel, porquanto
de agora em diante n3o ha outra alternativa” (Meyer, 2005, XX). A
rentncia ao fundamento do conhecimento, da ética, da politica, do
direito e dos direitos humanos implica a proposi¢do de uma filosofia
para um mundo sem ancoragens substantivas: a cadeia causal do Ser, o
Ser divino ou o Sujeito do conhecimento como Filosofias Primeiras na
Antiguidade, na Idade Média e na Modernidade, tal como se pode

evidenciar em uma certa abordagem da histéria da filosofia. Trata-se,
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aqui, de uma racionalidade que n3o pode evitar os didlogos e deve
proceder a andlise dos argumentos que dirigem as decisdes.

Os problemas acerca do conhecimento verdadeiro, das formas
probas de se agir, de se postular um poder legitimo ou um direito justo
em si mesmos foram sendo deslocados pelos vérios sistemas de
pensamento ou pelas vérias filosofias ao longo de uma histdria
multissecular do pensamento ocidental. Dizendo de outro modo, os
questionamentos fundamentais pelo Ser, por Deus e pelo Sujeito do
conhecimento provavelmente encontram seu ocaso na filosofia
contemporanea. Tudo indica que “em todas essas filosofias hd ainda um
questionamento mais originario e inadidvel: o que é o significado? Ou,
como se dd a significagio? Assim, a histdria da filosofia teve como [...]
filosofia primeira, a Metafisica, a Teologia e a Teoria do Conhecimento”
(Marsillac, 2019, p. 138).

O que poderia haver de mais originirio do que a prépria
determinacio do ser? As Filosofia Primeiras da Antiguidade, da Idade
Média e da Modernidade ao determinarem o ser, estabeleceram a causa
primeira e ultima de todas as coisas, fixaram um fundamento
incondicionado para tudo o que é contingente. Todavia, como visto nas
linhas acima citadas, parece que hd um problema mais fundamental do
que a causa primeira postulada como incondicionada pelas Filosofias
Primeiras ao longo da Histéria do pensamento Ocidental, desde Plat3o.

Seguindo os fios e os rastros do pensamento de Marsillac, muito
provavelmente, os sistemas filoséficos que determinaram o ser
chegaram tarde em suas pretensdes de fundamentacio ou de dizerem,

em ultima instancia, o que é. Por isso, a questdo do que é o significado
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ou de como se da a significacdo parece um problema mais originario.
Entdo, quais sdo os seus pontos de partida para que problematize mais
de dois milénios de reflex3o filoséfica?

Marsillac parte de dois movimentos da primeira metade do século
passado, um na fisica das particulas e o outro na ontologia fundamental
heideggeriana. Parece tratar-se, por um lado, de uma dubiedade
“inerente as coisas mesmas” (2009, p. 81), revelada pela fisica quintica.
Por outro lado, possivelmente, cuida-se de uma dubiedade constitutiva
e constituinte da prépria filosofia concebida como “o olhar originario
que parte da primordialidade da compreensio que [...] circunscreve e
antecipa o mundo enquanto concatenagio de sentido [...]” (2009, p. 85),
ressignificado pelo pensamento de Heidegger (1889-1976).

Heidegger, por um lado, ndo nos deixa esquecer o erro de esquecer
o ser da tradi¢do pds-socritica que abandonou a dubiedade original do
ser/aparecer; por outro, fisicos quinticos como Heisenberg (1901-1976)
e Bohr (1885-1962) mostraram, cada um a sua maneira, a ddbia
possibilidade de descricio de um mesmo fendmeno atémico. O
primeiro, ao perceber que ou se determina a posi¢do ou a energia
ondulatéria do objeto quintico, em razdo da necessaria interagio com o
instrumento de medida, nomeou essa dubiedade fenoménica de
Principio da Incerteza. O segundo, por sua vez, ao identificar, por meio
de experimento laboratorial, que ora o fendmeno se mostra como onda,
ora como particula, nomeou-a de Principio da Complementaridade.

Como afirma Marsillac (2009, p. 83-84), “a descrigio quintica
abandona importantes postulados da mecanica cldssica tal como o

bindmio sujeito-objeto. O sujeito escolhe e determina o objeto e nio se
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separa completamente do que ‘vé’ e a prépria causalidade é dispersiva
[...] plural [...]”. A dubiedade precariza as descri¢cdes de um mundo dado e
faz emergir multiplas possibilidades de redescri¢do, de multiplicagio
dos sentidos, propondo que a produgdo de significagcdes parece ser o
ponto de partida de qualquer reflexdo. A partir dessa mudanca
paradigmitica no campo da fisica, observaram-se transformacgdes em
outros campos do saber.

As possibilidades de redescricio e a dubiedade originaria
ser/aparecer foram diluindo a perspectiva objetivista do mundo e a
relacdo sujeito-objeto caracterizadora da teoria do conhecimento que
emergiu na Modernidade como Filosofia Primeira. Nesse sentido, os
dois movimentos supracitados tornaram possivel, no século XX, o
surgimento da filosofia da linguagem como Filosofia Primeira.

S6 entdo a filosofia da linguagem e os problemas filoséficos
passaram a se constituir a partir de discussées linguisticas (Oliveira,
2006, p. 11). Esse passou a ser o ponto de partida da filosofia
contemporanea. Porém, fazer da filosofia da linguagem a Filosofia
Primeira nido esgotou o movimento iniciado no interior da prdpria
filosofia. Observou-se, em seguida, um outro turn no interior da
filosofia da linguagem, com o surgimento da concepgdo pragmatica da
linguagem.

Isto é, a linguagem comecou a ser entendida como atividade, acio,
producio de efeito, instituidora de mundos. Os significados passaram a
resultar do uso efetivo que se faz das expressdes linguisticas em
contextos bem especificos e esse movimento foi denominado de

reviravolta linguistico-pragmadtica (2006, p. 12). Ademais, no interior da
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viragem pragmadtica da linguagem ocorreu um segundo turn chamado
de viragem retdrica (Marsillac, 2014, p. 165) caracterizada pela
consideragio do interlocutor ao se proferir um discurso. Senio vejamos
como a viragem retdrica implicou a possibilidade de proposicio de uma

nova teoria do conhecimento:

Importa, pois, hoje pensarmos uma nova teoria do conhecimento que nio
esteja mais pautada pela dadidade do mundo ou pela pressuposi¢io da
existéncia de uma subjetividade pseudo laica por encarnar em si as mesmas
caracteristicas da alma do discurso religioso tradicional, mas, antes, pela
consideragdo dos contextos de uso linguistico e de acordos possiveis entre
interlocutores. [...]. 0 mundo contemporaneo perdeu sua capacidade de nos
coagir de forma definitiva. E assim, o pluralismo se impde a todos os que
decidem pensar para além de seus préprios e restritos pontos de vista
sempre paroquiais. S6 a razoabilidade que recusa o arbitrio, mas também a
objetividade pretensamente avalorativa e isenta, pode construir uma teoria
retérica e argumentativa do conhecimento que nos permitird compreender
melhor como o conhecimento se dd e como sua critica é sempre possivel e

imperiosa. (2019, p. 139, grifos no original)

A passagem acima apresenta-se como um petardo na tradicdo
filoséfica que objetifica o mundo ou o toma como um dado que pode ser
conhecido, porque se da a conhecer, e trata a linguagem como meio de
transmissdo de conhecimentos, um modo de falar sobre as coisas em si
mesmas, ou a partir de um sujeito do conhecimento como substincia
pensante (res cogitans) (Descartes, 2001, p. 39) ou como estrutura vazia
(consciéncia transcendental) que organiza e d4 sentido ao mundo a
partir de si mesma (Kant, 2001, § 25).

Marsillac expde os limites de uma teoria do conhecimento que se

funda em principios dados a priori, em axiomas com pretensdes téticas



130 e Direitos Humanos e Democracia: histéria, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

que permitem uma descri¢io objetiva do mundo, isenta de preferéncias.
O resultado da atividade do conhecimento que segue rigorosamente um
método € a producgdo de um saber com pretensdes definitivas, capaz de
exibir os procedimentos de demonstragio e as provas (Perelman, 2005,
p. 15-16), hébil em esconder um sujeito que conhece e em calar um
interlocutor passivo diante das evidéncias apresentadas.

Mas tudo indica que a dadidade do mundo e de um sujeito como
condi¢do transcendental de possibilidade de todo conhecimento
encontram-se no “leito de morte”, que esse modo de producdo do
conhecimento violento em suas pretensdes de dominacio e de
encobrimento do outro revela-se inadequado diante do pluralismo e da
exigéncia de tolerancia das sociedades contemporaneas. Portanto, a
proposicio de uma teoria argumentativa do conhecimento parece
adequada a este momento histérico, ela parte da razoabilidade como
critério baseado em um escrutinio intersubjetivo, recusa o arbitrio e a
pretensdo de um saber asséptico. Uma teoria argumentativa do
conhecimento se constréi sob uma perspectiva critica ao introduzir a
historicidade e a revisibilidade das suas premissas.

Destarte, pode-se dizer que uma teoria argumentativa do
conhecimento tem as suas condig¢des histéricas de possibilidade com a
dissolucdo de uma moral conteudistica e hierdrquica valida para todas
as esferas da vida social. Nesse sentido, a viragem pragmadtica e a
viragem retdrica tém lugar em um mundo carente de fundamentos
absolutos, em sociedades caracterizadas pela multiplicidade de valores

e de visdes de mundo. Diz-nos Marsillac:
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Ora, essa preocupagdo mais com a argumentacio do que com as
possibilidades demonstrativas caracterizard a forma plural de se fazer
filosofia na atualidade, uma forma de pensar que nio pode ser traduzida
num simples célculo de inspira¢io matemadtica e que, com isso, d4 azo a
utilizagdo do que Aristételes chamava de silogismo dialético ou ndo-
apoditico ou aqui de relegitimagdo ou redignificagio da retérica enquanto

teoria da argumentag3o. (2019, p. 141)

Aqui, a retérica (mais bem explicitada na se¢io 2) nio ¢é
compreendida tio somente como ornamento, reduzida as figuras de
linguagem, aquele que fala com floreio, a uma espécie de cosmético
linguistico feita para o delectare, para agradar os ouvintes (Marsillac,
2011, p. 111). Os que reduziram a retdrica a consideragdes trépicas a
condenaram como veneno moral, impingiram a essa arte o desprezo e
uma sentenca de morte, amputaram da retdrica a argumentagio (2010,
D. 42-44). Contudo, a retérica foi reativada nesse contexto como teoria
da argumentacgio, como a arte de fazer, fazer, fazendo crer pelo discurso,
que persuade e produz o movere, a agido daquele que ouve.

Assim sendo, a retdrica conjuga o delectare e o movere (Reboul,
2004, XVII-XVIII), constitui-se como constru¢io argumentativa que se
faz a partir dos lugares comuns, dos topoi especificos para auditdrios
histéricos e particulares. Infere-se que a reativagdo da retérica como
teoria da argumentacdo contribuiu para repensar certezas e
comportamentos, isto ¢, as coisas como sio (ontologia) ou como devem
ser (deontologia), j4 pensados como definitivos. Dessa maneira,
conclusdes e interpretagdes sio sempre provisérias, definidas por
acordos linguisticos entre orador-auditor/auditor-orador ou entre

usudrios em um contexto linguistico determinado. Ora,
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[...] faz-se mister aqui conceder maior importancia ao papel, até bem pouco
tempo negligenciado, da teoria da argumentagio na teoria do
conhecimento. J4 que nio se pode ter mais principios racionalistas,
evidentes e inelutdveis, ou mesmo fatos empiristas irrecusdveis no curso da

histoéria; [...]. (Marsillac, 2019, p. 146)

Significa dizer que atribuir maior importincia ao lugar da teoria
da argumentacio na teoria do conhecimento implica diluir a pretensio
tética de dizer as coisas tais como elas s3o ou como devem ser, que exige
restricio da validade das conclusdes aos auditdérios a que se dirige
(Perelman, 2005, p. 23), adaptag¢des a certas premissas e a compreensio
de que os mesmos topoi em outros ambientes argumentativos podem
nio produzir ades3o.

Acerca dessa filosofia e desse tipo de reflexo, diz-nos Perelman:
“Quando ‘uma filosofia aberta’ se opde a metafisica, nio é da mesma
maneira que uma filosofia primeira em luta contra outra filosofia
primeira, mas como uma metafisica que toma o sentido inverso de toda
filosofia primeira. Darei a esta filosofia 0 nome de filosofia regressiva”
(Perelman, 1997, p. 133-134, grifos do autor).

Nessa acep¢do, a proposta de Marsillac revela-se esclarecedora e,
ao mesmo tempo, demolidora da chamada metafisica cldssica, da
teologia e, sobretudo, da tradicio que fundou e vinha dominando a
reflex3o epistemoldgica hd, pelo menos, trezentos anos, por ele batizada

de sujeitocentrismo (2019, p. 137) moderno, senio vejamos:

Em tempos plurais contemporineos, procurar sustentar uma teoria do
conhecimento ou epistemologia que desconsidere os contextos linguisticos
especificos e os ambientes argumentativos onde se produz esse saber é

manter-se num paradigma moderno e ultrapassado em que o sujeito
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cognoscente se contrapunha ao objeto cognoscivel, numa rela¢io de oposi¢io

infundada [...]. (Marsillac, 2019, p. 135, grifos do autor)

Por um lado, em face do exposto, percebe-se que a filosofia da
linguagem como filosofia primeira, em seguida, que a radicalidade da
viragem linguistico-pragmatica e, depois, a emergéncia da viragem
retérica concorreram para a formulacio de um esboco de uma Teoria
Argumentativa do Conhecimento. Em razio dessa, o autor entende a
linguagem como uma pragmatica social baseada no uso efetivo que os
seus usudrios dela fazem em contextos linguisticos especificos. Por
outro lado, a linguagem, entendida em uma perspectiva retérica e
argumentativa, exige daquele que a utiliza uma adaptagio discursiva a
auditérios igualmente particulares.

Dessa maneira, o uso das premissas por parte do orador precisa
sempre de uma justificacio em razdo do critério de validacio do
conhecimento: o entendimento intersubjetivo ou acordo prévio
provisério. Em seguida, veremos como a postulacio de um outro
paradigma de produgdo do conhecimento remete a um outro conceito

de razio.

2...IMPLICA UMA REVISAO DO NOSSO PROPRIO CONCEITO DE RAZAO...

O conceito de razdo talvez seja o mais importante da tradigio
filos6fica ocidental. Assim como se fala de uma histéria da filosofa,
pode-se igualmente falar de uma histéria do conceito de razio, e essa,
por sua vez, mostra que se trata de um conceito plurivoco dada a disputa

em torno dele. No entanto, apesar do conflito das filosofias e de uma



134 e Direitos Humanos e Democracia: historia, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

pluralidade de abordagens possiveis, costuma-se atribuir ao conceito de
razdo, em um sentido mais geral, os significados do cdlculo, da medicao,
da reuniio, como se pudesse falar de uma “natureza da razdo”, da
descoberta de seus atributos essenciais e naturais, como se nio fosse ela
uma construcgio histérica, cultural e conceitual.

Percebe-se que, ao empregar o sentido do calculo, da medicdo e da
reunido ao conceito de razdo, cola-se nele uma natureza légica e
matematica, de modo a fazé-la funcionar segundo principios
autoevidentes, como os da identidade, nio-contradi¢do, terceiro
excluido e razio suficiente. Dessa maneira, ao postular que o mundo
(ontologia) e o pensamento (légica) funcionam de acordo com os
mesmos principios, pode-se afirmar a possibilidade de conhecer de
modo verdadeiro, valido porque em conformidade com os principios, na
medida em que se propde, no nascedouro da filosofia, a existéncia de
uma identidade entre o ser e o pensar.

Significa dizer que o conhecimento verdadeiro se d4, tanto por
oposicdo direta e desqualificadora do conhecimento sensivel como mera
opinido, quanto por superagio desta, contudo levando-a em
consideragido, como etapa, na direcio de um conhecimento mais
perfeito. Tudo indica que esse modo de pensar foi vitorioso, durante

séculos, na Histdria do pensamento Ocidental. Afirma o autor:

[..] uma no¢do mais amplamente aceita deste conceito estd ligada a
superagio das aparéncias e do acesso a realidade subjacente. [...]. Neste
sentido, podemos dizer que, de uma forma geral, a raz3o se opde tanto aos
dados hiléticos dos sentidos como a percepgido e aos saberes imediatos ou

intuitivos. (Marsillac, 2011, p. 274)
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Observa-se que, ao tentar caracterizar o que se qualifica de
racional, realiza-se uma pequena digressdo do conceito de razio na
Histoéria das Ideias. Ao fazer esse escorgo histdrico, diagnostica que, até
a Modernidade, o que se entendia e se caracterizava
predominantemente como racional era o discurso que obedecia as
regras da légica formal, de que se trata de um tipo de pensamento
expresso por meio de um procedimento demonstrativo, de um
raciocinio que parte de premissas necessdrias e declara juizos
apoditicos ou analiticos (2011, p. 102).

Esse parece ser um ideal de racionalidade que, por um lado,
atribuiu maior importancia a razio demonstrativa, a clareza e a
distingdo; por outro lado, restringiu a reflexdo racional ao 4mbito da
légica formal, dizendo que o juizo caracteristicamente racional é o
apoditico. Nesse contexto, a racionalidade demonstrativa expressou,
por séculos, simultaneamente, um ideal de razdo e a forma, por
exceléncia, de racionalidade. Dessa maneira, qual é a consequéncia

dessa atitude filoséfica?

A supervalorizagio da razio demonstrativa levou o ocidente a abandonar a
reflexdo racional a respeito da a¢do, onde nio se tem clareza a respeito dos
principios [...]. Era como se o juizo propriamente racional se restringisse
aos juizos analiticos e a racionalidade pratica consistisse, no fundo, numa
irracionalidade, pela prépria impossibilidade de se ter um acordo em torno
de qual principio do agir seria objetivo e impessoal. [...] (Marsillac, 2011, p.

276-277)

No entanto, parece que vivemos em uma época que presentifica O

fim das certezas (Prigogine, 2011), pois desde a década de 1930 a fisica de
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particulas, como assinalado anteriormente, desvendou o nio
desvendavel, isto é, as particulas sio, simultaneamente, ondas. Dizendo
de outra maneira, o mundo das particulas-ondas consiste em uma
estrutura ambigua que insiste em manter a dubiedade do mundo ao
recolocar o problema do misterioso e do indecifravel, tido como superado
pela ciéncia moderna tal como diagnosticou Weber (1864-1920) com a
proposic¢do do desencantamento do mundo (Weber, 2010, p. 30-31).

Assim, se uma onda ndo é uma particula, e uma particula ndo é uma
onda, mas conceitos distintos presentes em um mesmo objeto de acordo
com experimento comprovado em laboratério, o da dupla fenda, sem
possibilidade de uma representagio ou descricio imagética dessa
realidade, a crise da ideia de representacio foi posta no campo de um
saber tido como modelo de cientificidade para todos os outros que
pretenderam tornar-se, um dia, ciéncia.

Verifica-se que essa mudanca paradigmatica no campo da Fisica se
espraiou para outros campos do saber e tornou possivel o
questionamento da ideia de representacio e descricdo de uma realidade
objetiva. A referida mudanca, no campo das ciéncias humanas, permitiu
a emergéncia da ideia de redescricdo, de interpretacio e do uso de uma
linguagem trdpica, antes restrita as artes em geral, com os desvios dos
sentidos das palavras em contextos linguisticos especificos ou em
diferentes dmbitos argumentativos, possibilitando uma pluralidade de
jogos de linguagem (Cf. Wittgenstein, 2000, §23).

A dubiedade instaurada na Fisica que, ao trabalhar com operadores
matematicos, permitiu ao observador escolher o que quer ver, e a

recolocagio da pergunta pelo ser na ontologia fundamental de
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Heidegger reavivaram a tensio ser/aparecer presente nos primdrdios
da filosofia ocidental. Destarte, o que se desvela é algo que vai
permanecer velado, o que se diz guarda, em segredo, o que nio se diz, o
que se decifra mantém o indecifravel, o visivel oculta o invisivel, ou tal
como nos diz Herdclito no Fragmento 123: “a natureza ama esconder-
se” (Bornheim, 1999, p. 43).

Como observado, a dadidade do mundo e a construgio desse por
uma substiancia pensante ou por uma consciéncia transcendental deram
lugar a uma revisitacdo dessas pretensdes de carater metafisico. Desse
modo, foi reposto o problema da Filosofia Primeira, tomada, no
contexto do século passado, como filosofia da linguagem, a partir da

chamada viragem linguistica. Porém, faz-se importante notar que:

[...] a filosofia e, mais precisamente, a filosofia da linguagem, num primeiro
momento, surge paralela a preocupacdo em dizer corretamente o mundo.
Ou seja, atrelada a uma ontologia. Os primeiros representantes da chamada
linguistic turn, por exemplo, estavam preocupados em encontrar uma forma
linguistica capaz de designar ou afigurar as coisas que nos rodeiam, ainda
influenciados pela obsessdo ontoldgica segundo a qual dizer é dizer o que é.

(Marsillac, 2014, p. 166)

Essa passagem mostra o peso de um passado marcado,
predominantemente, por uma filosofia metafisica fundada em principios
téticos, preocupada em reduzir a multiplicidade a unidade, em descobrir
o imédvel por detris de toda mobilidade, em distinguir o necessario do
contingente, em estabelecer o verdadeiro em oposic¢io ao falso.

Nesse sentido, a concepgio demonstrativa retraiu a importancia da

linguagem na reflexdo filoséfica. Dessa maneira, a viragem linguistica
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consistiu em fazer da preocupacio com a linguagem a questdo
fundamental da filosofia. Todavia, como apontou Marsillac, ainda
caracterizada por uma obsessdo ontolégica na medida em que todo dizer é
dizer o que é. Com as proposic¢des linguisticas se buscava espelhar melhor
os fatos, pensar e dizer efetivamente o mundo de forma correta, razio
pela qual se sup6s um isomorfismo de estruturas entre linguagem e mundo.

Vai tornando-se crivel que a linguagem constitui a origem e a
solucdo do problema, isto é, sugerindo que nem o sujeito que pensa e
nem o mundo pensado apresentam-se como instincias independentes
da linguagem. Observa-se que a linguagem ni3o se compreende mais
como uma simples ponte entre aquele que pensa e o mundo. A
linguagem foi adquirindo autonomia e se mostrando como instituidora
do mundo e da consciéncia, esses passaram a receber o seu estatuto de
inteligibilidade a partir da linguagem. Ademais, o desligamento entre
filosofia da linguagem e metafisica se deu, efetivamente, com a

denominada viragem linguistico-pragmatica. Segundo o autor:

A linguagem [...] deixa de ser vista como meio capaz de descrever objetos
nio-linguisticos para passar a ser entendida como pratica de agio concreta
constituinte tultima de todas as coisas. [...]. A viragem linguistico-
pragmdtica, assim, inaugura uma restricio da reflexdo filoséfica a
preocupagdo com a produgdo de sentido pelos usos linguisticos dentro de

contextos especificos. (Marsillac, 2014:168)

E provavel que essa perspectiva n3o seja completamente nova na
Histéria do pensamento Ocidental, tudo indica que o periodo conhecido
como “século de Péricles” (2012, p. 88), em Atenas, tido como de

florescimento da cultura grega em todas as dreas do saber, conheceu
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aqueles que foram considerados, de acordo com os relatos, os maiores
Sofistas: Protigoras de Abdera e Gérgias de Leontinos.

Oriundos das coldnias gregas da Asia Menor, conheciam os debates
filoséficos que floresceram desde o século VI a. C., eram polimatas e
professores, versados em légica, gramadtica, retdrica, histéria, musica,
estratégia e equitagdo. Viveram em um contexto histérico anterior ao
nascimento da metafisica cldssica e nio tinham propriamente a
pretensio de dizer a verdade, o bem, o justo ou o belo em si mesmos.

Diz-se que as questdes sobre a verdade, o bem, o justo ou o belo
eram examinadas e avaliadas a partir dos didlogos e das discussdes com
os seus interlocutores, e o mais importante, provavelmente, era
considerar o mais verossimil ou o mais razoidvel em um contexto
especifico. Os relatos sugerem que Protigoras partia da seguinte tese:
“o homem é a medida de todas as coisas, das coisas que sio o que sio, e
das coisas que nio s3o o que nio sio” (Guthrie, 1995, p. 173; Kerferd,
2003, p. 147). Gorgias, por sua vez, teria afirmado que: “nada existe; se
alguma coisa existe, ela ndo pode ser conhecida ou ensinada pelo
homem; ainda que possa ser apreendido, ndo pode ser comunicado a
outrem” (Guthrie, 1995. P. 185-186; Kerferd, 2003, p. 139).

Isso sugere suspender todo e qualquer juizo sobre a existéncia de
um mundo de objetos anteriores a linguagem, e que pudessem, por meio
dela, ser descritos. Parece que, nesse contexto, a linguagem também foi
entendida como uma prética de agido concreta, instituidora de todas as
coisas. Mesmo que ndo pareca ser tao nova essa perspectiva, a viragem
linguistico-pragmatica que ocorreu no século XX apontou que os

denominados jogos de linguagem, ao constituirem o mundo das nossas
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praticas discursivas ordindrias, estabelecem os nossos horizontes de
sentido e nos obstam de emitir juizos independentemente dos
contextos, isto é, universais, necessarios e verdadeiros em si mesmos,
seja sobre o mundo, seja sobre ndés mesmos.

Pode-se inferir que, com a viragem pragmadtica da linguagem, as
pretensdes de validade das declaracdes perdem suas referéncias
objetivas, e passam a depender de uma ponderacio reciproca e

contextual de razdes. Diz-nos o autor:

E bem conhecida a expressio contemporanea rhetorical turn de autoria de
Richard Rorty. Tal viragem nio poderia ser pensada sem a reviravolta
pragmaitica que a precede. Da mesma forma que também nio se poderia
pensar a valorizagdo da linguagem ordindria e efetivamente usada sem o

primeiro giro linguistico. (Marsillac, 2014, p. 165)

As duas passagens acima citadas assinalam a possibilidade de se
relacionar a reviravolta linguistico-pragmatica com a viragem retdrica.
Em ambas parece haver a seguinte preocupacio: por um lado, a produgio
de sentido pelos usos linguisticos em contextos especificos; por outro
lado, a adaptagio do orador as premissas do auditério/auditor. Tudo
indica que o desafio langado foi capaz de produzir um reencantamento do
mundo, uma perspectiva mais modesta da razio em suas pretensdes de
dizer o que é e o que deve ser, assinalando, pelo visto, uma metamorfose
da razdo ou uma revisdo do seu conceito.

Do ponto de vista histérico, percebe-se que os principios ou
axiomas erigidos pelas diversas filosofias ao longo de dois mil e
quinhentos anos, assumidos como pretensamente necessarios, foram

abandonados, refutados e feitos funcionar em contextos histéricos
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diversos. Consequentemente, o raciocinio argumentativo se apresenta
como uma constante perceptivel ao longo do tempo, muito embora o de
tipo demonstrativo, ao longo de séculos, tenha sido transformado no
raciocinio exemplar e utilizado como se fosse o Gnico a garantir um
conhecimento objetivo, a estabelecer formas virtuosas de agir e a

fundar sociedades justamente ordenadas.

Na linguagem aristotélica, trata-se de silogismos dialéticos; quando se
raciocina a partir das opinides de aceita¢do geral, ou topoi. A preocupagio
do Estagirita com a argumentag¢3o muitas vezes [...] faz dele [...] o pai da

teoria da argumentag3o. (Marsillac, 2011, p. 272)

O Aambito retérico e argumentativo desautoriza todos os
raciocinios baseados em pontos de partida tratados como inequivocos e
cogentes, nos quais as premissas estdo vinculadas as conclusées por um
lago de necessidade. J4 em Aristédteles, ha dois mil e quatrocentos anos,
por retérica se entendeu “a capacidade de descobrir o que é adequado a
cada caso com o fim de persuadir” (Aristételes, Retérica, 2005, p. 1356 b
26-27), podendo-se dizer que nio ha principios evidentes e univocos no
campo da persuasio e da argumentagdo. A auséncia de fundamentos
absolutos ndo implica arbitrio, violéncia e falta de justifica¢io.

Raciocinar em meio a controvérsia, préprio da arte retdrica, faz de
todo saber um conhecimento circunscrito, de modo que entre logon
(fundada em silogismos analiticos) e alogon (postulagio arbitriria e sem
justificagdo), situa-se eulogon (baseada em uma légica do preferivel).
Assim, eulogon é o espago da produgdo de um saber razodvel, falivel e,

também, perfectivel, porque é o lugar da argumentacio.
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A reativagdo da retérica na década de 1960 implicou uma
metamorfose do conceito de razdo. Chaim Perelman reabilitou a
retérica aristotélica e ampliou o conceito de razdo, explicitou que o
filésofo grego distinguiu dois tipos de raciocinios, os analiticos e os
dialéticos (Perelman, 1997, p. 6-7), que os primeiros foram estudados
nos Primeiros e nos Segundos Analiticos, e que os segundos foram
estudados nos Tépicos, na Retdrica e nas Refutagdes Sofisticas.

Contudo, prosseguindo na reflexdo acima, é possivel pensar que o
abandono dos raciocinios dialéticos ou problematicos, por parte dos
légicos e fildsofos, conduziu a hipertrofia de um conceito de razio, o
apoditico ou demonstrativo, fazendo dele o ideal de racionalidade. Por
conseguinte, fez perder de vista a importancia de um conceito de razio
que lida com premissas contingentes, histéricas, mutaveis, sempre
sujeitas a critica e a revisdo (Marsillac, 2011, p. 272-273).

Conforme esse ponto de vista, pode-se afirmar que os tempos
plurais contemporaneos puseram em questdo o estatuto das premissas
dos raciocinios tidos como evidentes e impuseram a reconsiderac¢io dos
postulados sobre os quais se fundaram as ciéncias da natureza na
Modernidade. Isso, provavelmente, implicou o reconhecimento deles
como convencdes sociais, linguisticas e histéricas, de modo que uma
consequéncia plausivel desse minucioso exame consistiu no
reconhecimento de que todos os saberes sdo histéricos e situados, de
que os seus fundamentos podem ser revistos, modificados,
abandonados e reativados, e que suas premissas sdo contingentes e ndo

necessarias. Estava preparado o terreno para a postulagdo da tese da
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universalidade retérica ou a proposicdo de que todo raciocinio é dialético,
contextual, argumentativo, portanto, aberto a deliberacio.

Ao contririo do que se pensou por muito tempo, raciocina-se
quando se delibera ou se argumenta, porém os seus resultados situam-
se no campo do provavel e do verossimil. Nesse sentido, vé-se ampliar-
se e fortificar-se um outro tipo de razdo nio mais monoldgica ou
solipsista, mas dialdgica, capaz de produzir uma decisio razoivel e
justificd-la diante de um determinado auditor. Essa revisdo do conceito
de razdo fez a filosofia primeira dar lugar a uma filosofia regressiva,
capaz de pdr em questdo todos os topoi, inclusive os que a sustentam
como filosofia aberta (Cf. Perelman, 1997, p. 140). Por essa razio, faz
sentido advogar a tese da universalidade retérica ou de que tudo é

retérica. Assim:

Por retérica entende-se o raciocinio do tipo argumentativo que se constréi
quando os envolvidos nio tém clareza a respeito das premissas de
determinado auditério ao qual procuram se adaptar e persuadir. [..]. A
retérica nio estd preocupada com a verdade abstrata, mas com a adesdo

efetiva de auditores especificos. (Marsillac, 2011, p. 278-279)

Trata-se do campo do eikds (verossimil/possivel) e do kairds (tempo
oportuno), a retérica os combina, quando justifica os argumentos e
busca a persuasio. As provas retéricas se constituem nesse Ambito, por
isso o ethos € o tipo de prova que confere um cardter moral ao orador, o
pathos é o que considera as disposi¢des emocionais do auditério, e o
légos, por sua vez, apresenta as justificagdes para os argumentos

utilizados (Marsillac, 2012, p. 83-84).
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Pode-se dizer, ainda, que no campo retdrico e argumentativo, ndo
hid um catilogo exaustivo de topoi, eles dependem teoricamente da
inventio ou heurésis (o que dizer?), isto é, da capacidade do orador de
criar argumentos na situag¢do concreta; da dispositio ou tdxis (quando
dizer?), trata-se da competéncia de quem argumenta para saber o
momento oportuno de dispor, de modo estratégico, os seus argumentos;
da elocutio ou léxis (como dizer?), significa a aptidio do rector de conferir
a eles uma expressdo discursiva, sempre que pretender apresentar uma
tese razodvel.

Na argumentagio retdrica tudo pode ser contestado dado que suas
conclusdes tém carater antitético. Os fatos, por exemplo, nio sido
descritos, mas interpretados, estamos no reino do contingente e da
linguagem ordinaria. A retérica, que pode ser designada também de
légica do preferivel (Perelman, 1997:69), circunscreve o seu Ambito de
atuacio e se situa no amplo campo do pensamento nio-formalizado,
multiplo em suas possibilidades argumentativas. Nesse sentido, uma
racionalidade retérica contribui para possibilitar o diidlogo, na medida
em que o orador se dispde a adaptar-se as premissas do seu
auditor/auditério.

Partindo desses pressupostos, pode-se falar da configuragio de
uma homologia e de uma isotopia. Os topoi comuns s3o criados
intersubjetivamente e limitados pelos atravessamentos histéricos e
sociais “formando o que Perelman chamou de Comunidade de Espiritos”
(Marsillac, 2011, p. 281). Esta pressupde trés exigéncias: lingua comum,
apreco por parte do orador em obter a adesdo do auditor e disposicdo

deste tltimo para ouvir. Presentes essas exigéncias, a distin¢io entre
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orador e auditor se dilui, os papéis tornam-se intercambidveis e
instaura-se o didlogo sem violéncia ou coagio, o inico constrangimento
é o de argumentar.

0 que ocorre no ambito da racionalidade demonstrativa é a
configuracdo de uma heterologia e de uma heterotopia. Na medida em que
os seus principios sdo indiscutiveis e incondicionados, ndo hi espago
para o didlogo, para a argumentacdo, mas mondlogo. Ao falarem de
lugares diferentes, orador/auditor ndo argumentam e nem constituem
uma comunidade efetiva de espiritos (Perelman, 2005, p. 16).

Assim, uma vez estabelecidos esses pressupostos, primeiro, o
esbo¢o de uma Teoria Argumentativa do Conhecimento (Se¢io 1),
segundo, a postulagio de uma Revisdo do conceito de Razio (Segdo 2),
torna-se possivel testar o suposto que foi apresentado no inicio do
texto, de que o autor estudado, em uma década e meia de estudos
dedicados a relacdo entre Retdrica, Filosofia e Direitos Humanos,
propde-se a esbogar uma Teoria Retdrica e Argumentativa dos Direitos

Humanos.

3 ... COMO TENTATIVA DE ELABORACAO DE UMA TEORIA RETORICA E
ARGUMENTATIVA DOS DIREITOS HUMANOS

Esbogar uma Teoria Retdrica e Argumentativa dos Direitos
Humanos implica, ao que nos parece, revisitar o problema da sua
fundamentagdo. Para discutir essa questio Marsillac parte da Nova
Retérica perelmaniana ou do que tem sido denominado de
panargumentativismo (2018, p. 261). Essa perspectiva guarda estreita

relagdo com a radical historicidade de toda reflexdo que, pelo menos,
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tenha a pretensio de se compreender modesta. Presumivelmente, uma
perspectiva retérica e argumentativa situa-se entre a cogéncia de um
pensamento demonstrativo baseado em silogismos apoditicos e o
arbitrio das postulagdes que nio se justificam por argumentos (2016, p.

2; 2018, p. 217). Leciona o autor:

Nio hd primordialidades garantidas transcontextualmente. Se é patente
que os Direitos Humanos nio podem se sustentar arbitrariamente,
abandona-se aqui também a pretensio de os fundar em alicerces
necessarios. E reconhecer que nos resta tio somente a retdrica. (Marsillac,

2016, p. 19-20)

Se a retdrica é adaptagdo as premissas do auditdrio e raciocinio em
meio a controvérsia, ela se apresenta como uma ferramenta que pode
ser utilizada em um espago de disputa sobre o fundamento dos direitos
humanos. A persuasio e a justificacio dos argumentos apontam a
obrigatoriedade de adaptagio do discurso que versa sobre direitos
humanos a realidade do outro, a inclusio do diferente, daquele que nio
foi ouvido e nio participou do processo de elaboragdo dos direitos acima
referidos.

O campo da argumentacio é o lugar da adaptacio. A reativagdo da
retérica imprimiu, ndo apenas na filosofia, mas em outros campos do
saber, a necessdria consideracio da concretude, da eficicia e da
eficiéncia argumentativa dos discursos (Marsillac, 2018, p. 218). Por isso,
afirmou-se que a proposta da Nova Retérica revelou uma face imperial,
fez emergir um império sem imperador, instaurou o dominio da
discutibilidade, reconheceu a historicidade da razao e do didlogo, de tal

maneira que permitiu a perpetuidade de um pensamento critico
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baseado no pluralismo, no direito & palavra e A controvérsia (Grécio,
1993, p. 8-9).

Imperioso salientar que a retérica tem uma fun¢io importante na
elaboracio de concepg¢des de direitos mais democriticas e menos
autoritarias, na criacdo e estabilizacio de institui¢cdes politicas e
juridicas que garantam procedimentos democraticos como: o eleitoral e
o legislativo (Luhmann, 1980, p. 131-162), o judicial e o administrativo
(1980, p. 165-175) prefixados em um texto constitucional de um Estado
Democratico de Direito. Parece que, quanto menor o uso da forca pelo
Estado para fazer o direito ser observado e obedecido, maior é a
legitimidade politica do poder que o institui, e mais persuasivo o
discurso juridico que o expressa.

A pritica retérica e argumentativa opera também um
deslocamento de sentido da fundamentag¢io do direito e dos direitos
humanos. N3o se trata de fundamentos inexoraveis pautados em
postulados indiscutiveis, mas de Declara¢des de Direitos Humanos
constituidas de catadlogos de topoi, a partir dos quais se argumenta e se
constroem acordos. Os tempos plurais contemporaneos forjaram a tese
de que tudo é um argumento (Marsillac, 2018, p. 262) e reativaram uma
habilidade hd muito desqualificada.

A proposta de uma filosofia regressiva ou retérica parece mais
interessante aos ideais emancipatdrios, dado que se constréi como um
pensamento capaz de se revisitar, de questionar os seus préprios pontos
de partida. Dessa maneira, as fronteiras, antes claras e bem delimitadas,
entre filosofia e retérica, demonstra¢io e argumentagdo, convencimento

e persuasio dio sinais de dilui¢do. Salienta-se entdo que:
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A primeira tarefa aqui é assumir uma postura critico-regressiva e revisitar,
certezas fundamentais a partir da contribui¢io da reflexio retérica o que
nos leva ao abandono radical do estatuto da universalidade dos direitos do
homem, visto que um direito universal tal como é posto pressupde um
auditério universal que independeria do orador que visa sustentar esta tese.

[...] (Marsillac, 2016, p. 27)

A linha de raciocinio exposta acima parece apontar que o auditério
mais heterogéneo, historicamente situado, é o internacional. Assim,
pode-se pensar que todo auditério universal para o qual se discursa,
possivelmente, é uma invenc¢io do orador que tem a pretensio de falar
objetivamente, de modo descontextualizado, partindo de premissas
incontestiveis, assumindo o dever moral de discursar em nome da
humanidade. Tal postura sugere, entretanto, que os valores, em nome

dos quais fala e defende, sdo universais. Porém,

Um rapido olhar basta para percebermos que o auditério que se adere a tal
tese é, em sua maioria, ocidental e, portanto, um auditdrio particular, o que
exclui populagdes inumeraveis de ndo-ocidentais, de culturas diversas e
percepcdes tio diametralmente distintas, que sofrem, no entanto, a ameaga
constante da desqualificagio por parte do auditério que se elitiza e se ufana
de possuir maior grau de justica e respeito ao préximo, o fruto direto deste
equivoco é o fortalecimento da ideia de que se pode, em defesa desses

direitos, intervir com o uso da forga. (2016, p. 28)

Nesse sentido, a criagdo por parte do orador, de um auditério
universal para o qual discursa, imaginando a possibilidade de uma adesio
uninime aos postulados de que parte, inexiste, quando os pontos de
partida s3o histéricos, sociais e culturais (Perelman, 2005, p. 38). O orador
que tem a pretensdo de falar de modo objetivo e cogente desqualifica os

recalcitrantes ao se colocar em posi¢ido moral superior a deles.
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Nesse diapasio, uma gramaditica de direitos humanos com
pretensio universal constitui uma tépica e pode ser rastreada no espago
e no tempo, os seus topoi sdo situados historicamente. Uma genealogia
do discurso triunfante dos direitos humanos no Ocidente faz emergir
sua feicdo liberal e individualista.

Marsillac, ao fazer uso do raciocinio tépico e retdrico,
problematico e dialético, reativado no campo juridico na segunda
metade do século XX, retine subsidios para a formula¢io de uma teoria

argumentativa para os direitos humanos. Sendo vejamos o que diz:

[...] a proposta tépico-retérica visa resgatar o cardter dialético e
problemdtico da reflexdo pratica e de sua aplicatio, sem espagos garantidos
para a apoditicidade clara e distinta. O raciocinio opinativo configura-se
como meio habil de dotar de razoabilidade o agir ndo deduzido ou amparado
em primeiros principios. Por tépica entende-se sobretudo um esquema
praxeolégico de carater plirimo e cambidvel, uma légica (nio-formal) da

praxis. (Marsillac, 2010, p. 33, grifos do autor)

Pode-se dizer que o raciocinio tdpico-retérico é parcial,
imperfeito, incompleto, ele se constréi ao longo do percurso de
resolucdo dos problemas praticos e, por isso mesmo, o alcance dessa
reflex3o é restrito ao Ambito no qual a dialogicidade foi instaurada. A
tépica, como parte da andlise retérica, constitui instrumento
indispensével na reflexdo sobre os fundamentos dos direitos humanos.

Outrossim, na esteira de Perelman, Marsillac constréi a nogio de
uma comunidade internacional de espiritos (2016, p. 23), por considerar
que a sua formagio no 4mbito internacional s6 pode ocorrer se baseada

na argumentacao e na exclusio do uso da violéncia. Para tanto, segundo
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Marsillac (2016, p. 23), algumas exigéncias precisam ser preenchidas: 1)
estabelecer uma lingua comum entre orador e auditério significa que
todos os documentos relativos aos direitos humanos devem ser
traduzidos nas linguas que se fizerem necessirias para promover uma
participagdo multicultural nos debates; 2) 0 aprego por parte do orador
pela adesdo dos espiritos, ou seja, consideragdo e valorizacio da parte
daquele que discursa pelo auditério internacional, o mais heterogéneo
dos auditérios, ao qual se dirige; 3) a disposi¢do do auditério em ouvir o
orador é suscitada pela adaptagio, pela modéstia, pelo capacidade
dialégica de produzir persuasio.

Convém entender, todavia, que esse tltimo requisito, por um lado,
apresenta mais dificuldades efetivas, por outro, é o que possibilita a
criacdo de um ambiente argumentativo. Portanto, a questio central de
uma Teoria Retérica dos Direitos Humanos, tudo indica, é a legitimacdo
desses direitos em razio de um procedimento argumentativo que
ofereca as condi¢des de formagdo de uma comunidade internacional
efetiva de espiritos. Por isso, a disposi¢io do auditério em ouvir mostra-
se t3o importante (Marsillac, 2016, p. 23-24; 2012, p. 85).

Necessdario atentar que o orador, quando se esmera em aperfeigoar
0 senso critico, em reconhecer que os pontos de partida sio
contingentes e situados aos ambientes argumentativos, assume o papel
de discordante razoidvel. H4 um esfor¢o importante a ser
desempenhado, quando se adota a posi¢io acima citada, exemplos: a) o
cuidado com o protagonismo do orador; b) a radical dialogicidade entre
orador e auditor; c) a constante adaptagio do orador ao auditério; d) o

regramento do discurso que versa sobre direitos humanos por
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principios discutiveis; e) a relevincia dos auditores a quem o discurso é
dirigido, pois a interculturalidade pressupde que os interlocutores sio
plurais e multiculturais (Marsillac, 2017, p. 321).

Provavelmente, a Novissima Retdrica (Santos, 2000, p. 92) proposta
pelo sociblogo portugués, tributario da Nova Retdrica de Perelman, tem
a pretensdo de correcdo. A postulacdo de Santos parece conferir maior
énfase a segunda exigéncia para a configuracio de uma comunidade de
espiritos, qual seja, o apreco do orador pela adesdo do auditor. Isso é o
que, possivelmente, caracteriza a regra da constante adaptagdo ao
auditério para evitar o protagonismo do orador (Marsillac, 2017, p. 329).

Note-se, outrossim, que a distin¢do e oposi¢io entre conhecimento-
regulagdo e conhecimento-emancipagdo feita por Santos aponta, por um
lado, que o conhecimento-regulacio é tipicamente moderno, canibal,
predador, marcado pelo dominio e controle sobre a natureza, com
pretensdes de previsibilidade, porque baseado no principio da
monocausalidade e no estabelecimento de leis, capaz de se constituir
como um saber neutro, imparcial e objetivo, calcado no modelo da
mecanica cldssica e de sua expressdo por uma linguagem matematica,
quantitativa. Esse modelo, ao se tornar dominante, desqualifica todos
os saberes que a ele se opdem e os seus discordantes (Santos, 2000, p.
71-74). Porém, o saber retdrico e argumentativo, pautado pela nogio de
solidariedade e do reconhecimento do outro culturalmente diferente é
reativado para afirmar que o discordante é um ser razodvel (Marsillac,
2017, p. 329).

Por outro lado, o conhecimento-emancipagio, para ter visibilidade

e produzir uma sociologia das auséncias e uma sociologia das emergéncias,
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realiza uma revisdo e uma critica radical do conceito de razio tal como
foi esculpido por meio do processo de ocidentaliza¢io do mundo. Tal
como propde Santos, “a compreensio do mundo excede em muito a
compreensdo ocidental do mundo” (2002, p. 239). O conhecimento-
emancipag¢io faz a critica da razio metonimica (2002, p. 241-253) € a
critica da razido proléptica (2002, p. 254-258).

A primeira se caracteriza pela criagio de um modelo abstrato de
razdo inclinada a tomar o todo pela parte, isto é, um tipo de
racionalidade que transforma em totalidade tudo o que é parte de um
todo, propondo, ao que parece, falar do todo, quando, de fato, ndo passa
de um discurso localizado que se globaliza. A segunda, tem como nota
distintiva uma visdo escatolégica da histoéria, esta teria um sentido e
uma dire¢do predeterminados, constituindo-se como uma narrativa
seletiva de processos histéricos que apontam a existéncia de um
progresso material, cientifico e filos6fico da cultura ocidental.

Nesse diapasdo, por um lado, percebe-se que uma visio de mundo
vitoriosa no Ocidente se constituiu como a prépria visio ocidental de
mundo. Por outro lado, essa compreensdo ocidental de mundo se
ofereceu como a préopria compreensio do mundo, o que sugere a ideia
de um localismo globalizado. Quer dizer, praticas capitalistas, coloniais
e patriarcais sujeitaram e subalternizaram culturas locais ocidentais e
nio ocidentais. Essas duas faces da razdo indolente sio responsaveis pela
ideia de uma contragdo do presente e uma dilatagdo do futuro (Santos,
2002, p. 239).

Por um lado, a sociologia das auséncias objetiva mostrar que o que

ndo existe é o resultado de um processo de globalizagio de uma
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determinada forma localizada de produzir conhecimento. Por outro
lado, a sociologia das emergéncias se propde a dar visibilidade e permitir
a participacdo de atores sociais de diferentes culturas, excluidos ou
incluidos de forma subalternizada (Santos, 2002, p. 258-267), por meio
de um didlogo intercultural solidario entre os distintos topoi, de modo a
aproximd-los por meio de uma hermenéutica-diatépica (Panikkar, 2004,

p. 209; Santos, 2004, p. 268-272). E mister enfatizar que:

Enriquecendo [...] a teoria da argumentagio de Perelman com o que chamou
[Santos] de sociologia das auséncias ou esforgo por fazer falar povos e
culturas minoritirios sem que para tal seja evocada a linguagem
hegemodnica monocultural disseminada nos supostos valores universais. As
aspiragdes e necessidades desses grupos sociais tornam-se, com a
globalizagdo nos moldes modernos, impronuncidveis e os valores préprios

desses grupos incompreendidos. (Marsillac, 2017:329-330)

No mesmo sentido, a abordagem de Bjarne Melkevik sobre
justificagdo dos direitos humanos recebe a influéncia habermasiana de
uma razio comunicativa que se expressa procedimentalmente. Sendo

vejamos o que diz Marsillac:

Os aportes de uma racionalidade comunicativa nos moldes habermasianos
podem mais facilmente responder essas questdes. Da mesma forma que a
fdbula do mundo ganha densidade quando acordada por todos os
concernidos, o direito e, mais precisamente, os direitos humanos tém a sua
legitimidade garantida quando fruto de consenso intersubjetivo de uma
determinada situagdo ideal de fala em que os interlocutores nio sdo
coagidos e a todos é garantido igualmente o direito de fala. Neste sentido, o
fenémeno juridico passa a se sustentar sobre a base de uma teoria normativa

e sobre uma ancoragem empirica e social. (2017, p. 336, grifos do autor).
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Observa-se que a proposta de uma racionalidade comunicativa,
deliberativa e dial6gica se aproxima do império retérico de Perelman e
da novissima retérica propugnada por Santos. Tudo indica que hid uma
isotopia segundo a qual nada precede o dizer propriamente dito. Esse
parece ser o a priori da comunicagdo. Ou seja, para essas perspectivas
nio hd fundamentos metafisicos, racionalidade apoditica, nem
sujeitocentrismo.

Pode-se afirmar que o ponto nodal consiste na existéncia de seres
capazes de se comunicar e de ponderar intersubjetivamente as razdes
dos discursos a eles concernidos, o que se traduz por meio de um
pensamento pés-metafisico (Habermas, 1990, p. 37). E esse é base para a
elaboragio de uma teoria que justifica os direitos humanos, a partir de
um consenso intersubjetivo em uma determinada situagdo ideal de fala,
na qual os interlocutores agem comunicativamente sem coa¢io nem
violéncia, garantindo-se a todos o direito a palavra. Muito préximo do
ambiente argumentativo entre orador e auditor de que fala Perelman.

Trata-se da institucionalizagdo politica e juridica de uma
racionalidade ético-procedimental de validagdo intersubjetiva dos
enunciados dos interlocutores. Portanto, parece que Melkevik mantém
de Habermas (1929- ) a ideia de que a autonomia do direito e dos direitos
humanos se baseia em um procedimento racional, entendido como
esfera de intermediagdo entre sistema e mundo da vida ou como
linguagem capaz de promover a conexdo entre sistema e mundo da vida
(Habermas, I, 2003:82).

Por isso, Marsillac aponta que o fenémeno juridico se sustenta

sobre a base de uma teoria normativa e sobre uma ancoragem empirica
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e social que pode ser traduzida pela tensio entre facticidade e validade.
Vale dizer que a autonomia do direito na sociedade moderna implica
uma conexio entre autonomia privada (direitos humanos) e autonomia
publica (soberania do povo), mais precisamente da tese defendida por
Habermas da co-originariedade entre soberania popular e direitos
humanos (I, 2003, p. 135-139).

Contudo, Melkevik trabalha, ainda, a relacio entre solidariedade e
vulnerabilidade. A vulnerabilidade como a for¢a dos fracos consiste no
reconhecimento do outro e de suas fragilidades, e seu efeito é a
producdo de um sentimento de pertencimento & humanidade, de modo
que a solidariedade significa uma ampliacio de nés mesmos. Como
sugere Marsillac, parece mais interessante fazer convergir as nossas
energias, em termos politicos e morais, com o propésito de eliminar
todas as formas de humilhac3o e de crueldade, de nos mobilizar diante
da dor e da humilhag¢3o do outro (Marsillac, 2017, p. 338).

Marsillac, seguindo o mesmo raciocinio, aproxima-se do
contextualismo e da contingéncia da linguagem e da politica de Richard
Rorty. A premissa rortyana é a da contingéncia do vocabulario filosé6fico
e dos valores morais e politicos capazes de realizar uma democracia
liberal. Para Rorty, a democracia constitucional n3o precisa de
fundamentagdo filoséfica, mas de articulagio a partir de um
vocabulério filoséfico. Como se identifica com uma esquerda reformista
liberal que se constitui a partir de sua prépria redescri¢io, Rorty
concebe a politica como pragmatismo social. Nesse sentido, para ele,
uma sociedade democrética caracteriza-se pelo pluralismo e pela

convivéncia com diferenca. A tépica rortyana, em seus efeitos, quer
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produzir sensibilidade diante do sofrimento dos outros, mitigar a
crueldade, realizar a tolerancia e a inclusio. Encerremos essa se¢do com

a simpdtica passagem a seguir:

Assim, em seu antifundacionalismo, Rorty defende que literatura, cinema,
teatro e as artes em geral podem, mais do que tratados sobre ética,
identificar moralidade com os sentimentos que so suscitados diante da dor
e da humilha¢io do outro, expandindo o sentido de solidariedade pela
expansio mais inclusiva do que entendemos como ‘nés’ e pela sublimagio
do desejo de evitar toda forma de crueldade e sofrimento. O que faz da
propria reflex3o filos6fica um esforgo em nos tornar mais sensiveis a toda
forma de vida que nos rodeia, a nos aproximarmos mais do mundo, fazendo
o caminho inverso daquele sugerido por Platio e sua metafisica. Aqui,
conhecimento nio é um bem em si, mas um meio contingente e histérico
de eliminar toda forma de humilhagio e sofrimento e alcan¢ar um espectro
paulatinamente mais amplo da realizagio da felicidade humana. (Marsillac,

2018, p. 269)

CONCLUSAO

Em uma condi¢io pés-moderna caracterizada pela crise das
metanarrativas (Lyotard, 2009, p. 69), apontou Marsillac que parece
mais interessante uma perspectiva retérica e argumentativa para
enfrentar o problema do fundamento do direito e, especificamente, dos
direitos humanos. Tudo indica que o fim das metanarrativas, o ocaso
das fundamentag¢des tltimas pautadas em uma suposta dignidade
inerente a humanidade, vélida transculturalmente, convergiram com
uma reflexio retdrica e argumentativa dos direitos humanos.

Como quis Marsillac, essa linha de pensamento “fornece uma chave

de compreensio privilegiada da transi¢io paradigmitica para a pds-
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modernidade, ja que cada época histdrica pode ser analisada a partir do
conjunto de topoi que admite e a andlise dessas premissas compete a uma
perspectiva eminentemente tépico-retérica” (Marsillac, 2017, p. 320).

Como vimos ao longo do texto, as premissas ou topoi a partir dos
quais se discutiu a nocdo de dignidade humana e de direitos humanos
sdo contingentes, estabelecidas intersubjetivamente, fundadas em um
escrutinio intersubjetivo, em uma radical dialogicidade, em adaptacdes
permanentes do orador aos auditérios aos quais se dirige. Isso favorece,
nessa perspectiva, o respeito ao papel do discordante razoavel,
promovendo uma solidariedade de principios, fomentando uma
concepcido de solidariedade que amplie o lagco social e implique o
compromisso com a elimina¢ido de todas as formas de humilhagio e
crueldade, de inclusdo do humano e do nio humano, de substitui¢do da
noc¢io de transculturalidade pela de interculturalidade.

Diante do exposto, é possivel dizer que o pensamento de Marsillac,
ao se propor a elaborar uma Teoria Argumentativa do Conhecimento, a
Revisdo do conceito de Razdo, encaminha-se para o esbogo de uma

Teoria Retérica e Argumentativa dos Direitos Humanos.
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A FILOSOFIA CONTRA A IGNORANCIA:
CONSIDERAGCOES HISTORICAS E CONCEITUAIS A
PARTIR DO VERBETE “FILOSOFIA” DO “DICIONARIO
FILOSOFICO” DE VOLTAIRE
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E alguma coisa advertir os homens da loucura das opinides que os tornam
miserdveis.

(Rousseau, Cartas a Malesherbes)

Nio ha unanimidade sobre o que é filosofia, dai a dificuldade em
conceitui-la quando empreendemos tal tarefa. Heidegger (1889-1976) ja
alertava para o campo “vasto” e “indeterminado” que se impde a quem
deseja saber o que a filosofia é (HEIDEGGER, 2006, p. 15). Contudo, ela é
parte inerente da nossa vida e, por isso mesmo, nio podemos
simplesmente extirpi-la de nossa existéncia. Disse certa vez Voltaire
(1694-1778) no verbete Filosofia do seu Diciondrio Filosdfico (1752):
“Escrevei filosofia ou philosophia, como preferirdes, mas concordai que
desde que apareca é perseguida. Os cdes a quem dais um alimento de
que nio gostam vos mordem” (VOLTAIRE, 1978, p. 185). Pelo menos trés

consideracdes argumentativas merecem destaque nessa citagdo de

Voltaire.
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A primeira consideracio diz respeito a etimologia da palavra.
Como sabemos, “filosofia” ou “philosophia” é uma palavra de origem
grega e seu significado mais aceito é “amor ao saber” ou “amor a
sabedoria". Cortella (2011, p. 57) se refere a “Filosofia (philos/afeigdo por
+ Sophia/sabedoria)”. Obter informagdes sobre a etimologia da palavra
nos ajuda a entender algo relacionado a filosofia, contudo pouco resolve
a elucidagdo do seu conceito. Afinal, o que os gregos entendiam por
“amor”? O que eles compreendiam por “saber”, “sabedoria”? O que
significava a palavra “fil6sofo” para eles?

Em se tratando de filosofia, é sempre necessdrio visitar a tradi¢io
filoséfica. Conforme Perine (2009), em suas origens gregas, a sabedoria

ndo se restringia ao dominio tedrico e abstrato da vida:

Antes que Aristdteles consagrasse no vocabuldrio filoséfico a nitida
distin¢3o entre sabedoria (phronesis) e sapiéncia (sophia), correspondendo,
respectivamente, ao sabio (phronimos) e ao fil6sofo (philosophos), a sabedoria
foivivida e compreendida como um conhecimento eficiente do bem, ou seja,
ao mesmo tempo pratico e tedrico, identificado por S6crates com a virtude

da vida humana. (PERINE, 2009, p. 82)

Agindo como filésofo ou sdbio, o cidaddo era distinto dos demais
pela sua capacidade ética em saber razoavelmente bem conduzir-se na
vida da cidade. Ser filésofo, nesse contexto, exigia atitudes como
equilibrio e um certo conhecimento de si como caracteristicas préprias

daquele que “ama o saber”:
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Em sintonia com sua histéria pré-filoséfica, o conceito de sabio é portador
de intensa carga moral, traduzida na atitude do “nada em demasia” (meden
agan) e no saber das “coisas humanas” (ta anthropina), que é, acima de tudo,

um saber sobre si mesmo”. (PERINE, 2009, p. 82-83)

Filosofia significa “amor & sabedoria", portanto, filosofia nio
significa “6dio” e “repugnancia” ao saber e tampouco “amor” a estupidez
ou a ignordncia. Nesse caso, parece que onde o 6dio e a estupidez
predominam a atitude filoséfica estard ameacada. Giovanni Pico della
Mirandola (1463-1496), pensador italiano do Renascimento, em seu
Discurso sobre a dignidade do homem (1487), assegura que a natureza
humana nio foi feita para ser conduzida pela estupidez. Na verdade,

4

“estupidez” e “dignidade” s3o conceitos antagbnicos, uma vez que
aquela rebaixa a nossa condi¢io humana ao mesmo nivel das “bestas”,
portanto nio haveria dignidade humana nisso: “que nio se diga de néds
que estando em tal honra nio nos demos conta de nos termos tornado
semelhantes as bestas e aos esttpidos jumentos de carga” (PICO DELLA
MIRANDOLA, 2019, p. 61).

A tradicio filos6fica sempre foi cética quando o 6dio e a ignorancia
contaminam o intelecto, assim como em larga escala as relacdes
humanas. Boa parte dessa tradi¢io vincula tais atitudes como
contrdrias a natureza humana. Para Marco Aurélio (121-180 d.C.), por
exemplo: “Um rosto que respira 6dio é inteiramente contririo a
natureza” (Pensamentos, VII, 24). Portanto, para esse pensador latino,

quando somos motivados por um 6dio insistente, a nossa face se

deforma monstruosamente e as nossas forgas vitais sdo enfraquecidas
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a ponto de perderem sua beleza. Esteticamente falando, torna-se feio
aquele que é consumido e movido pelo édio.

Marco Aurélio entende que 6dio e racionalidade sio forgas
antagdnicas. O 6dio é capaz de cegar a pessoa a ponto de ela perder o
bom senso: “Mas o que é preciso procurar compreender bem é que esse
estado € contrario a razio, porque, se perde a consciéncia de que se faz
mal, que motivo resta ainda para viver?” (Pensamentos, VII, 24). Além
disso, o 6dio pode ser contagioso. Discursos inflamados, dependendo do
contexto, podem afetar e adoecer um corpo coletivo e leva-lo a tomar
atitudes insanas e inconsequentes. E uma vez que predomina um
cendrio coletivo protagonizado pela insanidade, a atitude filoséfica sera
malvista, perseguida, asfixiada. Para Stivelman (2006, p. 26):
“Pernicioso, dissimulado, o 6dio desliza na linguagem como o olhar,
para perturbar as rela¢des entre os homens”. Vejamos em detalhes.

Durante a peste negra no fim da Idade Média, por falta de se
encontrar uma causa cientifica para aquela pandemia, ndo tardou para
astrélogos e faniticos entrarem em cena, afinal: “O movimento
primeiro e mais natural era o de acusar outrem. Nomear culpados era
reconduzir o inexplicidvel a um processo compreensivel” (DELUMEAU,
2009, p. 204). Na incapacidade de encontrar uma causa natural para o
flagelo e, do mesmo modo, encontrar atitudes sanitarias que o
minimizassem, seria preciso descobrir quais eram os “bodes
expiatérios”. Isso significava que alguém ou algum grupo teriam que
pagar para que alguma “solu¢io” comecasse a aparecer. Isso mesmo, a
matan¢a de pessoas (estrangeiros, viajantes, marginais, leprosos)

poderia ser uma solugio como uma forma de aplacar a ira dos céus.
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Conforme Voltaire (1978, p. 287): “Notai que as épocas de maior
supersticio foram sempre as dos mais horriveis crimes”.

N3o tardou para que as acusagdes infundadas sobre a origem da
peste chegassem aos judeus. A boataria tomou conta da Europa, as fakes
news medievais foram estupidamente espalhadas e assimiladas pela
massa, dessa forma, os judeus foram culpados pela peste negra:
“Queimaram-se judeus em 1348 em Stuttgart, onde a peste s6 apareceu
em 1350. Em Estrasburgo e em Col6nia, varios meses decorreram entre
o suplicio dos judeus e o surgimento da peste” (DELUMEAU, 2009, p.
205). A caréncia do interesse em vista de um conhecimento mais
profundo da realidade pode nos levar a aceitar determinadas faldcias
como verdadeiras. Nio se deve admitir propagandas de qualquer
natureza sem a devida desconfianca e questionamento daquilo que esta
sendo propagado: “Mas como pode alguém julgar ou amar o que nio
conhece?”, questiona Pico della Mirandola (2019, p. 63).

N3o é de se estranhar que nessa pandemia de 2020/2021 os chineses
foram acusados maldosamente de terem criado o virus artificialmente
para obter dividendos econdmicos e politicos. A boataria contra os
chineses foi espalhada em busca de ouvidos desesperados e
amedrontados como forma de ocultar incompeténcias da logistica de
combate a pandemia. Por outro lado, ja se disse que os comunistas estdo
em toda parte: mercado financeiro, universidades, meios de
comunicagio etc. Sdo o 6dio, a ignordncia e a mentira como motores da
politica.

A semente do 6dio é plantada sem que a gente perceba o veneno

subjacente a desinformac3do: “Foram os comunistas!”, “os chineses sdo
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comunistas”, logo, “foram os chineses”. Associacio mediocre e
arbitraria. E assim que funcionava e que funciona a fibrica de mentiras
e de fake news disposta a propagar o 6dio e o preconceito. De alguma
forma, ainda vivenciamos o que de pior tinha a Idade Média. Quem de
fato ama o saber, no minimo desconfia desse tipo de associacio e
propagacdo difamatéria: “O 6dio provoca querelas, o amor cobre todas
as ofensas”, diz o livro dos Provérbios®. Usando o exercicio da divida e
do questionamento, evitamos correr o risco de assimilar e naturalizar
desinformagdes rompendo com uma cadeia confusa de comunica¢io
cujo resultado pode nos levar a manipulag¢des, nas palavras de Erasmo
de Rotterdam (1466-1536), pensador do Renascimento: “Os homens,
enfim, querem ser enganados e estio sempre prontos a deixar o
verdadeiro para correr atras do falso” (ROTTERDAM, 1972, p. 82).
Crises econdmicas, sanitdrias, guerras e violéncia sempre sdo
motivos para que o discurso de 6dio mesclado a solugdes faceis e banais
para problemas estruturais sejam propagados e assimilados por
grandes aglomerados de pessoas desatentas. Foi com uma retdrica
venenosa aliada a a¢des violentas que Hitler arrastou grandissima parte
da populagio alem3 para o nazismo. Mais uma vez os judeus foram um
dos alvos principais da propaganda antissemita do nazismo:
“Gradualmente comecei a odid-los”, escreveu Hitler, “Para mim, esse foi
um tempo de maior transformacgio espiritual que eu jamais
experimentaria. Parei de ser um cosmopolita sem firmeza moral e me

tornei um antissemita” (HITLER apud STIVELMAN, 2006, p. 187).

2Cf.Pri10,12.
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0 6dio foi disseminado e infelizmente absolvido, o que levou ao
adoecimento de muitas mentes e coracdes. A propaganda maldita fez
efeito e muitos externaram a crueldade de suas entranhas. A escalada
da barbarie nunca acontece do dia para noite. Ela vai ganhando terreno,
dia a dia, més a més, ano a ano. Os eventos se sucedem comeg¢ando com
um ataque a uma pessoa aqui, um ataque a um pequeno grupo ali,
intimidacgdes, agressdes e ameacas a pessoas em areas publicas como
escolas, e, principalmente universidades; pichacdes em casas e prédios
geralmente pertencentes a dissidentes ou minorias, ataques a imprensa
(radio, jornais, redes de TV) e, mais recentemente, invasdo das redes
sociais por hordas insanas com ataques orquestrados a pessoas e grupos
dissidentes. Isso até atingir proporg¢des gigantescas, geralmente quando
as pessoas comuns ja naturalizaram e internalizaram o édio ratificado
pela ignorancia.

Parece que os padrdes nazifascistas nio se resumem ao passado.
Na época, nio foi diferente com o totalitarismo stalinista na ex-Unido
Soviética’. Porém, em qualquer lugar que essas formas de totalitarismos
ameacem, a racionalidade filos6fica estard ali para desmascara-lo,
embora nem sempre convenca os que estio envenenados pelo 6dio. Em
determinados casos, o fracasso da lucidez é iminente. O fato é que, na
Alemanha dominada pelo nazismo, a violéncia e a crueldade contra as

minorias, sobretudo os judeus, atingiram contornos inacreditaveis:

* Conforme o historiador Eric Hobsbawm: “Stalin, que presidiu a resultante era de ferro da URSS, era um
autocrata de ferocidade, crueldade e falta de escripulos excepcionais, alguns poderiam dizer Unicas.
Poucos homens manipularam o terror em escala mais universal. Ndo héa duvida de que sob um outro
lider do partido Bolchevique os sofrimentos dos povos da URSS teriam sido minimizados, e o nimero
de vitimas, menor” (HOBSBAWM, 1995, p. 371).
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Na noite de 9 de novembro de 1938, um pogrom de proporg¢des nacionais
aconteceu em uma noite de terror, pilhagens e mortes. As vitrines de vidro
das lojas judaicas em toda a Alemanha foram estilhacadas, dai o nome dado
a essa noite Kristalnacht (a noite do vidro quebrado). Em alguns casos, o
massacre durou quase uma semana. No total, 200 sinagogas e mais de 700
lojas judaicas foram destruidas. H4 estimativas de que ao longo dessa
semana de horror cerca de mil judeus foram assassinados e milhares de

outros, atacados, abusados e oprimidos. (STIVELMAN, 2006, p. 193)

Hitler enxergava os judeus como envenenadores das raizes da
cultura Ocidental: cristianismo, capitalismo, marxismo, socialismo,
democracia (STIVELMAN, 2006, p. 203). Ele se julgava como uma espécie
de “profeta”, um lider politico e espiritual capaz de levar a “raga”
germainica a supremacia politica da Europa e do mundo. Para isso, ele
teria que eliminar as dissidéncias: comunistas, liberais, democratas. O
6dio era motor da sua politica, ja que ele acreditava que a aniquilagio
total dos inimigos era a Gnica salva¢io da nagdo. A ignorancia de grande
parte da nag¢io a levou a sua ruina.

O fim da Alemanha nazista trouxe um alento para o mundo. Os
alem3es aprenderam da pior maneira possivel os riscos de entregar seus
destinos nas mios de psicopatas: “O homem vil semeia discérdias, e o
difamador divide os amigos. O homem violento seduz o seu préximo e o
guia pelo mau caminho”, diz o livro dos Provérbios®. Submetidos a
durissimas penas, os alemies sofreram com a derrota total para os
aliados: seus filhos cativos e mortos, suas filhas agredidas e estupradas,
suas casas destruidas, sua terra invadida e mutilada. N3o ha esperanca

onde predominam aventuras nazifascistas. Levou tempo para o povo

“Cf. Pr 16, 28-29.
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alem3o se reerguer. Hoje a democracia alemi estd fortemente
consolidada nas mios de uma grande lider, que é a Angela Merkel,
embora os sinais obscuros do nazismo ainda sejam ameacadores.
Posteriormente, assistimos a wuma dura campanha de
determinados grupos de judeus e seus respectivos politicos contra os
palestinos. Vez ou outra a for¢a desproporcional do exército israelense
invade territérios palestinos com uma viruléncia descomunal
promovendo violéncia e agressdes nio apenas a grupos de sectirios
armados, mas também a idosos, mulheres e criangas. Nio é um
espetaculo bonito de se ver. A sabedoria cultivada pela filosofia nio

admite que a hostilidade mitua seja regra absoluta de conduta.

Entdo passamos para a nossa segunda consideracio baseada na
citacio de Voltaire (1978): a atividade filoséfica é perseguida em
ambientes hostis. Nio nos causa estranheza quando, em tempos
sombrios, ela é agredida e os filésofos ridicularizados, ofendidos,
desterrados. Socrates (470 a.C. - 399 a.C.), Marguerite Porete (1250-1310),
Thomas More (1478-1535), Giordano Bruno (1548-1600), o préprio
Voltaire (1694-1778), Rousseau (1712-1778), Diderot (1713-1784), Martin
Buber (1878-1965), Hannah Arendt (1906-1975), Walter Benjamin (1892-
1940), todos enfrentaram tempos sombrios, marcados pela violéncia,
tortura, prisio, exilio, morte.

No Brasil, intelectuais como Paulo Freire (1921-1997) e Milton

Santos (1926-2001) sofreram as consequéncias opressivas da ditadura
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militar entdo violentamente estabelecida em 1964. Todos esses livres
pensadores e intelectuais ousaram “nadar contra a corrente”, nio se
intimidaram diante das ameacas politicas impostas pelos respectivos
mandatdrios, propagaram o livre pensamento e romperam com as
cadeias que mantiveram acorrentadas as massas.

Paulo Freire, por exemplo, foi intimado e preso apés o golpe militar
de 1964. O que fazia o intelectual e cristdo Paulo Freire na época do golpe
militar? Ele fazia o que aprendeu com seus pais: “Com eles aprendi o
didlogo que procuro manter com o mundo, com os homens, com Deus,
com minha mulher, com meus filhos” (FREIRE, 2006, p. 15). Freire
herdou da mie a fé catdlica e cristd, uma fé que nio permitia nenhuma
associacdo estranha entre biblias e armas.

A atividade intelectual de Paulo Freire foi motivada pelo que
aprendeu com sua esposa, Elza: “Sua coragem, sua compreensio, sua
capacidade de amar, seu interesse por tudo que fago, sua ajuda nunca
negada, e sequer solicitada (pressente a necessidade de ajuda), me tém
sempre sustentado nas mais problemadticas solugdes” (FREIRE, 2006, p.
17). O amor e o desejo de humanizar a sociedade fizeram de Freire um
educador engajado.

Ap6s ser preso, Paulo Freire ficou detido por 70 dias, e seu projeto
de educacdo de adultos a partir dos saberes e vivéncias advindos da
cultura popular foi desativado: “Fui submetido durante quatro dias a
interrogatdrios, que continuariam depois no IPM do Rio. Livrei-me,
refugiando-me na Embaixada da Bolivia em setembro de 1964” (FREIRE,
2006, p. 17). Qual foi o contetido dos interrogatérios? Paulo Freire é

enféitico ao pormenorizar os motivos da sua prisio:
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Fui considerado como um subversivo internacional, um traidor de Cristo e do
povo brasileiro. “Nega o senhor — perguntava um dos juizes — que seu método
é semelhante ao de Stalin, Hitler, Perén e Mussolini? Nega o senhor que seu
pretendido método o que quer é tornar bolchevique o pais?..”. (FREIRE,

2006, p. 18)

Talvez o mais importante nisso tudo é que Paulo Freire nio se
contaminou com o 6dio de que foi vitima. Ele via que uma onda de
irracionalismo tomava conta do pafs, arrastando as consciéncias para o
6dio a ponto de envenenar consideravelmente as rela¢gdes humanas: “sai
sem 6dio nem desesperacdo, era que uma onda de irracionalismo se
estendia sobre nés”. O nosso educador nio tarda a apontar que a falta
de amor leva a cegueira e a distor¢io da realidade como: “forma ou
distor¢do patoldgica da consciéncia ingénua, perigosa ao extremo por
causa da falta de amor que a alimenta, por causa da mistica que a anima”
(FREIRE, 2006, p. 18).

Paulo Freire e sua obra vém sendo severamente atacados
atualmente. Na verdade, Freire nunca foi “mito” nas universidades
porque as universidades nio se prestam a isso. O nosso intelectual
nordestino foi questionado durante suas conferéncias, seu método foi e
é criticado como deve ser feito academicamente: com respeito,
dignidade, seriedade, reconhecendo os méritos, propondo alternativas
e mostrando as lacunas. E o mais importante: a obra de Paulo Freire tem
que ser lida para ser entendida e questionada. Fora isso, o resto é
bobagem. Os gritos histéricos contra a obra e a pessoa de Freire sdo
coisas de gente ignorante quando atacam sem conhecer a obra; assim

como de gente oportunista, quando almejam algum dividendo politico
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para se eleger, para aparecer, para ganhar alguma notoriedade
momentanea. Com suas diatribes, esses agressores ja fazem parte dos
anais da ignordncia. De fato, a demasiada insisténcia em polémicas
inconsistentes nos ajudam a esconder as nossas incompeténcias e
insegurancas, pelo menos por certo tempo.

0 que vem sendo feito contra a memoria e a obra de Paulo Freire,
advindo de determinadas pessoas, refiro-me a ex-ministros e politicos
alinhados ao atual governo federal no Brasil, é inacreditavel. Desafiam
a razdo tantas coisas absurdas e ridiculas que militantes obscuros
propagam contra a pessoa e a obra do nosso pensador nordestino. O que
estaria motivando tais atitudes intolerantes e preconceituosas?
Citimes? Ignorancia? Odio? Populismo? Demagogia? E dificil saber essas
coisas com exatidio quando navegamos nas aguas do 6dio.

0 professor Giuseppe Tosi associa esses tipos de 6dio a um dominio

«z

politico mais abrangente e nio menos perigoso que é: um “6dio a

democracia”’.

Em um regime democratico confidvel, a majoritaria
participa¢do politica dos agentes politicos (cidad3os, classe politica,
institui¢des e sociedade civil organizada) tém aprego pelo equilibrio
entre valores individuais (liberdade) e sociais (igualdade). Conflitos e
divergéncias fazem parte do sistema democritico desde que os

principios constitucionais sejam sempre observados. Nio ha espaco

para violéncia e intimidagao, conforme citacio:

Uma caracteristica fundamental da democracia segundo Bobbio é o ideal da

nio violéncia. A democracia é o regime politico que permite a existéncia dos

°*Tosi (2019) faz referéncia ao titulo do livro de Jacques Ranciére (2014).



Otacilio Gomes da Silva Neto o 173

conflitos, que n3o reprime, mas administra os conflitos, que garante o
pluralismo ideolégico e de interesses; porque é no conflito social, na luta de
classe, na competicdo politica que se forjam as elites politicas, portanto o
conflito é benéfico e indispensavel (como ji haviam visto, agudamente,

Magquiavel e Marx). (TOSI, 2019, p. 50)

Quando o conflito é substituido pela violéncia e intimidagdo
politicas é sinal de que o sistema democritico estd em crise.
Infelizmente, nas condig¢Ges politicas atuais de nosso pais, como n3o foi
diferente na época de Paulo Freire durante o golpe militar, os valores
democraticos vém sendo agredidos, o que comprova a existéncia perene
de uma democracia “cambiante”. Paulo Freire como intelectual e
cidadio foi vitima dos ideais que defendia. E triste ver a sua obra e a sua
biografia serem atacadas pelo 6dio e pela ignorancia. Na verdade, Paulo
Freire e sua obra nem precisam de “advogados” nessas terras. Eles ja
tém o reconhecimento de intimeros paises no mundo que levam
realmente a sério uma educagdo inclusiva, publica, gratuita e de
qualidade.

O fato é que as nossas atitudes irracionais, quando nos conduzem
a acOes insanas e violentas, estdo no campo oposto ao da filosofia. O
“amor a sabedoria" tem conex3o com a racionalidade, mas nio se reduz
a ela, pois nem sempre a philia estd sob o controle de uma decisio
racional. E discutivel a existéncia de uma razio, e mesmo de uma
ciéncia, que se querem imaculadas. Pereira (1990, p. 611) entende que
philia é um substantivo feminino que significa: “amor, amizade”. E em

sentido figurado, philia significa: “desejo, inclina¢io (ao poder)”.
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Erasmo nos adverte que ndo se chega ao porto da sabedoria sem a
forga das paixdes: “as paixdes fazem as vezes de pedagogos aos que se
encaminham para o porto da sabedoria: sio como estimulos e incentivos
para a satisfacdo dos deveres da vida e para uma conduta virtuosa”
(ROTTERDAM, 1972, p. 51). Como podemos amar o saber sem nos
sentirmos atraidos e apaixonados por ele? Por outro lado, a busca pelo
saber do ponto de vista filoséfico nio vem como resultado de uma
ilumina¢3o mistica ou de forgas externas estranhas a nossa natureza.

Nesse caso, o conhecimento filoséfico ndo é dado por nenhuma
entidade revelada. Filosofia ndo se confunde com religido, embora
defenda que uma nio possua mais dignidade do que a outra. Cada uma
tenta, 4 sua maneira, explicar qual o sentido do ser humano no mundo.
O conhecimento filos6fico estd dentro de cada um de nés enquanto
individuos, mas também enquanto coletividade. Afinal, a filosofia pode
ser ensinada. O desejo de saber é uma das caracteristicas essenciais de
nossa natureza, conforme o professor Emmanuel Carneiro Leio:
“Animal racional, o homem arde por necessidade de sua natureza, no
desejo de saber. Numa sede insacidvel de sempre mais conhecimentos.
Para o homem finito ndo ha saber que seja completo, definitivo, satis-
fatério (sic)” (LEAO, 1989, p. 18).

O desejo de saber impde a tarefa de investigd-lo ndo de forma
desagregada e aleatéria. A investigacdo também exige dedicacio,
método, disciplina e leitura. O mais decepcionante (pelo menos
aparentemente) nisso tudo é que o “amor ao saber” n3o nos leva a posse
do saber, nem mesmo a uma resposta definitiva sobre o que ¢ a filosofia.

Isso é frustrante para aqueles que querem respostas “prontas”,
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“concretas” e “imediatas”, na 4nsia de chegar a algum resultado, mesmo
que sempre paliativo. H4 outros que logo se satisfazem em suas buscas
e “[...] se instalam tranquilamente (sic) numa distancia respeitosa frente
ao desconhecido” (LEAO, 1989, p. 18). Nem uma nem outra atitude
integra absolutamente a vida de quem se dedica a filosofia, ou que é
guiado por ela.

Em um comentdario sobre o sentido dos didlogos de Platdo (427 a.C
- 347 a.C), o professor Gabriel Trindade Santos salienta a intima conexio
e fidelidade entre o pensamento platonico e a palavra “filosofia”, como
“amor ao saber”. Para ele, essa intimidade entre os didlogos de Platio e

a filosofia se caracteriza como:

Perseguicdo constante em vez de posse efetiva. Entrega total, em cada
instante e ao longo de toda uma vida, a busca do saber. Movido pela tnica
certeza de a infalibilidade - marca do saber auténtico - ficar sempre além

de todas as tentativas. (SANTOS, 2002, p. 42)

Que sentido teria a vida se nés tivéssemos respostas prontas para
tudo o que concerne a ela? Imagine se a problemdtica da nossa
existéncia fosse absolutamente resolvida por meio de receitas tipo bulas
de remédio? Bastaria ler as bulas e receitas para encontrarmos todas as
respostas que permeiam nossa existéncia? As coisas nio funcionam
dessa maneira, embora nio podemos deixar determinadas situagdes
sem resposta, pois: “hd perguntas que tém resposta, as quais a filosofia
nio pode ser indiferente. Nem superior. Porque hd um saber! Que se
ensina e se aprende. Sob pena de a escola nio ter nenhum sentido. E

também a vida” (SANTOS, 2002, p. 43).
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Afinal de contas, “as filosofias” construidas por intelectuais e
pensadores nio sio tentativas de explicar e dar sentido a realidade em
suas nuances éticas, epistemoldgicas, estéticas e politicas? No entanto,
nio basta conhecer essas filosofias, ainda que sejamos peritos nos
conceitos desenvolvidos pelos pensadores na busca (quem sabe) de
respostas seguras e definitivas sobre as interroga¢des que nos desafiam.
0 “amor ao saber” nio se permite esvaziar por meio de elucidactes
ainda que resultado de argumentac¢des advindas da racionalidade, ou
mesmo de clarifica¢des técnico-cientificas. Pelo menos é o que sugere

Trindade Santos ao comentar os didlogos de Plat3o:

N3o s6 ha perguntas sem resposta, como ainda toda a resposta abre para uma
infinidade de perguntas. H4 um saber que se fixa em informacio adquirida.
Mas s6 a reflexdo sobre ele pode conduzir a descoberta de mais saber. A
pergunta pelo saber nunca tem resposta definitiva. Sob pena de se destruir

como saber. (SANTOS, 2002, p. 44)

A filosofia possui um movimento trans-histérico. Ha questdes que
podem ser enfrentadas no tempo presente, mas nunca nele resolvidas,
esvaziadas. Pode-se questionar a importancia da filosofia como curso
ou componente curricular dentro das universidades, mas nunca dentro
da vida. A filosofia nio ficard empobrecida fora da universidade porque
a vida humana n3o se reduz a explicagdes técnicas e cientificas.
Contudo, a universidade se empobrecerd uma vez que parte essencial
daquilo que concerne ao conhecimento humano lhe serd rasgado: “O
homem nio podera jamais por-se fora da filosofia” (LEAO, 1989, p. 24).
Que sentido tem a vida se ousamos negar-lhe o desejo e o amor pelo

saber?
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Assim, passamos para a terceira considera¢io, baseada na frase do
fragmento citado por Voltaire (1978, p. 185), segundo o qual: “Os cies a
quem dais um alimento de que nio gostam vos mordem”. Como
pensador, escritor e poeta dramdtico, Voltaire utilizou muitas de suas
habilidades filoséficas e literdrias no combate a desinformacio
geradora de mentalidades e posturas tenebrosas. Ele mesmo enfrentou
com a forga de sua imaginacio e suas reflexdes os mandonismos de um
poder politico e religioso tirdnicos na Fran¢a do Antigo Regime®:
“Sempre vimos os fil6sofos perseguidos por fanaticos”, afirma Voltaire,
“mas sera possivel que os homens de letras se imiscuam também e eles
préprios aticem contra os seus confrades as armas com que todos sdo
trespassados, uns ap6s outros?” (VOLTAIRE, 1978, p. 190). O
cerceamento ao livre pensamento e a repressio a criatividade artistica
sdo sinais terriveis de uma sociedade confusa.

A filosofia é realmente indigesta para determinados tipos de
“caes”. Os “cdes” a quem Voltaire se refere eram os do tempo dele, mas
também os de hoje que disseminam 6dios, preconceitos, mentiras, os
que impdem uma tinica forma de pensar e agir alimentando o fanatismo
e a ignorincia e, por isso, perseguem os dissidentes s6 porque pensam
diferente daquilo que quer ser imposto. Parece que os fantasmas do

passado sempre amedrontam o presente.

©Para Janine Ribeiro, o periodo conhecido por Antigo Regime demarca o fortalecimento do absolutismo
monarquico europeu entre os séculos XVIl e XVIII (RIBEIRO, 2002, p. 108).
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O que falar dos “cdes da Igreja”, mencionados por Erasmo, os
pregadores religiosos na época do Renascimento, muito mais
preocupados com suas vestes e exterioridades gestuais aliadas a
palavras retdricas e vazias do que com a auténtica mensagem crista.
Para Erasmo: “As vezes esses cies da Igreja também sabem morder, mas
sem fazer mal, porque mais parecem beliscar do que ferir”
(ROTTERDAM, 1972, p. 119). Erasmo foi uma voz consistente e
imprescindivel quando dirigiu sua critica aos costumes do cristianismo
no Renascimento. Suas ideias que uniam a sabedoria clissica grega e
romana a Tradigdo judaica e cristd colocaram em descrédito
determinadas posturas dos cristaos naquela época.

H4 pelo menos duas perspectivas que englobam as dentincias de
Erasmo contra os desvios e abusos da religido: uma ética e uma politica.
Do ponto de vista ético, os argumentos de Erasmo endossam a vida de
regalias (luxo, vaidade, acimulo de riquezas) que estavam apodrecendo
boa parte do clero que também era membro das cortes. Havia uma nitida
ruptura entre as verdades reveladas pelo Evangelho e magnificamente
ditas por pregadores e a real conduta de suas vidas. Em outras palavras,
dizia-se uma coisa e fazia-se outra, portanto nio havia unidade entre o
dizer e o fazer. A hipocrisia e a exterioridade da conduta eram as regras,
conforme Erasmo: “Alguns desses reverendos mostram, contudo, o
héabito de peniténcia, mas evitam que se vejam a finissima camisa que
trazem por baixo; outros, ao contrario, trazem externamente a camisa,
e aroupa de 13 sobre a pele” (ROTTERDAM, 1972, p. 111).

Desafiando suas origens, o cristianismo sempre foi porta para

oportunistas ganharem dinheiro e acumularem sua riqueza a custa,
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muitas vezes, da fé do povo humilde e simples. Abrir uma igreja pode se
tornar um negdécio lucrativo no mercado da fé. Esse tipo distorcido de
cristianismo se adaptou ao capitalismo agressivo, pois é o nimero de
adeptos aliado ao lucro mensal/anual que determinam a eficicia de
determinada igreja. Com isso, seus lideres podem aumentar o seu
poderio monetdrio e partirem mais e mais para uma captacio de novos
adeptos, utilizando-se de meios de comunicagio de massa e novas
tecnologias de informacao, assistencialismos e cultos estereotipados. O
que diria Jesus Cristo vendo em que tem se transformado essa ala do

cristianismo?

Este povo honra-me com os ldbios,
mas o seu coragdo estd longe de mim.
Em vdo me prestam culto;

as doutrinas que ensinam sdo apenas mandamentos humanos”.

E verdade que também desde suas origens primitivas algumas
igrejas e comunidades cristds tém procurado viver o Evangelho com
autenticidade. Ao lado dos “cies da Igreja” e sua massa de adeptos,
sempre houve “profetas” para denunciar as injusticas e anunciar
melhores tempos para o povo cansado e sofrido. Sempre houve
liderangas cristds comprometidas com a vida humana a partir do
cuidado com o seu préximo, seguindo as palavras de Jesus Cristo: “Este

98

é 0o meu mandamento: amai-vos uns aos outros como eu vos amei”®. Por

exemplo, durante a luta pelos “Direitos civis” nas décadas de 1950 e 1960,

7 Cf. Mc 7, 6b-7.
8Cf. Jo 15,12.
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é conhecido o protagonismo do pastor luterano Martin Luther King Jr.
(1929-1968) em favor dos direitos das comunidades afro-americanas
historicamente segregadas dos espagos publicos dominados pela
maioria anglo-americana.

Em seu histérico discurso em Washington, capital dos Estados
Unidos, em agosto de 1963 e diante de uma multiddo que exigia o fim da
segregacdo racial, Luther King denunciou a opressdo violenta na qual
viviam os afro-americanos e defendeu os direitos de liberdade e
igualdade quase nunca observado pelos governos americanos: “Ndo

podemos caminhar sozinhos”®

, disse Luther King. Quanto mais
atomizados milhdes de pessoas oprimidas forem, mais facil serd para os
opressores manterem seu status quo. E que uma multidio de pessoas
solidarias e conscientes das injusticas sociais e econdémicas que sofre
representa verdadeira ameaca as regalias das classes financeiramente
obesas e grupos privilegiados.

Luther King pds em crise o mito da sociedade americana como
“democracia perfeita”. As for¢as armadas americanas unidas as da
Unido Soviética, da Inglaterra e demais aliados conseguiram derrotar a
ameaca nazifascista durante a Segunda Guerra Mundial. Contudo, o
racismo e a segregacdo social continuavam no interior daquela
sociedade, antes e depois da Segunda Guerra. Nio se pode denunciar as

arbitrariedades e barbaridades dos governos de outros paises sem olhar

para dentro de sua prépria casa.

¢ PREVIDELLI, Amanda. Veja na integra o histérico discurso de Martin Luther King. Exame, Séo Paulo, 19
setembro 2013. Disponivel em: http://exame.com/. Acesso em: 14 jul. 2020.
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Os nazistas impuseram terriveis suplicios as minorias enquanto
ocupavam territérios e nagdes. Nio era tdo diferente com os afro-
americanos que viviam em comunidades do sul dos Estados Unidos,
sujeitos a agressdes, torturas e linchamentos. O movimento dos direitos
civis queria por fim a essas distor¢des no interior daquela democracia.
0 “sonho americano” estava longe de ser concretizado, nas palavras de
Luther King: “Tenho um sonho de que um dia esta nagio se erguera e
correspondera em realidade o verdadeiro significado do seu credo:
‘consideramos estas verdades manifestas: que todos os homens sio
criados iguais™*.

Durante a luta em defesa dos direitos civis nos Estados Unidos,
varias igrejas cristas afro-americanas foram atacadas e queimadas. Isso
numa na¢io majoritariamente “cristd”. Luther King foi assassinado por
um supremacista anglo-americano em 1968 em Memphis, no Estado do

Tennessee. E que o 6dio pesa muito e nio poucas vezes envenena as

mentes, nas palavras de Dom Helder CAmara (1909-1999):

Nada pesa mais do que

6dio no coragio (CAMARA, 2009, p. 29).

O préprio Dom Helder foi intimeras vezes ameagado e intimidado
durante a ditadura militar nesse Brasil “cristdo”, simplesmente por
fazer uma opc¢io evangélica pelos pobres e marginalizados da regido
metropolitana do Recife. Nio poucas vezes € dificil ser cristdo auténtico

dentro do cristianismo, ainda mais quando grupos de cristios se

19 bidem.
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utilizam erroneamente da religido para fazer politica partidiria com o
intuito de instaurar um “Estado cristio”. Algo fracassado na nossa
histéria ocidental. Para Voltaire (1978, p. 261): “Orar nio é dominar;
exortar nio é despotismo”.

Erasmo também ji apontava essas antinomias vivenciadas na
época do Renascimento, quando o poder religioso e secular se confundia.
A histéria demonstra que sempre que hd confusio entre politica e
religido os resultados sio catastrdficos para comunidades e povos.
“Caes” fandticos nio podem ter espac¢o na vida politica. O cristianismo
pode ser distorcido e servir de instrumento de violéncia politica quando
liderancas cristds ddo suporte a discursos agressivos promotores de

guerras e atrocidades. Para Erasmo:

A guerra é, por natureza, tio cruel que muito mais conviria as feras do que
aos homens; tdo insensata que os poetas a atribuiram as farias do inferno;
tdo pestilenta que corrompe todos os costumes; tio iniqua que a fazem
melhor perversos ladrdes do que homens probos e virtuosos; finalmente tio
impia que nenhuma relagio possui com Jesus Cristo nem com sua moral.

(ROTTERDAM, 1972, p. 129)

Nos tempos de Erasmo havia uma associagido direta de grupos
cristios privilegiados com o poder politico. Contrariando as suas
origens, o cristianismo era utilizado para manter o dominio da tirania
aristocritica sobre camponeses e artesios. Em nome de um
cristianismo distorcido, todos aqueles que nio eram considerados
cristios sofriam as mais violentas retaliagdes: torturas, exilios,
assassinatos, confisca¢io de bens e propriedades. O que demonstrava o

quio bizarra e absurda a situagdo pode se tornar quando os cristdos
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querem estabelecer um estado religioso, confessional. E justo e razoével
impor a fé e os costumes de determinada religido aos demais sob o ferro

"1 disse Jesus Cristo. Por que

e fogo? “Meu reino n3o é deste mundo
alguns cristdos tém insistido em dominar uma nagdo por meio da
politica?

No entanto, existem liderancas cristds que tém desempenhado
trabalhos essenciais no campo da politica. Essas liderancas endossam a
laicidade como algo que é da natureza da politica, defendem o Estado
Democratico de Direito e os direitos humanos, sio implacaveis contra a
corrupcdo, o narcotrafico e o crime organizado, além de apoiarem as
politicas voltadas para a melhoria de vida da popula¢io mais pobre do
pais, tais como: reforma agraria, habita¢do, seguranca, educacio e
saude. Entendem que a economia deve priorizar o desenvolvimento das
politicas sociais do pais, a diminui¢do da desigualdade e a defesa dos
direitos trabalhistas.

Para Tosi (2019) é preocupante nos dias atuais a alian¢a entre o
“autoritarismo politico” e o “fundamentalismo religioso”? E de se
estranhar quando parlamentares ditos “cristios” agridem e enganam os
milhdes de pobres desprivilegiados endossando medidas e projetos que
vdo aumentar a pobreza e a desigualdade. Isso acontece quando hi a

retirada de direitos trabalhistas, o apoio ao privatismo de nossos bens e

" Cf. Jo 18, 36a.

"2 Para Tosi (2018), o fundamentalismo religioso tem como uma das caracteristicas essenciais o desprezo
da racionalidade quando utilizada para a explicacdo da realidade: "Fundamentalismo é uma forma
radical de integralismo, significa que a religido oferece uma explicacdo integral do mundo, basta por si
sO para resolver todas as questdes humanas: a fé fornece todas as respostas que o ser humano precisa,
sem necessidade de recorrer a razdo; alids a racionalidade é vista como um perigo e uma ameaca para
a fé que deve ser combatida” (TOSI, 2018, p. 411).
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recursos naturais e as reformas previdenciirias quando elas atendem
mais aos anseios do mercado financeiro do que os da grande populacio,
vendendo a ilusio de que haverd aumento de empregos. Isso nio é
verdade. Os milhdes de pobres desse pais perdem com essas reformas ao
passo que conglomerados empresariais, agronegécio e camadas
financeiramente obesas da sociedade engordam ainda mais seus
beneficios.

0 que dizer dos “cies” que estdo nas fileiras das academias? Pico
della Mirandola, por exemplo, viveu um drama quando ousou divulgar
o livre pensamento na Itdlia renascentista. Ele enfrentou com coragem
o pedantismo intelectual de tedlogos, clérigos e filésofos, a arrogincia
de principes e bajuladores, mesmo indo para a prisio. Mais uma vez a
arrogancia cega dos pedantes protagonizou um espetaculo de horrores.
Mesmo assim, houve uma cobranca por parte de Pico della Mirandola
para com aqueles “cdes” que assediam o livre pensamento: “como os
cies que ladram sempre aos desconhecidos, também condenam e
odeiam o que nio compreendem” (PICO DELLA MIRANDOLA, 2019, p.
107). E lastimdavel para esse pensador nascido em Mirandola na Itélia,
que ideias sejam perseguidas e deformadas pelo 6dio e indiferenca.

O fato é que esse erudito do Renascimento se sentiu acossado por
essas matilhas. Principes tiranos, fildsofos ambiciosos, tedlogos e clérigos
dogmiticos n3do mediram esforcos em sabotar as suas convicgdes
intelectuais. E que a ambicio, a arrogancia e a sede de ostentacgo e poder
invadem qualquer espaco, o que inclui também o espago académico. Nele,
como qualquer outro espago publico, praticas de “jogo limpo” e de “jogo

sujo” as vezes estio em disputa entre os membros da comunidade. Pico
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della Mirandola também viveu esse drama, quando ousou pensar, por
meio de divulgacio de teses que suscitaram debates publicos, assuntos

que iam até onde a razio poderia alcangar:

E mesmo assim, os que assediam como cies ladram que eu acumulei por mera
ostentacio futilidades e patetices, como se nio tivesse proposto todas aquelas
questdes que s3o as mais ambiguas e controversas, sobre as quais polemizam
as principais escolas; como se eu tivesse proposto questdes de todo
desconhecidas e nunca focadas mesmo por aqueles que atacam e se reputam

de mestre entre os fil6sofos. (PICO DELLA MIRANDOLA, 2019, p. 115)

Incluimos também os desvios de outros pensadores que usaram
suas filosofias para propagarem segregagdes, misoginia, ataques a
minorias e se omitirem diante dos regimes nazifascistas: as ideias de
Marco Aurélio naturalizaram a escravidio, Voltaire é conhecido pela
sua propaganda antissemita e Heidegger flertou com o nazismo. O
préprio Pico della Mirandola era defensor de uma certa elitizagdo do
conhecimento no qual a “plebe” nio deveria ter acesso. Nessa
perspectiva, ndo hd filosofia neutra, ji que ela pode ser instrumento
para justificar preconceitos, segregacdes e tiranias politicas. E
necessario sempre uma Filosofia para denunciar e corrigir esses tipos
distorcidos de filosofias.

Nem todo conteido, ainda que contextualmente bem
argumentado, deve ser universalizado, j4 que nem toda producio
textual dos filésofos é antidogmitica. Ninguém estd imune ao erro, nem
mesmo os fildsofos. Contudo, nio ser capaz de diagnostica-lo ante seus
sinais visiveis ou pior, permanecer no erro, é uma miséria. Filésofos

também podem ser “cdes” submissos e prepotentes e, por isso,
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impedirem que a auténtica atividade filoséfica floresca. Diz o livro dos
Provérbios: “Como o cio que torna ao seu vomito é o insensato que repete

a sua idiotice””.

Paradoxalmente, filésofos e académicos também
podem ser consumidos pela ignorancia.

Para concluir o nosso ensaio, propomos uma ideia de filosofia a
partir de uma cita¢do do verbete Filosofia do Diciondrio Filosdfico (1752),
de Voltaire (1978). Vimos que em sua etimologia a palavra filosofia
significa amor ao saber. O amor e o desejo pelo saber sdo o que move a
atividade daqueles que, racionalmente, dedicam-se a filosofia ou sio
impulsionados pela sua forga. Para Ledo (1989, p. 193): “No testemunho
milenar da histéria, a certidio do nascimento da filosofia é a
racionalidade do pensamento. E na razio que reside o lugar gerador da
verdade”. A busca pelo conhecimento nio garante a sua posse definitiva,
ja que, filosoficamente falando, ninguém é “dono da verdade”.

Por outro lado, j4 ndo se pode mais falar de filosofia onde
predominam o édio e a ignorancia. As mensagens de 6dio e de violéncia
nos tornam estipidos e vulneraveis ao atormentar a parte racional da
nossa alma, na linguagem de Platio (428 a.C. - 347 a.C.) no livro X da
Reptiblica (605b). Quando essas mensagens atingem um ntmero relevante
de pessoas numa comunidade, estd aberto o caminho para a barbarie. Ja
dizia Marco Aurélio: “Confronta com cuidado a ideia e as palavras.
Penetra em espirito nos efeitos e nas causas” (Pensamentos, VII, 30).

E correto afirmar que a atividade filoséfica incomoda e por isso é

geralmente perseguida sempre que aparece. Em contextos de opressio

B Cf.Pr26,11.
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ndo hi espaco para a busca pelo saber, os desejos sdo reprimidos, as
“respostas” vém prontas, ainda que distorcidas e manipuladas. O livre
pensamento e a conduta problematizadora da realidade n3o interessam
a localidades onde predominam vivéncias e regimes autoritdrios. Em
volta deles “as matilhas” se retinem, tramam, manipulam, conspiram,
ocultam informacGes, assediam, intimidam, ameacam, sabotam. Para
essa gente, o inimigo, ainda que inexistente, deve ser encontrado. Se
nio for encontrado, é fabricado superficialmente para ser intimidado,
ameacgado, torturado e eliminado. O 6dio e a estupidez sio as molas
propulsoras dos grupamentos que estimulam o autoritarismo. E ainda
mais perigosos sio quando maquiados por falsas razges.

Em situagdes assim, n3o ha espaco para perguntas,
questionamentos, divergéncias, pois tudo aquilo que sugere divergéncia
de opinido e crenca deve ser rigorosamente identificado, sabotado e
violentamente combatido. Pior ainda quando esse método obscuro é
justificado por pedagogias necréfilas, como se esse tipo pernicioso de
educar fosse algo natural, ou seja, presente na prdépria natureza da
pedagogia. Em outras palavras, quando ha o predominio de pedagogias
necrdfilas ndo hd espago para o didlogo, palavra essencial para o
desenvolvimento autdénomo da atividade filosdfica e indigesta para
“cdes” insanos e raivosos.

N3o se pode renunciar ao didlogo quando se fala de filosofia. Ora,
nao é possivel haver didlogo onde uma tnica pessoa ou grupo querem
impor suas (in)verdades aos demais, pois n3o h outro caminho possivel
além daquele que nos é imposto. Nesse caso, predominam, de um lado,

a palavra e as decisdes de um ou de um grupo, e de outro, o siléncio dos
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demais. Para Paulo Freire em Pedagogia do oprimido: “NZo é no siléncio
que os homens se fazem, mas na palavra, no trabalho, na acio-reflexio”
(FREIRE, 2011 p. 108).

Desse modo, ndo ha didlogo sem amor ao mundo e a humanidade.
Portanto, o fundamento do didlogo é o amor: “Sendo fundamento do
didlogo, o amor é, também, didlogo” (FREIRE, 2011, p. 110). O didlogo
entre as pessoas pressupde interesse, curiosidade e respeito. Quando
nos fechamos em nossas convicgdes, sobretudo aquelas arraigadas de
6dios, arrogincias e preconceitos, nio é possivel o didlogo. A
curiosidade e o interesse levam os interlocutores a formularem
perguntas, desejosos por saber mais sobre o assunto em conversa.

O “desejo de saber” d4 uma dinamicidade ao didlogo, impedindo-o
de ficar entediante. O respeito mutuo coloca os interlocutores em um
terreno nivelado. O didlogo nio é possivel quando uma pessoa ou grupo

ndo respeitam divergéncias. As vezes queremos que 0s outros sejam

somente aquilo que nés queremos que eles sejam. Isso nio é amor, é

(¢S

dominagio, conforme Freire (2011, p. 110-111): “Nesta, o que ha
patologia de amor: sadismo em quem domina; masoquismo nos
dominados. Amor, ndo”. A prépria palavra Dia + Logos sugere um
encontro, uma partilha entre pessoas num mesmo patamar de
igualdade na qual a liberdade é exercida, desse modo: “Neste lugar de
encontro, ndo had ignorantes absolutos, nem sibios absolutos: ha
homens que, em comunh3o, buscam saber mais” (FREIRE, 2011, p. 112).

Nessa perspectiva, qualquer um pode ser atingido pela vivacidade
filos6fica, desde que exercite e aprimore a capacidade de dialogar

racionalmente sobre aquilo que é pertinente a si mesmo, aos outros € a
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“cidade”. Conforme Voltaire (1978, p. 1888): “Filésofo, amante da
sabedoria, quer dizer, da verdade”. O “filésofo” também é aquele que nio
se deixa levar pelos discursos de 6dio, ndo se deixa manipular por
palavras e acdes movidas por forgas obscuras mais preocupadas em
comover em vista de objetivos escusos, do que esclarecer. O “fil6sofo” é
aquele que combate a ignordncia, nio tolera a violéncia como dnico
argumento social e politico. O “fildsofo” é aquele que se dedica as letras,
as artes e as ciéncias em busca do conhecimento com humildade, por

amor e desejo de saber.
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LIBERALISMO E O FARDO DA AUTONOMIA:
SOBRE O CUSTO QUE NAO SE QUER
PAGAR PELO PRIVILEGIO DE SER LIVRE

Larissa Cristine Gondim Porto '

Hi uma citagio popularmente conhecida e erroneamente
creditada a Nietzsche, que foi feita em 1935 pelo poeta Rudyard Kipling,
na qual este afirma: “o individuo sempre teve que lutar para evitar ser
sobrepujado pela tribo. Ser a si mesmo é um negdcio dificil. Se vocé
tentar, vocé geralmente estard sozinho, e as vezes amedrontado. Mas
nenhum preco é tio alto a se pagar pelo privilégio de ter-se a si
mesmo”>. A relagio entre liberdade e autonomia de um individuo que
vive em sociedade é um dilema clissico que corriqueiramente tende a
reaparecer nos debates sobre filosofia politica. Isso, entretanto, nio é
extraordindrio. A complexidade da vida social e do movimento da
“tirania da maioria”, como costuma falar John Stuart Mill, interfere

diretamente n3o s6 no modo como as pessoas vivenciam e lutam pela

liberdade, mas também na prépria ideia do que seja a liberdade.

1 Doutora em Filosofia pela Universidade Federal de Sdo Carlos. Mestre em Filosofia e em Ciéncias
Juridicas pela Universidade Federal da Paraiba. Bacharel em Filosofia e em Direito pela Universidade
Federal da Paraiba. Professora do Curso de Bacharelado em Direito do Centro Universitario de Patos.
Email para contato: larissa.gondim@gmail.com.

2 Na lingua consultada: “The individual has always had to struggle to keep from being overwhelmed by
the tribe. To be your own man is a hard business. If you try it, you'll be lonely often, and sometimes
frightened. But no price is too high to pay for the privilege of owning yourself”. Essa citacdo foi retirada
de uma entrevista dada em 1935 para Arthur Gordon, republicada em 1967 pelo “The Kipling Journal”,
pg. 7, disponivel em: www kiplingjournal.com/textfiles/KJ162.txt .
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Recentemente, na Histdria da Filosofia, esse antagonismo entre
individuo e sociedade foi reinaugurado pelo embate entre teorias
liberais e comunitaristas. Todavia, a questio que se propde analisar
neste texto apenas tangencia essa contraposicdo. O que se pretende, na
verdade, é observar muito mais o papel da liberdade e da autonomia
para formacio daquilo que definimos como subjetividade individual, ou
o self. Em face desse problema, qual o custo identitirio da liberdade
como capacidade de autodeterminacio? Qual o preco a se pagar para ser
em si? Ser livre é um privilégio que se goza s6? Ao fazer esses
questionamentos, o leitor poderia acreditar que este é um texto sobre o
custo econémico dos direitos. De fato, o corte econémico é uma pauta
extremamente importante e necessiria ao se analisar a pratica da
liberdade. Entretanto, a escolha de termos econémicos, como “custo” e
“preco”, explica-se pela consideracdo de que a liberdade nio s6 tem um
valor econdmico, mas também é um valor moral e politico.

Para responder a essas perguntas, é preciso comegar pela
elaboragio de um conceito de liberdade intermediado por uma
individualidade auténoma que se mostra problemdtica. O itinerdrio
desse problema serd tragado no contexto da filosofia politica do século
XX e XXI, com base em trés obras: Two concepts of liberty (1958), de Isaiah
Berlin, In the beginning was the deed (2008), de Bernard Williams, e O
Direito da Liberdade (2011), de Axel Honneth® Obviamente, outros
autores e obras serio citados e poderiam ser aqui elencados, entretanto

a escolha por esses trés textos se fundamenta metodologicamente no

3 As referéncias das obras em lingua estrangeira, neste texto, serao traduzidas livremente pela autora, e
a lingua estrangeira consultada serd disponibilizada em notas, para conferéncia do leitor proficiente.
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fato de que eles, em diferentes intensidades, tomam a liberdade como
uma narrativa de si, construida pela pratica politica continua e
histérica, e ndo como uma pré-condicio racional, pressuposto da
vontade ou do jogo discursivo de um Estado de Direito pacificado e
redundantemente ja liberal. A liberdade pressupde a dialética, e nela ha
que se encontrar espago para discordincia. Entretanto, apesar desse
ponto em comum, as teses de Berlin, Williams e Honneth se distinguem
nio sé na quantidade e formas de exercicio da liberdade, mas se
colocam, aqui, como tese, antitese e sintese: Berlin relutantemente
ainda opta pela defesa do que ele chama de liberdade negativa; Williams
opta, mesmo que ndo declaradamente, pela liberdade positiva; e
Honneth opta por um outro tipo de liberdade, a liberdade social.

Dizer que a autonomia é um fardo sobre a ideia de liberdade é uma
hipétese no minimo polémica, e pode gerar uma imediata rejei¢cio no
leitor tipica e modernamente liberal. Todavia, como se pretende
esclarecer, existem varias formas de ser livre, e a liberdade que se funda
na ideia de autonomia como autossuficiéncia, tio cara aos discursos
politicos da Modernidade, é a mais custosa delas. Esse alto preco tem
como moeda de troca uma ideia de individualismo como subjetividade
politica autodeterminante que nio corresponde mais a realidade
linguistica e ética de um self cujo desejo tem formacgao dialégica e social.
Desconstruir a autonomia é defender que, mesmo se hipoteticamente a
liberdade estivesse subordinada apenas ao arbitrio préprio, ela seria
oprimida como resultado de um conflito entre o querer e o poder.

Segundo Hannah Arendt (2016, p. 171):



Larissa Cristine Gondim Porto ® 195

Essa identificacdo de liberdade com soberania é talvez a consequéncia
politica mais perniciosa e perigosa da equacio filoséfica de liberdade com
livre arbitrio. Pois ela conduz a negacio da liberdade humana - quando se
percebe que os homens, fagam o que fizerem, jamais serdo soberanos — ou
a compreensdo de que a liberdade de um s6 homem, de um grupo ou de um
organismo politico s6 pode ser adquirida ao prego da liberdade, isto é, da
soberania de todos os demais. (...). A famosa soberania dos organismos
politicos sempre foi uma ilusio, a qual, além do mais, s6 pode ser mantida
pelos instrumentos de violéncia, isto é, meios essencialmente nio politicos.
(...) Onde os homens aspiram a ser soberanos, como individuos ou como
grupos organizados, devem se submeter a opressdo da vontade, seja esta a
vontade individual com a qual obrigo a mim mesmo, seja a ‘vontade geral’
de um grupo organizado. Se os homens desejam ser livres, é precisamente

a soberania que devem renunciar.

7

Abrir m3o da soberania, para Arendt, é colocar a liberdade na
dimensao do politico, solapando-a desse nicleo interno e solipsista, dessa
suposicdo axiomatica de que a liberdade existe como uma verdade natural
e evidente por si mesma. Ser livre por intermédio de um eu soberano é
estar constantemente assombrado pelo fantasma do outro, este que, por
sua vez, ndo pode ser simultaneamente livre sem que se ponha em risco
ou a sociedade ou a prerrogativa de si mesmo. Todavia, eliminar esse
outro violentamente, porque segundo Arendt nio ha outra forma de fazé-
lo, seria o custo a se pagar pelo privilégio de ser livre? Articular uma

resposta para essa inquietac3o é o objetivo das préximas segdes.

1I1SAIAH BERLIN E OS DOIS CONCEITOS DE LIBERDADE

O ensaio intitulado Two Concepts of Liberty (Dois conceitos de
liberdade) é um marco tedrico importante nos discursos

contemporaneos sobre a liberdade. Isso acontece nio sé pelo carater
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técnico da obra, mas também porque ela questiona um dos principais
fundamentos da democracia contemporinea, qual seja, o acordo
racional. Quando Berlin aponta que, sem a discordancia, nio haveria por
que nem para que falar sobre liberdade, ele denuncia que o tempo
histérico ndo suporta mais a crenga dogmadtica no triunfo da razio.

Segundo Berlin (2002, p. 167), isso acontece*:

Surpreendentemente porque talvez nio tenha havido um tempo na histéria
moderna em que um ndmero tio grande de seres humanos, tanto no
Oriente como no Ocidente, tenha tido suas nogdes, e de fato suas vidas, tdo
profundamente alterados, e em alguns casos violentamente perturbados,

por crencas faniticas mantidas por doutrinas sociais e politicas.

E por esse motivo que Berlin atribui a teoria politica a fun¢io moral
de lidar com crencas politicas sobre liberdade®. E, em relagio a essas
crengas, ele aponta que existem dois sistemas de ideias diferentes e
conflitantes: o da liberdade negativa e o da liberdade positiva. Cada um
desses tipos de liberdade responde a uma questio especifica. A liberdade
negativa é o resultado da resposta a pergunta sobre qual é o &mbito em
que os individuos ou grupos devem ser ou nio ser sem qualquer
interferéncia alheia. A liberdade positiva, por sua vez, é o resultado da
resposta a pergunta sobre o que, ou quem, deve ser a fonte de coerc¢io
ou de controle sobre o que um individuo ou um grupo pode ser ou deixar

de ser (BERLIN, 2002, p. 169).

4 Na lingua consultada: “Surprising because there has, perhaps, been no time in modern history when so
large a number of human beings, in both East and West, have had their notions, and indeed their lives, so
deeply altered, and in some cases violently upset, by fanatically held social and political doctrines”.

5 Conforme serd visto na secao posterior, Bernard Williams ndo compartilha com esse posicionamento
de que a filosofia politica deve considerar valores morais. Berlin também usa o termo liberty e freedom
como sinbnimos, o que também ndo é aceito por Williams.
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A principio, percebe-se que a distingdo entre liberdade negativa e
positiva, para Berlin, envolve a relacdo entre o eu e o outro. No tocante
a liberdade negativa, o ser humano € livre quando nio sofre nenhum
tipo de interferéncia, coer¢do ou controle sobre sua vontade e, assim,
ele pode agir deliberadamente, sem qualquer intervencio de outro ser
humano. Sob esse aspecto, a presenca de qualquer intervencio é
considerada uma opressio, seja ela voluntéria ou involuntaria.

A defesa desse tipo de liberdade, segundo Berlin, é comum aos
filésofos liberais, como Locke, Mill, Constant e Tocqueville, mas isso ndo
significa que esses autores entendem a “liberdade natural” como a
completa auséncia de limites: hd uma parte da acio que deve ser
limitada pela lei, como condi¢do prépria da sociabilidade, e outra parte
sobre a qual nenhuma intervencido é legitima, sob pena de prejuizo a
capacidade humana de desenvolver faculdades auténticas e de
vislumbrar variadas concepc¢des de bem, que podem ser consideradas
boas, justas e sagradas.

Assim, a excentricidade faz parte da estrutura da liberdade de um
modo tdo radical que nem mesmo a questio da igualdade, seja ela
igualdade material ou formal, poderia servir como argumento de
ponderacdo razoavel. Se a liberdade negativa é um principio tltimo, ndo
se pode permitir que a liberdade de alguns seja tolhida em prol da
liberdade de outros. Nio existe justificativa racional para isso, pois em
ambos os casos 0 que se encontra é uma perda da liberdade. Segundo

Berlin (2002, p. 172)°:

6 Na lingua consultada: “To avoid glaring inequality or widespread misery | am ready to sacrifice some, or
all, of my freedom: | may do so willingly and freely; but it is freedom that | am giving up for the sake of
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Para evitar a desigualdade gritante ou a miséria difundida, eu estaria
pronto para sacrificar alguma, ou até toda, a minha liberdade: eu posso
fazer isso voluntiria e livremente; mas € a liberdade que eu estou abrindo
maio pelo bem da justiga, ou igualdade, ou amor pelos meus companheiros.
(...) Mas o sacrificio n3o é um aumento daquilo que esta sendo sacrificado,
nomeadamente a liberdade, por melhor que seja a necessidade moral ou a
compensagio para isso. Tudo é o que é: liberdade é liberdade, ndo igualdade,
ou equidade, ou justica, ou cultura, ou felicidade humana ou uma

consciéncia tranquila.

Sob o ponto de vista da liberdade negativa, portanto, nio ha
qualquer maxima universal que determine que um ser humano deva
abrir mio de sua liberdade em favor dos outros, sem que isso represente
uma perda de sua prépria liberdade. Nio ha garantia de que a retirada
da liberdade de um gere um imediato acréscimo na liberdade do outro
e, neste caso, estar-se-ia renunciando aquilo que é por aquilo que
apenas poderia ser. Berlin aponta que, sobre esse aspecto, é comum que
alguns filésofos, que defendem uma ideia otimista de natureza humana,
entendam que seja possivel a media¢io de interesses e que, assim, seja
encontrado um equilibrio entre autoridade e liberdade (BERLIN, 2002,
p. 173). Entretanto, o lugar em que pde esse limite pode variar bastante,
mas, independentemente de onde ele esteja, quanto menor é a area
reservada a liberdade pessoal, mais a natureza humana é degradada.

Dessa maneira, Berlin entende que a liberdade negativa se traduz
na expressio freedom from, ou liberdade de agir a partir de um desejo

proprio, autodetermindvel e incoercivel. Esse tipo de liberdade possui

justice or equality or the love of my fellow men. (..) But sacrifice is not an increase in what is being sacrificed,
namely freedom, however great the moral need or the compensation for it. Everything is what it is: liberty
is liberty, not equality, or fairness, or justice, or culture, or human happiness or a quiet conscience”.
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trés caracteristicas: (1) ela se baseia em uma ideia individualista de ser
humano; (2) ela é uma concepg¢io moderna de liberdade; e (3) ela no é
incompativel com a autocracia.

Em relacdo a primeira caracteristica, Berlin entende que a defesa
da individualidade negativa foi, durante muito tempo, um argumento
de luta por direitos individuais que questionavam a legitimidade do uso
da autoridade publica. Para o autor, teorias como a de John Stuart Mill,
por exemplo, estabelecem uma linha moral ardua que julga, como
questdo de principio, a coer¢io como algo ruim, pois frustra o desejo
individual, e a n3o coer¢io como algo bom. Além disso, a liberdade
negativa passa a ser condig¢do estrutural da individualidade, pois a
auséncia dela causa uma espécie de dano existencial, em que o ser
humano n3o conseguird desenvolver sua independéncia, originalidade
e excentricidade.

Em relacdo a segunda caracteristica, Berlim aponta que é preciso
situar historicamente o dambito da liberdade negativa. Ela € uma crenca
tipicamente moderna. A ideia da privacidade como algo sagrado surge
durante o desenvolvimento da nog¢do racional de Estado, em que Deus
deixa de ser o argumento tltimo de autoridade absoluta.

Por fim, em relacdo a terceira caracteristica, Berlin afirma, em tom
de critica, que a liberdade negativa ndo é incompativel com a autocracia,
pois esse tipo de liberdade estd muito mais preocupado com o tamanho

da 4rea que estd sob o controle do que com a sua fonte ou legitimidade.
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Dessa forma, a liberdade negativa n3o necessariamente estd

relacionada com a ideia de democracia. Segundo Berlin (2002, p. 176)":

.. é perfeitamente concebivel que um déspota liberal possa permitir aos
seus suditos uma grande medida de liberdade pessoal. O déspota que
permite aos seus stiditos uma grande area de liberdade pode ser injusto, ou
encorajar as desigualdades mais selvagens, importar-se pouco pela ordem,
ou virtude, ou conhecimento; mas desde que ele nio lhes refreie a liberdade,
ou pelo menos a refreie menos que em outros regimes, ele atende as

especificagoes de Mill.

Portanto, para Berlin, a relacio entre liberdade negativa e
democracia é bem mais fragil do que muitos filésofos liberais modernos
poderiam admitir. Quando se atenta a questio da democracia e do
autogoverno, a pergunta sobre a liberdade passa a ser menos sobre os
limites da coer¢ido e mais sobre o quanto ha do desejo individual na
legitimidade da autoridade que o governa. Entretanto o leitor poderia
advertir que a liberdade negativa estaria relacionada com o regime
democratico a partir do momento em que democracias se fundamentam
na escolha popular, e que a liberdade de escolha, ausente de coercdo, é
uma caracteristica tipica da liberdade negativa. Todavia, como o préprio
Berlin ressalta, a existéncia da liberdade de escolha nio implica a

liberdade das alternativas sobre as quais se escolhe. “A mera existéncia

de alternativas nio é, portanto, suficiente para fazer livre a minha

7 Na lingua consultada: “... it is perfectly conceivable that a liberal-minded despot would allow his
subjects a large measure of personal freedom. The despot who leaves his subjects a wide area of liberty
may be unjust, or encourage the wildest inequalities, care little for order, or virtue, or knowledge; but
provided he does not curb their liberty, or at least curbs it less than many other regimes, he meets with
Mill's specification”.
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escolha” (BERLIN, 2002, p. 177)%. Questionar-se sobre o quanto ha de
satisfacio do desejo individual no fundamento da autoridade que o
governa é uma questio que ultrapassa a liberdade negativa e vislumbra
o que Berlin denomina de liberdade positiva.

Dessa maneira, a liberdade positiva esta relacionada com a ideia de
ser senhor de si mesmo, ou seja, do desejo de ser movido por motivos
préprios e conscientes. O desejo por autoconsciéncia esta relacionado
com a capacidade de ser um sujeito pensante, agente e responsavel pelos
préprios atos. Berlin aponta que, inicialmente, poder-se-ia ver a
liberdade negativa e positiva de maneira complementar, entretanto, no
decorrer da Histéria, essas liberdades se mostram continuamente
conflitivas (BERLIN, 2002, p. 179). Esse conflito surge de uma espécie de
cisdo interna experienciada pela consciéncia humana, que se sente livre,
mas ao mesmo tempo estd subjugada, seja pela natureza, seja pelos seus
desejos mais imediatos. Assim, a identidade fica cindida: a parte
racional é contrastada com a parte irracional, sendo que aquela deve se
sobrepor a esta para efetivamente ser livre.

A grande questdo é que, para Berlin, nesse tipo de filosofia a parte
racional do ser humano é vista como algo superior ao individuo. Trata-
se de uma espécie de entidade coletiva, organica, que deve estabelecer
fins sociais superiores aos quais os desejos particularistas dos sujeitos
devem se submeter, para alcancar uma forma mais elevada. Dessa
maneira, segundo Berlin (2002, p. 179) “isso torna fécil para eu conceber

a mim mesmo coagindo outros para seu préprio bem, no interesse deles,

8 Na lingua consultada: “The mere existence of alternatives is not, therefore, enough to make my action
free, in the normal sense of the word".
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nio no meu. Eu estou, entdo, reivindicando que eu sei o que eles
verdadeiramente precisam melhor do que eles mesmos sabem””. E, para
encerrar esse ciclo de pertencimento, essa dissolucio do eu no todo
coletivo satisfaz uma demanda racional que, para o eu empirico,
imperfeito, ainda ndo é consciente, mas serd no futuro, quando ele
adquirir a verdadeira consciéncia por meio do pertencimento a essa
entidade coletiva que, para Berlin, pode ganhar virios nomes, como
Estado, Classe, Nag¢io ou até mesmo a prépria Historia.

Essa perspectiva de liberdade, que Berlin claramente identifica
como pertencente a filosofia hegeliana, tem como questionamento
principal a constitui¢do do self no direcionamento do seu desejo. E, para
Berlin, existem duas maneiras pelas quais o self historicamente buscou
essa satisfagdo: na abnegacio ou na autoidentificagio.

Pela abnegacio, o sujeito busca sua independéncia por meio da
negacio de seus desejos naturais, refugiando-se em si mesmo. Para
Berlin (2002, p.182), “todo isolacionismo politico, toda autarquia
econdmica, toda forma de autonomia tém em si algum elemento dessa
atitude. Eu elimino os obstiaculos do caminho abandonando o
caminho”*. O solipsismo é visto como requisito para independéncia: o
eu se submete apenas as leis que ele mesmo impde. Remetendo a
filosofia dos estoicos, de Kant e de Rousseau, Berlin acredita que a

autorrealizagio pela abnegacdo faz parte ideologicamente do

9 Na lingua consultada: “This renders it easy for me to conceive of myself as coercing others for their
own sake, in their, not mine interest. | am then claiming that | know what they truly needs better than
they know it themselves.

10 Na lingua consultada: “All political isolationism, all economic autarky, every form of autonomy, has in
it some element of this attitude. | eliminate the obstacles in my path by abandoning the path”.
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liberalismo individualista tio fortemente quanto a liberdade negativa
(BERLIN, 2002, p. 185). E, para o fil4sofo, esse tipo de postura pode trazer
serenidade ou morte, mas nio trard liberdade.

Pela autoidentificacdo, o sujeito busca identificar-se com fins
racionais ultimos e, assim, ao entender seu mundo, entende-se a si
mesmo e se liberta. A interpretacdo desse mundo, entretanto, nio € algo
transcendental, mas sim histdrico e dialético. Esse caminho é seguido,
segundo Berlin, por Hegel e Marx, apesar de esses filésofos terem
abordagens diferentes sobre a experiéncia do que é a condi¢io humana.
Para Hegel, entender as regras racionais que regem o funcionamento e
as mudancas nas institui¢des pode atuar diretamente na formacio e,
consequentemente, na acio do sujeito. Para Marx, essa libertacio s6
viria com a consciéncia de que essas institui¢oes sdo fruto do modo de
produ¢io humano. Em ambos os casos, para Berlin (2002, p. 190), o que

liberta o ser humano é algum tipo de conhecimento, pois:

O conhecimento liberta nio por oferecer para nés possibilidades mais
abertas a partir das quais nés podemos fazer nossas escolhas, mas por nos
preservar da frustracgio de tentar o impossivel. Querer que leis necessérias
sejam outras que aquelas que elas s3o é ser presa de um desejo irracional.
(...) Esse é o coragdo metafisico do racionalismo. A nogio de liberdade que
ele contém ni3o é a concep¢io ‘negativa’ de um campo (idealmente) sem
obstaculos, um vicuo no qual nada me obstrui, mas a nog¢io de autodire¢io

e autocontrole™.

11 Na lingua consultada: "Knowledge liberates not by offering us more open possibilities amongst which
we can make our choice, but by preserving us from the frustration of attempting the impossible. To
want necessary laws to be other than they are, is to be prey to an irrational desire. (...) This is the
metaphysical heart of rationalism. The notion of liberty contained in it is not the ‘'negative’ conception
of a field (ideally) without obstacles, a vacuum in which nothing obstructs me, but the notion of self-
direction or self-control”.
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Entretanto, o artificio da razdo leva a crer que regras racionais nio
se aplicam apenas aos individuos isoladamente, mas sim a todos os seres
racionais. Dessa maneira, o argumento inicialmente solipsista ganha
contornos sociais: as regras que se aplicam ao eu aplicam-se também a
todos os outros. Para Berlin (2002, p. 195), “esse é o pensamento e a
linguagem de todas as declaragdes de direitos do homem no século XVIII,
e de todos aqueles que olham para sociedade como um design construido

"2 Entretanto, a irresistibilidade da

de acordo com leis racionais
demanda racional é, para Berlin, algo perigoso e comumente utilizado por
ditadores que afirmam deter o dever moral de impor sua conduta, de
maneira inquestionavel, tendo em vista que os governados nio sabem
exatamente o que é bom para eles. E, dessa forma, o racionalismo do
liberalismo perfeccionista sucumbe ao autoritarismo.

Apés discorrer sobre o que seria a liberdade negativa e positiva,
Berlin passa a analisar alguns casos em que outras questdes, como a
equidade e a fraternidade, sio confundidas com questdes de liberdade.
E nesse momento que Berlin remete especificadamente 3 questio do
reconhecimento. Para o filésofo, a vida social pode estabelecer um
conjunto de relagdes a partir das quais aquilo que forma o individuo é
constantemente afetado pela sua relacio com os outros e pelo seu
sentimento de pertencimento a um grupo, classe e funcio social. Dessa
maneira, o reconhecimento nio é um desejo por liberdade, mas sim um

desejo por status, de modo que “quando eu demando por ser libertado

12 Na lingua consultada: “This is the thought and language of all the declarations of the rights of man
in the eighteenth century, and of all those Who look upon society as a design constructed according to
the rational laws of the wise lawgiver, or of nature, or of history, or of the Supreme Being".
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de, vamos dizer, um status de dependéncia politica ou social, o que eu
demando é uma alteracdo da atitude em face de mim daqueles cuja
opinido e comportamento ajudam a determinar minha prépria imagem

de mim mesmo”*

. Assim, Berlim expressamente defende que nio existe
um tipo de liberdade a que se possa intitular de liberdade social
(BERLIN, 2002, p. 204).

Todavia, se s6 existem apenas a liberdade negativa e positiva e se
elas sdo inconcilidveis, qual o melhor tipo de liberdade? Sob esse
aspecto, Berlin acredita que o ideal de auto perfei¢io, defendido pela
liberdade positiva, apesar de n3o ser moralmente reprovavel, é
historicamente improvavel de ser aplicado. Isso acontece porque o
conflito entre valores e principios é, para Berlin, uma condi¢io
incontornavel da vida humana. N3o hd racionalidade suficientemente
unificadora, que garanta um mundo utépico de concordincia, paz e
harmonia. A tese da incomensurabilidade, mais precisamente defendida
na obra The crooked timber of humanity (1990), aponta uma das facetas
mais interessantes da filosofia de Berlin, qual seja, a de que toda escolha
politica envolve uma tragédia, pois fins humanos podem ser tdo plurais
que se tornam inescapavelmente incompativeis (BERLIN, 2002, p. 214).
Dessa maneira, muitas vezes demandas por liberdade podem ser
refreadas por questdes de equidade, justica, felicidade ou seguranca,

afinal, esses também s3o valores legitimos e constitutivos da vida

individual e social. Assim, segundo o autor (2002, p. 216):

13 Na lingua consultada: “when | demand to be liberated from, let us say, the status of political or social
dependence, what | demand is an alteration of the attitude towards me of those whose opinions and
behaviour help to determine my own image of myself”.
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Pluralismo, com a medida da liberdade ‘negativa’ que ele envolve, parece
ser para mim um ideal mais humano e realista do que os fins daqueles que
procuram na grandeza das estruturas autoritdrias e disciplinares o ideal
‘positivo’ de autodominio pelas classes, ou pessoas, ou toda humanidade. E
mais verdadeiro porque ele, pelo menos, reconhece o fato de que fins
humanos sio vérios, nem todos comensuraveis, e em perpétua rivalidade
uns com os outros. Assumir que todos os valores podem ser graduados em
uma escala, de modo que determinar o mais elevado é sé uma questio de
inspecdo, parece-se falsear o conhecimento de que homens sdo agentes
livres, para representar a decisdo moral como uma operagdo que uma régua

de célculo pode, em principio, performar*.

Se aliberdade social ndo existe e se a regra da incomensurabilidade
é algo que escapa a racionalidade, ao ponto de relativizar a liberdade
positiva, sio questdes que serdo discutidas nas préximas segdes.
Entretanto, o que ndo se pode negar é que Berlin parece optar dentre os
males o menor: ao escolher pela liberdade negativa, ele ndo supera os
problemas levantados por ele mesmo, muito menos esclarece se existe

a possibilidade de coergio legitima.

2 BERNARD WILLIAMS E A DISTINGAO ENTRE FREEDOM E LIBERTY '

No livro In the beginning was the deed (2005), Bernard Williams

contribui para a compreensio dos problemas e inconsisténcias da

14 Na lingua consultada: “Pluralism, with the measure of ‘negative’ liberty that it entails, seem to me a
truer and more humane ideal than the goals of those Who seek in the greater disciplined, authoritarian
structures the ideal of ‘positive’ self-mastery by classes, or peoples, or the whole of mankind. It is truer,
because it does, at least, recognize de fact that human goals are many, not all of them commensurable,
and in perpetual rivalry with one another. To assume that all values can be graded on one scale, so that
it is a mere matter of inspection to determine the highest, seems to me to falsify our knowledge that
men are free agents, to represent moral decision as an operation which a slide-rule could, in principle,
perform.

15 O texto de Bernard Williams, intitulado de From freedom to liberty: the construction of a political value
apresenta uma dificuldade de traducdo para o portugués, pois o filésofo utiliza o termo freedom e o



Larissa Cristine Gondim Porto ® 207

liberdade negativa descrita por Berlin. Partindo também do
pressuposto do conflito e do pluralismo, Williams acredita que, para
entender a liberdade como um valor politico, é preciso ressaltar o
depésito histérico (historical deposit) que esse valor possui, ou seja, é
necessario evidenciar para o que se quer que ele sirva na atualidade. Sob
esse aspecto, a liberdade n3o é algo que estd submetido a uma defini¢ao
precisa, mas é possivel construir uma concepg¢io de liberdade que, por

sua vez, carrega consigo um custo. Segundo Williams (2008, p. 76):

A concepgio de liberdade que nés precisamos para ndés mesmos é
historicamente autoconsciente e adequada a sociedade moderna - e essas
duas caracteristicas estdo claramente relacionadas umas com a outra. Por
causa disso, nossa propria especifica e ativa concepgio de liberdade, a que
ndés precisamos para propésitos praticos, conterd implicitamente o
material para um entendimento reflexivo das possibilidades mais genéricas

de construgio’®.

A busca pela construgio de um pensamento situado na prética da
liberdade, todavia, nio significa que as tentativas de defini¢cio da
liberdade, propostas por outros fildsofos, seriam apenas fruto de uma
confusdo verbal. A base do dissenso é o fato de que a liberdade é um
nucleo primitivo do pensamento politico. E, nesse momento, aparece a
primeira divergéncia entre Berlin e Williams: ambos os fildsofos tém

ideias distintas sobre o que significa a filosofia politica.

termo liberty em significados diferentes que, entretanto, ndo tém tradugéo diferenciada no portugués.
Portanto, nesta secdo utilizar-se-do as expressoes em inglés.

16 Na lingua consultada: “The conception of freedom we need for ourselves is both historically self-
conscious and suitable to a modern society — and those two features are of course related to one
another. Because of this, our own specific and active conception of freedom, the one we need for
practical purposes, will contain the materials for a reflective understanding of the more general
possibilities of construction.



208 e Direitos Humanos e Democracia: historia, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

Como foi visto, para Berlin a filosofia politica tem a fun¢io moral
de lidar com as crencgas sobre liberdade. Para Williams (2008, p. 77),
entretanto, trés caracteristicas podem ser atribuidas a filosofia politica:
(1) ela nio é uma filosofia moral aplicada; (2) ela se funda na
discordancia politica, que nada tem a ver com a discordincia moral, pois
a discordincia politica é uma questio de autoridade, enquanto a
discordancia moral é uma questio de justificagio; (3) a discordancia
politica incide sobre valores politicos, como liberdade, igualdade ou
justica, e a compreensdo desses valores perpassa pelo entendimento
sobre as tradig¢oes histdéricas que os sustentam, ou seja, o historical
deposit.

Mas é a partir dessas caracteristicas da filosofia politica que
Williams levanta um argumento que, para este texto, é extremamente
importante: é preciso levar a sério os nossos oponentes. Liberais de
diversas vertentes e antiliberais nido discordam apenas porque leem
diferentemente o texto constitucional. Diferencas politicas nio sio uma
mera questio de interpretagdo ou um erro intelectual. Antiliberais n3o
sdo irracionais ou esttipidos. Pensar dessa forma é ser condescendente
com implicagdes substanciais e ressentimentos que, na esfera publica,
violentamente mordem.

Feitas essas consideragdes, Williams passa a definir quais seriam
as suas concepgdes (e nio defini¢des) de liberdade. Para o filgsofo, as
propostas apresentadas por Berlin sdo confusas, principalmente no que
se refere ao freedom from da liberdade negativa e ao freedom to da
liberdade positiva. Para Williams, existem, na verdade, duas formas de

liberdade: freedom e liberty.
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Freedom, ou Primitive Freedom, para Williams, corresponde a um
conceito “proto-politico”, ndo chega a ser um valor politico. O conceito
de freedom estd mais préximo da liberdade negativa de Berlin: ser livre
é fazer aquilo que se deseja, sem qualquer impedimento ou obstdculo
posto por outrem. Freedom é, portanto, uma capacidade ou habilidade
do agir desimpedido. Ocorre que, para compreender esse conceito, é
preciso primeiramente identificar o que é esse desejo especifico do eu,
e secundariamente estabelecer o que é esse obsticulo que impede o
sujeito de querer e agir conforme o desejo que € seu.

Infelizmente, para Williams, a concepc¢io de primitive freedom nio
fornece respostas para a primeira questio, qual seja, sobre porqué se
deseja aquilo que se quer. Entretanto ele considera que esse tipo de
perspectiva pode ser problematico, tendo em vista que desejos podem
ou nio ser apropriados. Tém-se, ent3o, trés situacdes: o déficit de desejo
apropriado, o excesso de desejo inapropriado e a irracionalidade do
desejo.

No caso do déficit de desejo apropriado estdo as pessoas que nio
desejam aquilo que elas deveriam desejar. Por exemplo, escravos que
nio possuem o desejo de serem libertados, porque consideram a
escraviddo apropriada. Seria necessaria a coer¢io libertadora? No caso
do excesso de desejo apropriado estdo as pessoas que desejam mais do
que elas poderiam desejar, como a tradi¢do estoica. Seria necessaria a
coergdo restritiva? No caso da irracionalidade do desejo estdo as pessoas
para as quais o desejo é autodestrutivo. Seria necessiria a coer¢io
impeditiva? Williams n3o oferece resposta para essas perguntas. Mas o

que ele conclui, acertadamente, é que a resposta para essas questdes
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desemboca no que Berlin chama de liberdade positiva. O desejo de si é
idiossincratico, mas o juizo sobre a razoabilidade desse desejo nio o é.
Para Williams, isso é um paradoxo (2008, p. 81). Para nds, isso é um
reflexo da irresponsabilidade inerente a liberdade negativa”.

0 que se pode elaborar, todavia, sobre a questio da coerc¢io?
Segundo Williams (2008, p. 80), s3o casos de coercdo: (1) quando se
previne pela forga; (2) quando se ameacga pela forga, penas e rejei¢do
social; (3) quando se compete em um jogo de soma zero, em que um dos
competidores pode impedir o outro de alcangar seu objetivo; (4) os
subprodutos de uma a¢io que nio sio almejados pelo agente; e (5) os
subprodutos de um arranjo estrutural que pde em situacio de
desvantagem um agente. Para Williams, enquanto os tipos 1 e 2 sdo
casos incontroversos de coercio, os tipos 3, 4 € 5 podem ser
relativizados, dependendo da teoria liberal.

Ocorre que, se toda acdo é seguida de uma reacgio, o que um ato
coativo pode engendrar? Se levarmos nossos oponentes a sério, ou seja,
se considerarmos que o que eles sentem e pensam é uma reivindicacio
concreta, o minimo que se pode esperar é o ressentimento. Segundo

Williams (2008, p. 82):

A restricdo de nossas atividades pelas atividades intencionais de outros,
contrastadas com as onipresentes limitagdes que nds enfrentamos na
natureza, podem dar origem a uma reagio bastante especifica,
ressentimento; e se o ressentimento nio é expresso a si mesmo em mais
conflito, n3o cooperagio e dissolu¢io das relagdes sociais, uma

determinagio de autoridade é necessaria daquela atividade que deve ter

17 O argumento sobre a irresponsabilidade da liberdade negativa serd mais bem apresentado na se¢do
4 deste texto, para o qual se remete o leitor.
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prioridade (desnecessério dizer que essa determinag¢3o em si deve usar

concepgdes de justiga)®.

O ressentimento é uma experiéncia que pode ser vivida tanto no caso
em que o sujeito faz parte da mesma sociedade politica, quanto no caso
em que ele nio participa dessa sociedade. Nesse cendrio, duas alternativas
s30 possiveis: (1) o sujeito concorda com as regras procedimentais e com
a regra de autoridade, mas nio concorda com o conteiido da decisdo
coativa, e assim se ressente; ou (2) o sujeito nio concorda com as regras
procedimentais, nem com a regra de autoridade, nem com as
determinagdes materiais a respeito da decisdo coativa, e assim se
ressente. No segundo caso, o ressentimento é mais grave e corresponde a
uma ruptura total baseada na falta de identificacio.

E de se lamentar profundamente que Williams opta pelo caminho
do argumento de autoridade para se desvencilhar dos paradoxos da
liberdade positiva. De certo modo, ele cai na armadilha proposta por
Berlin, quando este afirma que a liberdade positiva flerta com o
autoritarismo. E com muito pesar, também, que se percebe,
implicitamente, que Williams defende a prioridade do justo sobre o
bem, que é uma tese cldssica do liberalismo politico procedimentalista
de John Rawls. Mas esses eram sintomas de uma morte anunciada, pois
Williams j& havia deixado claro que, para ele, valores politicos nio

7

correspondem a valores morais, pois o politico é da ordem da

18 Na lingua consultada: “the restriction of four activities by the intentional activities of others, as
contrasted with the ubiquitous limitations we face in nature, can give rise to a quite specific reaction,
resentment; if resentment is not to express itself in more conflict, non-cooperation, and dissolution of
social relations, an authoritative determination is needed of whose activities should have priority
(needless to say, that determination itself may well use concepts of justice)”.
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autoridade e do Estado, enquanto o moral era da ordem da justificacdo
das razges.

Mas Williams prossegue com seu intuito de caracterizar a
liberdade como um valor politico. O que move essa obstinada intencao,
todavia, é um tanto obscuro, ji que o seu conceito de valor politico é
esvaziado de valor pela regra da autoridade. A funcio da primitive
freedom é criar a autoridade que detém o uso legitimo da coercio, e isso
é o principio do politico. A partir dai, a liberdade como valor politico
pode surgir, sob o titulo de liberty. O que diferencia, basicamente,
freedom de liberty é o fato de que esta é um juizo sobre os limites daquela,
ou seja, uma reivindicagio sobre liberdade (claim in liberty) pode
questionar a extensio que a primitive freedom pode ter, e assim, a liberty
demanda um valor de segundo grau que a freedom é incapaz de ter, qual
seja a imparcialidade.

Para Williams, além da existéncia da autoridade, alguns pontos
6bvios devem ser pressupostos para que um sujeito faga uma
reivindica¢io sobre liberdade: (1) ninguém inteligivelmente pode fazer
uma reivindicacdo contra a agio restritiva dos outros simplesmente
porque ela restringe sua primitive freedom; (2) nenhuma pessoa si pode
esperar que a primitive freedom deva ser em si mesma protegida; (3)
nenhuma pessoa si pode pensar que possui um direito sobre os outros
com base apenas em seu desejo, ou sua primitive freedom; (4) ninguém
pode inteligivelmente pensar que é bom que a primitive freedom deva ser
ilimitada (WILLIAMS, 2008, p. 83).

Todavia, qual a origem dessas regras? A razdo? A razoabilidade? A

sanidade? E impossivel saber. O que se sabe é que essas regras
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representam um custo para a liberdade. Elas sdo o preco a se pagar para
que se possa ser livre. Entretanto, se alguém ressentido paga esse prego,
ser livre é um privilégio de quem tem ao seu favor a autoridade.
Recorrer ao arbitrio juridico ndo é uma forma de resolugio de conflito:
na verdade essa atitude apenas adiciona uma nova forma de coer¢do que
nio foi anteriormente listada por Williams, afinal, a condic¢io juridica
envolve um pacto sobre a autoridade e, portanto, existe um tipo de
coer¢do que passa despercebido, que é a coer¢do acordada pelos que

detém poder. Acontece que o filésofo ndo estd disposto a aceitar isso.

Segundo Williams (2008, p. 85):

N6s devemos levar a sério a ideia de que se, sob certas condigdes, pessoas
pensam que existe um custo da liberdade, entio ele existe. Tomar essa ideia
seriamente, eu sugiro, é uma condi¢io ndo s6 para levar a sério a ideia de
oposi¢do politica, mas para levar nossos préprios oponentes politicos a
sério. HA uma classe de reclamantes sobre o custo da liberdade que, eu
penso, nés ndo devemos levar seriamente: aqueles que reclamam que a
liberdade deles, ou na verdade sua primitive freedom, é reduzida pela mera

existéncia do Estado.

Sob esse ponto de vista, o Estado, para Williams, é uma realidade
histérica inquestionével. E nio é possivel que haja uma reivindicagdo da
liberdade sem que haja o Estado. Liberdade sem o Estado é algo
completamente indeterminado. Esse é mais um argumento que leva a
crer que, de fato, Williams é um defensor da liberdade positiva. O
interessante é perceber que, por meio dos caminhos tortuosos do
procedimentalismo e do argumento de autoridade, Williams apresenta
uma segunda hipdtese que é extremamente importante para esse texto:

é preciso aprender com a Histéria. O Estado ndo foi uma invenc3o a priori
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daracionalidade. A Modernidade é a prova histérica de seu legado, e isso
constitui o que Williams denomina de historical deposit. E impossivel
ignord-lo. Dessa forma, a histéria das formas de Estado serve de
parametro para medir possiveis demandas sobre o custo da liberdade,

isto é, essas demandas devem ser realistas.

Uma forma de liberdade que nio pode ser oferecida por nenhum Estado é
uma base de obje¢do inteiramente irreal, e a limitagdo as condi¢des da
modernidade implica um passo a frente em dire¢io a uma posi¢io ou
reivindicagdo politica realista, que deve ser levada a sério. (WILLIAMS,

2008, p.92)*

Mas o que seriam essas “condi¢des da modernidade”? Seriam os
ideais iluministas? Seriam a garantia de direitos fundamentais
individuais e sociais? Seria o principio da proibi¢io do retrocesso?
Apesar de concordar que é imperioso que se deva aprender com a
Histéria, nio se pode concluir que a Histéria da Modernidade, e
principalmente da Contemporaneidade, é uma histéria de progresso. A
Histéria, como (re)configuracio autoconsciente de um passado, pode
ajudar na compreensdo do presente, mas nunca servird como medida
para a determinagdo do futuro. E se a reivindicag¢do por liberdade se
basear em uma forma autoritdria de Estado que ja existiu na Historia,
como os Estados totalitirios? O fato de que esses Estados ji existiram
faz dessas demandas uma reivindicacio realista sobre a liberdade, ou a

auséncia dela?

19 Na lingua consultada: “A form of liberty that could not be offered by any state is an entirely unrealistic
basis of objection, and the limitation to the conditions of modernity implies a further step towards a
realistic political position or claim, which can be taken seriously”.
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Para Williams (2002, p. 94), a condi¢io moderna é uma condi¢o
nossa. E necessario que a autoridade tenha autoridade, e para isso é
preciso que o governo seja legitimo. Esses padrdes de legitimidade,
entretanto, sdo retirados da nossa situagio histérica. Isso é um
argumento aceitivel, desde que ele seja dosado pelo relativismo que lhe
cabe. Ao final, a liberdade é uma crenca: nés queremos acreditar na
suficiéncia das condi¢des da Modernidade; nés queremos acreditar que
qualquer coisa que escape a isso é pior, ou nio racional, ou nio
justificivel. Dessa crenca sdo retirados principios de justica, limites a
liberdade, regras de razoabilidade. Mas, como afirma Charles Taylor
(1994, p. 62), “o liberalismo é uma crenga combatente”. Que ela seja, pelo

menos, uma crenga confortavel de se ter.

3 AXEL HONNETH E A POBREZA DA LIBERDADE

Durante a andlise da obra de Berlin, foi possivel notar que o filésofo
faz severas criticas a teoria hegeliana. A liberdade hegeliana, para
Berlin, é um tipo de liberdade positiva que se baseia em uma ideia de
racionalidade objetificada pela instdncia do Estado, no qual o individuo
deve se autoidentificar, sob pena de realizar-se imperfeitamente.
Todavia, para Honneth, o argumento de Berlin é incapaz de promover
um esclarecimento preciso sobre o que é a liberdade positiva. Ele se
perde em uma faldcia autoritarista, esquece que o autoritarismo
também assombra a liberdade negativa e, assim, deixa escapar a devida
compreensio do discurso ptblico da liberdade e do papel das

instituicdes objetivas na formac¢do de uma compreensio de si mesmo,
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ou seja, na formacdo do desejo, daquilo que o individuo quer e porque
ele o quer.

Ora, se a liberdade negativa se coloca como a capacidade que o
sujeito tem de agir conforme aquilo que ele deseja, é essencial delimitar
0 que seria esse desejo, como ele surge e quem € esse eu a que ele se
atribui. Para Honneth, essa explicacdo é elucidada pela Filosofia do
Direito de Hegel. Para reconstruir esse argumento, esta se¢do utilizara
dois textos de Honneth: O direito da liberdade (2011) e Of the poverty of
our liberty (2016).

Segundo Honneth (2016, p. 158) a teoria da liberdade em Hegel é
capaz nio sé de explicar as diversas formas em que a liberdade
individual pode se apresentar, mas também identifica o papel de cada
instituicdo na formacdo dessa vontade livre. Sujeitos livres engajam
suas condutas na vida social, ou seja, a liberdade nio teria sentido se ela
fosse a realizagdo de um desejo apenas em si: é necessario que ela passe
pela autoconsciéncia, o que, na linguagem hegeliana, implica que ela
seja exercida em face do desejo de um outro de si mesmo. Mesmo a
liberdade negativa, definida a partir de um eu e da propriedade de seu
querer, remete ao reconhecimento, por parte do outro, de que naquela
vontade existe um impedimento a intervengio. Sem esse
reconhecimento, o desejo do eu é uma instancia vazia.

O problema é que, para Berlin, esse tornar-se autoconsciente é
estar pré-determinado por uma ideia de racionalidade que ocultamente
precede e sobrepde o individuo, mas que vai se desvelando na medida
em que o contexto histérico efetiva, nas instituicdes do Espirito

Objetivo, os designios da Raz3o. O que Berlin negligencia, todavia, é que
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a abordagem hegeliana n3o é apenas ldogica, mas também
fenomenoldgica, e que definir a liberdade negativa como a habilidade
que um individuo tem de agir conforme seu desejo, sem explicar o que
é essa individualidade e o que é esse desejo, é tdo abstrato quanto
creditar a Histdria aos designios dessa entidade oculta que ele diz que é
a Razdo hegeliana.

Obviamente, Honneth nio é Hegel. Um olhar mais atento ao
pensamento de Honneth mostra que o filésofo entende os méritos, mas
também os limites da filosofia hegeliana. Honneth reconhece que a
concepgao tripartite de vida ética ja era um desafio a ser realizado na
época histdrica de Hegel, e continua o sendo ainda hoje. Todavia, em
nenhum momento Hegel excluiu da vida humana a importancia das
formas deficitirias de realizagdo da liberdade, porque isso iria de
encontro a prépria dialeticidade de seu sistema. Para Honneth (2016, p.

172), a ideia de vida ética, hoje:

nos forga a pensar seriamente na questio de saber se nés nio seriamos mais
livres se noés viéssemos a pensar em institui¢cdes e priticas nio como
restri¢cdes ou pressuposi¢des de uma liberdade meramente subjetiva, mas
sim como incorporando em si mesmas um tipo de liberdade comunicativa.
Em seu design e sua estrutura conceitual basica, a teoria da vida ética de
Hegel contém todas as fontes necessdrias para estender nosso
entendimento sobre a liberdade. Hegel distingue entre necessidades
(incluindo necessidades corpéreas), interesses racionais instrumentais e
autovalorizagio individual como as trés fontes das inteng¢des que podem ser
livremente satisfeitas apenas através da reciprocidade institucionalizada e

isso, desse modo, suporta um senso de liberdade melhorada 20.

20 Na lingua consultada: “It forces us to give serious thought to the question whether we might not be
more free if we come to think of institutions and practices not as restrictions on or presuppositions of a
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O problema é que nio existe garantia fenomenoldgica de que as
instituicdes ressaltadas por Hegel seguiriam essa linha de progresso
racional. E possivel, para Honneth, que instituicdes sejam
extremamente dindmicas e conflitivas, o que necessariamente levaria a
necessidade de revisitar a Histéria, do ponto de vista do presente. Esse
é o objetivo de Honneth ao escrever a obra O Direito da Liberdade. Nesta
obra, seguindo os moldes da Filosofia do Direito de Hegel, Honneth vai
defender que existem trés tipos de liberdade: a liberdade negativa, a
liberdade reflexiva e a liberdade social.

A liberdade negativa pode ser definida como a liberdade por meio
da qual se garante um espago externo em que o individuo possa exercer
suas capacidades sem qualquer impedimento de outros sujeitos. Essa
liberdade é homoénima na teoria de Berlin, e advém dos mesmos
pressupostos do liberalismo de Hobbes, Locke e Mill. Entretanto, a
liberdade como defesa das idiossincrasias pode remeter também, mais
contemporaneamente, ao pensamento de Sartre e Nozick. Sobre essa
liberdade, nio existe qualquer apelo a ponderacdo. Segundo Honneth

(2015, p. 49):

A liberdade do individuo consiste apenas em se aferrar aos objetivos que o
individuo pde para si, que podem provir tanto das fontes da ‘consciéncia
espontinea” como de desejos fiticos. N3o é necessirio nenhum passo

adicional na reflex3o, uma vez que, para realiza¢do da liberdade, nio cabe

merely subjective freedom, but rather as themselves embodying a type of communicative freedom. In
its design and its basic conceptual structure, Hegel's theory of ethical life already contains all the
necessary resources for extending our understanding of freedom. Hegel distinguished between needs
(including bodily needs), instrumental rational interests, and individual self-valuation as the three
sources of those intentions that can be freely satisfied only through institutionalized reciprocity and
that thereby afford a sense of enhanced freedom”.
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uma justificagio dos propdsitos em virtude de pontos de vista de grau

superior.

Uma caracteristica interessante que advém da liberdade negativa
é o fato de que a sua justificagio para vida social esti sempre
relacionada com a satisfacdo de anseios individuais. A sociedade € vista
sempre como uma associacio de individuos que perseguem
irrestritamente seus prdprios desejos. Essa arbitrariedade, segundo
Honneth, faz a liberdade negativa cessar antes mesmo de comecar. A
liberdade negativa é livre de interferéncia externa, mas internamente é
subjugada por forcas que operam no sujeito como se fossem uma
causalidade interna, por exemplo, os interesses individuais, a
espontaneidade ou os desejos e preferéncias pessoais (HONNETH, 2015,
p. 57). A liberdade, entdo, nio teria como ser um fendmeno ligado a
vontade, porque esta é sempre causada, em dltima instancia, pelo eu.

E preciso, portanto, que o sujeito revise a sua relacio consigo
mesmo e com a origem de sua vontade. Esse é o fundamento da
liberdade reflexiva, que, para Honneth (2015, p. 58), apenas é um
aprofundamento do ideal da liberdade negativa. Sob esse aspecto, “é
livre o individuo que consegue se relacionar consigo mesmo de modo
que em seu agir ele se deixe conduzir apenas por suas préprias
inten¢des” (HONNETH, 2015, p. 59). Na terminologia proposta por
Berlin, a liberdade reflexiva corresponderia a liberdade positiva por
autoidentificacdo, que Berlin atribui a Herder, Hegel e Marx. Para
Honneth, essa perspectiva também ¢é partilhada por Apel, Habermas,
Peirce e Mead, quando estes identificam o sujeito moral no mundo a

partir de uma comunidade de fala: o individuo concebe-se a si mesmo a
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partir de pressupdes linguisticas que existem a sua revelia, mas que
fundam uma comunicac¢io da qual ele e todos os outros fazem parte
(HONNETH, 2015, p. 69).

Esse paradigma comunicativo é, hoje, o que permite ancorar a
questio da autonomia ao Ambito do social. Para Honneth (2015, p. 70), a
ideia de autolegislagdo s6 ocorre quando o sujeito se percebe como
destinatirio das normas que ele mesmo constituiu junto aos demais, e
nio a partir de uma autorregulacio solipsista de si mesmo. E por esse
motivo que Honneth vé um conflito entre liberdade como autenticidade

e liberdade como autorrealizagdo. Segundo o autor:

mesmo hoje, as ideias de autenticidade e autorrealizagdo se apresentam
como magnitudes estranhas uma a outra, na maioria das vezes: enquanto a
liberdade, que consiste em agir somente na medida de seus préprios e reais
desejos e é interpretada predominantemente no sentido de um ato univoco
de identifica¢do ou de articulag3o, a liberdade de autorrealizagio, atrelada
a um contexto diacrdnico, é entendida como capacidade de fundagio da

unidade narrativa (HONNETH, 2015, p. 71).

A autorrealizagio, ao invés de remeter a um eu, na verdade, remete
ao nés. A autodeterminagio sé se efetiva quando seres humanos
encontram, nas instituicdes que lhes cercam, condicdes que
possibilitem a realizacdo de sua narrativa de vida. E, nesse momento, é
preciso ressaltar que isso nio se trata de uma espécie de determinismo
institucional sobre o individuo, uma opressio de indole autoritarista
sobre a vontade, muito pelo contrério: a narrativa do eu continua sendo
o contar de uma histéria da vida de si mesmo. Entretanto, essa narrativa

nio ignora a reflexdo histérica, ou o historical deposit, para utilizar a
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terminologia de Williams, porque, como ja foi dito, deve-se aprender com
a Histéria, e a Histéria é feita por seres humanos concretos, no limiar de
suas vidas.

Portanto, a liberdade social pode ser definida como o “estar
consigo mesmo no outro” (HONNETH, 2015, p. 85). Ela se fundamenta
no reconhecimento reciproco que sintetiza o aspecto interno e externo
da liberdade negativa e positiva. Esse reconhecimento pode acontecer,
em um primeiro momento, na relacio amorosa; em um segundo
momento, na sociedade civil; e, em um terceiro momento, no Estado.
Assim, o subjetivo e o objetivo se tornam complementares, e nio
opostos, e a subjetividade passa para a objetividade, ao tornar-se
autoconsciente do que ha do desejo, da linguagem e da agdo do Outro no
seu desejo, na sua linguagem e na sua ac¢do. Essa autoconsciéncia nio o
sobredetermina, mas sim o liberta, porque as instituicdes garantem o
contexto de liberdade social necessaria para que acordos e tomadas de
decisdo individuais sejam realizadas. A liberdade social, portanto, é
pressuposto da liberdade negativa e positiva.

Existe, todavia, uma diferenca muito grande entre, por um lado,
fazer uma deontologia das instituicdes — no sentido de determinar
como instituicdes devem ser a partir de uma regra universal da Razio
— e, por outro lado, defender que existem algumas institui¢cdes que sdo
essenciais para autorrealizagdo individual e que essas institui¢des
estabelecem, dialdgica e diacronicamente, condi¢des que influenciam a
formacgio da vontade individual. Formagdo ndo é formatagdo: a formacgio,
enquanto ideia de educacgio, é reflexiva, pressupde a capacidade critica

do sujeito e principalmente a discorddncia, o conflito, a oposi¢do. Ela ndo
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tem como objetivo um enquadramento racionalista, em que uma
entidade obscura e superior realiza seus designios formais de modo
alheio a consciéncia humana e determina seus fins antes mesmo do
individuo saber o que sio fins.

As instituicdes se constroem historicamente no e pelos individuos,
tanto os que concordam quanto os que discordam entre si. Por isso é
importante ratificar novamente a ideia de que é preciso levar os
opositores a sério. Sem esse outro que desafia os limites da liberdade, cai-
se na crenca da infalibilidade das institui¢des (para parafrasear Mill na
questdo da infalibilidade das opinides). A ideia de perfectibilidade das
instituicdes democraticas impossibilita alguns liberais de admitir que
essas institui¢cdes também falham, mudam e se reconfiguram de acordo
com as falhas, mudangas e reconfiguragdes da vida social no decorrer
da Histdria. Instituicdes e individuos sdo complementares. Uma falha na
formacdo democratica das institui¢des é muito mais palpavel e tragica
para a liberdade dos individuos do que as dificuldades elencadas por
escolhas supostamente incomensuraveis entre liberdade e igualdade,
liberdade e justica, liberdade e seguranca, liberdade e qualquer outro
valor ironicamente também liberal.

E nesse contexto que se pode externar uma fidelidade infiel a
Hegel. E esse aspecto é o que faz com que a teoria de Honneth seja uma
sintese daquilo que foi apresentado como tese por Berlin e como
antitese por Williams. O fundamento de toda liberdade é social, pois
ninguém € livre sozinho. N3o existe liberdade enquanto as instituicées
nio reproduzirem as condi¢Ges pelas quais seja possivel o exercicio da

liberdade para todos. Segundo Honneth (2016, p. 169) “a tarefa da
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z .

doutrina hegeliana de vida ética é identificar aquelas instituicGes
genéricas e motivacionalmente formativas de seu tempo que
possibilitaram cada um dos seus membros reconhecer na intencdo dos
outros a objetividade de sua prépria liberdade” 21. Nesse sentido, Berlin
estd equivocado ao afirmar que n3o existe liberdade social, pois a luta
por reconhecimento nio é apenas uma demanda por status ou por
fraternidade: ela é uma reivindica¢do dos pressupostos de sua estimada

liberdade negativa.

4 AUTONOMIA E O CUSTO DA LIBERDADE

Permanecer fiel, portanto, a um ideal de liberdade negativa, ou de
liberdade positiva, é assumir um custo que nio se quer pagar pelo
privilégio de ser livre. Nesta tltima secdo, serdo enumerados quais os
custos da liberdade negativa e positiva, e porque uma ideia de liberdade
social nio é tdo custosa, mas talvez seja deficitaria, dependendo do
arranjo institucional. Todavia o objetivo do presente capitulo nio é
defender que a liberdade social é aproblemadtica: o que se pretende é
apenas evidenciar que ela se configura como o tipo de liberdade que
cobra um menor prego.

O primeiro custo cobrado pela liberdade negativa esti na ma
compreensio do que é e como se forma o desejo do eu. Se a liberdade
negativa é agir segundo um desejo que é préprio, dizer que a origem

desse desejo é o0 eu nio é uma justificativa suficiente, pois, assim, cair-

21 Na lingua consultada: “the task of Hegel's doctrine of ethical life is to identify those general,
motivationally formative institutions of his time that enable each one of their members to recognize in
the intentions of the others an objectivity of his own freedom”.
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se-ia em uma identificacdo tautolégica, Eu=Eu. As contradi¢cdes dessa
forma de desejo ja foram evidenciadas por Hegel, na Fenomenologia do
Espirito: o sujeito fica completamente subordinado ao seu querer, mas
acha que domina o mundo ao satisfazé-lo, todavia sé passa a depender
cada vez mais daquilo que lhe é externo. Nesse cendrio nio ha liberdade,
apenas insatisfacdo. O primeiro custo da liberdade negativa é ser uma
consciéncia insatisfeita, consumidora e irresponsével.

Ademais, é preciso ressaltar que os préprios filésofos liberais, que
defendem a liberdade negativa, ndo negam que é necessirio um
momento em que a a¢io coativa seja legitima. Esse é o momento em que
surge o social. E claro que o lugar em que se pde esse limite pode variar,
dependendo da teoria liberal: as vezes é o principio do dano, ou o direito
natural, ou o corpo, ou a razio, ou a felicidade.. Todavia,
irremediavelmente haverd um limite para o desejo do eu, sob pena de
nio ser possivel liberdade alguma. Dessa forma, o segundo custo da
liberdade negativa é ser uma consciéncia assombrada e perseguida pelo
fantasma do outro coator. Essa subjetividade sucumbe a sua prépria
paranoia, e sempre vé o outro como inimigo, o Estado como interventor.

Mas e se fosse possivel estabelecer outro limite para a liberdade
negativa? Qualquer resposta para essa pergunta vai desembocar em
algum conceito de liberdade positiva: (1) se é o préprio eu que se limita
a si mesmo, negando seu préprio desejo, ele anula aquilo que o origina,
ou seja, o custo pela liberdade positiva por abnegagio é o suicidio; (2) se
é o outro que limita o eu, a partir de uma ideia de perfectibilidade, o
custo pela liberdade positiva é o autoritarismo; (3) se é o eu que, em

acordo com os outros, identifica regras comuns a que ele se submete
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porque ele mesmo as cria, entdo duas situagdes sio possiveis: (3.1) ou
esse acordo pressupde uma condi¢io abstrata — como uma vontade
geral, um contrato social, uma comunidade ideal de fala, um véu da
ignorancia ou uma tabua de valores — e, nesse caso, o custo da liberdade
positiva seria um déficit sociol4gico; (3.2) ou esse acordo pressupde um
equilibrio precario entre valores incomensuraveis, e, nesse caso, toda
escolha cobra, da liberdade positiva, o custo da tragédia.

Acontece que a perspectiva do acordo, bastante atraente para a
ideia de autorregulacdo de uma democracia participativa, pressupde a
autonomia, a imparcialidade e a razoabilidade. Como ja ressaltava
Williams, a imparcialidade nio é um efeito da liberdade: ela é um valor
adicionado, que ja estd pressuposto como parte de um conjunto de
condig¢des ideais prévias necessdarias para se jogar o jogo democratico. A
mesma situagdo pode ser aplicada a razoabilidade, com o agravante de
que esta, além de ser um valor pressuposto em uma concepg¢io publica
de justiga, também cobra o custo do fardo do juizo (burden of judgement
*?) e ignora que é bastante recorrente que pessoas que se dizem liberais,
sob o argumento do exercicio de sua liberdade, coloquem-se como
indispostos a cooperacio. E o exemplo classico do déspota liberal que,
apesar de mencionado por Berlin, é posteriormente esquecido, quando
o filésofo passa a acreditar que o custo do autoritarismo s6 é cobrado
sob a égide da liberdade positiva.

E a autonomia? Serd que pelo menos a autorreferéncia seria

mantida como heranca da Modernidade? Axel Honneth, no texto

22 O conceito de fardo do juizo € um argumento tipico da teoria de justica de John Rawls.
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Decentered autonomy: the subject after the fall (1995) é bem enfético ao
afirmar que nio, pelo menos nio no sentido Moderno que a autonomia
costuma ter. Segundo o filésofo, essa ideia entrou em crise a partir de
dois grandes eixos criticos: o psicanalitico e o linguistico. Sob o aspecto
psicanalitico, a teoria de Freud, inclusive do ponto de vista empirico,
questiona a capacidade que o sujeito tem de ser completamente claro
sobre os motivos de suas ac¢des. Existem forcgas libidinais que movem o
sujeito de maneira inconsciente, forcas estas que, apesar de
incontrolaveis, sdo essenciais para a constituicio do sujeito. Sob o
aspecto linguistico, a obra de Wittgenstein e Saussure aponta uma
dependéncia subjetiva em relacdo a um sistema de linguagem e de
significados prévios, que pdem limites a intencionalidade da ag¢do. Dessa
maneira, Honneth defende que a noc¢io de autonomia deve ser
ressignificada, a partir de uma teoria da intersubjetividade. Segundo o

autor (1995, p. 268)™:

o objetivo clissico da necessidade de transparéncia, eu gostaria de
reivindicar, deve ser substituida pela no¢io de habilidade de articular
necessidades através da linguagem; a ideia de consisténcia biogrifica deve
ser substituida pela nog¢do de coeréncia narrativa de vida; e, finalmente, a
ideia de orienta¢io baseada em principios deve ser suplementada pelo

critério de sensibilidade moral ao contexto.

Dessa maneira, a autonomia se transforma na capacidade subjetiva

de narrar a histéria de si mesmo a partir das relagdes com valores e

23 Na lingua consultada: “the classical goal of need transparency, | would like to claim, must be replaced
by the notion of the ability to articulate needs through language; the idea of biographical consistency
should be replaced by the notion of a narrative coherence of life; and, finally, the idea of a principled
orientation has to be supplemented by the criterion of moral sensitivity to context”.
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significados linguisticos adquiridos reflexivamente, ou seja, a partir da
relacdo de reconhecimento entre o que é da ordem do subjetivo com o
que é da ordem do objetivo, em contextos que viao das instituicdes
privadas as publicas. Sob esse aspecto, a autonomia esti diretamente
ligada a liberdade social e ndo a liberdade negativa ou positiva. Nessa
sua relacdo com as institui¢des, os sujeitos podem realizar avaliacdes
valorativas fracas e fortes sobre seus desejos*. Os desejos de primeira
ordem, ou avalia¢des fracas, sdo desejos ligados ao eu, enquanto os
desejos de segunda ordem, ou avaliagdes fortes, sdo desejos sobre aquilo
que importa (worth). Em um contexto de liberalismo ocidental, defender
que institui¢des devam ter valores democréticos é um desejo de segunda
ordem, ou seja, é uma concepgao forte, mas niao necessaria, de bem.
Por esse motivo, é tio importante defender que é necessdrio
aprender com a Histéria. Porque a Histéria do Liberalismo nio é um
passeio placido. Vislumbrar a perda da liberdade faz parte do que a
liberdade tem que lidar, para subsistir. E preciso levar os opositores a
sério, pois a liberdade social os inclui. Identificar quando e porque
institui¢des percorrem caminhos menos ou mais liberais é uma questio
importante por varios motivos. Primeiramente porque institui¢des
formam desejos publicos e privados. Secundariamente, porque
mudangas institucionais levam tempo, pratica, e ndo estio alheias a
vontade individual, pois nio se pode negar a for¢ca que demandas

individuais e coletivas tém na alteracdo e reconfiguragdo das préprias

24 A divisdo entre desejos de primeira e segunda ordem aparecem tanto na filosofia de Honneth,
intituladas de qualidades avaliativas, quanto na filosofia de Charles Taylor, denominadas de strong e
weak evaluations.
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institui¢cdes. Por fim, porque s6 assim é possivel compreender, ao
mesmo tempo, a origem do desejo pela liberdade e a origem do desejo
por fundamentalismo antiliberal.

Esse tipo de sintese conflitiva s6 é possivel em um contexto de
liberdade social. Isso acontece porque, na defesa da liberdade negativa,
o individuo poderia chegar ao absurdo de defender o paradoxo de ter o
direito democratico de ser antidemocratico e que isso seria conforme
sua liberdade. Por outro lado, em defesa da liberdade positiva, o
individuo alcanca um nivel de cegueira publica que, ao recalcar o
ressentimento do opositor a esfera privada, termina sendo
surpreendido pelo veneno de uma cobra que dd o bote no escuro. A
liberdade social sintetiza conflitos, porque estes sdo parte constitutiva
dela, e a luta por liberdade é sempre uma luta por reconhecimento.

Enfim, considera-se que sim, hd um preco muito alto a se pagar
pelo privilégio de ter-se a si mesmo. E, se depois de todos esses
argumentos, o leitor ainda entende que defender a liberdade social é um
risco grande demais, em face da possibilidade de falha das instituicées
democraticas, pode-se apenas afirmar o seguinte: se ter-se a si mesmo é
algo muito custoso, maior ainda é o prego a se pagar por ndo levar os seus

opositores a sério e se negar a aprender com a propria Historia.
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DEMOCRACIA E DIREITOS HUMANOS

Luana Lima Gusmdo Zenaide '

“Hoje, o préprio conceito de democracia

é insepardvel do conceito de direitos do homem. |[...]

Tenho dito frequentemente que,

quando nos referimos a uma democracia,

seria mais correto falar de soberania dos cidaddos

e ndo de soberania popular.

‘Povo’ é um conceito ambiguo,

do qual se serviram também todas as ditaduras modernas”.

(BOBBIO, 2004, p. 47)

1 INTRODUGAO

Expomos, neste estudo, as trés acep¢des de Democracia a partir do
pensamento de Bobbio, para o qual existem trés maneiras de se definir
a democracia: democracia direta, democracia representativa, e
democracia como competicio entre elites.

A democracia direta se subdivide em plebiscitdria e a participativa.
Ambas representam a forma mais plena dos individuos exercerem sua
cidadania. E, portanto, é o objeto de estudo central do nosso texto. Uma
vez que, consideramos a participa¢io popular a maneira mais real de

fazer valer a democracia.

' Bacharela em Direito pelo Centro Universitério de Jodo Pessoa e Mestra em Direitos Humanos,
Cidadania, e Politicas Publicas pela Universidade Federal da Paraiba. Atua como advogada militante
desde 2012 e j& atuou como professora convidada em algumas Instituicdes de Ensino Superior. E-mail:
ll.g.z@hotmail.com.



Luana Lima Gusmao Zenaide ® 231

Em seguida, discorremos também sobre democracia
representativa, aquela na qual por meio da soberania popular é que se
escolhe os governantes que exercerdo o poder dentro das sociedades.

E a democracia como competicio entre elites, a qual afirma que
este modelo trata de uma democracia exercida por uma camada
privilegiada da populacio, exercendo poder por meio dos aspectos
religioso, politico, econémico, social e tecnoldgico. Esta democracia
como competicio entre elites é a forma de democracia mencionada que
criticamos, porque é restrita a uma camada privilegiada dentro da
sociedade civil, ou seja, nesta forma de democracia o povo nunca
governa, quem governa é sempre uma elite. Isso favorece interesses
pessoais dessa determinada classe social. Quando malgovernado, o
poder pode levar A corrupgio, a tirania, a preconceitos.

Nesse sentido, a partir desse nicleo de estudo da democracia
participativa, percebemos uma intima relagio da democracia com os
direitos humanos. E percorremos o caminho dos desafios que existem
para dar mais dignidade e equidade aos seres humanos dentro do
sistema politico brasileiro, buscando como hipéteses de solugdes a real
participacdo da prépria sociedade civil, que possui instrumentos de
democracia participativa como forma de efetivar seus direitos.

Logo, é a partir da democracia que conseguimos enxergar uma
saida para viver dentro de uma sociedade na qual os direitos humanos
sejam efetivos. E vice-versa, nas economias de primeiro mundo, onde as
sociedades sdo mais desenvolvidas, é possivel notar que a democracia se

fortaleceu somente com altera¢des no sistema politico-social do pais, a
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partir do momento que os politicos deram mais efetividade ao sistema

normativo de direitos humanos.

2 TRES CONCEITOS DE DEMOCRACIA

Podemos diferenciar trés grandes concep¢des de democracia:
democracia direta, democracia representativa e democracia como
competicio entre elites (TOSI, 2013, p. 225 € p. 226).

Com relagdo a democracia direta, hd uma subdivisdo: a dos antigos
e a dos modernos. A primeira é definida da seguinte forma: “a
democracia direta dos antigos é o governo do demos, ou seja, de uma
parte da populagio, da maioria, dos muitos (pollakoi), da massa (plethos)

e, portanto, é um governo dos pobres [...]” (TOSI, 2013, p. 226).

Ja em relagio a segunda, Tosi apresenta a seguinte ideia:

Se na democracia antiga eram ‘os muitos’ a governarem, na democracia
moderna, em principio, ‘todos’ indistintamente sio chamados a
governarem e serem governados. O espago da cidadania que, na Grécia
antiga e em Roma era limitado aos cidad&os livres e iguais, homens,
nascidos na cidade, de familia tradicional, é agora estendido e ampliado
‘idealmente’ para todos os espagos da cidadania ativa e passiva, através do

voto universal e livre [...]. (TOSI, 2013, p. 229)

Ainda com relagio a democracia direta moderna Tosi (2013) afirma
que deve ser feita uma distin¢io entre duas formas modernas de
democracia direta: a plebiscitaria e a participativa.

A democracia plebiscitaria é definida como “uma concepcio de
democracia direta que se coloca como alternativa a democracia

representativa e que encontra os seus fundamentos na critica de
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Rousseau a representac¢do” (TOSI, 2013, p. 231). Por outro lado, observa
também que hd "outra forma de democracia direta que nio é
alternativa, mas complementar & democracia representativa, é a
‘democracia participativa’ (TOSI, 2013, p. 234).

Para Hélcio Ribeiro, “[...] a democracia semidireta ou participativa
aparece como forma de permitir a intervenc¢io direta dos cidaddos nas
decisdes  politicas, preservando, contudo, as institui¢des
representativas” (RIBEIRO, s.d., p. 9).

Nesse sentido, a democracia participativa é o nucleo central do
nosso objeto de estudo, jA que a finalidade é exatamente analisar os
meios de participa¢do popular como forma de melhor desenvolver a
democracia brasileira.

Por isso, no préximo capitulo iremos discorrer mais a respeito da
democracia participativa; mas, para entendé-la precisamos relaciona-
la com as outras formas de democracia.

A segunda concepc¢io, a democracia representativa, é definida por

Tosi como:

A democracia representativa é a forma moderna de democracia que nasce
no contexto histdrico do surgimento dos Estados soberanos modernos nos
quais, devido a sua extensdo e complexidade, o principio da soberania
popular é exercido n3o diretamente, mas através de representantes. [...] Na
democracia representativa moderna (sobretudo na tradi¢io inglesa), o
Parlamento é a fonte principal do poder enquanto s3o os representantes do
povo eleitos que elaboram as leis implementadas pelo executivo e

fiscalizadas pelo judicidrio. (TOSI, 2013, p. 229)

A democracia representativa pressupde a soberania popular,

porque é o “povo” (ou s3o os cidadios como prefere Bobbio) que elegem
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0s seus representantes; os quais, uma vez eleitos, tendem a se tornarem
uma “classe politica” que assume o monopdlio da politica e vivem nio
somente “para” a politica, mas “da” politica.

Isso provoca certo afastamento dos “politicos” dos eleitores e tem
como consequéncia um desinteresse ou apatia dos cidaddos para com a
participacdo na gestdo e fiscalizagio da coisa ptblica.

Este é um daqueles fendmenos que Bobbio chama de “promessas
nio cumpridas da Democracia”, nas famosas paginas do seu livro sobre
“0 futuro da Democracia” (BOBBIO, 1986, p. 17-40). Porém, este limite
da democracia representativa nio é absoluto, pois, pode ser superado se
utilizarmos os instrumentos da democracia participativa.

Neste sentido, hd um liame entre a democracia direta e a
democracia representativa, entendidas como duas formas

complementares, assim:

[...] a democracia representativa e democracia direta nio sio dois sistemas
alternativos (no sentido de que onde existe uma nio pode existir a outra),
mas s3o dois sistemas que se podem integrar reciprocamente. Com uma
férmula sintética, pode-se dizer que num sistema de democracia integral
as duas formas de democracia sio ambas necessirias, mas nio sio

consideradas em si mesmas, suficientes. (BOBBIO; 1986, p. 52)

No que se refere a essa passagem do pensamento de Bobbio, Tosi

faz o seguinte comentdrio:

Segundo Bobbio, nas sociedades modernas nio é possivel nem desejivel a
transi¢do de uma democracia representativa para uma democracia direta.
Isto se deve as dimensdes e a complexidade dos Estados modernos que nio
permitem dispensar a representagdo. Nesta perspectiva, é secunddrio se o

representante seja considerado como um “delegado” ou como um
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fiducidrio”, se pretende representar os “interesses gerais” ou os interesses
de uma categoria, se o seu mandato € fixo ou revogével, o que importa é que
nenhuma sociedade moderna pode funcionar sem a mediagio da

representacio. (TOSI, 2013, p. 234)

Em outras palavras, Bobbio (1986) considera indispensivel a
existéncia de uma representagio, para que determinadas funcgdes
politicas sejam realizadas por intermedidrios (democracia
representativa). Porém, ao mesmo tempo, é fundamental também a
participagdo dos cidaddos na vida politica do Estado (democracia
direta), para que essa representagio seja fiscalizada e, quando for o caso,
sanada em seus vicios.

A respeito desse pensamento de Bobbio, Tosi escreve:

0 tamanho e a complexidade dos Estados modernos inviabilizam as formas
de democracia direta das cidades-estados antigas ou das republicas
medievais e renascentistas, mas possibilitam formas de democracia
participativa, tais como as assembleias populares (limitadas aos governos
locais) e os referendum populares. A participacdo dos cidadios na vida
politica é algo para Bobbio extremamente salutar e necessario para corrigir
os vicios da representagdo que tende a concentrar o poder numa elite

econdmica, politica e social. (TOSI, 2013, p. 234)

E a terceira e tltima concepgdo trazida no artigo jad mencionado de
Tosi é a democracia como competicio entre elites. Essa teoria defende
que nunca é o povo que governa, e sim uma camada que representa uma
elite, seja ela econdmica, politica, social, religiosa e tecnoldgica,
inclusive, no regime politico democratico.

Bobbio (1986) concorda com essa vertente democratica do elitismo,

que considera ndo como a negacio de existéncia de regimes
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democraticos, mas como uma visio realista da “democracia como ela é”,
e nio idealista de “como ela deveria ser”.

Também Anténio Carlos Ribeiro, a referir-se ao elitismo
democratico, no artigo “Teoria democrdtica entre a perspectiva elitista
e a teoria critica”, faz a seguinte afirmagio acerca do conceito de

democracia para as correntes elitistas:

Basicamente sdo assim conhecidas por restringirem o exercicio da
soberania popular ao momento de escolha de seus representantes. Seus
adeptos concebem a democracia como a competi¢io organizada entre elites
que lutam pelo direito de decidir em nome do corpo politico. A concepgio
de politica que sustenta essa corrente destaca a presenca de interesses e
preferéncias pré-formadas. O elitismo democritico tornou-se uma
concepgio hegeménica da democracia na segunda metade do século XX

(RIBEIRO, 2010, p. 411).

A democracia elitista revela um cendrio realista constituido por
elites politicas, com as diferentes ideologias e estratégias, competindo
pelo poder e medidas referentes aos interesses dos eleitores, apenas na
medida do seu proveito préprio.

Sendo assim, a relagdo entre representantes e representados deixa
de ter como finalidade o bem comum da coletividade, e, passa a
constituir um instrumento subordinado a promogZo do auto interesse.

Apesar de todos os avangos, desde a democratizago, ainda hd marcas
muito fortes deste cardter elitista da democracia existente no Brasil que
gera os conhecidos fenémenos da corrupgio, da concentragio de poder,
das desigualdades sociais, do uso privado da maquina publica, etc.

A tese que adotamos nesta pesquisa — acompanhando a defini¢io

de Bobbio de democracia e discordando dele em certos aspectos — é que
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é necessdaria a democracia participativa para evitar os perigos de uma
democracia elitista, e que esta democracia deve ser complementar e nio

oposta a democracia representativa.

2.1 DEMOCRACIA E DIREITOS HUMANOS

Com esta anélise sobre as varias formas de democracia percebemos
que o caminho da democracia é necessirio ser percorrido para que
possamos alcancar, de fato, principios basicos dos direitos humanos:
igualdade, liberdade e fraternidade.

Para que seja possivel construir uma sociedade pautada no respeito
a esses principios basilares dos direitos humanos, se faz imprescindivel
a presenca de valores democraticos.

A respeito desta relagio entre democracia e direitos humanos,

Bielefeldt afirma:

De um lado, a democracia abraga os direitos humanos, pois direitos
materiais somente assumem contornos concretos através do discurso
democritico. [...] Os direitos humanos sio direitos histéricos, que tém em
conta as mudancas das condig¢des de vida da sociedade e as experiéncias
advindas de ameagas contra a vida digna. A tentativa de distanciar os
direitos humanos do desenvolvimento histérico e dos riscos dai decorrentes
através da essencializacio da legislagio teria como consequéncia a
transformacgdo em tabu de questionamentos criticos, o que afetaria o cerne
da nogdo desses direitos, qual seja a esséncia libertdria. Formulando
positivamente: para que os direitos humanos possam preservar e
desenvolver seu contetdo libertério, eles devem ser objeto e tarefa de um
discurso democrético ptblico. Nesse sentido é que a democracia abraga os
direitos humanos. [...] Por outro lado, a reciproca também ¢é verdadeira: os

direitos humanos abragam a democracia, uma vez que esta se constitui, por
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principio, em parte central da declaragio dos direitos humanos

(BIELEFELDT, 2000, p. 134).

Nesse sentido, além de requisitos juridicos, condi¢des politicas,
também s3o necessirias para que as normas ganhem, de fato,
efetividade. Sendo assim, é fundamental que se estabelecam nas normas
referentes aos direitos humanos, direitos materiais e garantias, as quais
possam servir de ferramentas necessarias para viabilizar o exercicio da
cidadania.

Por outro lado, para que o Estado possa oferecer condicGes
necessarias, para serem colocados em pratica os direitos e deveres dos
cidaddos devem existir um ambiente caracterizado por compromisso
com a democracia.

Podemos perceber melhor essa ideia por meio das seguintes

palavras de Bielefeldt:

Além do ancoramento do principio de democracia nas declaragdes de
direitos humanos, cada direito, individualmente, representa a garantia de
condigdo para esta democracia (cf. Hoffe 1981, p. 257 e ss). Isso vale para os
direitos civis — que exercem papel especial dentro dos direitos humanos,
uma vez que seu exercicio estd vinculado A cidadania. O fato de esses
direitos civis diferenciarem-se conceitualmente dos direitos humanos, mas
sempre serem listados junto com eles, é um indicio para que ndo sejam
entendidos como contraponto particularizante ao universalismo dos
direitos humanos, mas sim como media¢io concreta desse, uma vez que o
direito humano geral s6 se efetiva em uma determinada comunidade
politica. Como condigdes para a democracia libertdria contam os direitos de
liberdade espiritual e politica, sem cuja garantia nio se pode desenvolver

discurso livre e democrético (BIELEFELDT, 2000, p. 134-135).
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Por todos estes fatores mencionados, ndo se pode negar que existe
uma relacio indissocidvel entre democracia e direitos humanos.

A importincia de estarem sempre juntos para se tornarem eficazes
em beneficio da sociedade reside no fato de que direitos humanos sem
democracia tornariam as garantias e direitos materiais estabelecidos
em legislacdes limitados a uma minoria da populacgio, utilizando um
conceito restrito de cidadania.

A democracia sem os direitos humanos se tornaria reducionista e
seria remetida ao simples fato de atender a opinifo (ou a tirania) de uma
maioria, podendo comprometer a igualdade e a fraternidade defendidas

pelos direitos humanos. Bielefeldt faz a seguinte anilise a este respeito:

Uma concepgio de democracia dissociada da ligagdo aos direitos humanos
nio somente ameacaria esses direitos e as liberdades fundamentais por eles
representados, como também ameacaria sua prépria orientacgio libertiria
e, certamente, denegaria para um simples conformismo de maioria. Por
outro lado, a primazia unilateral de direitos materiais sobre a democracia
nio s estreitaria a 4area de responsabilidade desta, como também
conduziria a materializagdo do conceito de direitos humanos, no qual se
perderia o peso de seu significado emancipacionista, de direitos libertarios
historicamente abertos. [..] Tomando por orienta¢io a liberdade, a
igualdade e a solidariedade, democracia e direitos humanos ndo sé se
entrelacam normativamente, como formam, em principio, uma unidade.

(BIELEFELDT, 2000, p. 135-136)

O autor afirma ainda que, embora os direitos humanos e a
democracia sejam indivisiveis, é possivel perceber uma distin¢do na
aplicagdo de ambos. O trecho a seguir explica as formas diversas de

como os direitos humanos e a democracia se apresentam:
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Justamente por ser uma unidade, em principio, devem ser diferenciados no
modo de implementa¢io. Enquanto a democracia realiza-se através do
discurso politico democritico e através de participacio em eleicdes e
plebiscitos com igualdade de direitos para todos, os direitos humanos
desenvolvem sua eficicia através da garantia juridica em constituicdes e
leis ou, ainda, em acordos internacionais. A diferen¢a modal entre ambos
indica que democracia e direitos humanos estdo a servigo da liberdade
politica e juridica, que nio dissolve sua identidade e, consequentemente,
nio pode remové-la como reinvindicagdo normativa e critica.

(BIELEFELDT, 2000, p. 136)

Por isso, o Estado Democratico de Direito deve compatibilizar a
democracia e os direitos humanos. No sentido estrito, democracia
relaciona-se ao conceito de cidadania que se refere a capacidade ativa e
passiva do individuo manifestar-se quanto aos seus direitos.

No artigo “A problemadtica da efetividade dos direitos econdmicos,
sociais e culturais no plano nacional”, de Estefinia Barboza, a autora
afirma que a Declaragio Universal dos Direitos Humanos estabeleceu,
além da caracteristica da universalidade, também a da indivisibilidade.

Estefinia Barboza explica a indivisibilidade dos direitos humanos
da seguinte forma: “[...] Indivisibilidade porque a garantia dos direitos
civis e politicos é condi¢io para a observincia dos direitos sociais,
econdmicos e culturais, e vice-versa. Quando um deles é violado, os
demais também os s3o” (BARBOZA, 2006, p. 259).

No entanto, Barboza (2006) explica que, pelo fato da Declaragio de
1948 ndo ter forga vinculante, foi necessirio o surgimento do Pacto
Internacional de Direitos Civis e Politicos e o Pacto Internacional dos

Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais, ambos de 1966, tendo como



Luana Lima Gusmao Zenaide ® 241

finalidade estabelecer carater vinculante e obrigatdrio, ensejando forca
juridica diante de atos violadores dos direitos humanos.

A autora explica que o Pacto Internacional dos Direitos Civis e
Politicos estabelece que os direitos civis e politicos sejam
autoaplicdveis, devendo ser assegurados de plano pelo Estado, sem
escusa ou demora.

Por outro lado, o Pacto Internacional dos Direitos Econémicos,
Sociais e Culturais estabelece que os direitos sociais sejam de realiza¢io
progressiva, na medida em que estio condicionados a atuacdo do
Estado. Ja no que se refere aos direitos civis e politicos, estes podem ser
assegurados em todos os paises, ricos ou pobres, pois, a implementacio
de direitos sociais varia devido as condi¢cdes econémicas de cada pais.

0 art. 16 do Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e

Culturais assim estabelece:

os Estados Partes do presente Pacto comprometem-se a apresentar, de
acordo com as disposi¢des da presente parte do Pacto, relatérios sobre as
medidas que tenham adotado e sobre o progresso realizado com o objetivo
de assegurar a observancia dos direitos reconhecidos no Pacto [...]. (BRASIL,

2015, p. 7)

Ou seja, a forma de aplicacdo desses direitos aconteceu por meio
da apresentagio dos Estados-partes de relatérios sobre medidas
adotadas sobre o progresso realizado em observincia aos direitos
previstos no Pacto.

Ao analisar esse artigo do Pacto, Barboza (2006) considera que,
exatamente pelo fato de essa medida de monitoramento ser baseada,

apenas, em relatérios, isso torna os direitos econémicos, sociais e
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culturais de maior dificuldade quanto a sua efetividade, ja que reflete
diretamente no sistema politico e, nio, de fato, juridico, do ponto de
vista da coercio.

Nesse sentido, é vedado aos Estados o retrocesso na
implementacio de direitos, isto é, existe uma clausula de proibi¢iao de
retrocesso social, que representa uma forma de buscar mais efetividade
aos direitos socais, de tal modo que, por meio das fungdes legislativa e
judicidria, o Estado deve agir de forma a nio barrar o progresso da
economia do pais, ou seja, deve impedir que os direitos sociais sejam
ignorados.

De todas essas formas de democracia que foram citadas acima,
acreditamos que a participativa é o aspecto mais importante a ser
trabalhado no nosso pais, para que possamos investir num processo de
mudancas, que possa desencadear a vivéncia de praticas democraticas,
com participac¢io popular.

Pereira e Silva, no artigo “Direitos humanos e democracia: um

desafio para as ciéncias sociais”, afirmam:

Historicamente, as democracias, quer a direta quer a representativa, tém
na participa¢io um componente substantivo imprescindivel. Pelo menos a
partir da segunda metade século XVIII, a ampliagio da participagio se
apresenta num continuum, indo desde sua forma censitdria, limitada,
incompleta ou hibrida, & universalidade da participa¢io, como se evidencia

nos pensamentos de (...) Rousseau (...). (PEREIRA; SILVA, 2010, p. 107)

Todavia, mais adiante, os autores afirmam:

Por outro lado, é importante lembrar que, embora a participagio se

constitua como uma peg¢a fundamental e imprescindivel, por si s6 nio
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define a qualidade de uma “boa” democracia. Esta, pois, n3o é sindnimo da
quantidade de vontades que tomam parte num determinado pleito. A
democracia deve ser tomada como um regime politico que se define pelo
seu compromisso ético com o estabelecimento de uma sociedade justa e,
portanto, solidiria. Somente assim é possivel estabelecer-se um forte
vinculo entre democracia e Direitos Humanos. (PEREIRA; SILVA, 2010, p.

107-108)

Ou seja, acreditamos que democracia e direitos humanos devem
sempre caminhar juntas, para desempenharem cada vez melhor as
funcgdes as quais se propdem, trazendo equilibrio para um melhor
exercicio da cidadania, na medida da existéncia de prote¢io aos direitos
materiais e garantias constitucionais da popula¢io num ambiente no
qual igualdade e fraternidade possam coexistir como valores
democraticos.

Dessa forma, nio podemos reduzir a democracia a uma mera
existéncia de leis e politicas defendidas por uma maioria dentro da
sociedade, na verdade, a democracia precisa integrar uma unido de
cidadios os quais devem estar comprometidos em fazer com que o
interesse da coletividade seja respeitado, sem detrimento dos exercicios
de suas garantias e direitos individuais.

Ronald Dworkin, em seu artigo “Direitos fundamentais: A

democracia e os direitos do homem”, estabelece o seguinte pensamento:

E preciso encontrar um outro meio de compreender a ideia fundamental de
que a democracia é o governo do ‘povo’. E preciso considerar o ‘povo’ nio
como um simples conjunto de individuos agindo mais ou menos
independentemente uns dos outros, mas como homens agindo em
conjunto, como no contexto de uma associagdo, de uma equipe ou de

qualquer outro tipo de parceria. E preciso considerar o conjunto dos
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cidadios de uma democracia como, por exemplo, uma orquestra tocando
uma sinfonia ou um time de futebol durante uma partida (DWORKIN, 2001,

p. 159).

Logo, para que os cidaddos trabalhem em conjunto no intuito da
construgio de uma democracia verdadeiramente sélida, necessario se
faz a utilizacdo dos mecanismos de democracia participativa, para que
haja mais efetividade na aplicacdo de politicas publicas, e,
consequentemente, a democracia encontre o terreno o qual é preciso
para que haja interveng¢io popular no cotidiano das ag¢des politicas do
Brasil.

E por isso que no préximo tépico iremos analisar os meios pelos
quais acontece esta integragdo entre poder estatal e populagio dentro

dos mecanismos de defesa da democracia.

2.2 OS TRES PODERES E OS DIREITOS HUMANOS NO BRASIL

Um dos caminhos tomados pelo Brasil para a implementagio dos
direitos humanos foram os Programas Nacionais de Direitos Humanos.
Atualmente, estamos na terceira versdo do Programa Nacional dos
Direitos Humanos. O PNDH-3 foi precedido pelo PNDH-I, de 1996, que
enfatizou os direitos civis e politicos, e pelo PNDH-II, que incorporou os
direitos econdmicos, sociais, culturais e ambientais, em 2002.

A comentar a importincia destes Programas, Flivia Piovesan
afirma que “a grande contribui¢io do Programa Nacional de Direitos
Humanos é atribuir aos direitos humanos o status de politica ptblica”

(PIOVESAN, 2006, p. 347).
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De acordo com a Lei 7.037/2009, temos os seguintes eixos no

PNDH-3:

Art. 2° O PNDH-3 serd implementado de acordo com os seguintes eixos
orientadores e suas respectivas diretrizes:

I - Eixo Orientador I: Interagio democratica entre Estado e sociedade civil:
a) Diretriz 1: Intera¢io democrética entre Estado e sociedade civil como
instrumento de fortalecimento da democracia participativa;

b) Diretriz 2: Fortalecimento dos Direitos Humanos como instrumento
transversal das politicas publicas e de interagio democritica; e

c) Diretriz 3: Integragio e ampliagio dos sistemas de informagdes em
Direitos Humanos e constru¢do de mecanismos de avaliacio e
monitoramento de sua efetivagio;

II — Eixo Orientador II: Desenvolvimento e Direitos Humanos:

a) Diretriz 4: Efetivagdo de modelo de desenvolvimento sustentavel, com
inclusio social e econbémica, ambientalmente equilibrado e
tecnologicamente responsavel, cultural e regionalmente diverso,
participativo e nio discriminatdério;

b) Diretriz 5: Valorizagdo da pessoa humana como sujeito central do
processo de desenvolvimento; e

c) Diretriz 6: Promover e proteger os direitos ambientais como Direitos
Humanos, incluindo as geragdes futuras como sujeitos de direitos;

III - Eixo Orientador III: Universalizar direitos em um contexto de
desigualdades:

a) Diretriz 7: Garantia dos Direitos Humanos de forma universal, indivisivel
e interdependente, assegurando a cidadania plena;

b) Diretriz 8: Promog3o dos direitos de criangas e adolescentes para o seu
desenvolvimento integral, de forma n3o discriminatéria, assegurando seu
direito de opinido e participagio;

c) Diretriz 9: Combate as desigualdades estruturais; e

d) Diretriz 10: Garantia da igualdade na diversidade; [...] (BRASIL, 2009, p. 1)

Nesse sentido, as politicas publicas desdobram-se em vdrias

espécies de acgdes estatais, na esfera federal, estadual e municipal,
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visando atender as demandas da sociedade civil, podendo atuar na drea
da saude, educacio, assisténcia social. Sendo assim, acreditamos que a
problemdtica da efetivagio dos direitos humanos é muito mais politica
do que juridica ou filos6fica. Nessa linha de raciocinio, Marconi

Pequeno, em seu texto, “O fundamento dos direitos humanos”, propée:

Talvez seja correto considerar que a grande questio que nos desafia nio é
de caréter filoséfico, histérico ou juridico, mas sim politico. O problema
politico se revela do seguinte modo: como evitar que os direitos humanos
sejam violados, negados, ignorados. Ora, os direitos humanos somente
adquirem existéncia efetiva quando sio vivenciados. Eis por que precisamos

criar os meios que tornem possiveis a sua realiza¢do. (PEQUENO, s.d., p. 3)

Esse mesmo pensamento foi defendido por Bobbio ao afirmar: “O
problema fundamental em relagdo aos direitos do homem, hoje, nio é
tanto o de justifica-los, mas o de protegé-los. Trata-se de um problema
nio filoséfico, mas politico” (BOBBIO, 1992, p. 23).

Concordamos com este raciocinio desenvolvido pelos autores
citados acima, e acrescentamos que esses mecanismos a serem
encontrados, para uma verdadeira efetivagdo dos direitos humanos,
dizem respeito justamente a participacdo da sociedade na construgio de
uma democracia, ou seja, a liberdade de expressar-se e, manifestar-se
sobre os problemas politicos do pais.

Bobbio, ao tratar do conceito de democracia, na obra “Teoria Geral

da Politica”, faz a seguinte afirmac3o:

As defini¢oes de democracia, como todos sabem, s3o muitas. Entre todas,
prefiro aquela que apresenta a democracia como o “poder em ptblico”. Uso

essa expressio sintética para indicar todos aqueles expedientes



Luana Lima Gusmao Zenaide o 247

institucionais que obrigam os governantes a tomarem as suas decisdes as
claras e permitem que os governados “vejam” como e onde as tomam

(BOBBIO, 2000, p. 386).

Com relagio a esfera juridica, esta ideia de participagdo efetiva do
povo na vida politica do Estado esti inserida na nossa proépria
Constitui¢do, a qual prever tal necessidade ao garantir o pluralismo
politico. No Titulo I de nossa Carta Magna, que versa sobre os principios

fundamentais da Republica Federativa do Brasil, temos:

Art. 1° A Reptblica Federativa do Brasil, formada pela unio indissolavel
dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado
Democratico de Direito e tem como fundamentos:

V - o pluralismo politico (BRASIL, 2008, p. 35).

Alexandre de Moraes, ao tratar do pluralismo politico, explica o

significado desse principio da seguinte forma:

Demonstra a preocupagio do legislador constituinte em afirmar-se a ampla
e livre participagido popular nos destinos politicos do pais, garantindo a
liberdade de convicgido filoséfica e politica e, também, a possibilidade de

organizagio e participagdo em partidos politicos. (MORAES, 2000, p. 61)

Dirley da Cunha Jinior também analisa e conceitua este principio

fundamental do seguinte modo:

[...] O pluralismo politico é um fundamento que assegura a realizag¢do dos
postulados democréticos, garantindo a multiplicidade de opinides, de
crencgas, de convicgdes e de ideias, que se manifestam normalmente por
institui¢des como as associa¢des, as entidades sindicais e, em especial, os

partidos politicos. (CUNHA JUNIOR, 2012, p. 560)
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Esse fundamento é, sem duvida, um dos principais alicerces para
construcgido do Estado Democratico de Direito, garantindo a coexisténcia
de varias opinides politicas e, principalmente o direito de participacio
da populagio nas decisGes e acontecimentos politicos.

Nesse sentido, a democracia participativa brasileira pode
influenciar a construgio de politicas ptblicas que atendam, de fato, as
necessidades e direitos da populacio do nosso pais, seja na drea da
educacio, satide, questdes de sexualidade e de género, assisténcia social,
respeitando o pluralismo de opinides, de crencas, de ideologias.

A exemplo dessa maneira de construir uma democracia
participativa, temos o caso da representagdo ao Ministério Piblico. Ela
pode acontecer quando um particular denuncia alguma situacio de
irregularidade ou ilegalidade, que gera alguma espécie de dano ao autor
da dentncia, a terceiro, ou, ainda, a uma coletividade ou a determinado
grupo de pessoas. Assim, o MP pode propor uma agio civil publica
contra aqueles que por algum ato ou omissdo causaram este dano.

Em outras situagdes, o Ministério Ptblico pode atuar como drgio
fiscalizador das gestdes publicas dos governantes, nio apenas
investigando a questdo da corrupg¢do, mas observando também se as
politicas existentes nos programas da Administracio Publica e
Conselhos municipais, estaduais e federais, estdo sendo praticadas com
eficiéncia, eficicia e efetividade, ou se irregularidades e negligéncias
estdo sendo cometidas dentro de determinados segmentos ptblicos ao
gerir os programas de governo.

Porém, o objetivo nio é apenas criticar ou expor as falhas e

condutas fraudulentas de parte de nossos governantes, nem somente
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demonstrar que essas posturas sdo grandes entraves a efetivacio dos
direitos humanos. Isso porque também existem politicos
compromissados, nos seus mandatos eletivos, com a finalidade de
prestar o melhor do seu trabalho para atenderem ao interesse dos
respectivos governados, inclusive agindo em prol de politicas ptblicas
de direitos humanos.

No entanto, hd outra questdo a ser observada quanto a aplicagio
dos meios de democracia participativa, a qual se refere ao préprio
exercicio da politica do Estado brasileiro, pois, as decisdes que dizem
respeito aos direitos essenciais dos cidad3os, e poderiam ser
solucionadas no campo da politica, muitas vezes sdo negligenciadas,
cabendo ao Judiciario resolver essas questdes de politicas publicas.

Dentro dessas inversdes de fungées e valores dos poderes estatais,
os papéis principais do Poder Judicidrio tém sido muitas vezes o de
fiscalizar e punir as imprudéncias ou falhas cometidas pelos poderes
Legislativo e Executivo.

Alguns autores, inclusive, utilizam o termo “judicializagio da
politica” para explicar esta pratica das transferéncias de decisdes
legislativas do Estado para as esferas judiciais. A exemplo disso,
podemos citar o posicionamento de Marcos Castro que, em seu texto, “O

Supremo Tribunal Federal e a Judicializa¢do da Politica”, afirma:

A judicializagio da politica ocorre porque os tribunais sio chamados a se
pronunciar onde o funcionamento do Legislativo e do Executivo se
mostram falhos, insuficientes ou insatisfatérios. Sob tais condi¢des, ocorre
certa aproximacio entre Direito e Politica e, em varios casos, torna-se mais

dificil distinguir entre um “direito” e um “interesse politico” (Castro, 1994),
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sendo possivel se caracterizar o desenvolvimento de uma “politica de

direitos”. (TATE, 1995 apud CASTRO, s.d., p. 2)

Essa situacdo nio é nada favordvel para o fortalecimento dos
valores democraticos do nosso pais, pois se a democracia se apresenta
como uma forma de governo na qual a soberania é exercida pelo povo, o
fato de as decisdes politicas serem transferidas ao Poder Judicidrio
retira o direito do cidadio de participar dos acontecimentos que
refletem a¢des voltadas para politica do nosso Estado.

Nesse sentido, como uma das principais fun¢ées da democracia,
além dessa de oferecer oportunidades de participacdo na vida politica,
econdmica, e cultural da sociedade, é a da prote¢cio dos direitos
humanos, ou seja, os entraves existentes em torno da formacio da
democracia limitam o exercicio da cidadania, impedindo uma protecio
plena aos direitos humanos.

Piovesan comenta sobre as atribui¢cdes dos poderes Legislativo,
Judicidrio e Executivo; os quais sdo colocados em prética por meio da

realizac¢do das tarefas incumbidas a cada 6rgao ptublico:

ao Legislativo compete, como destinatdrio das normas consagradoras de
direitos e garantias fundamentais: a) proceder em tempo razoavelmente
atil A sua concretizagdo, sempre que seja necessdria para assegurar a
exequibilidade de normas, sob pena de inconstitucionalidade por omissio;
b) mover-se no Ambito desses direitos, sendo-lhe vedado que, a pretexto da
concretizagdo de direitos por via legal, opere uma reducdo da forga
normativa imediata dessas normas, trocando-a pela for¢a normativa da lei;
c) nio emanar preceitos formal ou materialmente incompativeis com essas

normas (PIOVESAN, 2006, p. 344).
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No que se refere ao Judicidrio, a autora explica que a este poder

compete:

a) interpretar os preceitos constitucionais consagradores de direitos
fundamentais, na sua aplicagio em casos concretos, de acordo com o
principio da efetividade 6tima e b) densificar os preceitos constitucionais
consagradores de direitos fundamentais de forma a possibilitar a sua
aplicagio imediata, nos casos de auséncia de leis concretizadoras

(PIOVESAN, 2006, p. 344).

Ja no que tange as atribui¢cdes do Executivo, no dizer de Flavia

Piovesan:

Ao governo e a administragdo, incumbe-lhes um importante papel na tarefa
de concretizagio dos direitos fundamentais, tendo em vista que, no
exercicio de sua competéncia planificadora, regulamentar, fornecedora de
prestagdes, os 6rgdos da administragdo e do governo desenvolvem tarefas

de realizagio de direitos fundamentais (PIOVESAN, 2006, p. 344-345).

Percebemos, portanto, que a responsabilidade do Estado para
realizacio da cidadania plena, e, consequentemente, da efetivagio dos
direitos humanos depende das atividades dos trés poderes.

De acordo com a andlise dessas atribui¢cdes competente a cada
6rgio, percebemos que ha uma ligacio entre eles, de tal modo que, em
alguns momentos pode haver conflitos entre os trés poderes. Os trés
poderes funcionam como colunas que podem sustentar uma mudanga
real na melhoria de politicas publicas de direitos humanos.

O Legislativo se compromete com a criagio de programas, além de
politicas publicas de assisténcia social por meio de projetos de lei que

digam respeito a direitos humanos.
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0 Executivo faz com que os projetos considerados eficazes e
eficientes que estio presentes no Plano Plurianual e na Lei de Diretrizes
Orcamentdrias sejam acatados, viabilizando suas efetiva¢des por meio
de recursos suficientes para serem colocadas em pratica essas politicas
publicas.

J& o Poder Judicidrio atua como fiscalizador dos poderes
Legislativo e Executivo, fazendo cumprir leis e tratados relacionados
com direitos essenciais dos individuos, além de fiscalizar o
desenvolvimento das funcdes de 6rgios relacionados ao legislativo e
executivo, para prevenir ou punir negligéncias e ilegalidades
administrativas.

A atual Constitui¢do estabelece o sistema tripartite (ou seja, dos
trés poderes), jA& que no seu art. 2° aduz: “S3o Poderes da Uniio,
independentes e harmonicos entre si, o Legislativo, o Executivo e o
Judicidrio”, constituindo-se, inclusive, numa cldusula pétrea (art. 60, §
49, inciso III, da Constitui¢ao Federal).

Dessa forma, entendemos que a atuagio em prol da democracia
participativa brasileira também deve ser construida com o auxilio dos
trés poderes; de tal modo que iremos analisar os meios de participacio
popular no Executivo, Legislativo e Judicidrio; trés poderes que podem
atuar individualmente, ou em certas situagdes, precisam de a¢des em
conjunto.

No entanto, o que nio deve ocorrer jamais é a pratica de decisdes
em algum destes poderes a qual tenha a finalidade de prejudicar ou
desrespeitar a esfera de controle e as atividades destinadas a

competéncia de cada um desses poderes.
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Por exemplo, o executivo ndo pode trabalhar no sentido de gerar
prejuizo ao legislativo, e, este Gltimo por sua vez nio tem a permissdo
legal para contrariar as incumbéncias concernentes ao judiciario;
interferéncias indevidas entre os trés poderes que infelizmente ndo sio
raras na vida politica do nosso pais.

Sendo assim, o caminho que vai permitir o acesso da populagio
para participacio nos meios democraticos existentes nos trés poderes é
o exercicio da cidadania ativa e passiva, no cumprimento de deveres e
reivindicacdo de direitos, com respaldo no principio da soberania
popular estabelecido no artigo 1°, § tnico da Constitui¢io Federal, o qual
afirma: “Todo o poder emana do povo, que o exerce por meio de
representantes eleitos ou diretamente, nos termos desta Constitui¢io”
(BRASIL, 2010, p. 21).

Ja o artigo 14 da Constituicdo Federal estabelece os meios de como
a soberania popular deve ser exercida, ao afirmar: “A soberania popular
sera exercida pelo sufragio universal e pelo voto direto e secreto, com
valor igual para todos, e, nos termos da lei, mediante: plebiscito,
referendo e iniciativa popular” (BRASIL, 2010, p. 28).

Com relagdo aos trés elementos de cidadania citados nas linhas
acima (indivisibilidade, universalidade dos direitos humanos e o
processo de especificagio do sujeito de direito), no artigo sobre A
responsabilidade do Estado no processo de consolida¢do da cidadania,
Piovesan trata de cada um desses conceitos.

A respeito da indivisibilidade dos direitos humanos, a autora

explica que “cabe ao Estado Brasileiro a protec¢io e defesa dos direitos
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civis e politicos, bem como a implementacio e realizacdo dos direitos
econdmicos, sociais e culturais” (PIOVESAN, 2006, p. 34).
Ja no que tange a universalidade dos direitos humanos, Piovesan

(2006, p. 35) afirma que:

aresponsabilidade do Estado concentra-se no desafio da extensdo universal
da cidadania, sem qualquer discrimina¢io. Concentrando-se, ainda, na
tarefa de conferir cumprimento as obrigagdes internacionais assumidas
relativamente aos direitos humanos, decorrentes aos tratados de direitos

humanos ratificados pelo Brasil.

E, em relacdo ao processo de especificacdo do sujeito de direito,
Piovesan (2006, p. 36) explica que: “cabe ao Estado instituir politicas
publicas que introduzam um tratamento diferenciado e especial aos
grupos sociais que, por exemplo, sofram forte padrio discriminatério”.

Em sintese, a responsabilidade do Estado para conseguir
concretizar a cidadania consiste exatamente no fato de agir em prol do
estabelecimento de medidas que possam tornar plena a cidadania, e,
isso acontece justamente por meio desses trés elementos acima
analisados: a indivisibilidade, a universalidade dos direitos humanos e
o processo de especificacdo do sujeito de direito.

A cidadania constitui os elementos essenciais para efetivacio dos
direitos humanos, e pode ser exercida, também, por meio de
mecanismos de participacio direta e indireta, exercidos pela sociedade
civil, o que mostra a importincia de haver uma boa relagio entre a
democracia participativa e democracia representativa na luta pela
efetivacio dos direitos humanos no Brasil. Por isso, no préximo

capitulo, vamos tratar especificamente da democracia participativa,
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procurando mencionar as contribui¢des da participag¢do popular para a

efetivagio dos direitos humanos.

3 CONSIDERAGOES FINAIS

Apés a andlise das trés acepgdes de democracia por Bobbio,
chegamos a verificar como essas formas democréticas (democracia
direta, democracia representativa, e democracia como competicio
entre elites) acontecem no mundo como todo, e principalmente no
Brasil. E, assim, enaltecemos a democracia participativa, que é uma
subdivisdo da democracia direta.

Nesse sentido, estudamos uma relagio de muita de proximidade
entre democracia e direitos humanos. Tanto que chegamos a afirmar
que a democracia é a forma mais rapida e eficaz de possibilitar a
efetivagdo dos direitos humanos.

Tendo em vista que vivemos num mundo cheio de desigualdades
advindas dos desequilibrios socioecon6émicos, e politicos, é uma forma
de nos encher de esperanga pensar que a prépria sociedade civil pode
participar de maneira direta, e tornar a democracia real. E, a partir de
uma sociedade mais democratica, vamos conseguindo vislumbrar uma
vida social com mais dignidade humana, mais respeito aos direitos
fundamentais, pela efetivacdo dos direitos humanos.

Porém, com o Governo do atual Presidente da Reptblica, Jair
Bolsonaro, no Brasil, estamos passando por momentos de muitas
dificuldades justamente em termos de democracia participativa e de

direitos humanos, uma vez que com a governabilidade bolsonarista todo
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o sistema de defesa e promoc¢do dos Direitos Humanos sofreu
retrocessos. Os PNDHs, implementados nas administra¢des de Lula e
Dilma Rousseff, ndo foram mais implementados, bem como os
instrumentos de democracia participativa também n3o foram mais
preservados.

Nesse sentido, no artigo “A Atualidade do Liberalismo Politico de
Bobbio na Epoca do Liberalismo Econdmico e do Populismo

Autoritario”, Tosi afirma:

Com a posse do governo de Jair Bolsonaro, em 2019, a excec¢do consolidou-
se mediante uma alian¢a entre um populismo autoritirio de extrema
direita, e um neoliberalismo econdémico, que coloca em perigo o processo de
democratizagio que estava se consolidando: menos Estado social e mais

Estado penal é o lema do governo. (TOSI, 2020, p. 190)

Assim, percebemos que o Governo atual representa uma ruptura
com a democracia e os direitos humanos, haja vista que o Presidente Jair
Bolsonaro tem como caracteristica de Governo o uso da forga coercitiva,
por meio das policias e For¢as Armadas, para combater a criminalidade
brasileira, sem privilegiar planos executivos de prevencio a violéncia,
que também combateria o crime no Brasil. Assim, tem ideais, portanto,
que vio de encontro aos Direitos Humanos, pois estes visam a prevenir
contra a violéncia e educar a populagio para fomentar a inclusio social,
e nio matar e excluir como parece ser o comportamento da politica
adotada em solo brasileiro na atual conjuntura.

No entanto, os politicos sido transitdrios, ora estio no poder, ora
podem ser colocados para fora do poder: compulsoriamente

(impeachment) ou espontaneamente (finalizacgio de mandato). A
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Administra¢io de Governo passa (sofre mutagdes), a Constitui¢io
Federal fica e se renova, o Estado Democratico de Direito permanece,
portanto, os direitos humanos também sobrevivem a rotatividade de
gestoes politicas. E, assim, a democracia participativa sempre tera seu
valor para os direitos humanos.

No livro “Democracia & Elitismo dos antigos e dos modernos”, Tosi
e Guimaraies muito bem observam acerca da importancia da democracia

participativa na efetividade dos direitos humanos:

(...) formas de democracia participativa, tais como as assembleias populares
(limitadas aos governos locais) e os referendos e plebiscitos populares. A
participagio dos cidadios na vida politica é algo extremamente salutar e
necessario para corrigir os vicios da representagio, que tende a concentrar
o poder numa elite econdmica, politica e social. Ela deve se desenvolver em
duas diregdes: para a democratizagio do Estado, mas também para a

democratizagio da sociedade (TOSI; GUIMARAES, 2020, p. 170).

Assim, temos instrumentos de democracia participativa no Poder
Legislativo (Consultas - plebiscito, referendo, consulta publica;
iniciativa popular; audiéncias piblicas), no Poder Executivo (Conselhos
de gestio de politicas ptblicas; Direito de peti¢do; Ouvidoria;
Orgamento participativo), e no Poder Judicidrio e no Ministério Ptblico
(Agao popular; Representagio ao Ministério Publico e a agdo civil
ptblica; Amicus curiae; Tribunal do Juiri). Se aprendermos a utiliza-los
de maneira correta, deixaremos o solo fértil para vingar as sementes de
uma maior efetividade dos direitos humanos.

Logo, podemos afirmar que temos uma caminhada de muitos

desafios pela frente quanto ao desenvolvimento da democracia e dos
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direitos humanos no Brasil. Os defensores dos Direitos Humanos, mais
do que nunca, devem persistir em propagar o pensamento de que da
unido entre democracia e direitos humanos, principalmente, a
democracia participativa, é que nasce um fruto perfeito chamado
efetividade dos direitos humanos. Dessa forma, nos lugares onde nio
existe democracia se torna muito utépico pensar que seja possivel

vivenciar a concretizag¢do dos direitos humanos.
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DIREITOS HUMANOS, DEMOCRACIA E GEOPOLITICA
MUNDIAL EM TEMPOS DE PANDEMIA

Francisco Pereira de Sousa '

1 CONSIDERAGOES INICIAIS

“A ordem democratica liberal estd com os dias contados”, foi o que
passaram a afirmar muitos teéricos, ap6s vitéria de Donald Trump, em
2016, nos Estados Unidos, centro do sistema; o mesmo se disse da
democracia brasileira, ap6s a escolha de Bolsonaro como presidente, em
2018. O pessimismo comum a muitos estudiosos nos faz levantar a
seguinte questdo: estaria a democracia liberal em um declinio global
apo6s a frustrada tentativa ocidental/estadunidense de estabelecé-la
como a Unica forma de governo mundialmente legitima, durante sua
hegemonia unipolar? Essa é uma ddvida que nio quer calar, ja que, por
toda parte onde se tentou vendé-la ou impd-la como forma de governo
ideal, ela n3o conseguiu se estabelecer efetivamente’.

A posse de Bolsonaro, em 2018, representou uma ruptura na
efetivacdo do processo democratico no Brasil, tendo consequéncias

nefastas no que concerne as violagdes dos direitos humanos. Sua

1. Bacharel em Direito. Licenciado em Filosofia. Doutorado e Pés-doutorado em Filosofia Politica e
Juridica. Professor Associado da UFAL. Docente do Mestrado de Filosofia da UFAL. Membro atuante (ex-
presidente) do CEDDH (Conselho Estadual de Defesa dos D. Humanos de Alagoas).

2 Foi o que aconteceu no Oriente Médio, mas também na Russia e China. Estes regimes, que retinem
autoritarismo politico e liberalismo econémico, desafiam as democracias liberais ocidentais ao se
mostrarem muito mais eficientes em dar conta dos processos de globalizagdo econdmica, politica e
social.
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chegada ao poder s6 se efetivou devido ao apoio de setores
fundamentais da sociedade brasileira: dos militares (por seu
descontentamento e oposicio ao governo petista por reavivar a
memoéria da ditadura, por meio das denuncias promovidas pela
Comissio da Verdade em relagio a apuragio dos casos de violagio dos
direitos humanos por agentes publicos durante o periodo de ditadura),
do judicidrio (que desde as manifesta¢des de 2013 utilizou-se de um
discurso contra a corrupgio e fortaleceu a imagem de Bolsonaro como
o candidato anticorrupg¢io), dos evangélicos (cuja frente parlamentar
declarou apoio irrestrito ao atual presidente), do empresariado nacional
(que buscava a redugio dos direitos trabalhistas e a privatizag3o), e do
governo norte-americano de Donald Trump (que procurava retomar o
controle geopolitico da regido).

Um dos fatores para a ascensido do bolsonarismo foi a falha no
processo de transi¢io da ditadura militar para a democracia (Cf. TOSI,
2019). Diferentemente dos demais paises latino-americanos que
passaram por ditaduras, o Brasil desenvolveu um processo de justica de
transicdo bastante limitado, porque o préprio poder judiciirio
brasileiro — o STF (Supremo Tribunal Federal) — negou o pedido de
Arguicio de Descumprimento de Preceito Fundamental (ADPF),
promovido pela Ordem dos Advogados do Brasil (OAB), de que
desconsiderasse a validade da Lei de Autoanistia de 1979, promulgada
em plena ditadura militar, encerrando desse modo as possibilidades de
se fazer justica as vitimas da ditadura. A reconstru¢io da memoria
histérica, que teve um grande impulso com a Comissdo Nacional da

Verdade, instalada por Dilma Rousseff, em 2012, para apurar violagdes
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aos direitos humanos durante a ditadura, mesmo sem ter nenhum
poder de punicio, provocou a reacdo de setores militares que a
consideraram uma atitude revanchista, descambando no apoio das
forcas armadas ao impeachment.

Se os governos pds-ditadura militar, contudo, procuraram
destacar um minimo de preocupa¢io com a promog¢do dos direitos
humanos — buscando promover, em algum momento, a diversidade
sexual e de género e implantar politicas compensatérias e medidas de
inclusdo como as cotas, por exemplo, como ocorre durante o governo do
PT —, o governo Bolsonaro se destaca por, em nome da defesa dos
valores tradicionais, tentar ganhar a adesdo de setores da populagdo
brasileira que n3o se sentiram representados pelas forgas sociais do
campo progressista nos ultimos tempos e, desse modo, atacar o
desenvolvimento da democracia e dos direitos humanos em nosso pais.
0 avango do bolsonarismo também se inscreveu no contexto da crise
econdmica, de 2008, e que assolou o Brasil, e da crise social e politica
que se consolidou a partir de 2013. O golpe contra a democracia
brasileira é também resultante das novas formas de intervencio
aplicadas em alguns paises da América Latina, pelo governo
estadunidense, para manter o seu dominio geopolitico na regido.

Como procuraremos mostrar, estamos saindo de um sistema
internacional unipolar para um sistema multipolar: os EUA nio é mais
o0 tnico grande global player, a China (seu maior rival atualmente) e a
Riassia se erguem como grandes poténcias que ameagam o poder
hegemonico liberal estadunidense. E, como nosso pais possui recursos

naturais importantes a serem explorados e essenciais para manter a
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hegemonia de qualquer grande poténcia, como o pré-sal por exemplo, é
mister manter o controle da regido. Desde que o pré-sal foi descoberto
pela Petrobras, em 2008, e o governo Lula propds um controle da
Petrobras sobre as reservas e a destinagdo de recursos do pré-sal para
politicas sociais, que uma série de fatores ocorreram visando privatiza-
los ou enfraquecer o controle nacional sobre tais recursos (tais como
espionagem industrial, roubos, articulagdes politicas, operacdes de
criminalizagio da empresa etc.). O governo Bolsonaro, durante o
governo Trump, foi o principal representante e implementador dos
interesses estratégicos daquele governo em nossa regido.

Apés 32 anos da promulgacio da Constituicio de 1988, percebe-se
que o processo de transi¢io democratica no Brasil ndo estd plenamente
consolidado e é bastante frigil, porque as “regras do jogo democratico”
(Cf. BOBBIO, 1983, p. 56) foram totalmente desrespeitadas com o golpe
institucional de 2016. A auséncia de reconciliagcio nacional e de memoria
compartilhada pode muito bem ser percebida no momento em que
Bolsonaro, ao enaltecer a tortura e o governo da ditadura militar,
durante o impeachment da presidenta Dilma Rousseff, consegue
arrancar longos aplausos do plenirio da Cimara dos Deputados. Como
constatam muitos analistas (TELES-SAFATLE, 2010; TOSI, 2017),
inspirados nas obras de Foucault (Cf. 2008) Agamben (Cf. 2004) e
Mbembe (Cf. 2018), o Brasil vive atualmente um permanente “Estado de
excecdo”, que ameaca a consolidacio da democracia e promove uma
“necropolitica” que viola permanentemente os direitos humanos.

Embora o Brasil tenha, nos governos anteriores, tomado vérias

iniciativas afirmativas em relacdo aos direitos humanos, por meio da
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criacdo de trés Programas Nacionais de Direitos Humanos, mediante a
criacio de uma Secretaria Nacional de Direitos Humanos, que
posteriormente assumiu o status de Ministério e com Secretarias
especificas (mulheres, indigenas, popula¢io negra e LGBT), por meio da
ratificagdo de vdarios tratados internacionais de Direitos Humanos,
assumindo desse modo uma responsabilidade piblica nos planos global,
regional e nacional e, além de véirias outras medidas n3o destacadas
aqui, o governo atual promove uma campanha ideolégica totalmente
contraria aos direitos humanos, distorcendo o entendimento macigo da
populagio a esse respeito®. Sem falar no desgoverno e descaso com que
tem tratado com a atual pandemia: n3o se conhece governo, em todo o
mundo, que tenha agido de forma t3o antidemocratica, imprudente e

irresponsavel; talvez, apenas o governo de Donald Trump.

2 DIREITOS HUMANOS: CONCEITO E A REALIDADE HISTORICA

No Brasil, os defensores dos direitos humanos sio vistos, por parte
da populagio, como defensores de bandidos; ou seja, eles sdo vistos com
desconfianga. Aqui, o direito a um devido processo legal, a ser primeiro
julgado e depois condenado, nio é sempre obedecido: muitas vezes, a
proépria policia se encarrega de executar possivel suspeitos, como se

essas execucdes, elas sim criminosas, fossem resolver o problema da

3 0 governo Bolsonaro promoveu uma alianga entre autoritarismo politico e fundamentalismo religioso,
utilizando-se da religido para justificar uma politica de ¢dio, de preconceitos e de intolerdncia. Sua
ministra dos direitos humanos (Damares), uma evangélica fundamentalista, em vez de promover os
direitos humanos utiliza o seu ministério para ataca-los, em nome dos valores tradicionais e da propria
religido. Essa ofensiva se estende as ciéncias humanas e aos principais centros de producédo de
conhecimento, as universidades publicas federais, as principais inimigas das visdes supersticiosas e
preconceituosas do senso comum e do capitalismo neoliberal que este governo procura implementar.
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criminalidade. O Estado brasileiro, como todos sabem, é o maior
violador dos direitos humanos no seu préprio territério. E, por isso, que
para tratar da relacdo entre direitos humanos, democracia e geopolitica
¢é mister, primeiramente, conceituar o que sio “direitos humanos”.
Porque, aqui, todos falam em direitos humanos, mas ndo se entende o
seu real significado e importancia para a efetivacdo da democracia como
forma legitima de governo (TOSI — BEDIN, 2018).

O que sdo, portanto, os “direitos humanos”, do ponto de vista
conceitual? Bem, “direitos humanos” é uma expressio ligada ao direito
internacional publico, e sdo garantidos por meio de declaragdes ou
tratados internacionais. Quando a protec¢io juridica dos direitos das
pessoas provém da ordem interna ou estatal falamos de “direitos
fundamentais”; e, quando essa prote¢io provém da ordem internacional
falamos de “direitos humanos”. “Direitos humanos” sio, portanto,
direitos protegidos pela ordem internacional contra as arbitrariedades
que um Estado possa cometer as pessoas sujeitas a sua jurisdicio. E,
quem sdo os titulares desses direitos? Sao todas as pessoas. Tais direitos
garantem a todas as pessoas a reclamacio de seus direitos para além do
Ambito doméstico nas instincias internacionais de protecio.

E s6 ap6s a Segunda Guerra Mundial, com a cria¢io de organizacdes
multilaterais como a ONU, OMS, OIT, UNESCO etc. que tais direitos se
tornaram o ntcleo do direito contemporaneo; e, a partir dali, todas as
normas presentes no dmbito estatal passaram a ser interpretadas em
conformidade com tais normas. Passa, entdo, a existir — apds 1945 —
uma responsabilidade internacional do Estado para com o individuo. O

direito internacional publico também ird estabelecer padrdes de



Francisco Pereira de Sousa ® 267

prote¢io para minorias (povos indigenas, comunidade LGBTI,
refugiados etc.) e grupos vulneraveis (mulheres, idosos, criangas e
adolescentes, pessoas com deficiéncia, consumidores etc.).

Fala-se também, nesse dmbito, em “gera¢des” ou “dimensdes” de
direitos humanos; porque, no decorrer dos tempos, eles passaram a
abarcar um ntimero cada vez maior de pessoas ou grupos de pessoas: 0s
direitos civis e politicos, primeira geracio ou dimensdo, e
correspondentes a fase inaugural do constitucionalismo ocidental; a
segunda geracdo ou dimensdo, os direitos econdmicos, sociais e
culturais, introduzidos no constitucionalismo do Estado social; os
direitos de terceira geracdo ou dimensdo que estdo assentados no
principio da fraternidade (direito ao desenvolvimento, ao meio
ambiente, & comunica¢io e ao patrimdnio comum da humanidade); os
de quarta geragdo, direitos que resultam da globaliza¢do (direito a
democracia, a informagio e ao pluralismo); e, os de quinta geragio ou
dimensio, que sdo aqueles fundados na concepgio da paz no Ambito da
normatividade juridica (o direito constitucional do género humano).

Quanto a estrutura do sistema internacional de proteg¢do aos
direitos humanos, ap6s a Segunda Guerra ocorre a criagdo do “Direito
Internacional dos Direitos Humanos”, ou seja, do atual “sistema
onusiano” e dos trés sistemas regionais de protecdo existentes: o
europeu, o interamericano e o africano. Com a adog¢do da Carta das
Nagdes Unidas (ONU), apds a 22 Guerra, surge, entio, uma nova ordem
internacional baseada nas relagdes de cooperagdo entre os Estados. Mas,
com o estabelecimento do sistema internacional de protecio dos

direitos humanos, muitos Estados passaram a se utilizar do art. 2.9, §
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7.9, da Carta das Nagdes Unidas, relativo ao principio da nio ingeréncia
em assuntos internos, para impedir a agdo da ONU em seus territdrios.
A Carta é ambigua: esse principio — defendido por ela — contrasta com
o direito de intervencdo nos territérios considerados como violadores
dos direitos humanos (cap. VII da Carta), mas que muitas vezes foi
utilizado para que grandes poténcias se apoderassem de riquezas
(petréleo, na maioria das vezes) em determinados territérios, com a
bandeira de defesa dos direitos humanos. Essa foi uma questio
antinémica que ficou mal resolvida na Carta da ONU, e que tem a ver
com os dois principais principios do direito politico moderno: o
principio da soberania e o principio dos direitos humanos. Para que os
direitos humanos fossem internacionalmente protegidos, seria mister
relativizar o conceito de soberania absoluta dos Estados. Apés a Segunda
Guerra isso se torna possivel, com a criagio de instrumentos tanto
globais como regionais de prote¢do que responsabilizam os Estados por
suas violagdes.

No campo da teoria, diferentemente de Grotius, Hobbes ou Hegel
— que destacam o papel da soberania — temos pensadores como Kant,
Kelsen, Bobbio, e atualmente Habermas, que consideram que o conceito
tradicional de soberania deveria ser relativizado. Habermas defende,
para além do direito internacional, a ideia de um direito supranacional
capaz de determinar as regras a serem seguidas pelos Estados em
matéria de direitos humanos para instituir uma paz universal e uma
democracia cosmopolita: para ele, em prol da protecio dos direitos
humanos, da paz e seguranca internacional, ou seja, de uma cooperagdo

internacional de todos os Estados em prol de finalidades comuns,
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deveria se rejeitar a no¢io moderna de uma soberania absoluta do
Estado. Tanto Schmitt (Cf. 2003) como Zolo (Cf. 2007 - 2011) foram
criticos ferrenhos desse universalismo. Para eles, é em nome dessa
relativizagdo da soberania estatal e da defesa da democracia e dos
direitos humanos que as grandes poténcias (poténcias vencedoras da
Segunda Guerra Mundial) impuseram os seus interesses, em nome da
“humanidade”, explorando e degradando as diferentes formas de vida
ou culturas subjugadas ao redor do globo.

Em relacdo a tentativa de efetivagio dos direitos humanos no plano
internacional, tivemos a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos,
estabelecida em 1948, como um cddigo de conduta mundial a ser seguido
e que visa estabelecer um padrdo minimo para a prote¢do dos direitos
humanos em Ambito mundial. No entanto, apds a Declaragdo, passou-se
arelativizar o cariter de “universalidade” dos direitos humanos. Muitos
Estados defendiam o relativismo ou o dogma da soberania estatal
absoluta para defender violagdes dos direitos humanos em nome dos
costumes locais. Mas na Declaragdo de Viena ficou claro que tais direitos
sdo universais e que as particularidades nacionais e regionais nio
poderiam servir de justificativa para sua frequente violagdo. Para
atribuir contetido juridico a protecdo dos direitos humanos consagrados
na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos a ONU firmou, em 1966,
dois pactos: o Pacto Internacional sobre Direitos Civis e Politicos e o Pacto
Internacional dos Direitos Econémicos, Sociais e Culturais. A partir dai, o
sistema global passou a ser assentado em mecanismos convencionais

(Comités de direitos humanos) e nio convencionais (Grupos de Trabalho
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ou de Relatores Teméticos) para investigarem a situagio dos direitos
humanos em diversos paises.*

No caso do Sistema Interamericano, foram criados dois 6rgios
para a protecio e monitoramento dos direitos humanos: a Comissédo
Interamericana de Direitos Humanos e a Corte Interamericana de
Direitos Humanos, estabelecidos pela Convengdo Americana sobre
Direitos Humanos, assinada em 1969. As violagdes ocorridas no territério
brasileiro, e ndo resolvidas pela justica doméstica, podem ser levadas a
esses 6rgaos de protecdo. Foi o que ocorreu com o caso da Lei Maria da
Penha. A Senhora Maria da Penha — vitima de violéncia doméstica
praticada pelo ex-marido, apés a longa demora das autoridades
brasileira (mais de quinze anos) para tomar providéncias em relagio ao
seu caso — peticionou ao Centro pela Justica e Direito Internacional e
ao Comité Latino-Americano de Defesa dos Direitos da Mulher, que
direcionaram o caso a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos.
Diante da queixa contra o Brasil, a Comissdo Interamericana sustentou a
responsabilidade do Estado brasileiro quanto ao dever de prevenir e
erradicar a violéncia doméstica contra a mulher. Com a entrada em
vigor da Lei Maria da Penha (Lei n.° 11.340/2006), as normas dos tratados
internacionais relativas a defesa dos direitos humanos das mulheres,

que foram acatadas pelo pais, passaram a ser automaticamente

4 O Brasil recebeu vdrias visitas de relatores tematicos para verificar a situagdo dos direitos humanos no
pais e, por varias vezes, foi notificado por violagoes aos direitos humanos, mas as medidas tomadas pelo
Estado nunca foram satisfatérias.
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inseridas no ordenamento juridico interno, como reza a Constitui¢io
brasileira de 1988.°

O direito internacional contemporineo também criou o Tribunal
Penal Internacional, a partir do Estatuto de Roma de 1998, para
responsabilizar penalmente criminosos que assumam funcgdes
administrativas estatais: o Holocausto Nazista despertou a necessidade
de criacdo de uma instancia penal internacional de cariter permanente
e com capacidade para processar e punir individuos que cometem
crimes contra a humanidade. Porém, apesar das boas inteng¢des dos
Estados que tomaram essa iniciativa, os Estados Unidos e Israel jamais
ratificaram o Estatuto de Roma; e, ap6s os ataques de 11 de setembro de
2001, esses dois Estados notificaram a ONU que nio tomariam parte no
Estatuto. Se, por um lado, os tribunais ad hoc (de T6quio, Iugosldvia e
Ruanda), criados anteriormente, eram subsididrios do Conselho de
Seguranca, e qualquer pais membro efetivo do Conselho de Seguranga
poderia derrubar as medidas da Assembleia da ONU no que se refere a
tomada de posicio quanto a possiveis intervencgdes em defesa dos
direitos humanos em territérios onde ocorreram violagdes; por outro
lado, a Carta da ONU, também estabelece que jamais o Conselho de
Seguranca podera criar tribunais para julgar e punir crimes cometidos
por individuos dos Estados-membros com assento permanente. Dai a
importancia da criagdo e o estabelecimento efetivo de uma Corte Penal

Internacional permanente, universal e imparcial.

5 Durante a pandemia do COVID 19, o governo brasileiro também é negligente em relagdo as resolucoes
da Comissdo e da Corte no trato aos direitos humanos, devido ao seu alinhamento ao governo de Donald
Trump, que procurou enfraquecer o sistema multilateral de defesa dos direitos humanos em todo o
planeta.
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Quanto a incorporacgio dos tratados de direitos humanos na ordem
juridica brasileira, com a implanta¢io da Emenda Constitucional 45,
veio A tona no pais o chamado “Controle de Convencionalidade” das leis,
ou seja, a compatibilizacio vertical das normas domésticas com as
convengdes internacionais de direitos humanos. Diante dessa nova
situacdo, o direito internacional passou a interpretar as leis de
autoanistia promulgadas pelos Estados latino-americanos, em suas
transi¢des democraticas, como invalidas. No Brasil, quem comandou os
processos de transicdo foram grupos ligados aos préprios agentes
politicos interessados em esconder os crimes da ditadura. O Brasil
optou pelo esquecimento (anistia) dos crimes perpetrados durante a
ditadura ao procurar implementar a transi¢do do regime militar para
“democracia”, dificultando, desse modo, que a verdade aparecesse. Para
a jurisprudéncia da Corte Interamericana de Direitos Humanos, no
entanto, as leis de autoanistia s3io totalmente invalidas
(inconvencionais) a luz do que dispde a Convengdo Americana sobre
Direitos Humanos. A Corte afirma que a necessidade de reconstrugio da
memoéria do passado deve ocorrer independentemente das leis de
anistia em vigor. Mas, diferentemente da Argentina, Chile, Uruguai e
Peru, n3o houve, até o momento, condenacio criminal dos agentes do
Estado brasileiro que violaram os Direitos Humanos na ditadura;
mesmo tendo sido instituida uma Comissdo Nacional da Verdade, com a

finalidade de esclarecer as violages durante o periodo.
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Em 1985, devido ao “retorno da democracia” no pais®, foi criado, no
Brasil, o Conselho Nacional dos Direitos Humanos, como resultado da
implanta¢do de uma politica nacional de direitos humanos no paifs,
numa época em que os movimentos da sociedade civil exigiam do
governo federal uma politica voltada a sua protecdo. Foram publicadas,
entdo, trés versdes do Programa Nacional de Direitos Humanos (PNDH):
as duas primeiras versdes foram elaboradas no governo de Fernando
Henrique (1996 € 2002), e a Gltima durante o governo de Lula (2009). Dai
em diante, a prote¢do dos direitos humanos passou a ser uma politica
oficial do pais. Durante a ditadura, o Estado brasileiro assinou os
principais tratados internacionais de prote¢do dos direitos humanos,
mas eles s6 foram ratificados apds a “redemocratizagio” do pais.

E mister informar, porém, que o Conselho Nacional de Direitos
Humanos tem uma estrutura ainda em desacordo com os principios que
regem os conselhos de direitos humanos (os Principios de Paris), pelo
fato de que representantes do poder executivo participarem com direito
a voto de suas sessoes deliberativas: isso pode retirar a independéncia
necessaria ao seu bom funcionamento. O CNDH est4, portanto, ainda
aquém dos padrdes estabelecidos pela ONU, ji que é necessirio uma
total independéncia e autonomia para assessorar o Estado no
cumprimento de suas responsabilidades relativas a direitos humanos.

Apesar disso, a sua criagio é bastante ttil na luta pela democracia, caso

6 Para mim, é dificil falar em “retorno da democracia”, porque, para que a democracia tivesse retornado,
seria mister que um dia ela tivesse existido. Mas a “democracia brasileira”, como na Grécia de Sécrates,
é um regime para uns poucos apenas: a populacdo que mora nas favelas e periferias das cidades
brasileiras apenas escuta falar em democracia, mas ela nunca experimentou efetivamente o que esse
conceito significa.
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possa manejar corretamente os instrumentos que tém a sua disposicao.
0 Ministério Publico, a Defensoria Publica e a Policia Judicidria (Policia
Federal e Civil) também s3o institui¢des brasileiras que tém autoriza¢io
constitucional para atuar na defesa dos direitos humanos dos cidadios.

Apesar de toda essa rede internacional de defesa dos direitos
humanos, nés temos ainda, no Brasil, gravissimas viola¢des de direitos
humanos. A crise pandémica e a crise politica em que nos encontramos,
nesse momento, tém acirrado tais violagdes (miséria, desemprego,
feminicidio, diversas formas de preconceito, racismo, violéncia policial,
corrupgio etc.). Aliado a tudo isso, temos a permanéncia de um governo
que se coloca contra tais direitos, articulado com interesses
internacionais que visam a total exploragdo da nossa forca de trabalho
e das nossas riquezas. Muitos dos nossos direitos vém sendo extintos
por meio de reformas (trabalhista, previdencidria etc.), reformas estas
que beneficiam apenas o capital internacional e as elites internas
atreladas a ele. Atualmente, temos uma esquerda acanhada, e uma luta
entre elites, onde o aparato “militar” é usado para reprimir
manifesta¢des em favor da democracia e para tratar a populagio como
inimiga; enquanto muitas ideologias de cunho fascista sdo
naturalizadas. No cendrio internacional, politicos neofacistas, atrelados
ao governo Donald Trump, tentaram legitimar um direito a guerra de
todos contra todos, apregoando o fim da ordem internacional liberal
com a ascensdo da China - e o ressurgimento da Russia a categoria de
grandes poténcias. O préprio governo norte-americano (Donald Trump)
se prop0s a dizimar as institui¢des multilaterais liberais que ele préprio

ajudou a criar.
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Todas essas questdes relativas a andlise do tempo presente, nos
direcionam no campo da teoria ao antigo embate, que ultrapassa as
fronteiras da academia, entre (neo)liberalismo e (neo)realismo. Estaria
a democracia liberal — com suas institui¢des multilaterais criadas
internacionalmente visando a protecio e/ou defesa universal dos
direitos humanos — com os dias contados? Uma anélise mais realista da
realidade politica, e das préprias relagdes internacionais, nao acabaria
por demonstrar que a democracia liberal é apenas uma forma ideal, e
ideoldgica de governo, fragil e ineficiente para impedir o ressurgimento
de governos autoritarios, antidemocraticos e violadores dos direitos
humanos, como os de Donald Trump e de Jair Bolsonaro? Essas sdo
questdes que procuraremos tentar responder, no préximo tépico, a
partir da prépria andlise do surgimento e desenvolvimento das teorias
que deram sustentacdo, no plano internacional, a tal forma de governo

ou a tal regime politico.

3 O EMBATE ENTRE (NEO)LIBERALISMO E (NEO)REALISMO

A teoria e a pratica relacionada aos direitos humanos nos levam a
consideragdo sobre a controversa imbricagio entre as dimensdes
histérica e tedrica para anélise do tempo presente. Na modernidade, o
surgimento e defesa de tais direitos estd relacionada, inicialmente, a
teoria liberal. Esta teoria é objeto de varias criticas, inclusive, de uma
outra doutrina irm3: o realismo. Liberalismo e realismo foram capazes
de proporcionar explica¢des razodveis para a compreensio das relacdes

politicas, tanto a nivel doméstico como a nivel internacional. Da prépria
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tradi¢do liberal ocorre a bifurcagio, no inicio do século XX no ambito
das relagdes internacionais, entre Realismo e Idealismo-liberal. As
modificacdes sistémicas, produzidas na arena internacional apés a
Segunda Guerra, levaram a uma reformulacio desses paradigmas,
surgindo assim o Neoliberalismo e o Neorrealismo que — desenvolvidos
nas décadas de 1970 e de 1980 — passaram a dominar o debate teérico
até os dias atuais.

Locke, Montesquieu, Adam Smith e Kant sio pensadores, de
influéncia iluminista, cujas teorias serviram para a construcio do
edificio conceitual das Relagdes Internacionais, como disciplina
auténoma, na década de 1920. A reflexdo ou andlise das relagGes
internacionais surgem assim sob o signo de um idealismo liberal que
deposita demasiada confianca na efetividade das normas para regulagio
das relagdes politicas e promocgdo da paz entre os atores estatais. Para a
Teoria Liberal, a promoc¢io da paz e do desenvolvimento da sociedade
s6 seriam conseguidos por meio do livre comércio e da democracia; o
que requer a promocao e protec¢do da autonomia individual: a liberdade
individual é um conceito chave do liberalismo, que deposita na
realizacdo do interesse individual egoista a fonte do desenvolvimento
social. Para tais teéricos, que trabalham com a ideia de “natureza
humana” e que viam o Estado como um mal necessério para assegurar
a protec¢io individual e a ordem social, a criagio de “institui¢des justas”
é, portanto, imprescindivel para uma autorregulacio e
desenvolvimento social.

Tanto liberais como também realistas concebem as relagdes no

sistema internacional como andarquicas e conflituosas, tais como no
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estado de natureza hobbesiano: a diferenca é que a tradicio liberal no
concebe essa condicio como algo imutivel, podendo ser criadas
instituicdes no Ambito das relagdes internacionais que tornem essa
ordem mais cooperativa. A auséncia de conflitos (guerras) e a
interdependéncia entre os Estados seria, como afirma Kant na sua obra
A paz perpétua (Cf. 1989), essencial para o progresso humano, para a
promog¢do da democracia e dos direitos humanos tanto a nivel
doméstico como a nivel internacional. Para Kant, o comércio teria uma
funcdo precipua no Ambito das relagdes internacionais para a
manutenc¢do da paz; a constituicdo de governos democraticos também,
porque para ele seria mais dificil a opgdo pela guerra entre republicas,
ou seja, em sistemas politicos cujas decisdes dependessem do interesse
coletivo, j4 que ninguém desejaria colocar a prépria vida em risco. A
criacdo de instituicdes liberais pelo Direito Internacional, como a Liga
das Nagoes em 1919, foi uma tentativa — de influéncia kantiana — para
mitigacdo, por meios juridicos, do carater conflituoso e andrquico das
relacdes internacionais.

Com a eclosio da Segunda Guerra Mundial e a subsequente
bipolarizacdo do sistema internacional as teses liberais passaram a ser
desacreditadas devido a sua desconsidera¢do com a luta pelo poder no
jogo internacional; por isso, durante a Guerra Fria, a Teoria Realista
passou a ser tomada pelos analistas como a melhor teoria para a
compreensdo das relagdes internacionais. Tucidides, Maquiavel e
Hobbes sdo classicos paradigmaticos para o Realismo e todos eles
consideravam o poder um elemento central de suas andlises. O primeiro

realista a fazer uma critica a doutrina liberal foi Edward Hallett Carr
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(Cf. 2001), em sua obra Vinte anos de crise: 1919-1939, publicada antes da
Segunda Guerra, onde ele considera o pensamento liberal idealista e
utépico por tornar a teoria politica uma norma a que a prética politica
tem de se ajustar, em vez de considerd-la como uma codificacio da
pratica politica.

Um outro tedrico do realismo é Hans J. Morgenthau (Cf. 2003). Em
Politica entre as nagdes, publicado apés a Segunda Guerra, ele enfatiza o
papel do Estado como o ator central das relagdes internacionais,
considerando-o racional e unitario, j4 que atua de forma homogénea e
uniforme na defesa do interesse nacional (a aquisi¢io do poder) por
meio de um menor custo e maior beneficio. Predomina, segundo ele, no
sistema andrquico internacional a “lei do mais forte”, ja que nio existe
um poder supranacional capaz de impor normas ou san¢des. Os Estados,
segundo ele e o demais realistas, atuam em suas rela¢des internacionais
como os individuos no “estado de natureza” hobbesiano, lutando
permanentemente pela sobrevivéncia: a sobrevivéncia transcende
todos os demais interesses, ela é o interesse fundamental e supremo do
Estado. Para sobreviver, o Estado pode até tomar decisdes moralmente
inaceitdveis porque a autopreservacio supera a obrigacdo moral, como
ja defendia Maquiavel (Cf. 1977). A luta pela sobrevivéncia, por outro
lado, leva a uma busca por poder e aprimoramento dos mecanismos de
seguranca estatal.

O neoliberalismo surge na década de 1970, devido ao aumento da
relevincia da economia na arena internacional. Surge, nessa época, a
compreensdo de que as questdes tradicionais relativas a seguranca

internacional teriam menos importincia que questdes relacionadas a
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economia, tais como a cooperacio ou interdependéncia entre os Estados
para um melhor desenvolvimento das suas economias etc. As obras
Transnational Relations and World Politics (1971) de Robert Keohane e
Power and Interdependence: World Politis in Transition (1977) de Joseph
Nye s3o a maior expressio da Teoria Neoliberal. Nelas, eles
argumentam que a economia internacional evoluiu para um nivel em
que nio seria mais necessirio pensar o sistema internacional apenas
pelo dngulo da seguranca nem do uso extensivo da forga, porque o poder
(soft power) passaria a ser exercido a partir do uso exclusivo dos
mecanismos financeiros e comerciais. Nesse contexto, tais autores
enfatizam a importincia de atores ndo-estatais, de institui¢des ou
organiza¢des internacionais que desempenhariam papéis mais
relevantes que os Estados na cria¢do de condi¢des favordveis para a
cooperacdo internacional. Para tais autores, regimes ou instituicdes
internacionais podem amenizar os efeitos dos constrangimentos
sistémicos e criar as condi¢Ges necessarias para a cooperagdo entre os
Estados e para a efetividade de acordos cujos ganhos resultantes
beneficiem a todos os envolvidos: por meio das organizagdes
internacionais seria possivel administrar os conflitos e permitir aos
Estados um melhor usufruto dos beneficios de um sistema
internacional mais integrado.

O fim do paradigma neoliberal da interdependéncia, e a
importancia das organizagdes internacionais como atores
fundamentais do sistema internacional, foram anunciados, ja na década
de 1980, com o acirramento da Guerra Fria. Isso levou a uma revisio e

reformulacdo dos postulados neoliberais que passou a aceitar alguns
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principios realistas, como o de que o sistema internacional é andrquico
e que o Estado é considerado um ator unitirio. Mas, apesar de
concordarem quanto a situacdo de incerteza e inseguranca geradas pela
anarquia, tais autores divergem quanto as consequéncias desse estado:
para eles, a auséncia de uma autoridade supranacional ndo impossibilita
a cooperacao entre os Estados. A existéncia de interesses comuns pode,
segundo eles, possibilitar a maximizacdo da realizacdo dos interesses
egoistas, impedindo o conflito: em um sistema internacional complexo
e anarquico, como o que vivemos, o sucesso da estratégia de cada Estado
particular depende da interacio com as estratégias adotadas pelos
demais.

Para os neoliberais, o contexto anarquico de interagio estratégica
pode ser mudado por meio da formagio de institui¢des que atendam
melhor aos interesses dos Estados e que lhes permitam calcular melhor
suas oportunidades. As institui¢des, segundo a perspectiva neoliberal,
como observa Katzenstein (Cf. 1990), teriam trés fun¢des fundamentais
para a formag3o das preferéncias dos atores estatais: 1) a de aumentar
o fluxo de informagdes, tornando mais transparente as relacGes
internacionais e, desse modo, contribuindo para reducdo da incerteza
do ambiente; 2) a de controle do cumprimento dos compromissos por
meio de mecanismos institucionais de monitoramento; e 3) a mudanca
de expectativa em relacdo a solidez dos acordos diminui a falta de
clareza sobre o comportamento dos Estados, j4 que os mecanismos
criados servem para compeli-los a jogar conforme as “regras do jogo”,
aumentando a previsibilidade das relagdes internacionais e a seguranca

internacional.
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Como ja dissemos antes, a partir da década de 1970, uma série de
fatores proporcionado pela crescente relevancia do poder econémico na
arena internacional (a Crise dos Misseis em 1962, a contesta¢do a Guerra
do Vietn3, a imposi¢do dos interesses de paises fracos aos paises fortes
na crise do petréleo de 1973, o fim da Guerra Fria, o aumento da
importancia dada as empresas transnacionais, as ONGs e as
organiza¢des internacionais) levaram a acreditar que o Realismo
Classico nio refletia mais o cendrio internacional de modo efetivo. Foi
nesse contexto que surgiu a Teoria Neoliberal; e, é também nesse
contexto, que o Realismo Classico é superado pelo Neorrealismo ou
Realismo Estrutural, com a publica¢do, em 1979, da obra Theory of
International Politics de Kenneth Waltz. O Realismo Estrutural ou
Realismo Defensivo de Kenneth Waltz é de grande importancia para a
andlise das rela¢des internacionais.

Em Theory of International Politics (Cf. 1979), Waltz ao apresentar os
fundamentos da Teoria Neorrealista da politica internacional,
desconsidera as teorias que explicam as relagdes internacionais a partir
da natureza humana e do dmbito doméstico dos Estados e foca sua
atencdo nas forg¢as que determinam a conduta estatal a partir do
sistema internacional cuja “estrutura” limita, molda e interfere na
relacdo entre as unidades estatais. O realismo, enquanto disciplina que
trata das relagGes internacionais no mundo contemporaneo, possui dois
conjuntos de teorias: as teorias realistas da natureza humana e teorias
realistas estruturais. Hans Morgenthau, como o exemplo mais
proeminente das teorias realistas da natureza humana, acredita que os

seres humanos sio programados com o que ele chamou de animus
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dominandi, ou seja, que todos eles nascem com um tipo de personalidade
e, quando chegam ao poder passam a buscid-lo como um fim em si
mesmo. Para ele, é a forma como os seres humanos nascem (a natureza
humana) que causa todo esse conflito no sistema internacional. Essa é
uma maneira muito diferente de pensar sobre o mundo em relac¢do ao
realismo estrutural: os realistas estruturais acreditam que é a
“estrutura” do sistema internacional, é a sua arquitetura, e nio a
natureza humana, que faz com que os Estados se comportem
agressivamente. O que faz com que os Estados se envolvam na
competicdo pela seguranca é o fato de que nio hé autoridade superior
acima deles para impor-lhes normas ou limites. Embora essas duas
escolas de pensamento realistas conduzam a mesma forma de
comportamento, que é um tipo de competicio bastante agressiva no
Ambito das relagdes internacionais, as causas basicas que levam a isso
sio diferentes: de um lado, os realistas da natureza humana se
concentram na maneira como os seres humanos sio programados, e do
outro lado, os realistas estruturais, se concentram na maneira basica
como o sistema é organizado.

Para o Realismo Estrutural ou Realismo Defensivo de Kenneth
Waltz, o principio que ordena o sistema internacional é o seu caréter
anarquico, ou seja, a auséncia de uma autoridade central ou
supranacional capaz de regulamentar as a¢des dos atores e garantir a
implementacio dos acordos firmados entre eles. Mas, apesar da
descentralizacdo causada pela auséncia de um governo mundial, ha
ainda a existéncia de uma ordem minima (e andrquica) que é capaz de

organizar as interacdes entre os Estados no sistema internacional.



Francisco Pereira de Sousa ® 283

Waltz concebe a distribui¢io das capacidades estatais como a partir da
ideia de equilibrio de poder ou polaridade. Para ele, s6 pode haver dois
tipos de distribui¢io das capacidades entre as unidades estatais: bipolar
ou multipolar. E, considera que o sistema bipolar é mais estavel, por
garantir uma maior transparéncia, impedindo o jogo duplo e aliangas
nido declaradas entre os Estados. Por considerar a impossibilidade de
uma estrutura unipolar, jid que se confundiria com uma estrutura
hierdrquica, Waltz avalia que a Gnica mudanca possivel seria a de um
sistema bipolar para um multipolar.

Para compreensio dessa estrutura anarquica do sistema
internacional, Waltz compara a politica internacional a microeconomia.
Para ele, a politica internacional, como o mercado, surge
espontaneamente das agdes individuais alto-reguladas: a partir do
momento que a estrutura do sistema ou do mercado surge ela passa a
limitar as agdes de seus componentes. Para atingirem seus objetivos e
manter a sua seguranga, os atores (econdmicos e politicos),
constrangidos pela estrutura sistémica andrquica, passam a se guiar
pelo principio da autoajuda, j4 que sio eles (os Estados) os tnicos
responsaveis pela sua prépria sobrevivéncia e provimento dos préprios
recursos, nio existindo a possibilidade de recorrerem a uma instincia
superior que possa atuar em seu favor. Os Estados sdo, portanto,
obrigados a atuarem de forma competitiva, conformando-se as
exigéncias do sistema.

Para Waltz, é permitido aos Estados o uso da for¢a na resolugio dos
conflitos internacionais com o objetivo de manter a prépria seguranga.

A preocupagio com a prépria sobrevivéncia condiciona o
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comportamento estatal, que passa a ter sua conduta baseada no
principio da autoajuda, ja que nio podem contar com os outros Estados
para garantir a sua sobrevivéncia, devendo cada Estado prover a sua
prépria seguranca. A incerteza quanto a conduta futura de possiveis
parceiros estatais impde limites a cooperagio internacional. Tais atores
podem agir tendo em vista tanto a autopreservacio como a dominagdo
universal. Mas, para Waltz, a principal preocupac¢io dos Estados no
sistema internacional é com a sua seguranca e preservacio, que podem
ser obtidas com a manutencdo do status quo, e nio com a busca pela
maximizacdo do seu poder; ou seja, para ele, os Estados buscam poder
apenas para garantir a sua prépria seguranca. Para ele, a acumulacio
excessiva de poder pode provocar aliancas hostis contra o Estado com
pretensdes hegemonicas, levando-o a sua queda: portanto, os Estados
correm risco caso possuam um poder excessivo ou caso nio possuam
poder suficiente (Cf. WALTZ. K. 1988, p. 18). Um bom estadista, para ele,
almejara apenas o poder necessdrio para atingir seus objetivos; sendo
que, em situagdes cruciais a maior preocupagio do Estado é com a
seguranca e ndo com o poder.

Assim como para o realismo estrutural defensivo de Kenneth
Waltz, também para o realismo estrutural ofensivo de John
Mearsheimer (Cf. 2001, 2018) é a “estrutura” do sistema internacional,
ou seja, sua arquitetura que explica em grande parte como os Estados se
comportam. Para os realistas estruturais, a politica interna e a
composicdo dos Estados individuais ndo importa para como os Estados
se comportam no Ambito da politica internacional. Para eles, os Estados

fazem parte de um sistema anarquico, ou seja, sem autoridade superior,
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e, portanto, eles nunca podem ter certeza sobre as possiveis intencdes
malignas de um outro Estado em relacdo a ele. Desse modo, para
Mearsheimer, os Estados fario de tudo para se tornarem o mais
poderosos possiveis: a razdo pela qual um Estado deseja perseguir o
poder e dominar sua regiio do mundo, é porque, nessa situagido, nio
havera outro Estado capaz de feri-lo; se o Estado é fraco, no sistema
internacional, ele é vulneravel; se tem muito poder ele estd em uma
posicdo em que pode tirar vantagem dos Estados mais fracos, ja que o
sistema é anirquico e niao ha autoridade superior acima deles a quem se
possa recorrer. A maneira de evitar essa situagdo de vulnerabilidade é,
segundo o realismo ofensivo de Mearsheimer, se tornar poderoso: a
situacido ideal para qualquer Estado no sistema internacional é, segundo
ele, ser o mais poderoso possivel, porque essa é a melhor maneira de
sobreviver em um sistema onde nio hi autoridade superior. A inser¢io
da geografia, como uma nova variante, ao lado da distribuicio de poder,
aumentou em muito o potencial do realismo estrutural ofensivo de
Mearsheimer para fazer suposicdes sobre a forma agressiva para
perseguir seus objetivos’. No préximo tdépico, passaremos a tratar de
modo mais aprofundado desta teoria e da sua famosa predi¢io, durante

a era Trump, a respeito do fim da hegemonia liberal.

7 Mearsheimer acredita que os EUA - o pais mais poderoso do hemisfério ocidental - tem uma condigao
ideal na geopolitica internacional, porque tem os canadenses na fronteira norte, os mexicanos na
fronteira sul, e tem peixes em sua fronteira leste e oeste, ou seja, estd cercado de dois paises
militarmente fracos e protegido pelo oceano; desse modo, nenhum americano se preocupa com o
ataque de outro pafs, porque os EUA além de ser muito poderoso militarmente, tém uma geografia que
lhe favorece.
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4 O DECRETADO FIM DA ORDEM E HEGEMONIA LIBERAL INTERNACIONALE
SUAS CONSEQUENCIAS PARA UMA POLITICA INTERNACIONAL DE
PROMOGAO DOS DIREITOS HUMANOS

Em relagdo a conjuntura internacional e sua geopolitica podemos
destacar os seguintes aspectos, como influenciadores decisivos para a
configuragdo de um novo panorama mundial nos préximos anos, e que
trardo consequéncias para uma politica internacional de promocio dos
direitos humanos e da democracia liberal: o intenso conflito entre EUA
e China; as questdes de integracdo regional da Unido Europeia, apés o
BREXIT?, que dard um aspecto diferente ao panorama internacional nas
préximas décadas; o ressurgimento da Russia; a ascensio do Ird, no
Oriente Médio, e o seu confronto com os EUA e Israel; a desercdo da
Turquia da OTAN; o cerco brutal da OTAN a Rdssia; os desdobramentos
das tensas relacdes entre China e India, que também é uma das maiores
poténcias tecnolégico-militar no mundo, e que terd um peso no
desdobramento da conjuntura mundial; a importincia fundamental da
América do Sul na geopolitica ndo apenas da regido, mas mundial: a
participacdo do Brasil nos BRICS, e o envolvimento da Rissia e China no
conflito da Venezuela com os EUA, coloca essa regido em uma situagio
geopolitica militar internacional inédita.

Muitos analistas das relagdes internacionais destacam, portanto, o
ressurgimento de uma nova “guerra fria”, agora nio mais entre EUA e
Unido Soviética, mas entre EUA e China como o fator fundamental ou

preponderante de transformacio da geopolitica mundial nos préximos

8 A saida do Reino Unido da Unido Europeia foi apelidada de “BREXIT" originada na lingua inglesa
resultante da juncao das palavras British e Exit.
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anos; ou seja, eles se utilizam de experiéncia passada no sistema
mundial para dar conta de um fenémeno novo que ainda nio
entendemos e que terd caracteristicas totalmente diferentes daquela
experiéncia ja vivenciada por atores que nio sio os mesmos (a China,
pelo menos). E, com o surgimento de uma nova “guerra fria”, o mundo
estaria vivendo o fim da ordem liberal internacional, do cosmopolitismo
liberal®. Essa é uma tese muito debatida, de uns anos para c4, sobretudo
nos EUA. Mas essa ideia de fim da hegemonia norte-americana nio é
uma novidade, ela ja vem sendo discutida desde a década de 80. Hoje,
essa tese é rediscutida. Ela serve para repensar a ordem internacional
liberal implantada apds a Segunda Guerra Mundial, a partir dos acordos
de Breton Woods, como uma tentativa de acabar com as guerras
surgidas devido a incompatibilidade de interesses econdmicos entre as
poténcias. Surge, entdo, um sistema supranacional com instituicdes
multilaterais, “impostas” pelas poténcias vitoriosas (especialmente
pelos EUA), que passam a estabelecer as regras do jogo internacional.
Tais instituicdes passam a exercer uma governanca global sobre as
relacdes de guerra e paz, direitos humanos, relagdes econdmicas etc.
Essa ordem liberal internacional, de influéncia kantiana, estabelecida a
partir daquele momento, tinha a convic¢do que a abertura econoémica e
o livre funcionamento dos mercados levariam a prosperidade e a paz, a
uma abertura politica e democratica que estabeleceria a prote¢do aos

direitos humanos, e levaria a construgio de sociedades mais ricas e mais

9 De Kant, passando por Kelsen e demais defensores dessa ordem, quem mais enfatizou uma radical
mudanga no sistema internacional — dando continuidade a argumentacao e defesa liberal de um
mundo interdependente e cooperativo — foi Habermas, nos seus ultimos escritos politicos.
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pacificas; e que essas aberturas econémicas e politicas se refor¢ariam
mutuamente.

Esse sonho ocidental/norte-americano — de que o livre mercado
levaria implementaria democracias liberais em todo o mundo ou de que
a imposi¢io militar do modelo americano de democracia liberal em
determinados Estados descambaria, de uma vez por todas, no
estabelecimento de um livre mercado mundial — foi destruido durante
a hegemonia liberal unipolar norte-americana. O lancamento das
bombas atdmicas, em 1945, dos EUA sobre o Jap3o, a subsequente guerra
fria, e, posteriormente, durante sua hegemonia unipolar, o
envolvimento em varios conflitos e guerras dispendiosas e continuas
acabaram por refundar eticamente a nova ordem mundial
internacional. Com seu poder militar, os EUA passam a julgar e
condenar qualquer nac¢io ou individuo ao redor do mundo. Com isso, a
teoria liberal kantiana, adotada pelos norte-americanos apds a Segunda
Guerra, perde o rumo, transformando populagdes de diferentes regides
do mundo em povos dominados e explorados pelo seu poder imperial
aterrorizador. Mas, diferentemente do que acusam muitos tedricos
americanos, ou seja, de que essa ordem estaria chegando ao um fim
devido a ascensio dos capitalismos autoritidrios como a China e a Russia
(um ataque externo), na verdade, quem passa a destrui-la é o préprio
governo norte-americano, de Donald Trump, que — durante o mandato
— atacou impiedosamente os principais organismos e instituicdes
multilaterais que os EUA ajudaram a criar, enquanto os chineses foram
0s que mais procuraram defender tal sistema (pelo menos no plano

econdmico).
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John Mearsheimer, cientista politico e analista das relagdes
internacionais da Universidade de Chicago, foi um dos mais famosos
intelectuais norte-americanos a enfatizar o fim da hegemonia liberal
internacional, durante a era Trump: ele defendeu convictamente que
essa era tinha chegado ao seu fim. Sua teoria do realismo politico
ofensivo tem criticado permanentemente a forma de compreensio
tedrica liberal das relagdes internacionais. Para ele (Cf. 2020), a politica
de interferéncia americana ao redor do mundo, que viola a soberania
dos diferentes paises, e invade-os para implantar a sua prépria forma
de vida, ou seja, a democracia liberal e os direitos humanos inaliendveis
e fundamentais defendidos por ela, tornou-se um grande problema,
porque nenhum dos varios povos invadidos queriam a perda da sua
soberania, nem que um pais estrangeiro impusesse uma forma de vida
externa, impondo aos povos ocupados a sua prépria politica doméstica.
Por isso, as intervenc¢des/ocupag¢des provocaram insurreicdes, e
intensificaram o nacionalismo. Russos e chineses também nio se
agradam com a interferéncia americana na sua politica doméstica. Se os
americanos nio querem que eles interfiram na sua politica doméstica,
como ficaram indignados com a suposta interferéncia da Russia na
eleicio de Donald Trump, também eles ndo deveriam interferir na
politica de outros Estados, em sua soberania. A politica americana de
defesa e implanta¢do da democracia liberal e dos direitos humanos em
todos os paises do mundo é uma insensatez, mas foi o que fizeram os
EUA ao querer mudar regimes como o chinés ou russo, sociedades com

culturas e caracteristicas totalmente diferentes das ocidentais.
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De acordo com Mearsheimer (Cf. 2018), a hegemonia liberal
estadunidense acabou por duas razdes: a razio menos importante é que
o préprio governo americano (Donald Trump) se colocou contra a ordem
internacional estabelecida, j4 que — a tal governo — n3o interessava mais
disseminar a democracia liberal ao redor do mundo: Trump utilizou-se
de politicas protecionistas que se opunham a ordem internacional
globalizada, e se opds as institui¢cdes multilaterais internacionais e tudo
0 que elas representavam. A segunda razdo pela qual a hegemonia
liberal norte-americana teria acabado é devido a ascensdo da China e a
ressurreicio do poder da Rissia. Segundo Mearsheimer, a hegemonia
liberal sé poderia existir em um mundo com um dnico polo; e agora que
a China e a Rtssia também podem ser consideradas grandes poténcias,
em vez de uma supremacia liberal, as grandes poténcias passardo a uma
competicdo de seguran¢a multipolar.

Para Mearsheimer (Cf. 2020), a ordem e hegemonia internacional
liberal sé foi estabelecida apenas em 1990, quando terminou a Guerra
Fria, e o mundo se tornou unipolar, e ndo em 1945. Os EUA tiveram um
papel central na criagdo dessa nova ordem. Segundo ele, uma ordem é
um grupo organizado de institui¢cdes internacionais que ajudam o
governo na interacdo entre os estados membros: um sistema baseado
em regras. A ordem é uma constelacdo de instituicdes que levam em
conta um interesse comum (ONU, OTAN, UE etc.). Para ele, s3o “grandes
poderes” (great powers) quem criam e administram ordens: sio eles que
criam e administram instituicdes, que estabelecem o que e quais sdo as
regras. Uma ordem internacional precisa incluir todos os “grandes

poderes” que controlam as rela¢des internacionais: na “Guerra Fria”, a
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ordem internacional incluia os EUA e a Unido Soviética; hoje, a ordem
internacional inclui EUA, China e Rissia como superpoténcias ou
“grandes poderes”.

Desde o final da Guerra fria, os EUA tém seguido uma hegemonia
liberal (unipolaridade) na sua politica externa, independentemente do
partido que esteja no governo (republicanos ou democratas). Essa ordem
internacional, defendida pelos EUA, enfatiza o individualismo e os
direitos inaliendveis. As raizes da ordem ou hegemonia liberal
americana focam no individuo e colocam enorme énfase nos direitos
inalienaveis, significando que se aplica a todos e que eles ndo podem ser
desprezados. Individualismo e direitos inaliendveis casam-se em uma
ideologia universalista. Esse liberalismo quando aplicado a politica
externa tem essa dimens3o universalista: para a hegemonia liberal é
mister que seja disseminada a democracia liberal e a protec¢do aos
direitos individuais inalienaveis (direitos humanos) ao redor do globo.
A énfase em direitos inaliendveis direcionados ao universalismo
produz, portanto, uma politica externa que enfatiza a disseminacio da
democracia liberal por todo o planeta. Segundo Mearsheimer (Cf. 2020),
ha trés razdes para isso: 1) a prote¢io mundial dos direitos humanos, 2)
a garantia da paz internacional, e 3) a prote¢do do liberalismo interno
(norte-americano).

Quanto a primeira razdo para disseminar a democracia ao redor do
mundo — a protecdo dos direitos humanos ao redor do mundo —,
afirma Mearsheimer (Cf. 2020), a politica liberal americana nio tem
diferenciado o povo que vive em um pais estrangeiro do povo que vive

nos Estados Unidos, como se em todos os lugares as pessoas tivessem
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direitos e quando nio os tem ou sdo violados cabem a eles (os
americanos) a responsabilidade de defendé-los. E como o direito
humano mais importante é o direito a vida, se algum ditador
estrangeiro estd matando um grande nimero de pessoas do seu povo,
os EUA logo acreditam que tém a responsabilidade de, em nome desse
universalismo, proteger aqueles individuos que sio violados. E que tais
Estados estio em estado de agressdo contra seu proprio povo. Desse
modo, os EUA justificam as suas intervengdes/invasdes em diferentes
paises quando ha violagdes de direitos individuais: eles intervém
invadindo o pais para consertar o problema e, logo apds, partem. Desse
modo, acreditam que, para defender os direitos humanos individuais
tém que transformar os outros paises em democracias liberais, porque
consideram ser o melhor e mais perfeito regime. Eles invadem o pais e
vdo embora, achando que desse modo solucionam o problema. Essa
énfase de defesa dos direitos humanos tenta estabelecer a ideia de que
o mundo deve ser povoado com democracias liberais.

Quanto a segunda razdo norte-americana para disseminar a
democracia ao redor do mundo - a paz internacional -, a teoria da paz
da democracia liberal é baseada no padrio liberal badsico envolvendo
direitos e tolerancia, com a ideia de que as pessoas ao redor do planeta
tém um conjunto de direitos inaliendveis e que eles tendem a respeitar
o conjunto de direitos dos outros individuos e que isso leva a paz
internacional. Ela presume que é preciso tornar todos os Estados do
mundo democracias liberais porque, desse modo, criando-se um mundo
de democracias liberais, os Estados se tornariam tolerantes uns com os

outros e poder-se-ia extinguir com as guerras e a proliferagdo nuclear
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(j4 que sem guerra n3o seriam mais necessarias armas nucleares), com
o terrorismo (porque em Estados liberais n3o ha terrorismo) e com as
violagdes de direitos humanos (j& que as pessoas respeitariam os
direitos das outras pessoas em paises que sio democracias liberais). Ou
seja, se todos os Estados nio liberais se tornarem democracias liberais
eles passariam a respeitar os direitos humanos e a trabalhar de forma
coordenada em prol do objetivo da paz mundial. Essa é a légica que
sustenta a teoria liberal da paz e que pretende criar um mundo onde sé
haja democracias liberais (Cf. MEARSHEIMER, 2020).

Quanto a terceira razdo para disseminar a democracia ao redor do
mundo — a protegdo do préprio liberalismo doméstico norte-americano
—, os tedricos liberais americanos apesar de considerarem o liberalismo
o sistema politico ideal, sempre temeram que grupos internos,
especialmente durante a Guerra Fria, se aliassem a um pais estrangeiro
(a Unido Soviética, por exemplo) e que esse pais ajudasse a abastecer
uma revolu¢io doméstica e derrubasse a ordem liberal interna (norte-
americana). Ao declarar guerra contra a Alemanha, em 1917, o
presidente norte-americano W. Wilson afirmou a necessidade de se
criar um mundo seguro para a democracia, porque ele entendia que ela
poderia ser minada. Do mesmo modo, durante a “guerra fria” os norte-
americanos viviam amedrontados que os paises comunistas
conseguissem apoio interno para minar a democracia americana (como
eles costumam fazer, minando os regimes de outros paises em alianca
com “as forgas liberais internas”). Ao povoar o planeta com democracias
liberais esse problema interno também acabaria (Cf. MEARSHEIMER,

2020).
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Para Mearsheimer (Cf. 2020), s6 é possivel haver uma ordem ou
hegemonia liberal em um sistema unipolar, a estrutura do sistema
importa muito, porque em um sistema tanto bipolar como multipolar
os Estados estdo preocupados em competir e se estabelecer, cada um,
como uma poténcia hegemoénica, seja em seu territério ou
mundialmente. A hegemonia liberal sé é conseguida, portanto, no
sistema unipolar. Apenas uma grande poténcia hegemonica (great
power) pode estabelecer uma ordem liberal internacional, como fez os
EUA apés a queda da Unido Soviética, j4 que nio temia mais pelo
equilibrio de poder entre ela e os outros Estados mundiais, e porque era
- a partir daquele momento - a grande for¢a dominante do sistema,
podendo agir como quisesse.

Qual seria, entdo, os pressupostos ou fundamentos filos6ficos da
teoria liberal que estabeleceu a ordem mundial hegemonica desde 1989,
com a queda da Unido Soviética? Segundo a teoria liberal, a férmula para
prevenir conflitos associa direitos inaliendveis (inalienable rights),
tolerancia (tolerance) e um Estado vigia noturno (the night watchman
state). Se nio se quer uma porg¢io de mortes, deve-se convencer as
pessoas que elas devem ser tolerantes: é o que a teoria liberal tenta
fazer. Para ela, todo mundo tem direitos (que s3o inaliendveis). Esses
direitos existem desde sempre: sio dados antes da prépria existéncia
politica em sociedade, em um suposto “estado de natureza”. Mas, nesse
suposto estado, os individuos vivem em uma situagdo de potencial
conflito e morte; entdo, eles fazem um contrato social que envolve
também a mais alta autoridade, ou seja, o Estado como a representagdo

do poder de todos os individuos reunidos.



Francisco Pereira de Sousa ® 295

Mas, afirma Mearsheimer (Cf. 2018), como o Estado é soberano, nas
relacdes internacionais nio existe autoridade superior a ele. Nio existe
um Estado mundial, ndo existe um contrato social com efetividade para
submeter os Estados a um poder politico superior, por mais que se fale
em “comunidade” internacional. Conforme Mearsheimer (IDEM), e de
acordo com a légica liberal, se o Estado estd rodeado por outros grandes
poderes ele nio tem escolha a n3o ser competir com eles, porque sem
uma autoridade superior a ele volta-se ao estado de natureza. E o estado
de natureza é andrquico. A relacio entre os Estados, no plano
internacional é, portanto, “andrquica” e nio hierdrquica. Segundo a
teoria liberal contratualista, a razio para fazer o contrato é sair do
estado de anarquia, estabelecendo o poder politico e a ordem social; mas
isso ndo ocorre na politica internacional, e por essa razdo, quando ha
outros grandes Estados no sistema internacional, estabelece-se uma
competicdo entre eles, e um equilibrio de poderes. A imposicio do
sistema ou da ordem politica liberal internacional somente péde
ocorrer, portanto, quando apenas um polo, um unico Estado (os EUA),
foi hegemodnico e pdde, sozinho, estabelecer as diretrizes que lhe
apeteciam, porque ele nio se importava com o equilibrio de poderes, ja
que era muito forte comparado aos outros Estados.

E, como poder unipolar soberano os EUA tinham como opgdes
apenas (1) a de permanecer em casa, ja que é muito poderoso e seguro e
nio precisava se envolver com a politica interna dos outros Estados, (2)
de se envolver no exterior, mas, sem querer mudar a politica interna
dos outros Estados, e usar seu poder para manter seu status quo, e/ou

(3) de se envolver externamente e usar seu poder para alterar o status
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quo - fazendo experimentos sociais em uma escala global. A politica
liberal norte-americana fez a terceira opgdo, porque — segundo
Mearsheimer (Cf. 2018) — estd no DNA liberal moderno a confian¢a em
engenharia social, e esta confianca envolve um impulso universalista.
Foi o que aconteceu a partir de 1989. Quando os EUA passaram a atuar
hegemonicamente, houve uma fortissima militariza¢do da sua politica
externa. Tornou-se um Estado altamente militarizado e devotado a
guerra, fazendo varias guerras apés o fim da guerra fria “por razdes
liberais”. Tratava-se de implantar, militarmente, a democracia e a
defesa dos direitos humanos em todo o planeta ndo importando o ethos
dos demais Estados. A criacdo e expansido da OTAN para o leste, até as
portas da Russia, segundo a visdo liberal, serviria para esse fim: para
expandir a democracia liberal. Mas, ao tentar chegar a Geérgia e Ucrania
a légica realista russa impediu essa expansio, vendo-a como uma
grande ameaca a sua soberania: a guerra com estes dois Estados e a
anexac¢do da Criméia pela Russia foi dirigida por uma légica realista,
afirma Mearsheimer. A doutrina Bush no Oriente Médio também seguiu
a retérica liberal: a invasdo do Iraque seria o inicio da democratizacido
da regido, uma politica externa devotada a democratizagdo do Oriente
Médio, uma regido que nio possuia nenhuma histéria ou experiéncia
em relacdo a democracia liberal.

Para Mearsheimer (Cf. 2018), a hegemonia liberal estd condenada
ao fracasso pelas seguintes razdes: 1) porque experimentos sociais em
paises estrangeiros sdo empreendimentos extremamente dificeis,
mesmo sob as melhores circunstancias; 2) porque o nacionalismo possui

uma for¢a notdvel que faz com que o Estado alvo resista a
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intervenc¢do/invasdo estrangeira: o povo de um pais quer determinar
sua prépria politica interna e externa (autodeterminagio e soberania) e
nio ser guiado por um pais estrangeiro que ocupa o seu territério e
determina a sua forma politica'®; 3) porque embora os direitos humanos
individuais sejam geralmente importantes para a maioria do povo ao
redor do planeta, as pessoas frequentemente sacrificario tais direitos
por estabilidade e seguranca; e, 4) porque alguns Estados agem
buscando um equilibrio de poder contra o poder unipolar hegeménico,
eles agem segundo uma ldgica realista: o realismo permanece o fator-
chave de alguns Estados; isso tem sido verdadeiro com relagio tanto aos
Estados mais poderosos, como a China e a Rissia, mas também em
relagdo a Estados menores, como o Iran e a Coreia do Norte; 5) porque a
hegemonia liberal internacional mina o liberalismo doméstico™.
Conforme a andlise de Mearsheimer (Cf. 2018), as metas tragadas
pela ordem liberal internacional — de espalhar a democracia liberal ao
redor do mundo, de promover a abertura econémica mundial e de
integrar todos os Estados em institui¢des liberais (como blocos de
construcdo dessa ordem) — passaram a ser destruidas pelo préprio
governo americano (Donald Trump) e parece estar com os dias

contados, ja que os EUA nio prestaram atencdo ao equilibrio de poder

10 Embora para os americanos tenha sido um grande ultraje a possibilidade de que a Russia tenha
interferido na eleicado de Donald Trump, em 2016, eles interferem constantemente na politica dos outros
Estados, porque acreditam que a sua causa é a mais justa (promover a democracia liberal e os direitos
humanos).

11 O dominio internacional unipolar passou a ameacar o préprio nicleo dos valores domésticos, porque
os EUA se tornaram um Estado militarizado (um grande Estado de seguranga nacional) que luta contra
"o terrorismo global”. Um Estado que passa a monitorar todas as pessoas seja nos paises ocupados seja
com medo de inimigos infiltrados internamente. Ao se dar a missao de implantar em todos os paises do
mundo democracias liberais, perdeu a sua propria liberdade interna em meio a um permanente estado
de guerra.
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entre os Estados, ndo impedindo a ascensido da China e a ressurreicio
do poder russo. A China deixou-se viciar pelo capitalismo, e envolver-
se pelo jogo norte-americano, integrando-se em suas instituicGes
liberais, e ficou bastante rica e poderosa, mas, nio aceitou o sistema
politico americano (a democracia liberal). Os ide6logos americanos se
lamentam do fato de os EUA, em vez de conter a China, engajarem-na
no sistema internacional produzido por eles, ajudando assim a criar um
fortissimo par competidor, que nio é uma democracia liberal”. Mas,
esse nio é o Unico motivo para que os idedlogos norte-americanos
lamentem o fim da ordem liberal: ela vem sendo arruinada, desde que
os EUA se tornaram um poder hegemoénico unipolar, devido as
constantes guerras e intervencdes, ou seja, devido a um permanente
“estado de guerra” ao redor do mundo. Isso tem provocado crises
econdmicas internas, como a de 2008, produzindo um efeito dominé
(crise europeia etc.).

Que tipo de ordem teremos daqui para frente nio se sabe ainda.
Nessa nova ordem, muitos paises estdo sendo puxados de um lado pelos
americanos e de outros pelos chineses, e terdo que escolher um dos
lados. Atualmente, a presenca da China pode ser sentida em todo o
planeta: por toda Asia, mas também na Austrélia, na América Latina, na

Africa e na prépria Europa. Ela estd fazendo negécios com o mundo

12 Quando os EUA criam a ordem liberal internacional eles pretendem transformar o mundo todo em
sua propria imagem e semelhanga. Desse modo, eles além de quererem que os diferentes Estados se
tornassem democracias liberais, que eles abrissem suas economias e se integrassem as instituicoes
criadas por ele, que todos os Estados fossem fisgados pelo capitalismo, inclusive a China. A China e
Russia foram integradas dessas instituicoes e se beneficiaram com sua integragao; além de participarem
da Assembleia da ONU eles séo membros permanentes do seu Conselho de Seguranga; mas, ndo
adotaram o regime democratico.
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todo, e podera talvez até mesmo criar um eixo; e, embora ela, talvez, ndo
queira fazer o papel de xerife do mundo, como os EUA, ela com certeza
nio aceitard o dominio de outra poténcia na sua prépria regido. Se ela
aprendeu bem com o realismo politico americano empregado pela
doutrina Monroe, um poder hegemonico primeiro procurard dominar a
sua prépria regido (o seu quintal) e depois tentard impedir que outros
poderes dominem as suas regides de interesses especificos, impedindo
assim o dominio de outros poderes em todo o planeta, como ocorreu
com o dominio unipolar norte-americano desde o final da guerra fria
até agora. O mundo tem hoje uma dependéncia forte da economia
chinesa. Ela tem uma forte influéncia no mundo todo (soft power). O
mundo vai mudar apés a pandemia, porque ele ja vinha mudando (crise
americana de 2008) e ndo por conta apenas da pandemia, que acelerou
esses processos. Apesar dos prejuizos da pandemia para os Estados
Unidos, eles ainda sio muito poderosos e influentes. O que acontecera
no futuro nio é, portanto, possivel de se prever.

Para Mearsheimer (Cf. 2018), Donald Trump foi eleito por grupos
que desejavam poOr fim a essa ordem internacional liberal. Ele
representava tais interesses. Mas, segundo ele, a culpa pelos erros na
politica internacional promovida pelos EUA nio é apenas de Trump:
apesar de ele ser um protecionista e detestar as institui¢ées liberais
multilaterais criadas ap6s a Segunda Guerra Mundial (ONU, BIRD, OMC
etc.), ele é apenas a manifestagio do problema. Para Mearsheimer, o
problema é que a prépria ordem internacional liberal contém as
sementes da sua prépria destrui¢io. Para ele, as principais falhas dessa

ordem sio: 1) a de pensar que nio hd alternativa para a democracia
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liberal enquanto forma de governo: diferentemente do que afirmou
Francis Fukuyama, hd sim alternativas, e ndo apenas 0s russos e
chineses acham isso, 2) por travar guerras e intervengdes contra
Estados menos poderosos, 3) por envenenar as relagdes com os Estados
mais poderosos do mundo,” 4) por minar a soberania e a identidade
nacional®, 5) por intensificar a globalizagio, trazendo sérios problemas
econdmicos e politicos a vérios Estados, 6) e, por ter integrado a China
nessa ordem, minando desse modo o sistema unipolar.

A China se tornou um grande poder, um Estado poderoso, uma
superpoténcia e, por isso, também ela passard a moldar o sistema
internacional. O equilibrio de poder ird, mais uma vez, se reconfigurar
no cendrio internacional. Tivemos de 1945 a 1989 um sistema bipolar,
com duas superpoténcias (EUA e Unido Soviética). Em 1989 termina a
guerra fria e em 1991 a Unido Soviética desaparece: a partir dai nos
movemos em um mundo unipolar (EUA). Atualmente, temos uma nova
transformac¢io: o mundo estd passando da unipolaridade para a
multipolaridade, com trés grandes poderes no sistema internacional
(EUA, China e Russia). A China tem crescido desde 1990. A Rtssia embora

tenha sido nocauteada em 1990, ressurgiu com Vladmir Putin, se

13 A criacao da OTAN e a Unido Europeia e a “revolugdo das cores” ndo agradaram a Russia, que revidou
com guerras contra a Georgia e a Ucrania, ndo admitindo a participacdo destas na OTAN nem como
parte da Unido Europeia. Os chineses também néo se agradam com a interferéncia americana em Hong
Kong e em Taiwan. Tanto a China quanto a Russia sabem que os EUA sao os responsaveis pelas guerras
hibridas direcionadas a eles. A imposicao de democracias liberais a Russia e a China ndo é possivel: ao
tentar impo-las os EUA apenas conseguem estabelecer ma relacdes com esses dois grandes poderes.

14 A criacdo de poderosas instituicbes com grande autoridade como a Unido Europeia, mina a soberania
nacional dos Estados, e produz reagdes contrarias como o BREXIT (saida dos britanicos): grande parte
dos britanicos consideram que as decisdes politicas e econdmicas devem ser tomadas em Londres e
nao em Bruxelas. Faz parte também desse sistema abrir as fronteiras acolhendo refugiados e, com isso,
minando a identidade nacional e causando grandes problemas nacionais.
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tornando também um “grande poder”, uma superpoténcia. Se
equipararmos tais poderes, nés temos atualmente os EUA como o
Estado mais poderoso e, em seguida, a China seguida da Russia.

Para Mearsheimer (Cf. 2018), se levarmos em conta os dois
principais fatores de construc¢io do poder de um Estado, o tamanho da
sua populagido e sua riqueza, podemos observar que durante a guerra
fria a China nio era considerada um grande poder porque ela possuia
uma grande populacio, mas nio era rica; mas, recentemente ela tanto
possui uma grande populacdo como também se tornou muito rica. Os
EUA s3o uma grande poténcia (great power) porque tem uma grande
populacio e é muito rico; e continuard assim no futuro. Mas, a
populacdo chinesa serd muitissimamente maior e, sendo rica, sera
superior aos EUA. Mesmo com a politica de controle de natalidade sua
populacio serd, em 2050, trés vezes maior que a americana. E, se ela
continuar a crescer economicamente da forma extraordindria, como
vem crescendo, sua riqueza e poder também serdo superiores ao norte-
americano. Para o realismo ofensivo de Mearsheimer, tamanho da
populacio e riqueza sdo requisitos fundamentais para o equilibrio de
poder global; por isso, a China é uma grande ameaca para a hegemonia
norte-americana. A Russia, por outro lado, é uma superpoténcia em
declinio, porque sua economia é altamente dependente do petréleo, e
elando tem sido capaz de modernizar a sua economia e se tornar menos
dependente; e sua populagdo também estd encolhendo e ficando idosa.

Segundo Mearsheimer (Cf. 2020), importa a uma grande poténcia,
do ponto de vista estratégico, o cuidado com a sua prépria vizinhanca

(uma grande poténcia precisa cuidar bem do equilibrio de poder na sua
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propria regido), o cuidado com as outras regides do mundo onde estdo
localizados outros grandes poderes estatais e, também, o cuidado e
controle das regides onde existem recursos naturais de grande
importincia como o petréleo. Historicamente, as regides que mais
importaram aos EUA foram o hemisfério ocidental (onde se encontra o
Brasil), a Europa (onde se encontra o antigo império alem3o, a ex-
Alemanha nazista e a Ex-Uni3o Soviética), o norte da Asia (lar do antigo
império japonés) e a regiio do Golfo Pérsico (onde se encontram as
grandes reservas de petréleo). As intervengdes e as guerras quentes e
hibridas nessas regides se deram devido tanto ao interesse de
manutenc¢ido da prépria hegemonia como para impedir o surgimento de
outra grande poténcia (a peer competitor), porque - segundo
Mearsheimer — é idealmente importante para uma superpoténcia (1)
tanto que ela possua uma hegemonia regional, domine a sua prépria
regido, como (2) que ela impega outras grandes poténcias de se tornarem
hegemonicas na regiio do mundo em que se encontram.

Conforme podemos observar na histéria estratégica norte-
americana, os EUA estabeleceram, por meio da doutrina Monroe, a sua
dominacio no hemisfério ocidental e impediram o dominio europeu na
regido e/ou qualquer outro dominio. No século XX, ap6s se tornarem um
poder hegemonico na sua regido, os EUA nio toleraram nenhum par
competidor, procurando impedir que outros poderes também se
tornassem hegemonicos em suas prdprias regides: impediram
primeiramente o império germanico; depois, o império japonés; e, em
seguida, a Alemanha nazista, e, a Unido Soviética. E, do mesmo modo,

estd atualmente usando de todos os artificios possiveis para impedir a
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China. A China estd bem perto de se tornar o Estado mais poderoso da
Asia, apés um século de humilhacdes, fraqueza e pobreza; e, fara de tudo
para se tornar poderosa e impedir que a histéria ndo se repita a seu
desfavor: ela procurard dominar a Asia do mesmo modo que os EUA
dominaram o hemisfério ocidental; e, ao dominar a Asia fard de tudo
para expulsar os EUA de 14 e, desse modo, estabelecer a sua prépria
doutrina Monroe; porque, a China n3o se conforma em ver os Estados
Unidos, com suas naves e avides, patrulhando a costa chinesa e
implantando bases militares na Coreia do Sul, no Jap3o e em outros
lugares no leste da Asia.

A ascensdo da China acarretard uma mudanga estrutural profunda
no sistema internacional, inclusive no Brasil: seu protagonismo
internacional e uso de um soft power na sua relacdo com os outros
Estados mundiais durante a pandemia da COVID-19 acelerou o processo
de desenvolvimento do Estado chinés, mas, ndo o tornou ainda superior
ao norte-americano. A pandemia afetou a saide publica e a economia
mundial de uma forma profunda, mas, nio modificou o equilibrio de
poder existente entre China e EUA"; mas, caso a China continue no
mesmo caminho, com o0 mesmo surpreendente desenvolvimento, daqui
a alguns anos havera uma mudanga profunda no sistema internacional
com profundos impactos para todo o planeta, inclusive para a nossa
regido (a América Latina e o Brasil). Ao ascender ela serd tentada a fazer

aliancas e a implantar for¢as militares no hemisfério ocidental, do

15 A pandemia também destacou falta de solidariedade entre os Estados e a importancia da cooperagéo
internacional para a resolucdo das questdes de satide publica a nivel global. Apesar disso, e ao que tudo
indica, os Estados seguirdo o interesse proprio na defesa das suas proprias causas em detrimento da
cooperagao, que serd possivel, mas, colocada em um segundo plano.
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mesmo modo que a Unido Soviética tentou fazer isso durante a guerra
fria, em Cuba, e os EUA se opuseram. Mas, ja que os EUA fizeram isso no
leste asidtico, no quintal da China; ent3o, por que a China nio faria o
mesmo no quintal dos EUA? As aliangas no hemisfério ocidental serdo a
forma encontrada para que os EUA desistam ou pelo menos reduzam a
sua interferéncia no leste asiatico. As possibilidades futuras sdo sempre
imprevisiveis: qualquer pais, € ndo apenas Venezuela e Cuba, podera
possivelmente querer formar uma alianca com a China; e, os EUA
poderio até permitir a penetracdo econémica chinesa, mas, a aceitagio
pacifica de uma alianca militar na América Latina é muito pouco
provavel.

O panorama que se anuncia é, portanto, extremamente conflituoso
e de redefinicio da geopolitica e das relagdes internacionais. Como tudo
indica, a lideranca mundial nio serd exercida da mesma forma. Mas,
como a geopolitica tem transformacdes lentas ndo é possivel prever o
futuro, embora, se possa tornar patente tendéncias que ja estio em
curso e sendo bem explicitadas durante esta pandemia da COVID-19. E
mister, porém, relativizar conclusdes ingénuas, como as divulgadas pela
midia de que o mundo nunca mais serd o mesmo apds a pandemia,
porque a pandemia n3o segue as leis do capitalismo. E mister evitar
futurologia, e fazer como fazia Hegel ao fazer a diferenciacdo conceitual
entre Miissen (aquilo que é uma necessidade ou tendéncia histérica
subjacente) e Sollen (dever-ser kantiano), ou ao afirmar que cabe ao
pdassaro de Minerva (a filosofia) sobrevoar uma manifestag¢do espiritual
apenas quando ela nio existe mais para eleva-la ao nivel do conceito;

porque é muito é muito dificil precisa os fatos quando eles ainda estdo
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acontecendo: a histéria n3o estd determinada, ainda esti se
construindo. Embora fiquem evidentes as transformacdes que ja estdo
em curso: de que a China e os EUA s3o os protagonistas da conjuntura
atual que ainda estd por se perfilar, essas transformacgdes ja estavam em

curso antes, elas ndo surgiram ex nihilo com a pandemia.

5 GEOPOLITICA, DIREITOS HUMANOS E DEMOCRACIA NO BRASIL E NA
AMERICA-LATINA

A pandemia estd sendo usada de diferentes formas nessas disputas
de poder, e estd acelerando essas tendéncias ndo-explicitadas, tais como
a de que o principal rival pela disputa da hegemonia mundial vem da
Asia, a China. Existe dentro dos EUA a discussio sobre como reagir
politicamente a essa ascensdo. Os EUA conseguiram evitar que uma
alianca - entre China e Rissia — acontecesse durante a guerra fria, e
isso ajudou em muito na disputa bipolar naquela época. Atualmente,
para continuar a garantir o seu status de poténcia, os Estados Unidos
estdo se voltando também, de forma mais incisiva, para as areas
prioritarias que garantem o seu status de poténcia regional e global, ja
que nenhuma poténcia com pretensdes globais pode se dar ao luxo de
perder a sua area de influéncia regional. Por isso, estdo fazendo de tudo
para diminuir o espago de influéncia tanto chinés quanto russo no
continente americano, procurando fazer intervenc¢des pontuais para
poder reduzir tal influéncia e aumentar o seu poder nesse continente.

Faltou ao governo norte-americano de Donald Trump a utilizagdo
de uma politica de soft power e de uma lideranga na atuagdo humanitaria

durante a pandemia. Em vez disso, utilizando-se do recurso da
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pirataria, ele chegou até a confiscar até respiradores de outros paises,
inclusive de seus aliados, devido a politica do “USA First”. Uma politica
de hard power também foi utilizada no confisco de navios iranianos
vindos para a Venezuela e na recusa a pedidos do Ird de baixar as
sanc¢des durante a pandemia por conta da questdo humanitéria, também
ao intensificar o patrulhamento naval no mar da China, ao aumentar a
sua frota no Caribe e no mar da China, ao utilizar o nosso territério para
base militar (AlcAntara), e ao pressionar seus aliados para tomar
medidas comerciais que prejudiquem o desenvolvimento chinés e
recusem a tecnologia 5G da Huawei. A mudanca da politica externa
chinesa, passando de uma atuagdo regional para uma atuagido global,
tem causado uma forte reagdo do governo norte-americano. Acusagdes
de todos os tipos sio divulgadas na imprensa internacional, desde a de
que o virus da COVID-19 foi produzido em laboratério chinés, até a de
espionagem chinesa em territério americano. Mas, enquanto os EUA
tém tomado uma série de medidas hard para manutenc¢io da sua
influéncia geopolitica, a China preocupou-se com a ajuda humanitaria,
enviando auxilio epidemiolégico (equipamentos, técnicos etc.) para
outros paises. Sua ajuda direta a OMS provocou a reacdo do governo
norte-americano contra essa organizac¢do: o corte norte-americano
feito por Trump do financiamento a OMS, justamente no apice da
epidemia na Europa e nos EUA, foi visto com maus olhos pela
“comunidade” internacional.

Diante desse panorama geopolitico, como ficamos nds (brasileiros,
latino-americanos), j4 que estamos na drea de influéncia direta dos

EUA? Influéncia essa que pode ser justificada pela prépria Doutrina
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Monroe. Como ji estd claro, segundo a politica externa norte-
americana, ndo hd espaco no continente americano para outra poténcia.
A intensificacio do monitoramento estadunidense na regiio, para
garantir a sua 4rea de influéncia, é patente. Por outro lado, o
alinhamento do atual governo brasileiro (Bolsonaro) com os interesses
norte-americanos nio é algo que, como diria Hegel, se possa chamar de
“racional”: trata-se de uma relagio de vassalagem em que os Gnicos
beneficiados sdo as elites ultraconservadoras que estdo governando o
Brasil, e que - de forma irreflexa — tem trazido consequéncias
desastrosas para a politica e relagbes internacionais brasileiras. A
politica do governo Bolsonaro é de total subordinacdo ao interesse do
governo Trump, ou seja, de combate ao globalismo e ao
multilateralismo. O governo Bolsonaro abandonou pautas importantes
colocadas pela diplomacia brasileira desde a época do processo de
“redemocratiza¢do” do pafs, tais como a questio ambiental, a integracdo
regional e a defesa dos direitos humanos. Tais alteracdes divergem,
inclusive, dos principios constitucionais que regem as relacdes
internacionais do Brasil.

H4, atualmente, no Brasil uma légica de “guerra hibrida” (Cf.
SOUZA, J. 2020). O alinhamento direto e de total subserviéncia com os
interesses norte-americanos produz uma atuacido beligerante do
governo Bolsonaro com relagdo a Venezuela, contrariando o interesse
estratégico brasileiro de integracdo e promog¢do da paz na regido. A
“estratégia do caos” (Cf. MONIZ BANDEIRA, L. 2008), promovida pelo
governo norte-americano (Donald Trump), foi seguida a risca pelo

governo brasileiro, apontando para a ruptura com as Nagdes Unidas,
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com os BRICS, a UNASUL (Unido de Nagdes Sul-Americanas), a CELAC
(Comunidade dos Estados Latino-americanos e Caribenhos), o IBAS
(F6rum de Didlogo India-Brasil-Africa do Sul) etc., isolando
internacionalmente o pais e desestruturando a politica de defesa do
Brasil, ao retirar recursos da inteligéncia e modificar a politica de
defesa anterior que nio procurava trazer os conflitos internacionais
para a regido. O protagonismo brasileiro anterior em relagio a
integracdo regional e a utilizacio do multilateralismo como um
instrumento de atuacgio anti-hegemonico, alinhado a China e Rissia, foi
totalmente comprometido. Com Trump e Bolsonaro, produziu-se uma
crise das institui¢des multilaterais, um aumento dos neofascismos e
uma intensificagio do ataque aos direitos humanos. O Brasil
transformou-se em um laboratério para os EUA com uma milicia no
poder destruindo o Estado Democratico de Direito: um cendrio de
beligerancia para imposigdo das politicas neoliberais norte-americanas
como uma versio atual do experimento social realizado no Chile de
Pinochet.

Com a ascensdo da China e reerguimento da Russia, vivemos em
um momento de uma reconfiguracio da geopolitica mundial. A crise
econdmica, que teve inicio em 2008, continua a se aprofundar com a
hegemonia do capital financeiro a nivel internacional. Aprofunda-se
também o ataque aos direitos humanos, especialmente aos direitos dos
trabalhadores, com a pretensa diminui¢io do tamanho do Estado e
aumento das privatizagdes. A crise é utilizada para uma maior retirada
dos direitos dos trabalhadores, iniciando assim um novo ciclo de

acumulacio do capital. Como ja dissemos antes, passamos da hegemonia
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de um poder unipolar para uma multipolaridade de poderes. Mas a
situacdo é muito diferente daquela do final da Segunda Guerra Mundial,
em que ocorreu a consolidacio de uma duas superpoténcias e dois
blocos ideologicamente distintos (bipolaridade), o bloco capitalista
liderado pelos EUA e o bloco socialista liderado pela Unido Soviética;
época em que os EUA eram responsiveis por mais de 40% do PIB
mundial, e que parecia ter pretensées humanitarias, ao ajudar na
reconstrugio da Europa (plano Marshall).

Mas, como mostra a prépria histéria das estratégias geopoliticas
americanas, o plano Marshall foi utilizado para apaziguar as lutas
sociais em uma Europa destruida e para impedir a expansio do
socialismo real soviético. Com a queda do muro de Berlim (1989) e da
Unido Soviética (1991), os EUA se consolidaram como a maior
superpoténcia mundial, ocorrendo uma reafirmacio do ideario
neoliberal, surgido na década de 1970 com Margaret Thatcher na
Inglaterra, e em 1980 com Ronald Reagan nos EUA. O neoliberalismo
passou, entdo, a ser visto como o modelo capitalista vitorioso que teria
decretado o “fim da histéria” (Francis Fukuyama) ji que este modelo
teria se estabelecido definitivamente, devido a sua maior eficiéncia na
capacidade de produzir riqueza. A partir dai, o receitudrio neoliberal
orientava a desregulamentacio das relagdes de trabalho e a privatizacgio
de tudo que era publico, porque - segundo sua logistica — o livre
mercado por si s6 seria capaz de garantir o crescimento econdmico e a
empregabilidade.

A partir do Consenso de Washington o receituario neoliberal sera

aplicado a toda a América Latina, norteando a politica dessa regido em
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toda a década de 90. A América Latina teve virios governos que
seguiram esse receitudrio: Carlos Menem na Argentina, Fujimori no
Peru, Fernando Color e Fernando Henrique Cardoso no Brasil, dentre
outros. Mas, o Chile ja aplicava as politicas neoliberais desde a década
de 1970, apds o golpe e deposicdo do presidente Salvador Allende. Como
a Doutrina Monroe considerava o hemisfério americano uma area de
influéncia dos Estados Unidos, este pais impediu o surgimento ou a
atuacio de um outro par competidor, impondo os seus interesses em
toda a regido. O Brasil seguiu o receituario neoliberal, implementado
pelo Consenso de Washington, a risca (Cf. SOUZA, J. 2020). Sempre houve
intervencgdo direta norte-americana quando algum pais do continente
americano tentou se tornar independente: a tentativa de independéncia
era seguida de um golpe, com apoio norte-americano, e a implantagio
de uma ditadura; quase toda a América Latina passou por este tipo de
experiéncia.

Com a queda da Unido Soviética, o Estado que ousasse desobedecer
a normatividade imposta pela hegemonia liberal norte-americana era
punido com sancdes, intervengdes e guerras de ocupacgdes em seus
territdérios. Governos eram depostos e os novos governos estabelecidos
deveriam seguir os preceitos liberais estadunidenses. Isso s6 comeca a
mudar com o desenvolvimento da China e o ressurgimento da Rassia no
cendrio internacional. A politica de desenvolvimento chinés foi muito
eficiente: a China comecou a crescer a partir da década de 1980, com as
reformas de Deng Xiaoping, passando por um rapido crescimento
econdmico e se tornando uma superpoténcia no inicio do século XXI. A

Russia ressurgiu sob a lideranga de Vladimir Putin. E, desse modo,
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ocorreu um rearranjo na geopolitica mundial, que passara a ter esses
trés paises — os EUA, a China e a Rissia — como os principais atores ou
global players da nossa época.

O Consenso de Washington e o estabelecimento do modelo
neoliberal em todo o planeta nio impediu a China de continuar sendo
um Estado que regula o desenvolvimento econdémico e as relagdes
sociais (Estado empresdrio): sua abertura para a iniciativa privada
estrangeira lhe permitiu desenvolver-se economicamente, mas também
melhorar as condi¢bes de vida de toda a sua popula¢io. Mas a China
jamais aceitou se tornar uma democracia liberal, como ansiavam os
norte-americanos; do mesmo modo a Rudssia. A Rissia, o pais mais
poderoso da antiga Unido Soviética, com um grande poder militar e
atdmico capaz de confrontar o poderio norte-americano, passou por um
processo de privatizagdes com a chegada do capitalismo; mas, ja no final
dos anos de 1990 e inicio de 2000 passou por um processo de maior
estabilidade politica, e de retomada do seu crescimento econémico e
certa seguranca social, que tinha sido muito abalada com a dissolugio
da Unido Soviética. A India é outro pais que também passou por um
processo de grande desenvolvimento. Novos global players se
estabelecem nessa multipolaridade de poderes surgentes: o mundo, sem
duvida, nido serd mais o mesmo da época do tratado de Breton Woods,
época em que foram moldadas as institui¢des multilaterais e em que o
délar era a tnica moeda forte a ser utilizada em todas as relagdes

comerciais.

16 O Brasil também estava no rumo certo, mas, o golpe de 2016 destruiu todos os sonhos de um projeto
de desenvolvimento nacional.
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Como a América Latina e o Caribe sio areas que, conforme a
Doutrina Monroe, sio consideradas historicamente de influéncia norte-
americana, ndo tivemos — como a China - como escapar do dominio
imperial estadunidense, tendo que passar por varios golpes militares na
segunda metade do século passado, além do predominio do modelo
neoliberal na regido: tudo sob o patrocinio norte-americano. A América
Latina, e o Brasil especificamente, s6 conseguiu se desvincular dessa
situacdo e ter um certo protagonismo na época do governo do
presidente Luiz Inicio da Silva, o Lula: nessa época, o Brasil conseguiu
se descolar da Doutrina Monroe e buscar a cooperagio econdmica entre
paises em desenvolvimento, e também conseguiu alavancar as préprias
empresas nacionais em outros mercados mundiais e a se integrar
regionalmente. Mas, a partir das manifestacées de 2013, planejadas por
movimentos conservadores brasileiros, sob influéncia norte-
americana, ja é possivel se perceber uma estratégia de desmobilizacio
da regiio.

Antes do golpe no Brasil, ocorreram outros golpes em outros paises
da regido, como foram os casos de Paraguai e de Honduras. O golpe no
Paraguai do presidente Fernando Lugo teve as mesmas caracteristicas:
um golpe reldimpago no qual os poderes midiitico, judicial e
parlamentar foram utilizados para que se mantivesse a aparéncia de
normalidade institucional. No Brasil (Cf. SOUZA, J. 2020), além disso,
tivemos a espionagem norte-americana sobre a presidente Dilma, sobre
os seus ministros e sobre a direcio da PETROBRAS. O poder imperial
norte-americano, ao se dedicar, no inicio do século XXI, aos frustrados

conflitos no Oriente Médio (invasdo do Afeganistio, Iraque etc.), acabou
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perdendo espago no seu proprio hemisfério. As experiéncias de golpes
na nossa regiio (Honduras, Paraguai, Bolivia, Brasil etc.) s3o o resultado
da retomada do poder geopolitico estadunidense na América Latina. Foi
armada, na nossa regido, uma estratégia bem planejada dos EUA com as
elites locais que se beneficiam com esses golpes. Golpes estes
resultantes da estratégia americana de retomar a sua hegemonia na
regido, ja que as suas tentativas com o sudeste asidtico foram frustradas
(como a maioria das interveng¢des e guerras americanas no periodo de
sua supremacia unipolar).

Sua estratégia para dominar a Asia, local em que os EUA tém uma
forte presenca militar, nio deu certo. A Asia, em vez de permanecer sob
o seu comando, passou a ter a hegemonia de novos atores: a China, a
India e a Russia. A China tem, cada vez mais, se fortalecido
economicamente e passado a ter uma influéncia global cada vez maior.
Seus investimentos nio sio apenas na Asia e América Latina, mas
também na Africa. A Africa é, para ela, uma grande 4rea de expansio
econdmica. A China passou a ter altos investimentos a nivel mundial.
Com a execugdo final da Nova Rota da Seda (One Belt, One Road) sua
influéncia econdémica e politica serd hegemonica, superando a
hegemonia global norte-americana. Desse modo, para Estados Unidos,
é mister manter o Hemisfério Ocidental (as Américas) sobre o seu
controle, temendo a influéncia nio apenas econdémica, mas politica e
militar chinesa na regido.

Ao perder a guerra do Vietn3, os EUA passaram a investir em
“guerras hibridas”, a financiar e treinar “grupos rebeldes” contra

governos que eram contrarios aos seus interesses geopoliticos. Eles
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fizeram isso no Afeganistdo, ao financiar (com armas, dinheiro,
treinamento) toda a resisténcia afegd contra a Unido Soviética, que
acabou por entrar em colapso e se extinguir; fizeram isso no mundo
drabe, utilizando a Al Qaeda e os Talib3s; e também fizeram isso ao redor
da Rdssia, financiando Estados como a Ucrinia e a Gedrgia. Sua
estratégia nessas regides (“guerras hibridas”) consistia em escolher um
aliado interno, financii-lo e, logo apés, criar um cerco internacional da
grande midia para atacar, ideoldgica ou moralmente, os governos
contrarios aos interesses norte-americanos: taxi-los de autoritdrios e
corruptos; e, em alguns casos, aprovar sang¢des econdmicas para
dificultar a situacdo desses paises. Entdo, os aliados internos
utilizavam-se do mesmo discurso a favor da democracia e contra a
corrupgio para atacar o governo que queriam derrubar.

Essa estratégia também foi utilizada, no Brasil, contra os governos
de Lula e Dilma (Cf. SOUZA, J. 2020): os grupos internos, aliados aos EUA,
passaram a acusd-los de corruptos e aliados a governos
antidemocraticos (Cuba, Venezuela, China). Parte do judicidrio usou a
lei como uma arma politica (lawfare) para criminalizar politicos de
esquerda e beneficiar a direita: a midia e o parlamento também foram
utilizados (impeachment). Nio foi preciso utilizar o poder militar e nem
as pessoas comuns chegaram a perceber que se tratava de um golpe. O
uso de fake news para fraudar o processo eleitoral, o assassinato de
liderangas (Marielle Franco), a prisio de Lula, a criminalizagio dos
movimentos sociais, tudo isso fez parte de um processo de ruptura

democratica (“Estado de Exce¢do”), aliado a reformas (trabalhista,
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previdencidria etc.) que prejudicam a classe trabalhadora e procuram
beneficiar totalmente as elites e o capital internacional.

0 processo de desestabilizacio na América Latina faz parte de uma
estratégia global: os EUA utilizaram-na na Unifo Soviética (“estratégia
do cinturdo verde contra o perigo vermelho”), na Russia (“revolucgdes
coloridas”), no Afeganist3o e Iraque, e também no Oriente Médio e Norte
da Africa (primavera 4rabe). Esse processo de desestabiliza¢io, no caso
brasileiro, ocorreu — a partir do governo Lula — devido ao destaque que
0 Brasil passou a ter na arena internacional e também devido ao
protagonismo regional. Do ponto de vista geopolitico, isso passou a ser
visto como uma ameaga para os Estados Unidos. O Brasil teve uma
importancia fundamental na idealiza¢do dos BRICS: a cria¢io dos BRICS
colocou em xeque a estrutura econdmica-financeira mundial,
resultante dos acordos de Bretton Woods, depois da Segunda Guerra
Mundial e também ameagou o poderio norte-americano.

O Brasil, em 2003 (governo de Lula), passou a adotar uma politica
auténoma em relacio a politica externa norte-americana, defendendo
o multilateralismo e a diplomacia entre os paises como estratégia para
resolver os conflitos regionais e mundiais, destacando a necessidade da
paz, do desenvolvimento e da inclusio social em vez de apelar para
solugdes armadas e unilaterais. O Brasil também passou a fazer
parcerias e aliancas importantes com paises de outras regides do
planeta como a China, a India e a Riissia, e com os paises da América do
Sul, executando a fun¢io de mediador entre paises em conflito (como o
ocorrido entre a Venezuela e a Coldmbia), mediagbes estas que eram

realizadas anteriormente pelos Estados Unidos. Ele (o Brasil) chegou até
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a disputar uma cadeira no Conselho de Seguran¢a da ONU. Essas
mudancas na nossa politica externa foram vistas como uma ameaca
direta aos interesses geopoliticos norte-americanos.

A descoberta do pré-sal brasileiro direcionou ainda mais atencio
norte-americana sobre o nosso territério: os EUA n3o aceitaram a ideia
de que a prépria PETROBRAS deveria explorar o petréleo, e de que grande
parte dos insumos seriam produzidos no préprio Brasil. A cria¢io de um
fundo soberano que estabelecia que os lucros do pré-sal seriam investidos
na educacdo e na saide, desenvolvendo assim a qualidade de vida da
populacdo, levantaram a suspeita norte-americana de que o Brasil
poderia se tornar mais uma ameaca ao seu poder imperial, como ja
ocorria com o surpreendente desenvolvimento da China. Durante o
governo da presidente Dilma Rousseff, em julho de 2014, foi promulgado,
pela primeira vez na histéria do pafs, um Plano Nacional de Educagio
(plano decenal) com uma meta de desenvolvimento em que direcionava
10% do PIB para a educagdo. O préprio Plano Nacional de Educacio
informava como seria financiado o fundo, que deveria ser formado pelos
recursos dos royalties do pré-sal. O investimento na educacdo seria
expressivo: se, em 2003, era investido apenas 3,2% do PIB, o Plano passou
a projetar o investimento de 10% em 2024.

Durante este mesmo periodo, a indastria naval brasileira ressurgiu
e a inddstria produtiva ligada a cadeia do petrdleo, que fornecia
insumos para a industria do petréleo, se fortaleceu. Ocorreu também o
fortalecimento das empresas brasileiras (industria da construgio civil)
para prestar servigos em outros paises. Empresas como a ODEBERCHT

passaram a disputar em pé de igualdade licita¢cdes para obras ptublicas
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em paises da América Latina, da Africa e até mesmo dentro dos préprios
EUA. Além de tudo disso, uma série de paises América Latina passaram
a ser governados por um conjunto de coalisdes de centro-esquerda que
apregoava uma maior cooperagdo entre eles e com outros continentes,
buscando um fortalecimento do seu mercado interno, a criacdo de
empregos e o aumento do valor do salario-minimo e, com isso, a
diminuicdo das desigualdades sociais. Todas essas mudangas na regido
foram vistas com maus olhos pelo poder imperial estadunidense.

O Brasil — durante o governo Lula — deu um grande passo para o
processo de desenvolvimento nacional (Cf. SOUZA, J. 2020) com o
desenvolvimento da industrialocal, o fortalecimento das universidades,
a construgio de uma nova classe trabalhadora, seu acesso as
universidades ptublicas e sua melhor qualificagdo para o mercado. Mas,
a elevacdo do nivel de vida e de consciéncia da classe trabalhadora
comegou a preocupar o empresariado brasileiro, ja que boa parte desta
classe vive da explorag¢do da mio de obra barata de uma populacio pobre
e sem nenhum senso critico. E, como o Brasil passou a liderar o processo
de integracdo regional, servindo de inspiracdo e de elemento regional
de estabilizacdo e apaziguamento, tornando-se uma poténcia regional
emergente que se articulava com outras poténcias regionais como € o
caso da China, isso passou a preocupar também o governo
estadunidense. Todo esse processo foi sabotado com o golpe de 2016 e 0
subsequente afastamento da presidente Dilma Rousseff, resultante de
uma alianc¢a de interesses norte-americanos com os interesses de elites
ultraconservadoras brasileiras. O golpe brasileiro de 2016 representou,

nio apenas uma derrota para o pais, mas também, um momento
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decisivo de manutencio da geopolitica do poder imperial estadunidense
em todo o continente americano, um momento decisivo para a ordem e
geopolitica mundial.

A reacdo ultraconservadora submeteu o Brasil e América Latina ao
mero papel de fornecedor de produtos primdarios e de mercado
consumidor para produtos industrializados dos paises desenvolvidos,
especialmente dos EUA. A reacdo ultraconservadora interna, aliada aos
interesses norte-americanos, preferiu dar continuidade ao modelo de
serviddo colonial brasileiro que vem desde a sua colonizagio por
Portugal. Diferentemente da China, que cresceu de forma
impressionante desde a década de 1980, o Brasil — que teve um processo
de industrializagio e urbaniza¢3o que entre 1930 (governo de Getilio
Vargas) e 1980 - apdés 1980 passou por um processo de
desindustrializac¢do e reprimarizacio. E, com o golpe de 2016, o governo
brasileiro abriu mio de qualquer projeto de desenvolvimento: seja
industrial, econdmico ou social.

A alianca doméstica com os interesses estadunidenses torna o
Brasil uma neocoldnia totalmente vassala em relagdo a politica exterior
norte-americana (Cf. SOUZA, J. 2020): processo de alinhamento este
extremamente perigoso e contrario aos interesses do préprio Brasil, ja
que o pafs se coloca em uma atitude beligerante com outros Estados,
assumindo os interesses e intrigas norte-americanas, no dmbito das
relagbes internacionais, como se fossem nossos. Nessa nova “Guerra
Fria”, onde os atores principais sio os EUA e a China, os EUA contam
com o dominio da nossa regiio para manter o seu processo de

acumulacgio capitalista, mantendo o mesmo processo de compra de
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artigos primadrios e fornecimento de artigos manufaturados para todo o
restante das Américas. Em vez de cooperacio e autonomia, esse
alinhamento vassalo com os EUA estd fadado ao fracasso, trazendo
prejuizo a médio e longo prazo para o Brasil. A China é um dos maiores
investidores em nosso pais e, além de ser uma poténcia bastante
expressiva e poderosa, estd aliada a Russia. Tudo indica que, daqui a
poucos anos, ela ultrapassara os EUA. E uma grande estupidez a forma
como o atual governo (Bolsonaro) tem tratado esse que tem sido um dos
Nnossos maiores parceiros.

A defesa de um capitalismo neoliberal, autoritirio, genocida e
contrdrio aos direitos humanos e a uma democracia substantiva,
executada pelo atual governo brasileiro, sé leva em conta os interesses
do mercado. Dizer que o que ameaca a hegemonia liberal internacional
é 0 mesmo que ameacga a democracia pode ser considerado uma piada
para nés. O formalismo democratico liberal, implantado pelas elites,
este sim parece ser uma ameaca as formas substantivas de democracias
existentes em todo o planeta. Por ser a América Latina um “quintal”
para os norte-americanos € mero mercado neoliberal subalterno as
grandes poténcias, ela — necessita na visdo imperial norte-americana —
continuar a ser vassala: a América Latina/o Brasil ndo precisa construir
ciéncia, produzir tecnologia, distribuir justamente a renda entre a
maioria da populagido, nem que os direitos humanos fundamentais e
uma democracia substantiva sejam estabelecidos efetivamente. O
exemplo de desenvolvimento chinés, e a atual disputa e tensdo pela
hegemonia mundial, sdo apenas uma pequena amostra do que poderia

ocorrer com a possibilidade de surgimento de um outro par competidor
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no préprio continente americano. Para este poder imperial nés somos
apenas servos, vassalos que vivem em funcio dos seus interesses. Mas é
fato que mudancas significativas estdo ocorrendo no seio da prépria
lideranca do sistema quanto aos rumos da prépria globalizacio e do
livre mercado; e que a nossa regiio, em meio a essa “guerra fria”, serd
um foco de disputa ainda maior, jA que é muito rica em recursos
naturais e mio de obra barata e, geopoliticamente, um ponto estratégico

para manutenc¢do do poder imperial.

6 CONCLUSAO

Vivenciamos atualmente uma crise imensa (tanto mundial como
doméstica, tanto pandémica como econdmica e politica), crise esta que
é desencadeada pela pandemia da COVID-19. Além da pandemia,
tivemos a ascensio de regimes de extrema-direita em vérias partes do
mundo, a defesa do nacionalismo em varios lugares, um processo de
reversdo muito forte das cadeias globais, do sistema da globaliza¢io em
varios aspectos (financeiro, comercial, politico-cultural e ideoldgico) e
uma acirrada disputa pela lideranga sistémica mundial entre EUA e
China. N6s estdvamos em uma época em que os EUA tinham a lideranga
sobre o sistema internacional, mas que apesar de ainda se manter,
surgem novos atores. Tudo indica que o panorama que se anuncia sera
extremamente conflituoso e de redefinigio da politica e relagdes
internacionais, e que daqui para frente, a lideran¢a mundial no serd
exercida da mesma forma: a China tem mostrado um desenvolvimento

técnico-cientifico impressionante, e sua alianca com Russia podera
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leva-la a sobrepor-se ao poder hegemonico estadunidense. Para
garantir o seu status de superpoténcia, os EUA estio se voltando
atualmente, de forma mais incisiva, para as areas de influéncia regional.
As maléficas articulagdes de Donald Trump com o governo Bolsonaro
procuraram reduzir a influéncia chinesa em toda a regiio e, ao mesmo
tempo, aumentar o controle norte-americano.

O governo Bolsonaro tem abandonado pautas importantes
colocadas pela diplomacia brasileira desde a época do processo de
redemocratizacdo: a questdo ambiental, a integracio regional e a defesa
dos direitos humanos. Sua alian¢a com o governo de Donald Trump s6
nos trouxe prejuizo. As altera¢des que estio em curso no seu governo
sdo profundas e divergem, inclusive, dos principios constitucionais que
regem as relagdes internacionais do Brasil. Estamos caminhando para
uma mudanga estrutural na politica externa brasileira, e que trara
consequéncias deletérias para nossa vida politica interna e para nossa
politica externa. A crise causada pelo préprio lider do sistema nio
apaga, porém, o fato de que o multilateralismo ainda pode ser um
instrumento de atuagdo contra hegemdnico, mesmo que a vassalagem
do atual governo brasileiro o leve também a contribuir com a crise das
instituicdes multilaterais. A mudanc¢a de direcdo do atual governo
norte-americano (Biden) em dire¢io ao multilateralismo, contréria a
administracio Trump, tem nos deixado apreensivos, devido a
permanéncia na postura de alinhamento do governo Bolsonaro com a
administracio norte-americana anterior. Mas, acho que isso nio é
problema: uma vez servo, sempre vassalo; eles sempre tiveram

interesse em nos submeter e o nosso atual governo nio tem nenhum
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interesse de se insurgir, ap6s décadas de dominagio politica, econdmica
e ideolégica.

Durante a crise pandémica, as Unicas opg¢des oferecidas pelo
neoliberalismo foram ficar em casa ou nio ter trabalho, morrer de fome
ou infectado pelo virus, ji que essas opg¢des sdo as Unicas disponiveis
pelo sistema capitalista, cuja exploracio da m3o de obra humana é
“santificada” pela democracia liberal e pelos operadores desse modelo
de Estado. Tal Estado é capaz de salvar bancos e outros setores privados,
mas, é incapaz de salvar a sua prépria populacido. As chagas do
capitalismo, e seu brago mais perverso, o neoliberalismo, sio
totalmente expostas; e até nos questionamos se nio haveria alguma
outra op¢do para além da sociabilidade do dinheiro e do modo de
sociabilidade estabelecido pelo sistema capitalista. A crise é uma 6tima
oportunidade para o capital, porque enquanto o povo esti desesperado,
ocorrem privatizacdes, e medidas autoritdrias e contrarias aos direitos
humanos da populagio, medidas estas que sdo tomadas da noite para o
dia, enquanto isso a populagido permanece inerte, devido ao poder dos
aparelhos ideolégicos e as forgas repressivas que a comandam.

O que fazer em um pais que sempre foi colonizado por grandes
poderes, e cujas elites locais sempre estiveram mancomunadas ou
atreladas a interesses internacionais para a explora¢do da sua prépria
populacgio e riquezas do seu proéprio territério? Nos ainda temos uma
sociedade escravocrata, racista, que foi dominada pelo branco europeu
e que tem toda a mazela desse colonialismo racista na histéria do
escravismo no Brasil. Soma-se a isso o horror da exploragdo capitalista.

A pandemia mostrou a disfarcada luta de classes de uma forma
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exacerbada: pudemos acompanhar a burguesia, protegida dentro dos
seus belos carros em carreata, indo as ruas, e exigindo a volta do
proletariado ao trabalho; porque, para ela, a economia (o lucro) é mais
importante do que a vida. Para isso, tém se utilizado do discurso de que
“precisamos trabalhar para comer”. Chegou-se a afirmar que “o virus é
comunista”, uma “criacio da China”. O ministro brasileiro das relacoes
internacionais, Ernesto Aradjo, denominou-o de “Comuna-virus”.
Aqueles que detém a mdaquina do poder nas mios procuram salvar
apenas a economia, e sem éxito e competéncia. O Estado sempre teve o
poder, desde o comego da crise pandémica, para administrar a saiude
publica, e a economia, mas, foi relapso. Ndo quis, porque as vidas das
pessoas desprotegidas — a “vida nua” (Agamben) — nio lhes interessa.
A pandemia conseguiu explicitar, mais ainda, a crueldade da
racionalidade estratégica neoliberal que valoriza o mercado e o lucro em
detrimento da vida humana e dos seus direitos humanos bésicos. Ela
escancarou as nossas patologias, radicalizou as nossas anomalias, expds
as nossas chagas: nos fez perceber que somos uma sociedade doente,
que vivemos desde sempre uma “patologia da normalidade” (Erich
Fromm). Somos uma sociedade cindida por desigualdades. Sempre
consideramos “normal” o racismo, o patriarcalismo, a homofobia. H4
bem pouco tempo, intelectuais brasileiros defendiam o branqueamento
da populacdo, a eugenia para, segundo eles, evitar uma sociedade
inferior e doente. N6s temos uma sociedade cindida que se utiliza do
préprio poder do Estado (necropolitica) para eliminar internamente
aqueles que sdo considerados inimigos das classes economicamente

abastadas, que se consideram, apenas elas, as proprietarias do pais e da
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prépria mdiquina estatal. Negros, indios, mesticos, gays, pobres,
analfabetos etc. (os excluidos e, portanto, inimigos do sistema) sempre
foram vistos com desconfianca desde o fim do sistema escravista, nestas
terras, e desde a implanta¢io do sistema capitalista (escravidio mais
rentavel). E “normal” que sejam excluidos e eliminados. E “normal” que
o0 Brasil seja o pais com a maior desigualdade do planeta (naturalizagio
da desigualdade) e que milhares de “invisiveis” (inominéveis) precisem
de ajuda estatal para poder continuar existindo, mesmo quando o
préprio Estado nio sabe da sua existéncia e os deixa morrer. Um viva a

“democracia” brasileira!
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ECOLOGIA EDEMOCRACIAEM
TEMPOS DE PANDEMIA

Marcos Anténio Pimentel Pequeno '

A pandemia da COVID-19 contamina o ambiente politico e se
afigura capaz de fragilizar a democracia, inclusive a brasileira, porque,
entre outros fatores, enfraquece um dos pilares de sustentagio de
qualquer regime politico: as atividades econémicas. Os desdobramentos
dessa crise sanitiria também colocam em evidéncia questdes
relacionadas as vdrias dimensdes do humano, invadindo os ambitos
cultural, educacional, politico, social, ético, psicoldgico, ecolégico etc., e
exigindo, principalmente dos governos, respostas adequadas e efetivas
para os problemas que ela suscita. Assim, a amplitude e a eficicia de tais
medidas de enfrentamento e suas inimeras repercussdes tanto podem
fortalecer quanto enfraquecer os fundamentos de alguns regimes
democraticos. Além disso, mesmo considerando que ainda é cedo para
uma avaliacdo acerca do alcance e da profundidade das repercussdes
desse fendmeno epidémico — embora ji sejam visiveis alguns de seus
efeitos econdmicos e politicos e, notadamente, seus reflexos ecolégicos
e ambientais —, trataremos, fundamentalmente, nesse artigo, da
relacdo entre economia, meio ambiente e democracia. A justificativa

para a escolha dessa tematica é que ela se impde como essencial neste
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momento de sérios impasses politicos e ambientais, os quais, embora
também estejam presentes no contexto da atual pandemia, apresentam
uma maior abrangéncia, porque envolvem questdes vitais (além do
fendmeno epidémico) para o futuro da humanidade. Nesse sentido,
teremos como ponto de partida uma reflexdo acerca dos desafios
impostos por um contexto de emergéncia sanitaria e crise econémica a

um regime democrético e suas possiveis implica¢cdes ambientais.

1 ALGUMAS FRAGILIDADES E DESAFIOS DA DEMOCRACIA

Bobbio alerta para a fragilidade da democracia: as sociedades
tecnicistas tolhem do homem a sua liberdade em sentido pleno, pois
perdemos a consciéncia do fundamento e da finalidade de um sistema
tecnolégico que automatiza a todos, ameagando, pois, o préprio
processo democritico que exige, como meio de sustentacdo, a
participagdo politica do corpo social, pois “por regime democratico
entende-se primariamente um conjunto de regras de procedimento
para a formag3o de decisGes coletivas, em que estd prevista e facilitada
a participa¢io mais ampla possivel dos interessados” (BOBBIO, 1986,
p.12), o que evidencia a relevancia, numa democracia representativa,
dos partidos politicos enquanto elos entre os individuos e o governo,
visando a alicercar aquilo que Bobbio denomina “governo das leis”,
instancia capaz de fundir e equilibrar a relagdo direito-poder, uma vez
que “sé o poder pode criar direito e sé o direito pode limitar o poder”

(BOBBIO, 1986, p.13), 0 que pode permitir também o equilibrio entre
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liberalismo e democracia, desde que o objetivo maior seja o de conciliar
a liberdade do individuo com a sua dimensZo social.

E importante ressaltar que Bobbio concebe liberalismo e
democracia como duas instincias politicas que se complementam, uma
vez que a auséncia de liberdade impede o exercicio da democracia e, sem
essa tltima, nio ha garantia dos direitos fundamentais®. Sendo, assim,
é possivel afirmar que as liberdades fundamentais sio, enquanto base
fundante da democracia, o pressuposto basico de garantia da prépria
igualdade enquanto justica social.

Bobbio nos alerta para o fato de que os protagonistas maiores, em
um regime democratico, nio sio mais os individuos singulares, mas os
elementos sociais intermedidrios, isto é, os grupos que se contrapdem e
concorrem entre si. Nesse sentido, a sociedade democrditica real é
pluralista (aquela na qual existe uma maior distribui¢io do poder),
exigindo o equilibrio entre interesses gerais e interesses particulares,
revelando, com isso, a existéncia de “muitas elites em concorréncia
entre si para a conquista do voto popular” (BOBBIO, 1986, p.27), 0 que
impde o desafio de controlar o poder oligdrquico, bem como o de
ampliar o espago de participagdo politica a toda sociedade civil.

Bobbio cita mais alguns desafios que um processo democrético
deve enfrentar. O primeiro refere-se aquilo que ele denomina poder
invisivel, exigindo que as decisdes politicas sejam publicas e

transparentes, permitindo, assim, o maximo controle do poder por

2 “E pouco provéavel que um estado nao liberal possa assegurar um correto funcionamento da
democracia, e de outra parte é pouco provavel que um estado ndo democrético seja capaz de garantir
as liberdades fundamentais. A prova historica desta interdependéncia esta no fato de que estado liberal
e estado democratico, quando caem, caem juntos” (BOBBIO, 1986, p.20-21).
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parte dos cidaddos. O segundo supde a existéncia de sujeitos educados
com capacidade de participagio democratica, evitando, pois, a
passividade e a apatia politicas. O terceiro desafio que obstaculiza o
processo democratico consiste na dependéncia cientifica das sociedades
pluralistas, o que evidencia o papel e a interferéncia de especialistas nas
decisdes politicas, impedindo, assim, a participacio da maioria nas
referidas decisdes. O quarto desafio diz respeito ao aumento do aparato
democrético (cuja estrutura é hierarquizada do vértice para a base, o
que é contraria a disposicio da estrutura de poder do espirito
democrético) necessdrio para atender as crescentes demandas da
sociedade. O quinto desafio estd vinculado a ampliagio das
reivindicacdes da sociedade civil enderecadas aos governos que
necessitam dar respostas imediatas, mas nio tém condi¢cdes de
satisfazé-las completamente, exigindo que o poder politico faca
“drésticas opgdes” que geram descontentamentos entre os individuos
nio atendidos.

Destacamos, ainda, dois aspectos que afetam a democracia e cujas
repercussdes sdo de natureza ecolégica. O primeiro concerne a
fragilidade do processo democratico — questdo que Bobbio mencionou
em sua obra O futuro da democracia e que nés enfatizamos em termos da
relacio economia-ecologia - quanto a sua necessidade de
desenvolvimento econdmico, ou seja, é dificil manter e fazer progredir
um regime democratico que nio produza, de modo crescente, riquezas
para atender as crescentes demandas da populagido, o que exige o uso
expressivo de recursos naturais para gerar um desenvolvimento

econdmico que, frequentemente, acarreta desequilibrios ou danos
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ambientais. Diante desse cendrio, parece-nos necessario que o Estado
atue como regulador da relagio economia-ecologia, disciplinando as
liberdades econdmicas, a fim de conter os seus excessos nocivos ao
meio-ambiente, o que, infelizmente, aqui, no Brasil, esta dificil de ser
alcancado por causa da postura adotada pelo atual governo brasileiro
em face das questdes ambientais, conforme revelou o pronunciamento
do ministro do meio ambiente, na reuniio ministerial ocorrida no dia
22 de abril de 2020, o qual sugeriu que se aproveitasse o clima de clamor
instaurado pela pandemia do coronavirus para se flexibilizar a
legislacdo ambiental brasileira, beneficiando, obviamente, as atividade
econdmicas. Esse tipo de postura antiecolégica leva a seguinte
dificuldade: como exigir dos poderes legislativo e executivo, no ambito
dos processos democraticos, posturas que visem ao equilibrio entre
desenvolvimento econémico e preservacdo ambiental? Como conseguir
dessas duas instincias o incentivo para o desenvolvimento urgente de
tecnologias alternativas capazes de fomentar a producio de riquezas
aliadas a preservagdo ambiental? Além disso, considerando as perdas
causadas pela pandemia do coronavirus, como conciliar a
sustentabilidade ecolégica com a urgente necessidade de
desenvolvimento econdmico? Convém ressaltar que o descompromisso
do atual governo brasileiro com a questdo ambiental surgiu bem antes
da pandemia, o que agrava a quest3o.

A nosso ver, tais indagacdes nos remetem ao segundo aspecto que
envolve a relacio Estado-sociedade, o que evidencia elementos
histérico-culturais atuando como condicionantes da referida relagio.

No processo democratico, o Estado deve ser o 6rgio politico, legislativo,
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administrativo e juridico que representa a sociedade, que é a sua base
material e espiritual. Nessa perspectiva, presume-se que, quanto mais
uma nag¢do for constituida por individuos realmente educados e
qualificados profissionalmente, mais ela tendera a ter um Estado que
represente os seus valores e as suas aspiragdes gerais. Por isso,
concordamos com Ferry (1994) ao reconhecer que o fortalecimento da
autonomia critica do individuo é a base de sustentagio ético-politica do
estado democratico e liberal, o que pde em evidéncia a crucial relevincia
de uma educacio de qualidade como um dos alicerces essenciais do
individuo e da prépria nacio.

De fato, do ponto de vista ambiental, o fortalecimento politico,
ético e cultural do individuo é um dos fatores essenciais para o
enfrentamento do problema ambiental, cuja amplitude universal exige
uma postura critico-reflexiva capaz de orientar o didlogo e
fundamentar as decisdes que venham a possibilitar, como bem nos
alerta Hans Jonas (2006), a vida ecologicamente sauddvel das futuras
geracgoes.

Porém, o descompasso entre os dominios da ética e da politica nos
faz reconhecer que a mera existéncia de individuos com alto grau de
escolaridade e de pensamento critico-reflexivo, por si sé, nio é
suficiente para o enfrentamento do problema ecolégico, uma vez que os
EUA (um pais onde ha cidadios com alto grau de escolaridade, m3o-de-
obra qualificada e com uma elite intelectual e cientifica avangada) sio,
juntamente com a China, o pais que mais causa danos ambientais em
razdo de suas atividades econ6émicas. Eis ai um desafio duplo. Primeiro,

trata-se de possibilitar, em um hostil contexto cultural dualista e
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tecnicista, um processo educacional que viabilize a formacio de
individuos dotados de pensamento critico-reflexivo e, em seguida, que
tenham a capacidade de considerar, compreender e enfrentar
urgentemente o problema ecoldgico. Por isso, enfatizamos que a
educagio ambiental deve unir escolaridade de qualidade (critico-
reflexiva) com consciéncia e sensibiliza¢io ecoldgicas, como um dos
meios de enfrentamento do problema.

A democracia’® ou o Estado Democratico de Direito constitui o
regime mais apropriado para equilibrar politicamente a relagio Estado-
sociedade e, assim, permitir o surgimento de condicGes essenciais para
o enfrentamento do problema ecolégico que supde, de um lado, a
lucidez, a compreensdo e a motivacio de preservacido ecoldgica dos
individuos, das Instituicdes e dos multiplos segmentos representativos
(imprensa, sindicatos, empresariado, partidos politicos, igrejas,
associa¢des, organiza¢des nio governamentais etc.), e, de outro lado,
um Estado que atenda as demandas sociais com competéncia politica e
habilidade técnica necessérias.

Ora, vimos que uma das funcdes essenciais do regime democratico
consiste em efetuar o equilibrio entre Estado e sociedade. Porém, essa
tarefa é complexa em sua execugdo, uma vez que tal regime é sempre
confrontado a desafios tanto de ordem interna quanto externa. Por isso,
além da necessidade de investir macicamente em educacio de

qualidade, um regime democratico deve considerar, tal como havia

3 "J4 tive a oportunidade de dizer, e ndo me canso de repetir, que quem nao se deu conta de que por
regime democrético entende-se hoje preliminarmente um conjunto de regras procedimentais, das
quais a regra da maioria é a principal, mas ndo a Unica, ndo compreendeu nada e continua a ndo
compreender nada a respeito da democracia” (BOBBIO, 1986, p.65).
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proposto Luc Ferry, a possibilidade de participacio efetiva de dois
agentes sociais, que lhe d3o sustentacdo e podem contribuir para o seu
préprio fortalecimento: o intelectual e o politico, desde que ambos
optem racionalmente pela democracia e estejam dispostos a considerar
a razdo como instrumento norteador de elaboragio das regras que
regem o referido regime politico.

Do exercicio de uma razdo que consiga a articulagio entre
interesses particulares e gerais, podem surgir regras de protecdo
ambiental destinadas a fomentar o equilibrio da relacio economia-
ecologia. Porém, convém reconhecer que esse objetivo necessita
concretizar-se como um direito efetivamente conquistado e protegido,
o0 que exige, do ponto de vista politico, a criacdo de condi¢Ges concretas
para a sua realizacdo, pois, ao refletir acerca da questido dos

fundamentos em relacdo aos direitos humanos, Bobbio assevera que:

o problema fundamental em relagio aos direitos do homem, hoje, nio é
tanto o de justifici-los, mas o de protegé-los. Trata-se de um problema nio
filoséfico, mas politico. E inegavel que existe uma crise dos fundamentos.
Deve-se reconhece-la, mas nio tentar superd-la buscando outro
fundamento absoluto para servir como substituto para o que se perdeu.
Nossa tarefa, hoje, é muito mais modesta, embora também muito dificil.
Nio se trata de encontrar o fundamento absoluto — empreendimento
sublime, porém desesperado -, mas de buscar, em cada caso concreto, os
varios fundamentos possiveis. Mas também essa busca dos fundamentos
possiveis — empreendimento legitimo e ndo destinado, como o outro, ao
fracasso - nio terd nenhuma importincia histérica se nio for
acompanhada pelo estudo das condigdes, dos meios e das situagdes nas
quais este ou aquele direito pode ser realizado. Esse estudo é tarefa das
ciéncias histéricas e sociais. O problema filos6fico dos direitos do homem

nio pode ser dissociado do estudo dos problemas histéricos, sociais,
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econdmicos, psicolégicos, inerentes a sua realizagio: o problema dos fins
nio pode ser dissociado do problema dos meios. Isso significa que o filésofo
ja ndo estd sozinho. O filésofo que se obstinar em permanecer s6 termina
por condenar a filosofia a esterilidade. Essa crise dos fundamentos é

também um aspecto da crise da filosofia (BOBBIO, 2004, p.23-24).

Se a crise dos fundamentos convida a filosofia a assumir uma
postura interdisciplinar em relagdo a concretizagio dos direitos do
homem, no nivel politico, a efetivacio dos direitos ambientais encontra
a sua maior viabilidade em um regime democratico, uma vez que ele tem
condi¢des de criar em seu corpo social as bases estruturais (de Ambito
econdmico, cultural, politico etc.) para lidar com o problema ecoldgico,
gerando uma politica ambiental que aglutine interesses multiplos em
prol de projetos ambientais vidveis e de interesse social, assim como nos
sugere Shellenberger e Nordhaus, tema do qual trataremos mais
adiante. Além disso, um regime democritico possui o mérito de
harmonizar dois elementos essenciais a constituicio e ao
desenvolvimento do ser humano: a liberdade, enquanto fundamento da
acdo moral e da atuagio politica do individuo, e a igualdade, enquanto

base essencial da justica social. Bobbio, ademais, reconhece o carater

precipuo e incontorndvel da democracia, ao afirmar:

nio tenho nenhuma hesitagio em dizer que a minha preferéncia vai para o
governo das leis, ndo para o governo dos homens. O governo das leis celebra
hoje o préprio triunfo da democracia. E o que é a democracia se nio um
conjunto de regras (as chamadas regras do jogo) para a solugio dos
problemas sem derramamento de sangue? E em que consiste o bom governo
democrético se n3o, acima de tudo, no rigoroso respeito a estas regras?
Pessoalmente, nio tenho dtvidas sobre a resposta a estas questdes. E

exatamente porque nio tenho diavidas, posso concluir tranquilamente que
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a democracia é o governo das leis por exceléncia. No momento mesmo em
que um regime democréatico perde de vista este seu principio inspirador,
degenera rapidamente em seu contrdrio, numa das tantas formas de
governo autocratico de que estdo repletas as narragdes dos historiadores e

as reflexdes dos escritores politicos (BOBBIO, 1986, p.171).

Portanto, além de garantir o desenvolvimento da liberdade e da
igualdade, um regime democratico necessita gerar avangos expressos
em leis que visem, entre outras coisas, a efetivagio dos Direitos
Humanos e, por conseguinte, a preservacio do meio ambiente,
objetivando o reequilibrio da relagio homem-natureza, exigindo, para
tanto, a geracio de diretrizes que impulsionem e regulem
ecologicamente as liberdades humanas, inclusive as econdmicas.

As atividades econdmicas sdo paradoxais e complexas. Assim, por
um lado, elas sdo um dos condicionantes essenciais para o bom éxito dos
regimes politicos (o contexto da pandemia do coronavirus, aqui no
Brasil, por exemplo, atesta o quanto uma crise econémica, com todos os
seus desdobramentos, afeta a democracia), gerando riquezas que podem
trazer beneficios materiais e espirituais para a humanidade. Por outro
lado, tais atividades acarretam problemas capazes de por em sério risco
a nossa propria sobrevivéncia, sendo a questio ecolégica um desses
cruciais problemas. Mas em que consiste a natureza e a configuragio

dessa questio e o que se entende hoje por ecologia?

2 A DEMOCRACIA DIANTE DA COMPLEXIDADE DA ECOLOGIA

Em 1866, 0 bilogo alemio Ernest Haeckel (1834-1919) utilizou a

palavra ecologia para designar uma disciplina que teria por objetivo
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estudar as relagdes entre as espécies animais e o seu ambiente organico
e inorganico. Transcorridos 155 anos, a palavra ecologia transcendeu a
sua designacdo original e adquiriu multiplos significados que nos
convidam a refletir acerca da relagio homem-meio ambiente nos
dltimos cem anos. Com efeito, tal relagio gerou aquilo que podemos

denominar de problema ecolégico.

2.1 0 PROBLEMA ECOLOGICO

No primeiro nivel, o problema ecoldgico se revela em sua dimensio
fisica e diz respeito ao préprio significado etimoldgico da palavra
ecologia (oikos mais logos, que significa um estudo ou reflexdo sobre
nossa morada natural), pois o nosso planeta, em seu equilibrio
sistémico, estd ameagado pelo efeito devastador de algumas praticas
humanas, gerando tensio, conflito, incertezas, dividas, controvérsias
no proéprio seio da sociedade. No segundo momento, o problema
ecolégico envolve nosso complexo modelo de civilizagdo, gerando
significados e desafios miltiplos no campo do conhecimento, da
militncia ecolégica, das politicas de preserva¢io ambiental, das ac¢des
de preservacdo etc. A referida questdo estd eivada de sérios conflitos
cyja amplitude global nos instiga a pensar acerca da possibilidade de
defesa da hip6tese de que uma ecologia democritica seria,
politicamente, o caminho mais bem indicado para criar as condi¢Ges de
superac¢io do problema. Além disso, tal desafio pde em evidéncia o

confronto entre antropocentrismo e biocentrismo.
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Michel Serres afirma que o nosso modelo de civilizacio caminha
para um desastre ecolégico de repercussdes imprevisiveis. Ele nos
propde a imagem de um navio, com dire¢do inalteravel, rumo a um
rochedo. Sera possivel alterar o seu rumo e evitar o desastre? Vivemos
mesmo sob a égide desse perigo? Estamos realmente criando as
condicdes de possibilidade de nosso préprio fim?

De todos os temas passiveis de tratamento filoséfico, o ecoldgico
tem se constituido como um dos mais complexos, pois nele se
entrelacam, simultaneamente, questdes de natureza onto-
antropoldgica, ética, politica, econdmica, cultural, juridica, educacional,
social, técnico-cientifica, histdrica etc., ou seja, ele traduz, em seu
conjunto, a complexidade do homem, do mundo e da relagio entre

ambos.

2.1.1 AS DIMENSOES DO PROBLEMA ECOLOGICO

No nivel onto-antropolédgico, o debate ecolégico nos remete a uma
reflexdo acerca da relagio homem-natureza, bem como a uma
necessidade de conceituagio dos referidos termos, o que sugere uma
investigacdo de como se desenvolveu tal relagio no mundo ocidental,
principalmente, a partir da modernidade, pondo em discussdo duas
posturas teéricas que se confrontam no debate ecolégico atual: o
antropocentrismo e o biocentrismo.

No dmbito social, o debate ecolégico coloca em destaque a questdo
da participagdo do sujeito nas esferas coletivas da sociedade, o que

evidencia o papel ambiental a ser desempenhado por segmentos sociais,
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como a familia, a escola, os sindicatos, as igrejas, as associacdes
comunitdrias, as ONGs, os partidos politicos, as empresas privadas, os

meios de comunicacio, as representacdes politicas, o poder judiciério,

3%

os governos etc. Uma outra questdo de dmbito social diz respeito
postura de comunidades locais face ao multiculturalismo e a
diversidade de valores, crencas e hibitos presentes em um mundo que
se torna cada vez mais globalizado.

No aspecto politico, o debate ecolégico pde a questio da
participacdo ecoldgica do individuo em um contexto societario no qual
as ideologias coletivas estio em declinio. Em face disso, convém
indagar: como deve o Estado atuar para proteger o meio ambiente?
Quais agdes ambientais devem os governos empreender nas esferas
municipal, estadual e federal? E possivel assegurar um futuro
ecologicamente saudavel as prdéximas geracdes no contexto das
democracias liberais? Enfim, existem alternativas politicas vidveis ao
enfrentamento do problema ecolégico?

No dmbito econdémico, a principal questdo do debate ecolégico se
refere ao desafio de equacionar o desejo de crescimento, comum a todos
os individuos e comunidades, em face dos limites materiais do planeta
Terra, 0 que nos remete as seguintes questdes: é possivel um
desenvolvimento econdmico sustentidvel sob a égide do liberalismo
econdmico? Os paises ricos, detentores de poderes hegemonicos,
estariam dispostos a abdicar de seus privilégios de consumo? A
tecnologia, filha prdédiga do cientificismo ocidental, poderia atenuar a
degradacdo ambiental provocada por algumas praticas econdmicas? A

globalizacdo econdmica poderd beneficiar de alguma forma o meio
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ambiente? A intensifica¢ido das atividades econdmicas no contexto da
p6s-pandemia acarretard mais danos ecolégicos? Por fim, é possivel
compatibilizar economia de mercado e prote¢cio ambiental?

A dimens3o cultural do debate ecoldgico lanca o desafio de tornar
ecologicamente sustentdvel alguns hdbitos, costumes, posturas e
praticas que estio sedimentados nos individuos sob a forma de
principios e crencas de cunho essencialmente antropocéntricos. Em
uma sociedade que privilegia o consumismo, a competicio e concebe a
natureza como um meio natural para a satisfagio de suas necessidades,
é possivel reorientar os individuos para a ado¢do de uma postura mais
equilibrada em relacdo ao meio ambiente? A cultura é apenas uma etapa
do desenvolvimento natural do homem ou um momento de
transcendéncia, sem o qual o individuo nio seria propriamente
considerado humano? Enfim, como equilibrar natureza e cultura?

A dimens3o tecnocientifica do debate ecolégico nos situa em face
do seguinte problema: tendo em vista a nossa crescente dependéncia
tecnolégica, seria possivel tomar a tecnologia como um instrumento
capaz de harmonizar as relagdes do homem com a natureza? Em que
sentido é possivel exigir uma responsabilidade socioambiental dos
individuos ou mesmo elaborar uma ética ambiental de carater
cientifico? Por fim, como conceber um desenvolvimento cientifico
desvinculado de obscuros interesses politicos e econdmicos, e
orientado, primordialmente, para a preservagio ambiental?

Na esfera juridica, o debate ecoldgico sugere a seguinte questio: é
possivel conceder direitos aos seres da natureza (animais nio humanos

e plantas), uma vez que o ordenamento juridico que nos rege considera
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apenas o homem como legitimo sujeito de direitos? A reivindicagdo de
concessido de direitos a tais seres traria repercussdes politicas e
metafisicas contrarias ao humanismo e as democracias liberais?

O debate ecolégico ainda ocasiona dilemas de cardter educacional
do tipo: como educar para a complexidade do mundo visando um
reequilibrio do homem com a natureza? Que papel deve ter a sociedade
civil e os aparatos do Estado no processo de educacio ambiental? E
possivel uma educagio ambiental desvinculada do paradigma
antropocéntrico?

No nivel ético, o debate ecoldgico suscita as seguintes indagagdes:
como criar normas capazes de fazer com que os individuos, de modo
consciente e livre, ajam de maneira ambientalmente sustentdvel? Como
constituir as bases de uma ética ambiental em tempos de globalizacdo?
Como estimular valores ambientais em um modelo de civilizagdo que é
dominado, no Ambito cultural, econémico e cientifico, por principios
antropocéntricos que consideram a natureza apenas como um meio
para a satisfacio de nossas necessidades?

Os supracitados niveis ou dimensdes do debate ambiental
constituem aquilo que denominamos de “problema ecoldgico” ou
“questdo ecoldgica”, o que nos convida, filosoficamente, a refletir,
inicialmente, sobre os fundamentos que determinam o nosso modelo de
civilizagdo, buscando elementos tedricos que norteiem um

enfrentamento do referido problema.
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2.1.2 A DIMENSAO FILOSOFICA DO PROBLEMA ECOLOGICO

No dmbito filoséfice, o debate ecoldgico atual pde em evidéncia
duas posturas antagbnicas: o antropocentrismo e o biocentrismo.
Visando a manter intacta a heranga humanista que nutriu a
Modernidade, o antropocentrismo reconhece os excessos e o peso das
atividades humanas sobre a natureza, propondo mudangas em nosso
modo de ser e viver, o qual deve ter, no minimo, respeito e zelo pelo
meio ambiente. Destacamos, nessa perspectiva, as posi¢des tedricas do
filésofo francés Luc Ferry e dos ambientalistas americanos Michael
Shellenberger e Ted Nordhaus. Por outro lado, em defesa do
biocentrismo, situam-se multiplas propostas e teorias, de variado
espectro ideolégico (transitando entre a extrema-direita e a extrema-
esquerda), que se associam por meio da critica as bases materiais e
espirituais de nosso modelo de civilizagio, tendo como alvo as
categorias de razio, liberdade, democracia liberal, direito, capitalismo,

tecnociéncia etc. Destacamos alguns de seus expoentes.

2.1.2.1 EXPOENTES DO BIOCENTRISMO

Aldo Leopold é considerado por muitos como um dos precursores
da ecologia profunda e um dos mais influentes expoentes do
ambientalismo norte-americano, ao lado de Rachel Carson. O
ecologismo de Leopold tem como alicerce a defesa incondicional da
preservacio da natureza selvagem.

Essa postura influenciou o debate ecolégico subsequente, sendo

ainda incorporada pelas propostas que reivindicam reformas ou
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mudancas drasticas nos paradigmas de sustentacdo da civilizagdo
ocidental. Convém ainda destacar que tal postulacio traz repercussées
no Ambito metafisico, politico e ético, e pde em discussio a importincia
e a pertinéncia do humanismo antropocéntrico que a modernidade nos
legou, o que é evidenciado em sua proposta de conferir o estatuto de
comunidade ética a todas as criaturas. A proposta de inversio da
postura antropocéntrica em defesa do biocentrismo ou ecocentrismo
norteia toda a sua obra intitula A Sandy county almanac (traduzida em
portugués como: Pensar como uma montanha), publicada em 1949.

Um dos principais defensores do biocentrismo é a ecologia
profunda, expressdo criada por Arne Naess no inicio dos anos de 1970,
cujas diretrizes tedricas defendem um holismo biocéntrico radical para
o enfrentamento das questdes ambientais, reivindicando, em seu vasto
aparato conceitual, transformacgdes que envolvem aspectos éticos,
politicos, ideolégicos, culturais, metafisicos, econémicos etc.

0O livro Ecologia profunda (1985) de Bill Devall e George Sessions
pode ser considerado uma sintese do referido movimento, cujas ideias
biocéntricas se opdem radicalmente ao antropocentrismo, entendido
como alicerce basico da visdo dominante da sociedade Ocidental, o que
fica evidenciado em seus oito principios, principalmente, no sexto: “por
isso é necessdria uma mudanga de politica. Essa mudanca diz respeito a
estruturas econdmicas, tecnoldgicas e ideoldgicas basicas. O estado de
coisas dai resultante serd profundamente diferente do atual”
(DEVALL/SESSIONS, 2004, pp.90-91). Em suma: a ecologia profunda

caracteriza-se por reivindicar transformagdes radicais em mnosso
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modelo de civilizacio. Nesse sentido, destacamos também as ideias de
Michel Serres e Hans Jonas.

Michel Serres, em sua severa critica aos fundamentos humanistas
e antropocéntricos que dio sustenta¢do tedrica ao nosso modelo de
civilizagdo, propde a celebragio de um contrato natural, o qual
transformaria a natureza em sujeito de direito, rompendo, assim, com
uma longa tradicdo juridica ocidental que considera apenas o homem
como portador de direitos. O contrato natural seria um instrumento que
visaria restabelecer vinculos e reciprocidade entre o homem e o mundo,
uma vez que a Modernidade ignorou a natureza, considerando-a apenas
meio para a conquista de nossas aspiragdes antropocéntricas. Nesse
sentido, Serres sugere uma inversdo de perspectiva, pois, para ele, “é
necessario colocar bem as coisas no centro e nds na periferia, ou, melhor
ainda, elas por toda parte e nds no seu seio, como parasitas” (SERRES,
1991, p.58). O contrato natural teria, entre outras finalidades, a fun¢io
de regular as relagdes econdmicas que geram violéncia objetiva global e
dominacdo sobre os homens. Nesse contexto, a educagdo seria
direcionada para instruir os individuos numa dimensido global,
integrando ciéncia, sociedade e natureza.

A preocupacgido ecolégica de Hans Jonas situa a responsabilidade
(Verantwortung) como categoria ética central. Em sua obra O principio
responsabilidade (1979), ele critica todas as éticas tradicionais
consideradas antropocéntricas porque tratavam apenas das relagGes
entre os homens com questdes referentes ao aqui e agora, nio
vinculando, pois, a natureza a responsabilidade humana. Assim,

garantir um mundo ecologicamente saudavel as futuras geracdes é um
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dos desafios atuais da relacio homem/natureza. Nesse sentido, ele
submete a uma severa reflexio critica a técnica, o capitalismo liberal e
0 marxismo, visando a criar uma teoria da responsabilidade fundada
metafisicamente nas categorias de bem, dever e ser, pretendendo unir
ser e dever-ser, o que o leva a situar o dever (para com as geragdes
futuras) no centro da responsabilidade, algo inédito, haja vista que
jamais foi posto em discussio pelas éticas tradicionais.

O movimento ambientalista denominado ecofeminismo (termo
surgido no final da década de 1970) é também um dos expoentes do
biocentrismo. Ele tem como uma de suas metas a inclusio da mulher
como principal protagonista da defesa ambiental e de um novo modelo
de civilizagio. Nessa perspectiva, o ecofeminismo concentra a sua critica
a civilizagio moderna acusada de ser movida pelo patriarcado
capitalista, visto, aqui, como um sistema dicotémico e hierarquizante
que subordina a natureza e a mulher ao homem, o consumo a producio,
o local ao geral, acarretando uma ampla exploragdo que teria
desencadeado o prdprio problema ecolégico.

Um outro expoente do biocentrismo é Peter Singer, cuja proposta
de libertacdo animal tenta atingir aquilo que ele considera o apice do
antropocentrismo, o especismo, isto é, a tendéncia de privilegiar e de
colocar os interesses de uma espécie a frente de uma outra (SINGER,
2010, p.11). A eliminag¢3o do especismo seria benéfica ao meio ambiente,
gerando, por exemplo, uma menor agressio ecoldgica na producio de
alimentos, uma vez que uma reduc¢io do consumo de produtos de
origem animal geraria um maior aproveitamento dos alimentos

vegetais. As criticas ao especismo partem do principio de que a
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igualdade é uma ideia moral. Nesse sentido, os interesses de um ser
afetado por uma a¢io devem ser levados em consideragdo. A capacidade
de sofrer e sentir dor seria o pré-requisito essencial para um ser ter
algum interesse, o que impde a consideracio moral do sofrimento de
um ser senciente.

Em oposigdo ao biocentrismo, o debate filoséfico acerca da ecologia
revela alguns pensadores que defendem um antropocentrismo
moderado visando a equilibrar a relagio homem-natureza sem prejuizo
dos elementos fundamentais que nutriram a modernidade: o direito, a
democracia, a igualdade, a liberdade, a razdo etc. Destacamos, nessa
linhagem de pensadores, Luc Ferry e os ambientalistas americanos
Michael Shellenberger e Ted Nordhaus.

Luc Ferry, em sua obra A nova ordem ecoldgica (1994), defende uma
ecologia democratica, por meio de uma critica ao arcabouco tedrico que
demarca o debate ambiental atual. A sua proposta tem como ponto de
partida uma critica a prépria democracia, a partir da qual sdo sugeridas
reformas para o seu fortalecimento, porém, mantendo intacto aquilo
que ele considera o 4pice da heranca iluminista: a autonomia do
individuo, a laicidade, o humanismo juridico, a democracia etc. Em
nome de um humanismo critico, Ferry defende a necessidade de
assumirmos deveres para com 0s outros seres.

Na perspectiva de uma ecologia democratica, Shellenberger e
Nordhaus publicaram, em 2004, o ensaio The death of environmentalism
(A morte do ambientalismo) cuja proposta, além de denunciar a visio
estreita dos ambientalistas para o enfrentamento do problema

ecoldgico (o que, segundo os dois autores, acentua a problemadtica),
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exalta a importincia dos avangos tecnolégicos, sob a égide de uma
politica liberal de amplitude global que envolva democraticamente os
interesses multiplos dos principais agentes politicos, econdmicos e
sociais na busca de caminhos para solucionar as questdes ambientais.

O debate ambiental impde o desafio de se extrair do embate entre
antropocentrismo e biocentrismo o melhor de suas propostas para o
enfrentamento do problema ecolégico. Trata-se de uma tarefa drdua
porque a questio envolve varias dimensdes da condi¢io humana em sua
relacio com a natureza, entre elas, o Ambito politico, levando a uma
essencial indagacdo: que regime politico estd mais bem qualificado para
o enfrentamento das questdes ambientais?

A alternativa comunista guiada pela ética marxista para o
equilibrio da relagido ecologia/economia foi analisada e refutada por
Hans Jonas em sua obra O principio responsabilidade, porque, entre
outras razdes, seria também extremamente entusiasta do ideal
baconiano (aquele que acentua as agressdes ambientais ocasionadas
pela crescente necessidade de producido de riquezas atreladas ao uso
desmedido de tecnologias para atender as demandas coletivas da
populagio) e, principalmente, pela impossibilidade de vigéncia de um
poder governamental centralizador de amplitude mundial,
considerando, entre outras coisas, o poderio nuclear de varios paises do

mundo com ideologias contrarias ao comunismo.
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2.1.2.2 PROPOSTAS DE ANTROPOCENTRISMO MODERADO

A necessidade de enfrentamento do problema ecolégico pde em
cena a alternativa democratica de face liberal. Assim, do ponto de vista
formal, como bem assevera Bobbio, democracia e liberalismo se
complementam porque tendem a equilibrar a relacdo liberdade-
igualdade, fortalecendo os direitos fundamentais e as liberdades civis,
0 que, a nosso ver, é essencial na busca de solugdes para as questdes
ambientais que possuem uma dimensio global, envolvendo, pois, virios
atores (trabalhadores, empresdrios, politicos etc.) com interesses
diversos e, muitas vezes, divergentes, exigindo, pois, um espago para o
didlogo visando a formag¢io de acordos de amplitude mundial que
equilibrem a rela¢do ecologia-economia. A esse respeito, e levando-se
em conta que, majoritariamente, os paises adotam politicas de
desenvolvimento econdmico atreladas ao wuso de tecnologias,
acarretando, assim, danos ambientais, Shellenberger e Nordhaus
defendem uma proposta centrada no equilibrio da relagio democracia
liberal-tecnologia.

Os dois autores asseveram que os ambientalistas e os lideres
mundiais ndo devem negligenciar o alerta cientifico de que muitas
catastrofes climdticas (furacdes, avango dos mares etc.) podem ser
acarretadas pelo aquecimento global. Nesse sentido, tais representantes
necessitam informar ao publico, bem como reavaliar as suas politicas
técnicas e as suas agdes sobre o aquecimento global. Os dois autores
questionam, por exemplo, se o trabalho da comunidade ambiental dos

EUA nos tltimos trinta anos preparou as bases para as mudangas
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econdmicas, culturais e politicas que serdo necessarias para lidar com o
problema ecolégico, pois ndo basta afirmar que a mudanca climatica
exige a reestruturacdo da economia global de um modo que afetara a
vida de bilhdes de pessoas, propondo, de modo paliativo, solucgdes
pautadas em politicas de controle da poluicdo, o que, segundo os dois
autores, nio condiz com a complexidade da questio ambiental.
Ademais, isso nos impde o questionamento sobre os pressupostos do
problema e suas possiveis solugdes.

E necessario, pois, adotar um modelo que tente abarcar a
complexidade do problema ecoldgico. Para tanto, é crucial nio
pensarmos o meio ambiente como um ecossistema qualquer, nem,
tampouco, reduzir o problema ecoldgico a apenas uma questdo
ambiental. E preciso, com efeito, considerar tal complexidade, seus
valores, pressupostos, ou seja, entender o alicerce antropocéntrico que
nos influencia e nos move. Por isso, é essencial uma visio de mundo
mais articulada que inclua os interesses dos diferentes atores. Afinal,
nio basta apenas adotar solucdes técnicas restritas e parciais, do tipo:
utilizar mais l1Ampadas fluorescentes, aparelhos com menos consumo
energético, carros hibridos, pois o uso da tecnologia deve estar inserido
em uma visio de mundo mais ampla e articulada. Nesse sentido, é
preciso considerar e combater, por exemplo, os interesses da extrema-
direita americana (acusada de ser um obsticulo fundamental para se
alcancar a ac¢io adequada para o enfrentamento do aquecimento)
quando esta, ao defender mais empregos e lucratividade, se nega a
aderir a determinadas causas ambientais por temer prejuizos

econdmicos ao pais ou ameacas aos seus postulados ideoldgicos. Esse
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fato reforca a ideia da necessidade de uma politica ambiental global que
aglutine interesses multiplos.

Shellenberger e Nordhaus alertam para o perigo de politicas
ambientais pautadas numa légica reducionista. Desse modo, o
aquecimento global deve ser encarado como um fenémeno multicausal
que precisa ser tratado de modo conectado, sob pena de, ao
privilegiarmos uma causa isolada, acentuarmos o problema ecoldgico
que pretendemos combater.

Um dos meios eficazes de enfrentamento das questdes ambientais
consiste na efetivacio de acordos legislativos que produzam
concretamente leis ambientais. Eis por que é necessirio que os
ambientalistas dialoguem com os representantes de inddustrias,
sindicatos, aglutinando varios interesses e construindo aliancas em
torno de projetos progressistas e, simultaneamente, de sustentacdo
ambiental. Assim, o ambientalismo deve procurar instituir uma politica
global que leve em conta a complexidade do mundo pés-ambiental.

Os dois autores acentuam, ainda, a necessidade de que as propostas
tecnolégicas alternativas acarretem beneficios gerais, como por
exemplo, os investimentos em carvado limpo deveriam ser enquadrados
como parte de uma visdo global para a cria¢io de postos de trabalho em
industrias de energia do futuro. Nessa perspectiva, é acentuado que o
aquecimento global no é “um interesse especial”, um problema apenas
ambiental, razdo pela qual suas solugdes ndo podem ser apenas de
carater técnico. Assim, por exemplo, a proposta de livrar os EUA da
dependéncia de petrdleo deve ser integrada a meta de criacido de

milhdes de empregos, revelando, assim, uma visdo conjuntural da
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economia associada que envolva interesses trabalhistas, empresariais e
da comunidade em geral, possibilitando, assim, que seja compartilhada
uma visdo comum para o futuro com base em valores, principios e
interesses multiplos. Desse modo, no Ambito de tais propostas, acentua-
se a visdo de que é necessario tratar sindicatos, grupos de direitos civis,
empresas e outros entes politicos, econdmicos e sociais, nio como
antagonistas, mas como aliados, cujos interesses devem convergir em
prol de uma luta contra os desequilibrios ambientais.

Além disso, a forca de uma determinada politica deve alicercar-se
numa visdo de futuro e nos valores que ela carrega e nio apenas em
aspectos técnicos restritos e unilaterais. Deve-se, com isso, alinhar
interesses para a construcio de um mundo novo e sustentavel. Por isso,
as categorias trabalho, economia produtiva e meio ambiente necessitam
caminhar alinhadas. Nesse sentido, o ambientalismo e as politicas
liberais necessitam transcender os interesses particulares e incorporar
aspiragdes globais. Mais ainda, eles devem afastar-se de disputas
territoriais e construir coalizdes, o que implica na mudang¢a daqueles
valores profundamente arraigados no solo do antropocentrismo que
impedem uma visio mais ampla do homem, da sua situa¢do no mundo
e da relacdo progresso material-meio ambiente.

Em suma, o enfrentamento do problema ecolégico necessita do
agrupamento de medidas que facam convergir interesses e valores
multiplos, sintetizados numa postura progressista de amplitude global.

Nesse sentido, um texto recente dos dois autores, intitulado Mais
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civilizagdo (2012)*, esclarece e amplia os conteidos defendidos no ensaio

A morte do ambientalismo (2004), que nos serviu de referéncia até aqui.

2.1.2.2.1 A ALTERNATIVA TECNOLOGICA

O texto Mais civilizagdo exalta a necessidade de se manter e
acelerar os avangos tecnolégicos como o meio mais eficaz para
escaparmos do impasse ecolégico que nés mesmos criamos, ou seja, 0
desenvolvimento tecnolégico deve ser incentivado e associado ao
avang¢o de um conjunto de elementos que tais autores sintetizam na
expressdo “mais civilizagdo”.

Utilizando o exemplo da cidade de Veneza, que sobreviveu, durante
séculos, gracas a utilizagdo de inovagdes tecnoldgicas, os dois autores
sustentam a tese de que o uso e o desenvolvimento da tecnologia foram
um fator fundamental para nos tornamos humanos e,
simultaneamente, mudarmos radicalmente o ambiente, o que se
constitui como uma tendéncia iniciada na Antiguidade e intensificada
nos ultimos trezentos anos pela revolu¢io industrial, que promoveu,
além do enorme progresso material, aquecimento global,
desmatamento, desequilibrio ambiental etc., ameagando a vida de
bilhdes de pessoas e gerando incertezas quanto ao futuro da

humanidade.

4 O texto Mais civiliza¢do foi publicado em 13 de junho de 2012 pela Revista Veja, edicdo 2273 - ano 45
- n.24. Embora a referida revista ndo seja cientifica, consideramos relevante levar em conta o
pensamento exposto pelos dois autores pelos motivos expostos acima nesta mesma pagina.
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O desenvolvimento tecnoldgico sempre foi um instrumento da
razdo que possibilitou a sobrevivéncia humana em seu relacionamento

com a natureza. Em face disso,

qualquer proposta para resolver os problemas ambientais que menospreze
a tecnologia e tente negar a coevolugdo entre homens e natureza, postura
ainda em vigor, corre o risco de piord-los. No entanto, as elites do Ocidente
- que se apoiam fortemente na tecnologia — afirmam justamente que o
desenvolvimento e a tecnologia sdo as causas do problema, nio a solugio.
Essas elites argumentam que o sacrificio econémico é a saida para a crise
ambiental, mas vivem atualmente um periodo de riqueza e abundincia

jamais visto (SHELLENBERGER; NORDHAUS, 2012, p. 104).

0 enfrentamento do problema ecolégico nio pode desconsiderar o
fato concreto e problemdtico da dependéncia tecnolégica dos paises,
bem como as suas necessidades de desenvolvimento econémico. Nesse

sentido,

averdade é que todo projeto que poderiamos definir como pds-materialista
é, de maneira confusa, construido sobre uma base de abundancia e consumo
material que seria consideravelmente ameacada por qualquer tentativa
séria de resolver as crises ecolégicas por meio de uma redugio substancial

da atividade econdmica” (SHELLENBERGER; NORDHAUS, 2012, p. 104).

O desenvolvimento tecnolégico ajudou a humanidade a atingir os
objetivos de emancipag¢do da natureza, do tribalismo, da escravidio, da
pobreza. Os efeitos de tal desenvolvimento leva-nos, hoje, a considerar
as consequéncias da modernidade reveladas sob a forma de poluigio,
aquecimento global, desequilibrio ambiental etc.

Os dois autores criticam ainda a ascensio de uma “ecoteologia”

baseada na quase rejeicio da modernidade, cujas teses principais
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exaltam a reducio do consumo e da atividade econdmica, embora
muitos de seus defensores vivam de modo privilegiado, usufruindo os
beneficios da riqueza material® promovida pelo progresso. Ao negar o
mundo moderno, a ecoteologia torna-se um obsticulo para o
enfrentamento do problema ecoldgico, pois se opde aquilo que
possibilitou a prépria emancipacio do homem, uma vez que “o
desenvolvimento humano, a riqueza e a tecnologia nos libertaram da
fome, privacdo e da inseguranga. Agora, eles devem ser considerados
essenciais para superar os riscos ecoldgicos” (SHELLENBERGER;
NORDHAUS, 2012, p. 105).

0 desenvolvimento econémico, nos moldes exercidos pelas nagdes
ricas, tem sido utilizado pelos paises em desenvolvimento. O Brasil e a
India, por exemplo, seguem tal trilha. A China, com a vertiginosa
industrializagdo, tirou milhdes de pessoas da miséria extrema,
revelando que o desenvolvimento riapido é o meio mais eficaz para
“proteger os pobres dos desastres naturais e de perdas na agricultura”
(SHELLENBERGER; NORDHAUS, 2012, p. 106).

Os dois autores concordam com um aspecto da visdo apocaliptica
daqueles que afirmam que o nosso enriquecimento estd diretamente
relacionado a degradacido ambiental. Mas, enquanto tal concepcdo é

contra o desenvolvimento técnico-cientifico, Shellenberger e Nordhaus

apostam no progresso levando em conta os outros interesses da

5 "A ecoteologia, como todas as narrativas religiosas dominantes, atende as formas preponderantes da
organizacdo economica e social nas quais esta inserida. (..) Pregando a antimodernidade enquanto
vivem como pessoas modernas, as elites ecoldgicas, seja em S&o Paulo, seja em S&o Francisco,
confirmam seu status no topo da hierarquia poés-industrial do conhecimento” (SHELLENBERGER;
NORDHAUS, 2012, p.105).
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civilizacdo. Desse modo, somente por meio de tecnologias podemos
enfrentar os efeitos ecologicamente negativos da atividade humana,
inclusive os resultados danosos decorrentes do uso da prépria
tecnologia.

A nossa crescente dependéncia tecnolégica, associada ao interesse
majoritdrio de crescimento econdémico (que a maioria dos paises
reivindica), leva-nos a considerar, seriamente, a alternativa tecnoldgica
como o meio mais bem indicado para atender as demandas humanas e

enfrentar o problema ecoldgico. Nesse sentido,

viver em mundo mais quente é melhor do que habitar um mundo sem
eletricidade. Mas os novos desafios nio deixam de ser problemas sérios. A
boa noticia é que ji existem muitas tecnologias recentes e promissoras para
superar os problemas ecolégicos. Estabilizar a emissdo de gases de efeito
estufa exigird uma nova geragio de usinas nucleares para substituir de
maneira barata as usinas de carvio e também, talvez, retirar o diéxido de
carbono da atmosfera e alimentar usinas de dessalinizagio para regar e
fazer crescer florestas nos atuais desertos. Recuar as fronteiras agricolas
para longe das florestas exigird um aumento maci¢o da produtividade
agricola através da engenharia genética. Substituir fazendas de gado que
degradam o meio ambiente exigird, quem sabe, produzir carne em
laboratério - o que, gradualmente, serd visto como menos repugnante do
que os métodos cruéis da produgio de carne hoje. A solu¢io do problema da
extingdo de espécies envolverd a criagdo de novos habitats e organismos,
possivelmente a partir do DNA de espécies extintas (SHELLENBERGER;
NORDHAUS, 2012, pp. 106-107).

Embora os textos de Shellenberger e Nordhaus nio sejam de
natureza filosoéfica, suscitam questdes e ideias que alicercam, de modo
multidisciplinar, o debate ecolégico atual e que uma reflexao filoséfica

acerca da questio ambiental nio deve desconsiderar.
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A alternativa tecnolégica associada a proposta de se levar em conta
os outros interesses da civiliza¢do é, a nosso ver, o dpice da postura
antropocéntrica que alicerca a modernidade, e seu objetivo maior é,
democraticamente, conciliar os valores e interesses dominantes das
democracias liberais do Ocidente com uma politica global de
preservacio ambiental, cujas aliancas permitam o desenvolvimento
econdmico e a existéncia de um contexto ambiental que viabilize o
progresso humano material. Nessa conjuntura progressista, o avanco da
tecnologia é o Unico caminho para assegurar a empreitada
desenvolvimentista e garantir o equilibrio ecolégico necessario.

Essencialmente liberal, a proposta dos dois supracitados autores
convida o liberalismo politico e sua vertente econémica a conciliar o seu
espirito progressista e emancipador com a fragilidade global ambiental,
apostando em avancados projetos tecnoldgicos que aglutinem
interesses e valores diversos.

Além do d4pice antropocéntrico contido na proposta de
Shellenberger e Nordhaus, ela pde questdes que revelam os impasses
atuais do debate ecoldgico, demarcando os seus limites e possibilidades,
pois, além das criticas dirigidas ao ambientalismo dos dltimos quarenta
anos, a referida proposta nos coloca diante de um problema crucial a ser
enfrentado: a nossa crescente dependéncia tecnolégica e as politicas de
continuo desenvolvimento econdmico que a maioria dos paises defende
e tenta implementar. Desse modo, um sério debate ecoldgico ndo pode
ignorar tais pressupostos.

Portanto, a proposta de Michael Shellenberger e Ted Nordhaus é

um dos pontos culminantes do debate ecolégico contemporineo, uma
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vez que ela entrecruza as polémicas entre antropocentrismo e
biocentrismo, liberalismo e ambientalismo, sugerindo o diidlogo e o
consenso (na forma de aliangas que aglutinem valores e interesses)
como instrumentos de construcdo de alternativas tecnoldgicas que
viabilizem o desenvolvimento material da civilizacdo e a preservagio
ambiental.

A alternativa tecnoldgica proposta por Shellenberger e Nordhaus
é, além de antropocéntrica, essencialmente democratica e também
movida por uma indole liberal, pois exalta a necessidade de didlogos e
debates (entre individuos e grupos que, apesar de seus interesses
imediatos e valores multiplos, necessitam efetuar acordos de
abrangéncia geral) como veiculos de construcdo de aliangas centradas
em projetos progressistas que unam desenvolvimento econdémico e
preservacdo ambiental. Nesse sentido, ela pode ser considerada como
um elemento conceitual que pode ser incorporado a proposta de
ecologia democrética de Luc Ferry, uma vez que ambas, além de seu viés
democratico, exaltam a liberdade individual, a necessidade de uma
postura racional para conduzir as agdes humanas e a responsabilidade
que devemos ter para a manutencio do equilibrio da relagio homem-

natureza.

3 DEMOCRACIA, ECOLOGIA E ECONOMIA A MERCE DA PANDEMIA DA
COoVID-19

Decorridos mais de dez meses de pandemia, nesse inicio de ano de
2021, o saldo mundial da relagdo ecologia-economia é negativo uma vez

que tende a enfraquecer os regimes democraticos liberais e a prdépria
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ideia de desenvolvimento sustentdvel porque, se a fragilidade da
democracia exigir a retomada brusca e acelerada das atividades
econdmicas sem tecnologias adequadas, isso acarretard mais peso
ambiental, podendo, pois, inviabilizar, a médio e a longo prazos, a
prépria economia, e, por conseguinte, a democracia. Aqui, no Brasil, o
contexto da pandemia (embora ainda seja cedo para uma avaliagdo de
suas repercussdes gerais, o que nos impede de efetuar um maior
aprofundamento dessa questdo) estd sendo desfavordvel a ecologia,
visto que, mesmo com a diminui¢do das atividades econdémicas, o que
poderia acarretar menos peso ecoldgico, a postura e as diretrizes do
atual governo brasileiro — desde que assumiu o poder — sdo
ambientalmente danosas ao tentar flexibilizar leis de protecido
ambiental ou ao permitir abusos, como se atesta no aumento desmedido
do desmatamento e de queimadas. Assim, equilibrar a relagio ecologia-
economia de modo sustentivel é um desafio crucial para a sobrevivéncia
dos regimes democraticos e do ser humano. Nesse contexto
preocupante, o componente tecnolégico merece uma essencial
consideragio, aliado a uma concepg¢ido de sociedade e de Estado que
promova a defesa dos direitos civis, a garantia das liberdades civis e leis
que protejam o ambiente, tendo, inclusive, como telos a geracdo de um
ambiente sauddvel para a sobrevivéncia e o desenvolvimento das

geracdes vindouras, como bem nos alerta Hans Jonas.
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RENDIMENTO UNIVERSAL GARANTIDO:
UMA PROPOSTA NA DIRECAO DE
UM DIREITO HUMANO AO TRABALHO'

Juliana Queiroz Gonties ?

INTRODUGCAO

0 presente ensaio faz uma andlise sobre a adog¢io de um
Rendimento Universal Garantido como uma proposta na dire¢io de um
Direito Humano ao Trabalho. Tem, portanto, como objeto de estudo a
forma trabalho e sua centralidade no mundo contemporaneo.

O faz a partir de uma andlise critica. E parte de uma reflexdo sobre
o trabalho alienado, cuja forma adotada no Direito do Trabalho da
sociabilidade do Capital é a categoria ‘Trabalho Livre-Subordinado’.

A partir da contraposi¢io da no¢io de ‘trabalho decente’
recomendada pela Organiza¢io Internacional do Trabalho (OIT) e a
anilise sobre o desemprego estrutural presente na sociedade,
compreende que grande parte da populagio tem esse direito
vilipendiado. Nio é raro que pessoas que vivem em situagio de pobreza

extrema precisam se submeter a qualquer tipo de emprego, sem

! Este ensaio é resultado de parte da pesquisa realizada pela autora em sua dissertagao de mestrado na
Universidade Federal da Parafba. Ver GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e
Centralidade do Trabalho: de uma politica compensatéria a uma politica publica efetiva na direcéo
de um Direito Humano ao trabalho a luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

2 Mestre em Direito Econémico pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB). Joao Pessoa, PB, Brasil. E-
mail: julianagonties@gmail.com
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nenhuma condi¢io de liberdade, equidade, seguranca e dignidade
humana, como determina a OIT.

Deste modo, com uma bibliografia atualizada e multidisciplinar
sobre o tema, o ensaio demonstra que, no sistema dominante atual, o
trabalho é quase sempre tratado apenas como meio de subsisténcia,
deixando de lado o cariter de realizagdo pessoal que humaniza as
pessoas, que promove sua dignidade e os diferencia dos demais seres do
reino animal.

A problemdtica central deste estudo envolve, portanto, a
compreensio da discussido sobre um direito humano a um trabalho no
sentido social, uma vez que no contexto atual muitas vezes é o sentido
econdmico que é favorecido, transformando o préprio agir humano de
trabalhar em mercadoria. A seguinte questdo pode sintetizar o exposto:
hd uma distancia entre o formal direito humano do trabalhador e sua
garantia material?

Esta pesquisa parte da hip6tese que, embora no plano nacional tais
direitos estejam formalmente garantidos pela Constituicio e
externamente pelos Direitos Humanos, materialmente ainda nio se
realizam de modo satisfatério. O que se afirma a partir da submissio
constante dos individuos as mais diversas e dificeis relacdes de trabalho
para obter a prépria sobrevivéncia e/ou pelo menos a de sua familia.
Relagoes estas que se traduzem na exploragio do homem pelo préprio
homem.

O objetivo deste estudo é investigar se a ideia de ado¢do de uma
Renda Universal Garantida é um instrumento capaz de proporcionar ao

individuo a independéncia socioeconémica do Mercado de Trabalho,
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tornando-se, portanto, um passo na dire¢io de se garantir um Direito
Humano ao Trabalho.

Para tanto, a pesquisa faz a andlise dos seguintes objetivos
especificos: (i) descrever de forma ontoldgica o trabalho e sua
estruturagio na sociedade moderna a partir da distin¢do dos conceitos
de trabalho como valor de uso e como valor de troca para Karl Marx; (ii)
descrever o direito do trabalho a partir de uma perspectiva critica da
teoria juridica e social; (iii) analisar, em sociedades caracterizadas pelo
chamado ‘trabalho livre-subordinado’, a exequibilidade de adocio de
um Renda Universal Garantida enquanto instrumento de promogdo da
independéncia do cidadio do mercado de trabalho.

O referencial tedrico utilizado parte de um ponto especifico da
obra de Karl Marx, com foco na relagio que ele faz entre o trabalho como
valor de uso e como valor de troca, assim como a distin¢io feita por
Engels sobre trabalho e labor. E a partir dai que buscamos tracar a
diferenciacio sobre o trabalho como realizagdo pessoal e como
mercadoria e exploracgio do homem pelo préprio homem. Utiliza
também autores e produgdes cientificas atuais da teoria juridica critica,
filoséfica, histérica e social relacionadas ao tema.

E importante destacar ainda que o carater critico do direito que
percorre todo o trabalho nio significa a nega¢do do préprio direito. A
postura adotada é no sentido de buscar sempre uma evolugdo daquilo
que ja estd posto juridicamente, de modo que este passe a proteger um
maior ntimero de individuos na sociedade e consiga se aproximar da
materializacdo do que estd formalizado no sentido de uma dignidade

humana.
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1 OS SENTIDOS DO TRABALHO PARA O HOMEM

Nesta etapa da pesquisa buscamos compreender de que formas o
trabalho pode se apresentar. Portanto, recorremos a distingdo do
conceito marxista de trabalho como valor de uso e trabalho como valor
de troca’, seguida da explicagio de Engels* sobre a diferenca entre
Trabalho e Labor.

Mas, antes de prosseguir é necessario esclarecer que este ensaio
nio tem a pretensio de explicar detalhadamente a teoria que Marx
apresenta ao longo de toda sua obra, demonstrando como ocorre cada
aspecto das relagdes de transformagio da natureza e produgdo de algo,
de um objeto, €, portanto, das relagdes de trabalho humano. O que esta
pesquisa traz é apenas um panorama sobre as conceituac¢des que ele faz
por meio do método dialético entre o trabalho e o capital, e que expde o
duplo carater do trabalho como valor de uso (trabalho concreto) e valor
de troca (trabalho abstrato).

A partir desta conceituagio, torna-se possivel a posterior
compreensdo da forma como o trabalho alienado se apresenta na
contemporaneidade, a dependéncia econdmica na qual as pessoas estio
inseridas e o papel do Direito do Trabalho na manutengio ou superagio

desta forma. Esta etapa traz, portanto, uma abordagem zetética’.

* MARX, Karl. O capital: critica da economia politica: livro | / Karl Marx; tradugdo de Reginaldo
Sant’Anna. - 152 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1996. (p. 48-54)

“Ibidem. Em nota de rodapé, para tornar mais facil a compreensao sobre os conceitos desenvolvidos por
Marx, Friedrich Engels, responsavel pelas edi¢oes subsequentes a morte de seu amigo, discorre sobre
termos ingleses que designam a diferenca das duas formas de manifestacéo do trabalho. (p. 54-55)

® FERRAZ JUNIOR, Tercio Sampaio. Introducao ao Estudo do Direito: técnica, decisao, dominagao. -
42 ed. - Sao Paulo: Atlas, 2003. (p. 39-51)
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Utilizamos aqui tanto o materialismo histérico® como o
materialismo dialético’, buscando expor aspectos capazes de formar
uma base sélida para a pesquisa®. O que Louis Althusser® chama de uma
critica racional e rigorosa. “O que me interessava na filosofia era o
materialismo e sua funcio critica: o conhecimento cientifico contra
todas as mistificagdes do ‘conhecimento’ ideolégico, contra a dentincia
simplesmente moral de mitos e mentiras, a favor de criticas racionais e
rigorosas”. (ALTHUSSER, 1970, p.5).

E, portanto, unindo dados cientificos, histéricos e juridicos, aliados
a filosofia que apresentamos a problemadtica que envolve as questdes
praticas do trabalho e o Direito do Trabalho. Buscando, desta forma,
uma maior aproximacio de uma critica real na procura de fundamentos
e respostas para uma possivel solucio.

Sendo assim, partimos das seguintes premissas™: a) é considerado

justo ou moralmente aceito no mundo ocidental aquilo que estd de

©Ver: ENGELS, F. Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico. 92 Edicao. Sdo Paulo: Global Editora,
1988. “A concepcao materialista da historia parte da tese de que a produgao, e com ela a troca dos
produtos, é a base de toda a ordem social; de que em todas as sociedades que desfilam pela historia, a
distribuicao dos produtos, e juntamente com ela a divisao social dos homens em classes ou camadas, é
determinada pelo que a sociedade produz e como produz e pelo modo de trocar seus produtos. De
conformidade com isso, as causas profundas de todas as transformagdes sociais e de todas as revolucdes
politicas nao devem ser procuradas nas cabecas dos homens nem na ideia que eles facam da verdade
eterna ou da justica, mas nas transformacoes operadas no modo de producao e de troca”. (p.54)

" Idem. "Somente seguindo o caminho da dialética, ndo perdendo jamais de vista as inumeraveis agoes
e reagoes gerais do devir e do parecer, das mudangas de avanco e retrocesso, chegamos a uma
concepcao exata do universo, do seu desenvolvimento e do desenvolvimento da humanidade, assim
como da imagem projetada por este desenvolvimento nas cabecas dos homens”. (p.49)

® GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

° ALTHUSSER, Louis; y BALIBAR, Etienne. Para leer el capital. México: Siglo XXI, 1970.

19 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.
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acordo com as institui¢des juridicas, ou seja, aquilo que por elas é
justificado; b) o Direito é uma ciéncia humana e social, portanto, em
constante mudanga, como acontece com a prépria sociedade.

E este o caminho que tornara possivel a compreensio do objetivo
desta pesquisa, que é analisar se a ado¢ao de um Rendimento Universal
Garantido é capaz de proporcionar ao individuo a independéncia do
mercado de trabalho para caminhar na dire¢io de um Direito Humano
ao Trabalho.

E importante destacar que o surgimento do Direito Moderno no
Ocidente esta ligado ao do Direito do Trabalho. E que essas relagdes na
sociedade contemporanea sio regidas por alicerces caracteristicos de
um periodo histérico que veio se consolidando com o desenvolvimento
da técnica, tema que envolve toda a discussio em torno da centralidade
do trabalho.

E relevante ter ainda em mente o ‘direito a um trabalho decente’™
como prerrogativa da Organiza¢do Internacional do Trabalho (OIT),
advinda da Declaragio Internacional dos Direitos Universais, da
Filadélfia (1944). Um dos primeiros movimentos que buscou construir a
nivel mundial novas perspectivas institucionais apés os resultados das
grandes guerras mundiais. Tal conceito estd também ligado
diretamente a um direito a uma Dignidade Humana, a uma liberdade e

a propria cidadania do individuo, portanto, esséncia dos Direitos

Humanos.

"' Formalizado pela OIT desde 1999. Disponivel em: https://www.ilo.org/brasilia/temas/trabalho-
decente/lang--pt/index.htm. Acesso em: 29/07/2019
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Esta etapa segue, portanto, uma perspectiva aristotélica’, na
medida em que busca sempre entender a origem dos fenémenos, e a
estrutura adotada é o estudo do Direito como uma ciéncia humana e
social e, portanto, intrinsecamente ligada aos fendmenos histéricos e
culturais da humanidade.

Segundo Marx é o trabalho que permite a distin¢io entre o homem
e os demais animais, proporcionando-lhe dignidade. Logo, o trabalho é
algo inerente a humanidade. Ele diz que no inicio, a relacio do homem
com o trabalho era a de uma transformacio da natureza, e fazendo isto,
ele modificava também a si mesmo. Isso porque quando o homem
imagina o que vai produzir antes mesmo de produzir, modifica a
natureza de acordo com sua vontade®. Assim, consegue subordinar o
trabalho a ele mesmo.

Para Everaldo Gaspar Lopes de Andrade®, o sentido primeiro do
Trabalho assume um “status de condi¢io primeira e fundamental da
existéncia humana, a fonte de sua existéncia, do prazer e de sua
inspiracdo criadora”.

Marx explica que quando o homem trabalha, despende uma forga
de trabalho que modifica o objeto, e quando modifica o objeto, modifica

também a si préprio, o que faz com que ele rompa com o ser natural.

12 Aristételes explica que estuda, nos mais diversos assuntos, a origem e o desenvolvimento dos seres,
pois, julga 0 método mais adequado que se pode adotar. ARISTOTELES. Politica. Traducdo de Mario da
Gama Kury. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, ¢ 1985. (Livro — Capitulo I, 1252a). “Se estudarmos
as coisas em seu estagio inicial de desenvolvimento, quer se trate deste assunto ou de outros, teremos
uma visdo mais clara delas”.

"* Ver MARX, Karl. O capital: critica da economia politica: livro | / Karl Marx; tradugdo de Reginaldo
Sant’Anna. - 152 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1996. (p. 202)

'*Ver ANDRADE, Everaldo Gaspar Lopes de. Direito do Trabalho e pés-modernidade - Fundamentos
para uma teoria geral. Sdo Paulo: LTr, 2005. (p.40)
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Assim, de forma consciente o homem participa da prépria construcio
do mundo e do seu desenvolvimento. E neste sentido que o trabalho
ganha para ele um valor de uso.

Mas, ele diz que a partir de certo momento histérico o trabalho
passa a assumir outra func¢io, que acontece quando ocorre o préprio
desenvolvimento da forma valor. A partir dai o trabalho passa a ter
também a forma de valor de troca. A forca de trabalho® do homem se
transforma em uma mercadoria, o produto desta forma de trabalho
passa a ter o valor de troca. As relagdes na sociedade passam a ser

baseadas entre coisas e ndo entre pessoas.

Todo trabalho é, de um lado, dispéndio de for¢a humana de trabalho, no
sentido fisioldgico, e, nessa qualidade de trabalho humano igual ou
abstrato, cria o valor das mercadorias. Todo trabalho, por outro lado, é
dispéndio de for¢a humana de trabalho, sob forma especial, para um
determinado fim, e, nessa qualidade de trabalho 1til e concreto, produz

valores-de-uso. (MARX, 1996, p.54)

Marx chama, portanto, de trabalho concreto aquele que tem o
aspecto de utilidade para quem o produz, ou seja, que tem o valor de uso.
Ja aquele que tem o cariter de mercadoria e de valor de troca, chama de
trabalho abstrato.

Em publicagio posterior da obra, Friedrich Engels, amigo de Marx
e responsavel pelas edi¢des das notas da obra que se seguiram apds sua

morte, deu novas explicacdes sobre as formas pelas quais o fené6meno

"> Ver MARX, Karl. O capital: critica da economia politica: livro | / Karl Marx; tradugao de Reginaldo
Sant’Anna. — 152 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1996. “por forca de trabalho ou capacidade de
trabalho compreendemos o conjunto das faculdades fisicas e mentais, existentes no corpo e na
personalidade viva de um ser humano, as quais ele pde em acdo toda vez que produz valores-de-uso
de qualquer espécie”. (p.187)
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do trabalho humano se apresenta por meio de uma distin¢io entre os

conceitos de trabalho e labor®®.

[Nota da 42 edigdo: a lingua inglesa tem a vantagem de possuir duas palavras
distintas para designar esses dois aspectos diferentes do trabalho. O
trabalho que gera valores-de-uso e se determina qualitativamente, chama-
se de “work”, distinguindo-se, assim, de “labour”, o trabalho que cria valor
e que s6 pode ser avaliado quantitativamente. Vide nota na tradugio

inglesa, p.14. F.E.] (MARX, 1996, p. 54-55)

E ainda que se compreenda que entre o signo e seu objeto exista
uma grande complexidade', ao fazer a disting¢do entre estes dois
termos, Engels permite que novas significagdes sejam acrescentadas a
estes signos por outros autores.

Marx diz que é quando se transforma em mercadoria que o duplo
carater do trabalho pode ser percebido. Isso porque é caracteristica dela
(mercadoria) o valor de uso a principio e o valor de troca que adquire
com o carater fetichista. Este cardter se revela quando a partir das
trocas entre mercadorias'® passa a existir também uma necessidade

social de estabelecer uma forma equivalente entre todas elas, que possa

' GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatéria a uma politica publica efetiva na direcao de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

7 SANTAELLA, Lucia. A teoria Geral dos Signos - Como as linguagens significam as coisas. Sao Paulo:
Pioneira Thomson Learning, 2004. “aquilo que esté representado no signo nao corresponde ao todo do
objeto, mas apenas a uma parte ou aspecto dele. Sempre sobram outras partes ou aspectos que o signo
ndo pode preencher completamente”. (p. 34-35)

'8 Marx explica que a troca entre mercadorias é o0 comércio, e que outros economistas, como Benjamin
Franklin, ja haviam percebido que a atividade comercial nada mais é do que a troca de um trabalho por
outro, no entanto, nao levaram em consideragao a multiplicidade dos trabalhos. (MARX, 1996, p.58)
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atribuir um valor a cada coisa. Essa forma equivalente da mercadoria na

condicio fetichista é, portanto, o dinheiro®.

A mercadoria é misteriosa simplesmente por encobrir as caracteristicas
sociais do préprio trabalho dos homens, apresentando-as como
caracteristicas materiais e propriedades sociais inerentes aos produtos do
trabalho; por ocultar, portanto, a relagio social entre os trabalhos
individuais dos produtores e o trabalho total, ao refleti-la como relagio
social existente, a margem deles, entre os produtos do seu préprio trabalho.
(...) H4 uma relagio fisica entre coisas fisicas. Mas, a forma mercadoria e a
relacdo de valor entre os produtos do trabalho, a qual caracteriza essa
forma, nada tem a ver com a natureza fisica desses produtos nem com as
relagdes materiais dela decorrentes. Uma relagio social definida,
estabelecida entre os homens, assume a forma fantasmagérica de uma

relagio entre coisas. [Grifo nosso] (MARX, 1996, p.81)

Marx (1996, p. 82) diz que para chegar a esta forma equivalente,
onde se procura uma equiparagio dos diferentes tipos de trabalho®, é
necessaria uma abstracio que nido leva em conta as desigualdades
existentes entre eles e os reduz a inica caracteristica comum a todos: o
dispéndio da for¢a humana.

A partir deste momento em que o trabalho se transforma em
mercadoria, as relacdes sociais entre os trabalhos privados tornam-se uma
relacdo entre coisas. Assim, o trabalho deixa de ser subordinado ao homem
e passa a subordind-lo em fun¢do da sua prépria necessidade de existir. Na

modernidade se consolida entio um novo objeto para o signo ‘trabalho’.

19 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

2 A expressao ‘'tipos de trabalho’ utilizada neste ponto refere-se as diferentes atividades humanas
propriamente ditas, e ndo as caracteristicas que levam a distin¢do entre trabalho concreto e abstrato.
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Essa forma de relacio entre coisas tem um desenvolvimento
vertiginoso com o desenvolvimento da técnica e os proprietarios dos
meios de producdo estimulam a producio de mercadorias
aceleradamente. Outras repercussdes se dio a partir deste momento
identificado por Walter Benjamin® como o periodo em que a humanidade
tem uma perda na experiéncia comunicativa, quando as relacées sociais
se concretizam nio mais entre individuos, mas entre coisas.

Para Marx*, hd um “certo definhamento intelectual e fisico” a
partir deste periodo. A divisio do trabalho leva as pessoas a se
dedicarem a um tnico aspecto. E, mais recentemente Alain Supiot®
observa que isso acontece de forma especial na ciéncia moderna.

0 homem passa ent3o a viver com um modo de produ¢io* no qual
o produto do trabalho humano, que virou mercadoria, é produzido nio
mais pela utilidade para quem o produz, mas pelo valor que gerara por
meio da troca®™. O trabalho passa a ser fonte de riqueza para aquele

despende a forga de trabalho.

I Walter Benjamin, filésofo aleméo, publicou em 7 de dezembro de 1933 pela primeira vez o texto
‘Experiéncia e Pobreza’, na revista Die Weltim Wort (O mundo na palavra).

2 Karl Marx em seu texto: Da manufatura a fabrica automatica. In: GORZ, André. Critica da Divisdo do
Trabalho. Textos de Karl Marx ...et al; escolhidos e apresentados por André Gorz; tradugao Estela dos
Santos Abreu. S&o Paulo: Martins Fontes, 1980. (p. 23-36)

#SUPIOT, Alain. Homo Juridicus: ensaio sobre a fungao antropoldgica do direito. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007."A ciéncia moderna é a forma mais radical dessa rentincia a pretenséo de atribuir ao mundo
um sentido”. (p.7)

*Ver ANTUNES, Ricardo. Adeus ao Trabalho? Ensaio sobre as metamorfoses e a centralidade do
mundo do trabalho. 162 Ed. Sao Paulo: Cortez, 2015. “Durante a vigéncia do capitalismo, o valor de uso
dos bens socialmente necessdrios subordinou-se ao seu valor de troca, que passou a comandar a légica do
sistema de producao do capital” (p. 267) (A autora manteve o italico do préprio autor).

»Ver ENGELS, F. Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico. 92 Edicdo. Sao Paulo: Global Editora,
1988. “Os produtos transformaram-se de produtos individuais em produtos sociais”. (p.57)
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No entanto, é para o detentor do meio de produgio que esta forma
de relagdo gera o que Marx chamou de ‘mais-valia’®, que é quando
aquele que despende a forca de trabalhado produz uma quantidade de
produtos excedente ao equivalente que recebe em forma de salirio
durante o periodo determinado da relagdo salarial. Esta diferenca do
que é recebido pelo trabalhador e do valor do ntimero de produtos que
ele produz é a mais-valia®.

Assim, todos os aspectos da vida social (econdmico, juridico e
intelectual) da sociedade s3o afetados por esta forma de relagio. Os meios
de producio sio monopolizados por poucos, e a maior parte dos
individuos possuem apenas sua forga de trabalho como meio de producio
de riqueza para garantir sua subsisténcia e de sua familia. E assim que a
liberdade passa a ser limitada pela prépria necessidade e onde comeca a
haver essa dependéncia das pessoas ao mercado de trabalho®.

A dupla revolugio do século XVIII*, politica e industrial, trouxe
ideais que em seguida se transformaram em principios sociais para os

ordenamentos juridicos no ocidente. No entanto, materialmente eles

“Ver MARX, Karl. O capital: critica da economia politica: livro | / Karl Marx; traducdo de Reginaldo
Sant’Anna. - 152 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1996. (p. 210-223)

# Ver ANTUNES, Ricardo. Adeus ao Trabalho? Ensaio sobre as metamorfoses e a centralidade do
mundo do trabalho. 162 Ed. Sao Paulo: Cortez, 2015. (...) as formas atuais de valorizagdo do valor trazem
embutidas novos modos de geracdo da mais-valia (quer sob a forma absoluta, quer sob a relativa), ao
mesmo tempo que expulsa da producdo uma infinitude de trabalhos que se tornam sobrantes,
descartéveis e cuja fungéo passa a ser a de expandir o bolsdo de desempregados, deprimindo ainda
mais a remuneracao da forca de trabalho em amplitude global, pela via da retragdo do valor necessario
a sobrevivéncia dos trabalhadores e trabalhadoras”. (p.244) (A autora desta pesquisa manteve o italico
do préprio autor).

8 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

# FEITOSA, Enoque. Direito e Humanismo no Jovem Marx. Jodo Pessoa: Editora da UFPB, 2015. (p.76-78)



372 e Direitos Humanos e Democracia: historia, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

nio foram alcancados, pois ainda se adota e justifica a apropriagio da
natureza de forma particular pelo homem como fenémeno natural®.
Apesar do modo de producio diferente a época, este carater de
riqueza da natureza e a necessidade de todos viverem em harmonia com
ela, j& tinha sido revelado por Aristételes, que explicou também as

consequéncias de agir de forma contraria.

Como dissemos antes, esta arte se desdobra em duas, e um de seus ramos é
de natureza comercial, enquanto o outro pertence a economia doméstica;
este tltimo ramo é necessério e louvavel, enquanto o ramo ligado a permuta
é justamente censurado (ele n3o é conforme A natureza, e nele alguns
homens ganham a custa de outros). Sendo assim, a usura é detestada com
muita razdo, pois seu ganho vem do préprio dinheiro, e nio daquilo que
levou a sua invengdo. Efetivamente, o objetivo original do dinheiro foi
facilitar a permuta, mas os juros aumentam a quantidade do préprio
dinheiro (esta é a verdadeira origem da palavra: a prole se assemelha aos
progenitores, e os juros sio dinheiro nascido de dinheiro); logo, esta forma
de ganhar dinheiro é de todas a mais contriria a natureza. [Grifo nosso]

(Aristoteles, 1985, 1258 b)

E da natureza do homem ser um animal fisico e metafisico», assim,

a moral e a ética de cada época regem também as questdes econdmicas

0 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

' SUPIOT, Alain. Homo Juridicus: ensaio sobre a fungao antropolégica do direito. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007. “Mas ndo se entra no universo do sentido como num moinho. Cumpre, para ter acesso a
ele, renunciar a modelar o mundo apenas a sua imagem. Para ter lugar nele, cada um de nés deve fazer
o aprendizado dos limites que lhe delimitam a subjetividade. Animal metafisico, o homem esta sempre
ameacado de ser arrastado pela vertigem de sua imaginacdo. Deve, pois, aprender a separar a parte das
coisas no uso de suas faculdades mentais, ou seja, a distinguir, no mundo dos simbolos que a um sé
tempo o une ao mundo fisico e o separa dele, o que provém do imaginario e o que provém da realidade.
Somente entdo podera por sobre as coisas a marca de sua mente. E alienado, no sentido préprio, aquele
que, preso na gaiola de sua prépria visdo do mundo, é alheio ao sentido que Ihe ddo os outros homens
e por isso mesmo incapaz de transmitir essa visdo. Para entrar no universo do sentido, todo homem
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e juridicas de cada sociedade. J4 a aspiracio do homem de acumular
riquezas vem se perpetuando ao longo do tempo e dos povos. Para Jean-
Pierre Vernant® este desejo nio acaba, é insaciivel.

E também esséncia do atual modo de producio capitalista a
procura incessante pelo lucro. E é a partir do desenvolvimento da
técnica que as relagdes humanas baseadas no actimulo de coisas se
intensificam, justamente pelas ideologias propagadas a partir deste
periodo, inclusive pela justificacdo pelas institui¢des sociais ocidental.

Nesse contexto, Marx encontra as contradicdes sociais
contemporaneas.*® Ele demonstra a contradic¢io entre o trabalhador e o
produto do seu trabalho a partir do cariter de alienacdo produzido.

Aspecto também explicado por Engels*.

Na Idade Média, nio podia surgir o problema de a quem pertencem os
produtos do trabalho. O produtor individual criava-os, geralmente, com
matérias-primas da sua propriedade, produzidas n3o raro por ele mesmo,
com os seus préprios meios de trabalho e elaborados com o seu préprio
trabalho manual ou da sua familia. Nio necessitava, portanto, de se
apropriar deles, pois ji eram seus pelo simples fato de produzi-los. A
propriedade dos produtos baseava-se, pois, no trabalho pessoal. (...)

Sobrevém a concentra¢io dos meios de produgio em grandes oficinas e

deve abdicar de sua pretenséo a ditar o sentido do universo e reconhecer que esse sentido vai além de
seu unico entendimento”. (SUPIOT, 2007, p.6-7) (grifo nosso)

3 VERNANT, Jean-Pierre. Les origines de la pensée grecque. Paris: Presses Universitaires de France,
2019. “Aqueles que possuem mais hoje cobicam o dobro. A riqueza acaba por ndo ter outro objeto além
de si mesma; feita para satisfazer as necessidades da vida, simples meio de subsisténcia, ela se torna seu
proprio fim, se coloca como uma necessidade universal, insaciavel, ilimitada, que nada jamais podera
satisfazer. (p.93) (tradugédo da autora)

 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatéria a uma politica publica efetiva na direcao de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

* ENGELS, F. Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico. 92 Edicdo. Sao Paulo: Global Editora,
1988.
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manufaturas, a sua transforma¢io em meios de producio realmente
sociais. Entretanto, esses meios de produgio e os seus produtos sociais
foram considerados como se continuassem a ser o que eram antes: meios
de producio e produtos individuais. E se até aqui o proprietirio dos meios
de trabalho se apropriara dos produtos, porque eram, geralmente, produtos
seus e a ajuda constitufa uma exceg¢do, agora o proprietirio dos meios de
trabalho continuava apoderando-se do produto, embora ji nio fosse um

produto seu, mas fruto exclusivo do trabalho alheio. (ENGELS, 1988, p. 58)

Enoque Feitosa® explica que essa incongruéncia provoca um
estranhamento do homem n#o apenas nas relagdes de trabalho, mas nos
diversos Ambitos da vida dele, incluindo as institui¢des sociais. Quando
o fruto do trabalho nio pertence ao préprio trabalhador, este produto
se torna algo estranho a quem o produziu®.

Partindo da teoria de Marx e da distin¢do de termos feita por
Engels, Hannah Arendt acrescenta uma fenomenologia conceitual®
sobre o objeto do trabalho na modernidade. Ela explica que ha trés
categorias da vida ativa® referentes aos caminhos que a humanidade
vem seguindo: trabalho, labor (obra) e ac3o.

Para a autora, ja na Antiguidade, em Aristételes, falava-se sobre a
escravidio, no entanto, de modo diferente dos séculos de servidio mais

recentes. A época a condigio do homem como escravo o tornava um ser

* FEITOSA, Enoque. Direito e Humanismo no Jovem Marx. Jodo Pessoa: Editora da UFPB, 2015. (p.94-95)

* Ver MARX, Karl. O capital: critica da economia politica: livro | / Karl Marx; traducao de Reginaldo
Sant’Anna. - 152 ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1996. “A alienacdo do objeto do trabalho ndo é senao
a alienacdo, a despossessdo da prépria atividade do trabalho”. (p.196).

7 Ver ADEODATO, Jodo Mauricio Leitdo. O problema da legitimidade: no rastro do pensamento de
Hannah Arendt. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 1989. “(...) método de investigar através da analise
etimoldgica e semantica de certos termos-chave”. (p.101)

* ARENDT, Hannah. A Condi¢dao Humana. Traducao de Roberto Raposo. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2010. (p. 8)
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nio humano (semelhante a um animal doméstico) que nio podia decidir
nada. Assim, estes homens ficavam totalmente sujeitados a necessidade,
momento em que o trabalho era algo que rebaixava o homem.
Entretanto, Hannah Arendt* diz que na modernidade essa relagio
se transforma e algumas condi¢des comegam a ser impostas para
transformar a servidio em algo digno. Dentre elas, a relagdo entre
coisas que se estabelece, mas para a autora existe uma condi¢io humana
de ser o homem um ser condicionado*. Neste condicionamento descrito
por ela estd o fato de como o desaparecimento do espago publico e o
isolamento do homem moderno foi algo que comegou a ser preparado
desde a Revolugio Industrial*. Nesse periodo surge o Direito Moderno
Ocidental, como instrumento que transforma o homem em sujeito* no

sentido pleno da palavra.

(...) Para o Isli, Deus estd somente na origem de costumes na ordem da
Natureza, costumes que sua Onipoténcia lhe permitiria derrubar. Ao passo
que o Deus dos cristios atou, em suma, suas mios e deve observar as leis que

ele mesmo fixou. A Onipoténcia de seu Verbo é tal que se impde a Ele. Essa

¥ |dem. A primeira vista, porém, é surpreendente que a era moderna — que inverteu todas as tradicées,
tanto a posicdo tradicional da acdo e da contemplacdo como a tradicional hierarquia dentro da vita
activa, com sua glorificacao do trabalho como fonte de todos os valores e sua elevacdo do animal
laborans a posicdo tradicionalmente ocupada pelo animal rationale — nao tenha engendrado uma
Unica teoria que distinguisse claramente entre o animal laborans e o homo faber, entre o “trabalho do
Nosso corpo e a obra das nossas maos”. (p.105)

0 [bidem. "A condicdo humana compreende mais que as condi¢des sob as quais a vida foi dada ao homem.
Os homens séo seres condicionados, porque tudo aquilo com que eles entram em contato torna-se
imediatamente uma condicdo de sua existéncia. O mundo no qual transcorre a vida activa consiste em
coisas produzidas pelas atividades humanas, mas as coisas que devem a sua existéncia exclusivamente aos
homens constantemente condicionam, no entanto, os seus produtores humanos”. (p.10)

' GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatéria a uma politica publica efetiva na direcao de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Joao Pessoa: UFPB, 2020.

#SUPIOT, Alain. Homo Juridicus: ensaio sobre a funcao antropolégica do direito. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 2007. (p.22-23)
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concepgdo se encontra na ordem dos negdcios humanos, especialmente nesse
produto da figura divina do Legislador que é o Estado de Direito, também ele
atado por suas préprias leis. Pois o outro trago préprio do mundo crist3o, pelo
menos em sua vertente ocidental, é ter considerado que o Homem poderia
usar por conta prépria o poder legislador do Verbo e ter, assim, feito dele um
sujeito no sentido pleno da palavra, ou seja, a causa primeira de efeitos, e nio

o efeito de uma causa. (SUPIOT, 2007, p.22-23)

Sobre esses reflexos no mundo juridico, Enoque Feitosa“ ressalta:
“a categoria da alienag¢do como um dos instrumentos heuristicos na
compreensio da vida social e, em seu interior, do direito” (FEITOSA,

2015, p.92).

2 O TRABALHO ALIENADO E UM DIREITO HUMANO A UM TRABALHO
DECENTE

Compreendendo a forma como o trabalho passou a se estruturar
no mundo moderno, e como o direito passa a ser técnica de
transformacio do homem em sujeito, a partir de uma verdade* passa a
ser possivel entdo perceber como a precarizagio das relagdes de
trabalho no Brasil segue uma tendéncia global®, desencadeada pelas

poténcias ocidentais e seu modo de relagdo social*.

“ Ver ‘Alienacdo e Humanismo’ em: FEITOSA, Enoque. Direito e Humanismo no Jovem Marx. Jodo
Pessoa: Editora da UFPB, 2015. (p.93-109)

“ Ver 'O lugar da verdade no ambito juridico’, em FEITOSA, Enoque. O discurso juridico como
justificacdo: uma analise marxista do direito a partir da relacao entre verdade e interpretacao.
Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2009. (p.35-47)

“Ver ANTUNES, Ricardo. Adeus ao trabalho? Ensaio sobre as metamorfoses e a centralidade do mundo
do trabalho. 16 ed. Sdo Paulo: Cortez, 2015. “(...) A tendéncia crescente a precarizagdo estrutural do
trabalho em escala mundial, bem como a hipétese de que a sociedade do capital e sua lei do valor
necessitam cada vez menos de trabalho estdvel e formalizado e cada vez mais de trabalho precarizado
e desregulamentado — estruturantes em Adeus ao Trabalho? —, foram cabalmente confirmadas”. (p.12)

““Ver SOUZA, Jessé. A tolice da inteligéncia brasileira ou como o pais se deixa manipular pela elite.
Rio de Janeiro: LeYa, 2018. “A realidade social ndo é visivel a olho nu, o que significa que o mundo social
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Quando o homem se tornou uma mercadoria e as relagdes
passaram a se dar entre coisas e nio mais entre pessoas, houve também
uma transformacio simbdlica do homem em mdaquina. As préprias
necessidades humanas passaram a ser relativizadas — tempo livre /
meios de aquisicio de suas necessidades primeiras (alimentagio,
moradia adequada, satide, educagio).

O Direito do Trabalho Cldssico estabeleceu de forma quase
exclusiva o trabalho livre-subordinado* como seu objeto, fazendo com
que as pessoas passassem a sentir a necessidade de ocupar um emprego
como este e se submeter as regras estabelecidas por este tipo de relagio
contratual. E a partir deste contexto o desemprego estrutural (em
poucas palavras, o nimero de desempregados desproporcionalmente
maior ao ntiimero de vagas ofertadas pelo mercado de trabalho) foi se
tornando uma aporia das relagdes contemporaneas.

O Capital com a sua necessidade de acumular cada vez mais renda
passa a exigir uma “mio-de-obra” cada vez mais barata. O trabalho
humano comeca a ser substituido pela maquina, as inovagdes da técnica

passam a se dar em uma velocidade inalcangavel e as novas profissdes

nao é transparente aos nossos olhos. Afinal, ndo sdo apenas os musculos dos olhos que nos permitem
ver, existem idéias dominantes, compartilhadas e repetidas por quase todos, que, na verdade,
“selecionam” e “distorcem” o que os olhos véem, e “escondem” o que ndo deve ser visto. O leitor pode
se perguntar: mas por que alguém faria isso? Por que existiria o interesse em esconder, distorcer ou,
como dizemos na vida cotidiana, o interesse em “mentir” sobre como o mundo social realmente é? Ora,
como diria o insuspeito Max Weber, os ricos e felizes, em todas as épocas e em todos os lugares, néo
querem apenas ser ricos e felizes. Querem saber que tém “direito” a riqueza e a felicidade. Isso significa
que o privilégio — mesmo o flagrantemente injusto, como o que se transmite por heran¢a — necessita
ser “legitimado”, ou seja, aceito mesmo por aqueles que foram excluidos de todos os privilégios”. (p.9)

“ Esta relacdo do trabalho-livre subordinado com o Direito do Trabalho serd abordada de forma mais
profunda no terceiro capitulo desta pesquisa. Porém, destaque-se desde ja que se trata das relagoes de
trabalho assalariadas garantidas contratualmente. E, sobre este tema, ver também ANDRADE, Everaldo
Gaspar Lopes de. O Direito do Trabalho na Filosofia e na Teoria Social Critica - os sentidos do
trabalho subordinado na cultura e no poder das organizag¢ées. Sao Paulo: LTr, 2014,
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que vao surgindo a partir dessas inovagdes nio abarcam o ntimero de
pessoas descartadas®.

Tal crise tem como uma de suas causas a forma como o trabalho é
protegido pelo seu ramo do Direito, quase exclusivamente a forma de
trabalho livre-subordinado. A protec¢io por meio da relagdo contratual
favorece justamente o trabalho que gera o valor de troca. Estabelece,
portanto, um direito do trabalho e nio um direito ao trabalho. Assim, a
velocidade das inovagdes tecnolégicas® somadas a este fato acaba
levando o desemprego a niveis inimaginaveis.

Enquanto o desenvolvimento tecnolégico cresce em grande
velocidade, o ntimero de empregos vai diminuindo cada vez mais; ao
mesmo tempo, quanto maior o ntimero de desempregados, maior a
quantidade de pessoas privadas do acesso a educagdo e qualificacdo
profissional. RelacGes estas que favorecem sempre o aumento da
desigualdade social®.

Invertendo a posi¢io de quem ¢é desfavorecido pelo modo de
relacdo protegido pelo direito do trabalho e complementando os fatores
descritos, a escassez de empregos passa a ser justificativa para a

diminuicio dos direitos do trabalhador. Eufemismos como

“ GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

“ Aideia de que a automacao néo seria um problema que acarretaria desemprego na medida em que
criaria novos tipos de profissdées vem sendo permanentemente desmontada, pois, a velocidade com
que novos cargos surgem ¢é lenta em relacdo a velocidade com que varios cargos sao destruidos e
exterminados do mercado.

%0 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Joao Pessoa: UFPB, 2020.
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‘flexibilizag¢do’ e ‘reforma’ sdo utilizados para a desregulamentagio das
leis de trabalho.

Entende-se por flexibiliza¢do® o ato de se adaptar a uma situacio
por meio de uma nova abordagem. Assim, quando as empresas privadas
brigam pela flexibilizagio das normas de direito do trabalho®, estio, na
realidade, querendo a adaptacdo do coletivo a outra situagio, no caso,
uma que seja mais favoravel as empresas. Buscam, portanto, adaptar
ainda mais o coletivo ao individual.

As empresas aproveitam o quadro de desemprego crescente e o
utilizam como pretexto, tornando socialmente aceita a manutencio de
seus privilégios particulares em detrimento das normas que protegem
os trabalhadores. Utilizam o argumento de manutenc¢io delas mesmas
e, portanto, dos empregos por elas estabelecidos. Dentre as
consequéncias dessas flexibilizacGes estdo a precarizacdo das relagdes
de emprego, a terceirizacdo e uberizag3o.

A relacdo de desemprego estrutural e precarizagido das normas de

trabalho gera como consequéncia uma dependéncia das pessoas ao

°" Ver FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Mini Aurélio: o dicionario da lingua portuguesa.
Coordenagao Marina Baird Ferreira — 8 ed. ver. Atual. Curitiba: Positivo, 2010. “Fle.xi.bi.li.zar (cs) [Flexivel
(-bil-) 1D] vtd. e. p. Tornar(-se) flexivel. [C.:1]" e “Fle xi.vel (cs) [Lat. flexibile. 411 adj2g. 1. Que se pode dobrar
ou curvar. 2. Elastico (1). 3. Facil de manejar; maleével. 4. Docil, submisso. [Pl.: -veis] § fle.xi.bi.li.da.de (cs)
s (p.353)

*2 Ver ANTUNES, Ricardo. O privilégio da servidao - O novo proletariado na era digital. Sao Paulo:
Boitempo, 2018. Em um universo em que a economia estd sob o comando e hegemonia do capital
financeiro, as empresas buscam garantir seus altos lucros exigindo e transferindo aos trabalhadores e
trabalhadoras a pressdo pela maximizacao do tempo, pelas altas taxas de produtividade, pela redugéo
dos custos, como os relativos a forca de trabalho, além de exigir a “flexibilizacdo” crescente dos contratos
de trabalho. Nesse contexto, a terceirizagdo vem se tornando a modalidade de gestdo que assume
centralidade na estratégia empresarial, uma vez que as relagdes sociais estabelecidas entre capital e
trabalho séo disfarcadas em relacdes interempresas, baseadas em contratos por tempo determinado,
flexiveis, de acordo com os ritmos produtivos das empresas contratantes, com consequéncias profundas
que desestruturam ainda mais a classe trabalhadora, seu tempo de trabalho e de vida, seus direitos, suas
condi¢oes de satide e seu universo subjetivos, etc. (ANTUNES, 2018, p.31-32)
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mercado de trabalho. O macrossistema da légica do Capital que
estrutura as relagdes sociais, por meio de seus microssistemas
econdmicos, juridicos e intelectuais, constrdi virias engrenagens que
trabalham de forma simulada para atingir este objetivo da dependéncia
econdmica.*

Como demonstrado na etapa anterior deste ensaio, direitos sociais
adquiridos ao longo de vérias lutas coletivas, a reivindicacio da
dignidade humana e de uma liberdade do homem no trabalho foi
consequéncia de uma evolugio de séculos. Ainda s3o, inclusive,
principios de base do ordenamento juridico de varios paises ocidentais,
como o Brasil.

Mas, hoje estes direitos estio materialmente distantes de sua
prescricdo formal. E diante do atual desemprego estrutural a distancia
aumenta cada vez mais, auxiliando na manuten¢io da guerra que se
tornou a procura por um lugar no mercado de trabalho*.

A teoria classica do Direito do Trabalho e do Direito Classico de um

modo geral, segue a tendéncia de pensar metafisica® das ciéncias, que

53 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

*Em 1877 Engels j& havia previsto essa situacdo. Ver ENGELS, F. Do socialismo utdpico ao socialismo
cientifico. 92 edicao. Sao Paulo: Global Editora, 1988. “O terreno do trabalho transforma-se num campo
de batalha”. (p.62)

* |dem. Para o metafisico, as coisas e as suas imagens no pensamento, 0s conceitos, sdo objetos de
investigacao isolados, fixos, rigidos, focalizados um apos o outro, de per si, como algo dado e perene.
Pensa sé em antiteses, sem meio-termo possivel; para ele, das duas uma: sim, sim; ndo, nédo; o que for
além disso sobra. (...) A causa e o efeito revestem-se também, a seus olhos, da forma de uma rigida
antitese. A primeira vista, este método discursivo parece-nos extremamente razoavel, porque é o do
chamado senso comum. Mas o préprio senso comum — personagem muito respeitavel dentro de casa,
entre quatro paredes — vive peripécias verdadeiramente maravilhosas quando se aventura pelos
caminhos amplos da investigagcdo; e o método metafisico de pensar, por muito justificado e até
necessario que seja em muitas zonas do pensamento, mais ou menos extensas segundo a natureza do
objeto de que se trate, tropeca sempre, cedo ou tarde, com uma barreira, ultrapassada, a qual se
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analisa os fatos isoladamente, como uma das engrenagens que
descrevemos acima.

Alids, destaque-se aqui o uso desta palavra familiar ao préprio
sistema social, “tendéncia”*®. Na linguagem contemporinea® este é o
termo utilizado para designar algo no qual a sociedade estd ou deve
estar inclinada a fazer. Ou seja, afere-se um ‘dever ser’ nos diversos
aspectos da vida humana, das relagdes sociais.

No entanto, o que se observa na pratica é uma distancia entre o ser
e o dever ser, onde o ser acaba perdendo seu valor no meio das intimeras
necessidades de dever ser criadas para satisfazer os imperativos deste
sistema social. Inclusive, as ferramentas desenvolvidas pela técnica sdo
utilizadas como forma de justificagio nos mais diversos dmbitos da vida
social contemporanea, seguindo essa forma de pensar metafisica.*

A partir da modernidade as ciéncias transformaram o discurso
como método de propagacio das verdades metafisicas. O discurso na

publicidade e propaganda justifica o consumo, o discurso jornalistico

converte num método unilateral, limitado, abstrato, e se perde em insollveis contradi¢des, pois,
absorvido pelos objetos concretos, ndo consegue perceber a sua concatenagéo; preocupado com a sua
existéncia, ndo atenta na sua origem nem na sua caducidade. (p.47)

* Ver FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario Aurélio - Novo dicionéario da lingua
portuguesa. / Aurélio Buarque de Holanda Ferreira; coordenagéo Marina Baird Ferreira - 8. Ed. ver. Atual
- Curitiba: Positivo, 2010. - Tendéncia: [Do lat. tendentia, nom. e acusativo pl. de tendens, tis, ‘tendente’]
S.f.1.Inclinacao; vocagéo; propenséo; queda, pendor. 2. Vocagao, pendor: Nota-se a tendéncia do menino
para militar; 3. For¢a que determina o movimento de um corpo. 4. Intencéo, disposicao.

* Segue-se aqui a pesquisa na perspectiva Aristotélica (ver nota 12), buscando entender a origem das
coisas. E, neste ponto especifico, na busca pela compreensao da prépria linguagem do sistema, de
acordo também com a obra de Lucia Santaella, entender como as linguagens significam as coisas. Ver:
SANTAELLA, Lucia. A teoria geral dos signos: como as linguagens significam as coisas. Sao Paulo:
Pioneira Thomson Learning, 2004.

%8 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Joao Pessoa: UFPB, 2020.
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justifica uma informac3o dada por um viés determinado pelos meios de
comunicacio de massa=, o discurso juridico justifica as leis etc.

Esse discurso juridico justifica ainda a neutralidade das

leis, deixando de considerar que essas leis sdo feitas por um

determinado sujeito® e se destinam a regular outro sujeito,

que serd sujeitado a obedecé-las. Enoque Feitosa® afirma que:

Ocorre que perceber esses elementos ideolégicos que permeiam o discurso
juridico (e que visam justificar, em dltima instancia, a manutengao do status
quo) nio significa necessariamente adesio a uma atitude de nega¢io do
direito — o que perturba boa parte dos juristas e que os fazem tentar
deslegitimar previamente toda critica, qualificando-a se uma teoria sobre o
direito e sem a dignidade de uma Teoria do Direito.

Ora, o problema para o operador juridico nio é que o reconhecimento desse
carater do direito signifique endosso a uma atitude de contestagdo radical
a natureza da ordem juridica.

Aqui, o problema é, tio somente, perceber o direito como discurso de
justificagdo e como espago de tensio permanente entre verdade e
interpretagdo, o que leva a uma consciéncia mais nitida — ao menos dos que
atuam no desenvolvimento da doutrina - acerca do cardter retérico,
argumentativo do campo em que estio inseridos e sem que isso signifique
necessariamente um indiferentismo ético ou uma postura cética e

negativista da situagdo humana no mundo. (FEITOSA, 2009, p.44)

Assim, percebe-se a existéncia de um estimulo desde o

desenvolvimento da técnica a transformar as verdades em tendéncia, e

% Ressalte-se que estes meios de comunicacdo de massa sdo propriedade de grandes empresarios e
que, portanto, possuem interesses e assim manipulam as informagoes de acordo com seus interesses.

% GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

" FEITOSA, Enoque. O discurso juridico como justificagao: uma analise marxista do direito a partir
da relacao entre verdade e interpretacao. Recife: Ed. Universitdria da UFPE, 2009
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foi nesse contexto que o Direito do Trabalho se desenvolveu e
fundamentou. Neste meio onde as ‘perspectivas de verdades’ se
reproduzem massivamente, com ideais implicitos e ndo questionados
pelo senso comum fazem parte de todos os aspectos da vida humana.

Além da reprodutibilidade em massa, outro fator que veio como
grande influéncia a partir da cultura ocidental foi a globalizagdo: modos
de vida, vocacio, tipos de trabalho, problemas sociais e até mesmo as
proéprias leis. Relagdes sociais transformadas em mercadoria.

Diante da transformacio que foi construindo o Direito Moderno,
os ideais iluministas de ‘liberdade, igualdade e fraternidade’ e a
Revolugdo Francesa, que desenvolveu também o ‘Estado Liberal’®,
modelo de governo baseado no liberalismo, foram determinantes. Os
ideais apoiados pela burguesia deveriam atender ent3do as novas
necessidades, também do capitalismo, de sua liberdade econdémica e
estimulo da razio®.

Em oposicdo ao estado de coisas que passou a se construir, a crise
econdmica e social que surgiu no periodo provocou o nascimento dos

movimentos sociais. Além disto, teorias como as de Marx e Engels,

2 Ver ESTEVES, Juliana Teixeira. A seguridade Social no contexto de uma Renda Universal Garantida: os
fundamentos politico-juridicos para uma ética universal na governabilidade do mundo. Recife: UFPE,
2010. “As doutrinas liberais surgidas no comeco da Idade Moderna sdo conseqléncias da ascensdo da
burguesia ao poder. Antes deste momento e durante o absolutismo da Idade Média predominava o
direito dos sujeitos privados, o que gerou uma pluralidade de ordenamentos nao interligados entre si e
sem a intervencéo estatal. O periodo caracteriza-se, portanto, pela ordem juridica pulverizada em fungao
das pessoas — sujeitos do direito — e das coisas por eles protegidas; o direito ndo era um conjunto de
normas com a aplicagdo generalizada. A intervencdo do Estado apenas estabelecia critérios de
distribuicao de bens materiais e de riquezas”. (p.22)

 Ver FEITOSA, Enoque. Direito e Humanismo no jovem Marx. Jodo Pessoa: Editora da UFPB, 2015. “(...)
se fortaleceu a demanda por um conhecimento racional e que pretendia uma observacao controlada
dos fendmenos sociais pelo estabelecimento, para estes, de leis equivalentes as naturais. Nesta
preméncia por certeza e seguranca € que se vislumbra a sedimentacdo das bases tedricas do positivismo
juridico” (p. 75).
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expondo os conceitos de trabalho (trabalho concreto) e labor (trabalho
abstrato), expondo o cardter alienante do modo de produgdo, a
desigualdade social, dentre outros aspectos, provocaram varias anilises
criticas da sociedade que passaram a fomentar a busca por novos
direitos.

A expansio do capitalismo e a organizagdo do trabalho baseada em
uma “necessdria hierarquia” defendida pelos capitalistas® provocou
também um aumento da divisio de classes. Nesse cendrio, a classe
trabalhadora luta e passa a adquirir direitos politicos no final do século
XIX, passando a ter representatividade frente ao Estado.

A luta da classe operdria, a Revolugdo Socialista na Rfussia, a
passagem da fase concorrencial do capitalismo para a monopolista e a
Crise Econdmica de 1929 foram fatos determinantes para o entio
surgimento do Estado-Providéncia, ou Estado de Bem-Estar Social®,
onde o Governo passou a ser responsavel por garantir o bem-estar

social e econémico dos cidad3os.®®

% Ver MARGLIN, Stephen A. in: GORZ, André. Critica da Diviséo do Trabalho. Sdo Paulo: Martins Fontes,
1980. “Os defensores do capitalismo estdo profundamente convencidos de que a hierarquia é
imprescindivel”. (p.39)

% Ver VOTTERO, Juan José. El pensamiento de Claus Offe. in Revista Estudios, 1, 1993. (pp. 140-150) “O
ponto de partida da anélise da relagdo Democracia-Capitalismo é a afirmagao de Offe acerca de que a
compatibilidade ininterrupta entre ambos tem sido possivel devido a aparicdo e o desenvolvimento
gradual de dois principios mediadores: a competéncia entre partidos politicos de massa e o Estado de
Bem-Estar Keynesiano. Compatibilidade que foi alcancada apenas no século XX, mais precisamente apds
a 22 Guerra Mundial, época em que alcangam maior desenvolvimento os partidos de massa e em que
surge com forca o Estado de Bem-Estar Keynesiano como proposta dos pafses capitalistas vencedores
da guerra”. (p.140) (tradugao da autora)

% GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Joao Pessoa: UFPB, 2020.
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No pés-guerras® e fim do nazismo, ficou clara a necessidade de
buscar uma humaniza¢io do Direito, periodo em que os Direitos
Humanos passaram a se consolidar mundialmente. E dentre as
reivindicacdes sociais nascidas, o principio da dignidade da pessoa
humana, que teve sua apari¢do formal ja na Constituicio de Weimar, de
1919, embora s6 tenha se consolidado de forma global apés os conflitos.

No Brasil, o principio da Dignidade Humana foi positivado como
fundamento da Reptblica no artigo 1°, III, da Constituicdo Federal de
1988. Assumindo um papel de principio-guia de todo o ordenamento
juridico brasileiro.

Em 1944, surge a Declaracio Internacional dos Direitos Universais,
na Filadélfia, demonstrando o desejo de construgio de uma nova ordem
internacional®. Seguida também de outros documentos mundiais, tais
quais: a Declara¢io Universal dos Direitos Humanos (1948), o Pacto
Internacional dos Direitos Civis e Politicos (1996), e o Pacto
Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais (1966).

A Declaragido da Filadélfia ja trazia os propésitos e objetivos da
Organizac¢do Internacional do Trabalho (OIT), com um texto que
proclamava principios "plenamente apliciveis a todos os povos do
mundo... que deveriam inspirar as politicas de seus Membros". (SUPIOT,

2010, p.9)

“Nesse periodo é criada também a Seguridade Social na Franga. Ver HESSEL, Stéphane. Indignai-vos!
Tradugao de Marli Peres. Sdo Paulo: Leya, 2011. (p.12)

Ver SUPIOT, Alain. L'esprit de Philadelphie - La justice sociale face au marche total. France: Editions du
Seuil, 2010. (p.-25)
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O Estado de Bem-Estar Social passou a se responsabilizar
principalmente pelos homens que nio possuiam condi¢des econémicas
para manter uma vida digna. Neste sentido, comecou a criar programas
de bolsas, concessdes, distribuir subsidios, dentre outras medidas, para
proporcionar tais direitos, agora positivados, aos individuos.

Nesse cendrio, uma das principais recomendac¢des da Organizacdo
Internacional do Trabalho (OIT) era a de um trabalho decente®, com
condigdes de liberdade, equidade, seguranca e dignidade humana.

Mas a forma de producdo capitalista que se desenvolveu, a
globalizago (no comego baseada no Estado Liberal, em seguida no
Estado Social e resguardada pelas instituicdes sociais desde o inicio do
capitalismo), auxiliou no surgimento da “diversificagio das
modalidades de informalidade”™ das relagdes de trabalho. Com isso, o
crescente desemprego estrutural também.

Assim, a distincia entre a prescricio formal deste direito a um
trabalho decente, fundamentado na dignidade e liberdade do homem, e

sua aplicacdo material™ ficou claramente perceptivel.

Ver conceito da OIT de trabalho decente: https://www.ilo.org/brasilia/temas/trabalho-decente/lang--
pt/index.htm

2Ver ‘Os modos de ser da informalidade: rumo a uma nova era da precarizagao estrutural do trabalho?’
in ANTUNES, Ricardo. Adeus ao Trabalho? Ensaio sobre as metamorfoses e a centralidade do mundo do
trabalho. 162 Ed. Sao Paulo: Cortez, 2015. (p.243-251)

'Sobre o nao cumprimento dos direitos estabelecidos pela Declaragao Universal de 1948, Stéphane
Hessel convidou todos a se indignar. Ver HESSEL, Stéphane. Indignai-vos! Traducdo de Marli Peres. Sdo
Paulo: Leya, 2011. “Eu desejo a todos, a cada um de vocés, que tenham seu motivo de indignacéo. Isto
é precioso. Quando alguma coisa nos indigna, como fiquei indignado com o nazismo, nos
transformamos em militantes; fortes e engajados, nos unimos a corrente da historia, e a grande corrente
da histéria prossegue gracas a cada um de nés. Essa corrente vai em direcdo de mais justica, de mais
liberdade, mas nao da liberdade descontrolada da raposa no galinheiro. Esses direitos, cujo programa a
Declaragdo Universal redigiu em 1948, sdo universais. Se vocé encontrar alguém que nao é beneficiado
por eles, compadega-se, ajude-o a conquista-los”. (p.16)
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Assim, a partir da década de 70 o Estado Neoliberal comegou a
surgir, como aquele que apenas regula a economia. Argumentando uma
ingovernabilidade causada pelas politicas ptblicas do Estado de Bem-
Estar social. Isso devido a uma incompatibilidade, porque embora o
Estado precisasse exercer a func¢io de mercantilizagdo, precisava
também cumprir a fun¢do antagonica de desmercantilizac3o.

Enquanto a ideologia liberal tinha como premissa a valorizagio da
autonomia e protecdo dos direitos dos individuos, as politicas de
intervencdo do Estado de Bem-Estar Social passaram a ameacar o poder
coletivo do capital, j4 que precisavam substituir os direitos de
propriedade pelos direitos de cidadania.

Neste sentido, varias teorias de justica neoliberais comeg¢aram a
insurgir, criando uma forca contraria ao Estado Providéncia. Dentre as
principais, esta a do filésofo americano John Rawls, que se propds a ser
redistributiva, porém ao colocar os interesses individuais acima do
bem-comum, ndo consegue obter este resultado.™

Isto porque a prépria ideia de justica ndo estd livre de carregar em
si valores, como ja demonstrou Tércio Sampaio Ferraz Junior™, quando
fala sobre ‘Rigidez ideolégica e flexibilidade valorativa. Fazendo-se,

portanto, necessario indagar, os valores s3o vélidos ‘para quem’?

72 Sobre a discussao de uma Teoria de Justica face a uma Renda Universal Garantida, ver artigo da autora
em coautoria com seu orientador Enoque Feitosa.

*Ver FERRAZ JUNIOR, Tércio Sampaio. Rigidez ideolégica e flexibilidade valorativa. Para uma andlise
da dimensdo axioldgica do direito. Sdo Paulo: Revista de informacéo legislativa, 1972. Disponivel em:
https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/180604/0003452

12.pdf?sequence=1
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Ora, a questio da justica introduz na estrutura da norma uma dupla
relatividade. A ideia de uma regra justa implica, de um lado, um problema
de ajustamento a um estado de coisas aceito, a instituicdes fundamentais
que constituem a base da vida social cotidiana. De outro, porém, pode
significar a nsia de superagdo de um estado de coisas, fundada em critérios

que transcendem aquelas institui¢des. (FERRAZ JUNIOR, 1972, p.101)

E, pois, tendo como guia essa segunda implicagio que esta pesquisa
busca, por meio do método critico, apontar um dos possiveis caminhos
na dire¢io de uma dignidade humana e, portanto, também de um
Direito Humano ao Trabalho, visto que os problemas estruturais das

necessidades sociais nio foram resolvidos, como alerta Supiot=.

(...) um termo muito eldstico chamado de “direito social”. Floresta densa de
regras dispares que cresceu com a Revolugao Industrial e cujo qual alguns
anunciam o inexoravel murchar. Eles estdo errados? Certamente nio, se
querem dizer que o Estado Social ndo é mais do que um momento na longa
histéria das solidariedades humanas, e que as formas, por mais diversas que
tenham sido, ndo sio garantidas e nem definitivas. Mas eles certamente
estdo errados se pensam que a justica social é uma questdo ultrapassada. O
reitor Carbonnier, que orientou meus primeiros passos como pesquisador,
ja escreveu que “o unico direito absolutamente indispensével é o direito do

trabalho, o direito social no sentido geral do termo”. (SUPIOT, 2012)

Entdo, diante do exposto até aqui, da descricio estrutural dos
motivos que levam a dependéncia do individuo do mercado de trabalho,
da distincia formal e material dos direitos sociais, de um direito
humano ao trabalho e de uma vida digna para o individuo, esta pesquisa

passa agora a propor — entrando, portanto, no mérito da prescricio —

74 Ver SUPIOT, Alain. Grandeur et misére de |'Etat social: Lecon inaugurale prononcée le jeudi 29
novembre 2012. Nouvelle édition [en ligne]. Paris, College de France, 2013. Disponible sur Internet:
http://books.openedition.org/cdf/2249 . Traducdo da autora desta pesquisa.
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uma possivel saida para estes individuos dependentes do mercado de
trabalho.

Entende-se que, enquanto houver esta dependéncia do individuo
ao mercado, ndo haverd igualdade contratual entre as partes. O
empregado estard sempre submetido a sua prépria necessidade de
existéncia, sendo, portanto, obrigado a aceitar qualquer forma de
emprego. E o direito de um trabalho digno, portanto, nio se
materializara para a sociedade de maneira geral. A classe trabalhadora
continuard sendo privada de seus direitos.

E neste sentido que esta pesquisa apresenta, portanto, um
Rendimento Universal Garantido como uma possivel resposta na busca
de uma autonomia relativa do individuo do mercado. A partir do
momento que uma pessoa ndo precisa se submeter A proépria
necessidade de existéncia, pode buscar um trabalho que lhe gere,
portanto, valor de uso. Retomando os termos utilizados no primeiro
capitulo desta pesquisa, um trabalho de fato, que lhe proporcione
realizagio pessoal, e ndo um labor.

Mas faz-se também condi¢do impreterivel destacar aqui que nio se
afirma nesta pesquisa que o Rendimento Universal Garantido bastara
para transformar o quadro imposto secularmente aos trabalhadores.
Mas € tdo somente um dos caminhos a ser seguido nesta direcdo de um

Direito Humano ao Trabalho.

Reformar o Direito do Trabalho exige considerar a extrema complexidade e
as transformagbes profundas da divisio do trabalho no mundo
contemporaneo, e imaginar, com base nisso, categorias juridicas novas,

proéprias para favorecer a liberdade, a seguranca e a responsabilidade de



390 e Direitos Humanos e Democracia: historia, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

todos os trabalhadores. O agravamento vertiginoso das desigualdades, cuja
consciéncia inquieta aflora em todo o mundo, mas também os progressos
das novas tecnologias, tornam ainda mais necessaria do que ha quinze anos
atrds essa definicdo renovada do que a Constitui¢io da Organizagido
Internacional do Trabalho chama de um ‘regime de trabalho realmente

humano’. (SUPIOT, 2016, p. XVI)™

F, entdo, nesta tentativa de descontruir o seguinte paradigma: a
Declaragio da Filadélfia» diz que “o trabalho nio é uma mercadoria”, no
entanto, as regras que regem as relaces de emprego no Direito do
Trabalho o tratam como uma mercadoria; que as reformas precisam
passar a caminhar. Dado que € nesta grande distincia entre o dever ser
e o ser que se encontra uma grande causa da desigualdade social.

A mera simplificagio do Cddigo das Leis Trabalhistas (CLT)
defendida pela doutrina ultraliberal como medida necesséria a criagio
de novos empregos, em outras palavras, a redugio de direitos
adquiridos, ja se mostraram inefetivas nesta diregio.

Dada uma incompatibilidade declarada nessa estrutura, para
humanizar o trabalho é necessirio desmercantilizi-lo. E embora seja
uma tarefa de grandes dimensdes, comeca a se observar em vdrias
partes do mundo ocidental a busca por uma redugio dos efeitos que esta

relacdo provoca.

> Ver SUPIOT, Alain. Au-dela de I'emploi - Les voies d’une vrai reforme du droit du travail. 2. ed.
France: Flammarion, 2016.

75 Ver BONNECHERE, Michele. Ou va le droit du travail? France: Dr. Ouvr. 2016. Disponivel em:
http://ledroitouvrier.cgt.fr/IMG/pdf/201606_doctrine_bonnechere.pdf. Acesso em: 15 de abril de 2020.
"Para onde vai o direito do trabalho?” (p.316)
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3 O RENDIMENTO UNIVERSAL GARANTIDO COMO PROPOSTA NA DIREGCAO
DE UM DIREITO HUMANO AO TRABALHO

Esta dltima etapa da pesquisa traz, portanto, o Rendimento
Universal Garantido como uma proposta na dire¢io de um Direito
Humano ao Trabalho. No entanto, para que a politica social ultrapasse
as barreiras do assistencialismo e passe de fato a tornar-se uma
politica publica, sdo necessarias algumas delimita¢des conceituais da
medida.

Quatro principios sdo indispensaveis na hipétese defendida neste
trabalho: ser universal, incondicional e individual, bem como
suficiente para garantir uma existéncia digna ao cidad3o. Assim sera
possivel desenvolver mais do que uma politica social compensatoria,
uma politica ptublica efetiva na direcdo de alcancar a proposta desta
pesquisa de uma independéncia socioecondmica das pessoas do
mercado de trabalho.

0 Rendimento Universal Garantido nio é uma ideia nova, ja tendo
sido proposto por profissionais de diversas dreas ha varios anos. Assim,
cada um adotou de acordo com suas significa¢des, perspectivas e
pesquisas, um nome diferente para a medida: Renda bésica de
cidadania, renda minima garantida, rendimento universal garantido,

rendimento bdasico incondicional, renda bésica universal etc.” E cada

7 Colocar referéncia da minha dissertagao
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uma dessas nomenclaturas tem seus beneficios ou problemas™ segundo
sua limitac¢do ou abrangéncia dos sentidos dos signos™.

Aqui adotamos a nomenclatura “Rendimento Universal
Garantido”®°. Destacamos, no entanto, que faz parte da delimitac¢io do
préprio problema da pesquisa®, que nio admite resposta tinica, mas que
aqui admite uma linha de pensamento de um pensamento critico que
busca auxiliar a ultrapassar um estado de coisas.

Aideia do Rendimento Universal Garantido consiste no pagamento
de uma prestacio pelo Estado a cada cidaddo, sem qualquer
contrapartida, ou seja, independentemente de situacdo financeira,
familiar ou profissional do individuo. Mas é condigdo obrigatéria® que
esse valor seja suficiente para garantir aquele que a recebe uma vida

digna, capaz de lhe conferir o minimo necessirio para suprir suas

8 "A escolha de uma designacdo acertada ndo esta livre de consequéncias, ainda mais quanto ao
impacto sobre a factibilidade politica”. A respeito de alguns problemas na escolha dos termos ‘universal’
e ’'bésica’, ver VANDERBORGHT, Yannick; PARIJS, Philippe Van. Renda Basica de Cidadania:
fundamentos éticos e econdmicos. Traducdo Maria Beatriz de Medina. Rio de Janeiro: Civilizagédo
Brasileira, 2006. (p.35)

O signo possui caracteristicas peculiares, tais quais: uma natureza incompleta, transformando-se
muitas vezes; e também um aspecto de infinitude. Ambos os atributos diretamente relacionados ao
processo de interpretacdo. Ver: SANTAELLA, Lucia. A teoria geral dos signos: como as linguagens
significam as coisas. Sdo Paulo: Pioneira Thomson Learning, 2004. (p. 28-31)

% Destaque-se que iniciamos o estudo utilizando a expressao “Renda Basica Universal”, porém, ao longo
das pesquisas adotamos a expressao “Rendimento Universal Garantido” por acreditar que expressa
melhor as ideias apontadas nesta pesquisa, uma vez que o termo ‘universal’ abrange o juizo sobre ser
um direito de todos; jd o termo ‘garantido’ aponta para a necessidade de se garantir materialmente
aquilo que ja estd formalmente prescrito, neste caso no sentido de uma vida digna para os individuos.

8 Ver VIEHWEG, Theodor. Tépica e Jurisprudéncia. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1979. "Para
nosso fim, pode chamar-se problema — esta definicdo basta — toda questdo que aparentemente
permite mais de uma resposta e requer necessariamente um entendimento preliminar, de acordo com
o qual toma o aspecto de questdo que ha que levar a sério e para a qual ha que buscar uma resposta
como solugdo”. (p. 34, grifo nosso).

# £ nesse sentido, portanto, que é necessario se fazer uma diferenciacdo de outras politicas tidas como
distributivas de renda, como o ‘Bolsa-Familia’ existente no Brasil, por exemplo. Tal politica, embora
auxilie com uma quantia aqueles que a recebem, tem condicionantes a sua distribuicdo e o valor ndo
confere ao individuo um valor suficiente para garantia de seus direitos basicos a uma vida digna.
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necessidades fundamentais de saide, educagio, alimentacdo e moradia
adequada.

Adotar o principio da universalidade significa que todos os
cidadios tém o direito de receber a quantia, independentemente de ter
ou nio profissio, de raca, de classe social, de sexo, de idade, de local de
residéncia, ou qualquer outro fator que poderia gerar alguma clausula
de exclusio dentre os mais diversos tipos de individuos presentes na
sociedade®.

Ser uma medida destina de forma individual também é relevante
na busca pela independéncia do mercado de trabalho. Sendo destinada
ao cidadio de forma singular, é um direito para todos: homens,
mulheres e criancgas. Isso pode evitar o controle de uma pessoa sobre
outra, como ocorre, por exemplo, no &mbito das relagdes familiares.

Ser incondicional significa ndo necessitar de qualquer condigdo
prévia. Ou seja, uma pessoa receberd o valor sem que para isso seja
necessiria uma contrapartida. Isso permite, por exemplo, uma
liberdade ao cidadio no sentido de nio ter que se submeter a qualquer

situagdo empregaticia como exigibilidade para receber a quantia®.

# GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

# Essa caracteristica da incondicionalidade busca diferenciar o Rendimento Universal Garantido aqui
proposto de antigos modelos cuja base de justificativa seria meramente de carater de caridade e que
para recebé-los os pobres precisavam “fazer por merecer”, colocando as pessoas de baixa renda muitas
vezes em uma posicao de miséria como se fosse em decorréncia do mérito préprio. Sobre este aspecto,
PARIJS descreve como essa pratica ja acontecia hd muitos anos. Ver VANDERBORGHT, Yannick; PARLJS,
Philippe Van. Renda Basica de Cidadania: fundamentos éticos e econdmicos. Traducao Maria Beatriz
de Medina. Rio de Janeiro: Civilizac&o Brasileira, 2006. “Mas é a um amigo de More, Johannes Ludovicus
Vives (1492-1540), humanista de origem judia catala e professor em Louvain, que devemos o primeiro
plano detalhado e cuidadosamente argumentado de uma renda minima garantida. Dedicado aos
burgomestres e escabinos de Bruges, o seu De Subventione Pauperum (1526) mostra a legitimidade de
os poderes municipais se encarregarem da prestacao de assisténcia aos pobres. Para Vives, a assisténcia
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Por fim, ser suficiente para garantir o minimo existencial para
uma vida decente, uma vida digna, é o fator que diferencia a medida de
outras politicas sociais ji estabelecidas anteriormente. Essas politicas,
conforme os resultados obtidos na sociedade e os problemas
apresentados até entdo pelo Estado de Bem-Estar Social na pratica» nio
foram capazes de promover efetivamente uma distribuicdo de renda, ou
de garantir as condi¢cdes minimas de existéncia para uma pessoa
sobreviver com dignidade.

A discussdo sobre o Rendimento Universal Garantido envolve
ainda uma discussio sobre ser ou ndo uma medida justa. No entanto, as
teorias de justica sdo permeadas e baseadas em direcionamentos éticos

e morais*, assim, fazem-se necessdrias fundamentac¢des juridicas

publica instaurada proviria ainda da obrigacdo judaico-cristd de prestar caridade e, portanto, seria
alimentada apenas por esmolas dadas de livre vontade. Mas seria muito mais eficaz que a assisténcia
privada, por ser mais bem distribuida — entre todos os necessitados e somente eles — e facilmente
associada a exigéncia legitima de prestacdo de alguma contrapartida em trabalho: ‘A nenhum pobre
que, por sua idade e saude, possa trabalhar deve-se permitir que permaneca ocioso”. (p. 37)

®\er ESTEVES, Juliana Teixeira. A Seguridade Social no contexto de uma Renda Universal Garantida:
os fundamentos politico-juridicos para uma ética universal na governabilidade do mundo. Recife:
UFPE, 2010. "Assim, o desemprego estrutural compromete substancialmente os recolhimentos
destinados ao sistema tradicional de previdéncia social, uma vez que seu financiamento se da,
principalmente, com base na relacdo de emprego. Entretanto, os motivos que levaram o sistema
tradicional de previdéncia a entrar em crise sdo 0s mesmos que desestabilizardo a balan¢a da
previdéncia complementar. Os dois sistemas, de reparticao e o de capitalizacdo, estdo baseados no
desempenho das empresas no mercado econémico. O primeiro, interessa-se pelo desenvolvimento
produtivo das empresas, como gerador de empregos; o segundo, preocupa-se com o desenvolvimento
financeiro da empresa”. (p.87)

%Ver: FERRAZ JUNIOR, Tércio Sampaio. Rigidez ideolégica e flexibilidade valorativa. Para uma anélise
da dimensdo axioldgica do direito. Sdo Paulo: Revista de informacéo legislativa, 1972. Disponivel em:
https://www2.senado.leg.br/bdsf/bitstream/handle/id/180604/0003

45212.pdf?sequence=1
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também para a adocio de medidas que caminhem na direcio da
desestruturagio da desigualdade social~.

A natureza juridica do Rendimento Universal Garantido proposto
na pesquisa, ultrapassa a de uma medida de ‘politica social
compensatéria’=, busca ser uma politica ptblica de seguridade efetiva,
que seja capaz de promover caminhos que levem a independéncia do
homem do mercado de trabalho.

Segundo BEHRING e BOSCHETTI (2009, p.26-32), o lugar da politica
social na sociedade que se autodenomina moderna, nasce de uma
necessidade de harmonizacdo desta sociedade quando ela possui uma
‘inevitdvel’ divisio social, notadamente a partir do trabalho. Sendo
assim, a politica social viria como meio de harmonizar as institui¢es
de uma sociedade que entram em conflito.

E neste sentido, portanto, que os programas de transferéncia de
renda ja existentes até entdo no Brasil, tais quais: Programa de Renda
Minima, Bolsa Escola, Bolsa Familia, embora tenham assumido a
aparéncia de um direito social, n3o conseguiram ultrapassar as

barreiras do assistencialismo®.

¥ GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Jodo Pessoa: UFPB, 2020.

% \er BEHRING, Elaine Rossetti; BOSCHETTI, Ivanete. Politica Social: fundamentos e histéria. 6.ed. Sdo
Paulo: Cortez, 2009.

8\er ESTEVES, Juliana Teixeira. A Seguridade Social no contexto de uma Renda Universal Garantida:
os fundamentos politico-juridicos para uma ética universal na governabilidade do mundo. Recife:
UFPE, 2010. “O Programa de Renda Minima implantado no Brasil — uma das grandes economias do
mundo, que registra indices alarmantes de concentracdo de rendas e de riquezas e indicadores sociais
comparaveis a paises subdesenvolvidos — consegue apenas extrair segmentos sociais da extrema
pobreza para o estdgio de pobreza, exatamente porque segue, como os demais paises, prisioneiro desse
mesmo modelo econdémico” (p. 189).
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Estes programas foram criados com foco exclusivo nos grupos de
extrema pobreza, e buscaram compensar efeitos histéricos, econdmicos
e sociais que levaram e ainda levam a uma alta concentrag¢io de renda
desde a época da colonizagdo do pais. No entanto, esta forma separa os
cidadios brasileiros em categorias, contribuindo para a divisdo social.
Meio que colabora na manutencido da desigualdade social.

E o caso também do programa de Renda Minima apresentado
emergencialmente para socorrer os brasileiros dos efeitos da crise
econdmica atual gerada pela pandemia da COVID-19=, por meio da Lei
n° 13.982, de 2 de abril de 2020-.

Segundo a lei, inicialmente a prestagdo do auxilio emergencial foi
de um valor um pouco maior do que meio salirio-minimo= e além de
todas as limitacdes para o seu recebimento, a pandemia ainda
permanece e varias pessoas ja nio possuem mais o direito de receber.

Uma das restricbes é a divisio por grupos de pessoas:
trabalhadores informais (empregados, autdnomos ou desempregados),
nio beneficidrios de outros programas de transferéncia de renda pelo

Governo Federal que paguem valor maior do que o que estd sendo

“Virus responsavel por provocar infec¢des respiratorias de maneira subita e com alto grau de letalidade
principalmente entre idosos e imunodeficientes. Teve o primeiro caso oficialmente detectado na China
ao final do ano 2019 e se espalhou rapidamente de maneira global como uma pandemia, gerando
também uma crise econdmica e social de efeitos ainda ndo dimensionados. Em decorréncia do virus,
durante 0 ano de 2020 em todos 0s paises as pessoas precisaram parar de trabalhar e se isolar em suas
casas para tentar frear a mortalidade, enquanto pesquisadores buscam uma vacina e os sistemas de
salde e profissionais de saide do mundo inteiro tentam equipar-se minimamente para o combate ao
coronavirus. Disponivel em: https://coronavirus.saude.gov.br/. Acesso em: 10 abr. 2020.

I Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2019-2022/2020/Lei/L13982.htm. Acesso
em: 10 abr. 2020.

20 valor do saldrio-minimo atualmente é de RS 1.045,00 (um mil e quarenta e cinco reais), o valor da
prestacdo do g1 é de R$ 600,00 (seiscentos reais).
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disponibilizado, cuja renda familiar mensal por pessoa seja de até meio
saldrio-minimo ou que a renda familiar mensal total seja de até trés
saldrios-minimos, microempreendedor individual (MEI), etc. Sendo
disponivel apenas para maiores de 18 anos e nio podendo ultrapassar o
limite de recebimento por dois membros da mesma familia.

Diante dos aspectos comentados, percebe-se que esta lei, como os
demais programas de transferéncia de renda ja apresentados no pafs,
nio é suficiente para transformar o quadro da desigualdade social, que
foi potencializa com a crise atual.

E importante frisar que reconhecemos a necessidade real e urgente
do grupo delimitado receber tal beneficio. No entanto, além de deixar
varias pessoas que também necessitam de fora, a medida torna-se
apenas uma assisténcia emergencial ao problema, n3o sendo capaz de
se aprofundar na resolugdo estrutural de sua causa. Assim, analisando
também as caracteristicas do valor e tempo que foram disponibilizados,
ainda que de forma assistencial, ¢ uma medida insatisfatéria.

No entanto, essa forma de politica social se propagou ao longo do
século, ndo s6 no Brasil, mas em todo o mundo=. Inclusive, no pés-

guerra levou varios paises a um Estado de Bem-Estar Social.

E interessante notar que a criacio dos direitos sociais no Brasil resulta da
luta de classes e expressa a correlagdo de for¢as predominante. Por um lado,
os direitos sociais, sobretudo trabalhistas e previdencidrios, sdo pauta de
reivindica¢do dos movimentos e manifesta¢des da classe trabalhadora. Por
outro, representam a busca da legitimidade das classes dominantes em

ambiente de restri¢io de direitos politicos e civis — como demonstra a

*Ver BEHRING, Elaine Rossetti; BOSCHETTI, Ivanete. Politica Social: fundamentos e histéria. 6.ed. Séo
Paulo: Cortez, 2009.
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expansio das politicas sociais no Brasil nos periodos de ditadura (1937-145
€ 1964-1984), que as instituem como tutela e favor: nada mais simbélico que
a figura de Vargas como ‘pai dos pobres’, nos anos 1930. A distancia entre a
defini¢io dos direitos em lei e sua implementag3o real persiste até os dias
de hoje. Tem-se também uma forte instabilidade dos direitos sociais,
denotando a sua fragilidade, que acompanha uma espécie de instabilidade
institucional e politica permanente, com dificuldades de configurar pactos
mais duradouros e inscrever direitos inalienaveis.

(...) Se a politica social tem relagio com a luta de classes, e considerando que
o trabalho no Brasil, apesar de importantes momentos de radicalizagio,
esteve atravessado pelas marcas do escravismo, pela informalidade e pela
fragmentagdo/cooptacdo, e que as classes dominantes nunca tiveram
compromissos democraticos e redistributivos, tem-se um cendrio
complexo para as lutas em defesa dos direitos de cidadania, que envolvem
a constituicdo da politica social. E nesse quadro que se devem observar as
medidas esparsas e frageis de protecdo social no pais até a década de 1930,
embora tais caracteristicas sejam persistentes e nos ajudem também a

pensar os dias de hoje. (BEHRING; BOSCHETTI, 2009, p.78-79)

Apesar de nio terem, como dito, solucionado de fato o problema
estrutural da desigualdade social, as medidas foram importantes e
necessarias, fazendo parte de um movimento que busca a inclusio de
direitos sociais na sociedade, e que em sua grande maioria veio das lutas
sociais.

A medida proposta nesta pesquisa se apresenta, entio, como uma
medida com a natureza de uma politica social. Entretanto, com
principios bem definidos que a colocam na dire¢do de uma evolugio e
ampliacido dos direitos sociais ja apresentados pelas politicas sociais até
entdo aplicadas no pais.

Pensar um retorno ao trabalho como valor de uso, que promova

uma dignidade humana e, portanto, a realiza¢io pessoal do homem, nio
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é possivel sem que haja a independéncia do individuo do mercado de
trabalho. No entanto, compreende-se que adquirir esta independéncia
ndo é uma tarefa simples.

Se foi necessario estabelecer como norma do préprio direito que o
homem tem uma dignidade humana®, é porque em algum momento
esta humanidade lhe foi retirada. E se é no trabalho® que indica que
precisa estabelecer esta dignidade é porque reconhece que af foi o seu
lugar de perda.

0 estado de necessidade de existéncia do homem compromete,
pois, seu direito objetivo a um ‘trabalho decente’ e o leva a ndo ser mais
aquele que escolhe o que fazer para se realizar. O torna dependente de
um mercado de trabalho estruturalmente excludentex.

A dependéncia do homem do mercado de trabalho foi analisada na
primeira parte deste ensaio, mas precisamos voltar a falar sobre ela
porque para obter o resultado inverso, o da independéncia do mercado
de trabalho, é preciso identificar também os elementos que favorecem
essa dependéncia. N3o é possivel buscar esta humanidade se nio

compreendermos como ela foi retirada.

° Ver EDELMAN, Bernard. O direito captado pela fotografia. Coimbra: Centelha, 1976. “Os textos
dizem: o sujeito de direito é a expresséo geral e abstracta da pessoa humana. Eles dizem também: o que
torna esta expressdo eficaz é a capacidade geral do homem de ser senhor de si e logo de adquirir.
Finalmente dizem: se esta capacidade é o modo de ser do sujeito, é porque o sujeito
pode/quer/consente/é livre de poder dispor de si e de adquirir”. (p. 28-29)

® Ver conceito da OIT de trabalho decente: https://www.ilo.org/brasilia/temas/trabalho-decente/lang--
pt/index.htm

% GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatoria a uma politica publica efetiva na dire¢do de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Joao Pessoa: UFPB, 2020.
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Fazendo uma alusio a anélise de Bernard Edelman®’ sobre o Direito
captado pela fotografia, considerando a producio juridica real, que trata
do Direito do Trabalho, podemos entender que ao subsumir o trabalho
na categoria juridica de trabalho livre-subordinado, este trabalho livre-
subordinado é transformado no real, como o objeto do direito,
susceptivel de apropriacio, de venda e de contratos®.

A discussio a propoésito de sujeitos de direitos® possui também
ligagdo direta com esta relacgdo. Este ponto somado as determinagdes de
um direito objetivo'® torna-se lugar de um paradoxo.

Nem todas as pessoas se encaixam nesse perfil de um sujeito de

' Qutros (categorias

direito, logo, ndo conseguem alcancar este direito
excluidas, como a dos imigrantes por exemplo) deixam de ser
considerados sujeitos, ndo tendo direito a uma personalidade, muito

menos a um ‘trabalho decente’ devido defini¢des excludentes dadas pela

prépria lei'®.

?Ver EDELMAN, Bernard. O direito captado pela fotografia. Coimbra: Centelha, 1976. "0 que se disse,
é que o homem tem um poder que Ihe é dado pelo conceito de direito: o direito objectivo”.

8 GONTIES, Juliana Queiroz. Rendimento Universal Garantido e Centralidade do Trabalho: de uma
politica compensatéria a uma politica publica efetiva na diregdo de um Direito Humano ao trabalho a
luz da Teoria Critica. Joao Pessoa: UFPB, 2020.

% EDELMAN, Bernard. O direito captado pela fotografia. Coimbra: Centelha, 1976. “Pensava-se que
todo o homem era sujeito de direito; tal era-nos afirmado nos textos sacramentais, as suas causas eram-
nos explicadas. A pratica juridica, nesses tempos heroicos, diz-nos, preto no branco: a atividade de um
homem pode ser a simples atividade de uma méquina e a sua propria atividade o transforma em
maquina”.

%idem. "O que se disse, é que 0o homem tem um poder que lhe é dado pelo conceito de direito: o direito
objectivo”. (p.34)

%" Nos referimos aqui as pessoas que sdo consideradas sujeitos de direitos pela lei, mas que nao
conseguem exercer o direito de um ‘trabalho decente’ porque estédo nessa condicdo de um estado de
necessidade.

192 Se retomarmos a discussao de Lucia Santaella sobre a incompletude dos signos, é possivel perceber
o poder que a argumentagao juridica pode exercer sobre uma sociedade. Tomemos como base as
seguintes premissas: i) o signo é incompleto e ndo consegue abranger tudo o que significa ou deseja
significar; ii) definir quem é sujeito de direito, quem é aquele que é cidaddo? Essa definicdo leva a
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No direito do trabalho os sujeitos sio aqueles estabelecidos em
uma relagio contratual, onde uma pessoa se subordina a outra, a relagdo
que causa dependéncia mercadoldgica. E sendo nesta relagdo a tnica
forma onde o direito do trabalho encontra seus sujeitos de direito,
admite-a como forma de trabalho oficial para a sociedade, o que passa
a ser também o préprio fim deste ramo do direito. Mas, as diretrizes
constitucionais sio de um direito objetivo a um ‘trabalho decente’ e a
uma dignidade humana.

Ha nesse ponto uma implicacio: estabelecer isso causa também um
efeito inconsciente na prépria constituicdo do ser da sociedade. Gera o
sentimento de que esta é a forma de trabalhar que todos precisam ter.
Mais do que apenas a motivacdo econdmica, hd também uma motivagio
moral.

Um dos argumentos utilizados contra o Rendimento Universal
Garantido'® é justamente moral. Para esta corrente de pensamento,
outras formas de trabalho (que nio seja o trabalho assalariado) nio sio

trabalho. Portanto, quem nio se submete ao trabalho livre-

exclusao de diversas pessoas. iii) Sendo o Direito a prépria moralidade de uma instituicdo social, estar
excluido de algum processo pela ciéncia juridica significa dizer que; iv) um humano que né&o se encaixe
na definicao de sujeito para este aspecto. Ver: SANTAELLA, Lucia. A teoria geral dos signos: como as
linguagens significam as coisas. S&o Paulo: Pioneira Thomson Learning, 2004. “(...) o signo esta ligado
ao objeto ndo em virtude de todos os aspectos do objeto, porque, se assim o fosse, ele seria o proprio
objeto. Pois bem, ele é signo justamente porque ndo pode ser o objeto. Desse modo, haverd muitos
aspectos do objeto que ele nao tem o poder de recobrir. O signo estard, nessa medida, sempre em falta
com o objeto. Daf sua incompletude e consequente impoténcia (...)" (p. 30)

1% Ver VANDERBORGHT, Yannick; PARLS, Philippe Van. Renda Basica de Cidadania: fundamentos
éticos e econdmicos. Traducdo Maria Beatriz de Medina. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2006.
"Joseph Charlier ndo nega que o seu “minimo garantido” possa constituir um “bénus de encorajamento
a preguica’, ja que permitiria viver sem trabalhar. Mas os limites impostos pela prépria natureza da
justificativa que invoca reduzem bastante esse risco: ‘Tanto pior para os preguicosos: estes ficardo
reduzidos a porgao que lhes cabe. O dever da sociedade ndo vai além disso: garantir a cada um a sua
justa participacédo no gozo dos elementos que a natureza colocou a seu servico, sem usurpar a alguns
em beneficio de outros”. (p. 48-49).
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subordinado, para essa referida corrente, sio considerados “boa vida”,
percebidos como nio merecedores de receber o valor porque acreditam
que eles estariam se beneficiando do trabalho alheio.

N3o se considera trabalho, por exemplo, 0 de uma mae cuidando de
seu filho. £ moralmente louvavel que a mie pague outra pessoa para
exercer sua fung¢io de ‘mie’, que ela mesma gostaria de exercer. Mas, o
dever moral socialmente estabelecido'® de ter um trabalho a partir de
uma relacio contratual faz com que ela busque um trabalho
formalmente aceitdvel. Mesmo que isso signifique que o valor a ser pago
para a pessoa que cuidard da crianca seja equivalente ou pouco menor
do que o valor que ela receba.

Mas, é importante ressaltar ainda que a critica moral a ‘boa-vida’
s6 é feita em relagdo aqueles que nio possuem capital. Pois, ndo é
tratado como moralmente inaceitivel que uma pessoa de uma classe

social privilegiada sobreviva apenas com o que ganha de renda a partir

de suas propriedades'®.

Em nossa Constitui¢o aceitamos que a pessoa que detém um capital, ou um
patrimdnio - uma fazenda, uma fibrica, uma loja, um banco, um imével
qualquer ou uma quantia em dinheiro - tenha a possibilidade de receber os
rendimentos decorrentes desse bem, na forma de aluguéis, juros ou lucros,
sem a necessidade de estar trabalhando. Ou seja, nds asseguramos aos ricos

o direito de receber rendimentos sem que necessariamente eles trabalhem.

1% Ver ANDRADE, Everaldo Gaspar Lopes de. O Direito do Trabalho na Filosofia e na Teoria Social
Critica - os sentidos do trabalho subordinado na cultura e no poder das organizagdes. Séo Paulo:
LTr, 2014. “Como as classes dominadas recepcionam os valores das classes dominantes para reconhecer
a compra e venda da forca do trabalho abstrato como “principios éticos”, que passam a reger e a
fundamentar o saldrio como algo compativel com a dignidade humana?” (p.132)

1% Ver: SUPLICY, Eduardo Matarazzo. Renda de Cidadania: a saida é pela porta. 72 Ed. Sdo Paulo: Cortez,
2013.
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Entretanto, normalmente eles trabalham. E por qué? Porque é préprio do
ser humano querer progredir. Pois bem, se asseguramos aos mais ricos o
direito de receber rendimentos sem obrigatoriamente estarem
trabalhando, por que ndo poderiamos assegurar aos mais pobres o direito
de receber uma renda? Nio é todo o povo brasileiro o dono desse imenso e

rico patrimdnio que é o nosso pais? (SUPLICY, 192-193)

Outra consequéncia da justificagio da dependéncia pelo Direito no

1% sobre quem

homem, é que o empregador exerce uma relagio de poder
estd sujeitado (o trabalhador). Podendo, assim, o empregador ditar
regras que, nio sendo aceitas pelo trabalhador, ele é automaticamente
substituido, deixando de ter como garantir a prépria existéncia.

0 homem transformado em méquina, trabalha apenas pelo valor
de troca. Ele se distancia do trabalho concreto, que além de modificar a
natureza modificaria a ele mesmo também. Escapa do homem esta
relacdo que gera o sentimento de realizacio pessoal, ou que o torna
humano.

O trabalhador é facilmente substituivel'””, perdendo, portanto, sua

dignidade ou sua humanidade. Como uma pe¢a qualquer de uma

1% Para compreender este poder exercido pelo empregador, relembramos a resposta de Freud a uma
correspondéncia de Einstein, que explica que Direito e for¢a sao derivados um do outro. Ver EINSTEIN,
Albert; e, FREUD, Sigmund. Pourquoi la guerre? Trad. Blaise Briod. France: Editions Payot & Rivages,
2005. “(...) um caminho conduziu da violéncia ao direito — mas qual? Apenas um, na minha opinido, e é
aquele que nos leva ao fato de que podemos competir com um mais forte pela unido de varios fracos.
‘A unido faz a forca. A violéncia é quebrada pela unido, a forca destes elementos reunidos representa
entdo o direito, por oposicao a violéncia de apenas um. Vemos entdo que o direito é a forca de uma
comunidade. Ainda é violéncia, sempre pronta a se voltar contra todo individuo que lhe resiste,
trabalhando com os mesmos meios, apegados aos mesmos objetivos; a diferenca reside, na realidade,
unicamente no fato que ndo é mais a violéncia do individuo que triunfa, mas aquela da comunidade.
Mas, para que se cumpra esta passagem da violéncia ao novo direito, é preciso que uma condigao
psicoldgica seja preenchida. A unido do nimero deve ser estavel e durdvel”. (p.45-46)

1 Ver EDELMAN, Bernard. O direito captado pela fotografia. Coimbra: Centelha, 1976. “Em caso de
auséncia ou de falta as suas obrigagoes, o realizador mantém-se essencialmente substituivel sem que a
obra por isso se modifique no que quer que seja” (p. 76).
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maquina, que se nio se encaixar nas determinag¢des da engrenagem'”® é
trocada. Pois, uma vez que alguém nio queira realizar tal tarefa dentro
das condi¢des impostas pelo empregador, ha varios outros capazes de
ocupar este lugar. O trabalho nio possui mais uma aura'®®, como
explicou Walter Benjamin, ou de uma alma, como definiu Bernard
Edelman™.

Ao adotar um Rendimento Universal Garantido, da-se, portanto,
um passo na direcio da independéncia do homem desse estado de
necessidade que lhe causa dependéncia do mercado de trabalho™.
Somar isso aos demais direitos sociais ja conquistados até entdo pode
ser um caminho para essa independéncia. E, ao tornarem-se
independentes, sera possivel escolher um ‘trabalho decente’, e mais do
que isso, dar um passo na direcdo de voltar a um trabalho com valor de

uso, que lhe proporcione realizagio pessoal™

, que lhe dignifique.

Por fim, é importante relembrarmos uma premissa que faz parte
do fio condutor desta pesquisa: este trabalho entende que n3o é a Gnica
resposta para uma independéncia do individuo do mercado de trabalho

e nem a solugdo para o retorno ao trabalho como valor de uso. No

1% Como ja também ja havia alertado Marx.

19Ver BENJAMIN, Walter. Expérience et pauvreté. Edition suivi de Le conteur et La tache du Traducteur.
Traduction de I'allemand pour le frangais par Cédric Cohen Skalli. Barcelone: Petite Biblio Payot, 2018.

"19Ver EDELMAN, Bernard. O direito captado pela fotografia. Coimbra: Centelha, 1976.

""" Ver VANDERBORGHT, Yannick; PARIJS, Philippe Van. Renda Basica de Cidadania: fundamentos
éticos e econdémicos. Traducdo Maria Beatriz de Medina. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2006. "Ao
dar a cada trabalhador a garantia de se beneficiar o tempo todo de uma renda garantida, a renda de
cidadania torna claramente menos arriscada a saida do mercado de trabalho. O poder de negociagédo
de cada trabalhador se vé ampliado, assim como o estimulo aos empregadores para melhorar
preventivamente as condicdes de trabalho e tornar o emprego o mais atraente possivel sob todos os
angulos”. (p.143)

"2 |dem.
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entanto, tem relevincia na medida em que se une a demais pesquisas

juridicas™ da Teoria Critica na busca destes objetivos.

CONCLUSAO

Esta pesquisa, embora utilize de certa forma uma prescri¢io em
sua udltima parte, procura escapar de determinagdes metafisicas, na
medida em que reconhece nio ser a Unica solu¢io para garantia da
dignidade humana, mas apresenta o Rendimento Universal Garantido
como uma resposta, que aliada a outras medidas, pode caminhar na
dire¢3o de proporcionar ao homem uma independéncia do mercado de
trabalho.

Entende-se que é o trabalho o lugar de perda da dignidade humana.
E, embora as diretrizes da OIT de um ‘trabalho decente’ e a constitui¢io
determinem essa dignidade humana, hd uma contradi¢o com o direito
do trabalho, que estabelece quase exclusivamente o trabalho-livre
subordinado como objeto de protecao.

Compreende-se que, por meio da ado¢io de um Rendimento
Universal Garantido, é possivel dar um passo na direcio de uma
independéncia do homem do mercado de trabalho, sendo também,
portanto, uma resposta capaz de auxiliar na transformagio de um

direito do trabalho em um Direito Humano ao Trabalho.

13 Ver SUPIOT, Alain. Grandeur et misére de I’Etat social: Le cours inaugurale prononcée le jeudi
29 novembre 2012. Nouvelle édition [en ligne]. Paris, Collége de France, 2013. “O futuro estd aberto e
ninguém sabe se o Estado Social sobreviverd, nem por meio de quais metamorfoses superard suas
deficiéncias. Uma andlise juridica rigorosa pode, no entanto, ser usada para identificar e esclarecer os
problemas néo resolvidos que ele enfrenta”.
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No entanto, para que isso aconteca é necessario que o Rendimento
Universal Garantido ultrapasse as barreiras de assistencialismo de uma
politica social compensatéria, transformando-se em uma politica
publica efetiva. Entende ser possivel essa transformacio a partir da
adogdo de quatro principios irrevogaveis: ser universal, incondicional,
individual e um valor suficiente para garantir o minimo existencial de

uma pessoa.
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QUANDO CASANOVA VIROU O ROSTO E TAPOU 0OS
OUVIDOS: UMA LEITURA DO HUMANISMO PENAL EM
DIALOGO COM MICHEL FOUCAULT

Luciano Oliveira '

Foi no dia 28 de marg¢o de 1757, em Paris. Os parisienses se
acotovelavam na Pracga da Gréve para assistir ao suplicio de Damiens, e
Giacomo Casanova, que se encontrava na cidade, era um dos
afortunados espectadores que tinham alugado um balcdo para assistir
ao suplicio, porque uma charmante amie tinha mostrado interesse em ir

“« Z ”» . . . 7, .

ao “espetaculo”. Robert-Fran¢ois Damiens, um meio débil mental que
feriu levemente o rei Louis XV com um canivete, conheceu no préprio

“« ~ . z T ) . z
corpo, durante horas, a “arte das sensagdes insuportiveis” — como dird
Michel Foucault dois séculos mais tarde® — exercitada pelo carrasco de
Paris, que lhe arrancava pedagos de carne com tenazes e vertia chumbo
derretido nas feridas, até ser esquartejado, ainda vivo, por cavalos
atados aos seus bragos e pernas. Casanova relata o epis6dio nas suas
Memoérias, mas praticamente nada diz do que se passou no cadafalso
instalado na frente da janela onde se achava. Mais interessado na amiga

que assistia a tudo com interesse, e que ele, com o corpo, apertava por

" Luciano Oliveira é mestre em sociologia pela Universidade Federal de Pernambuco e Doutor também
em sociologia pela Escola de Altos Estudos em Ciéncias Sociais (Paris). E professor aposentado da
Faculdade de Direito do Recife e ex-professor da Universidade Catolica de Pernambuco. Publicou, entre
outros titulos, Manual de Sociologia Juridica (Vozes), O Aqudrio e o Samurai: uma leitura de Michel Foucault
(Lumen Juris), £ se o Crime Existir? (Revan).

> Michel Foucault. Vigiar e Punir. Petrépolis (RJ): Editora Vozes, 2014, p. 16.
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trds contra o parapeito da janela, o memorialista se desculpa junto ao
leitor por n3o fornecer uma descricio do que se passava na pracga,
porque “tais horrores sio um ultraje a natureza”. Quando ouviu os
“gritos dilacerantes” do infeliz, diz ele, “fui for¢ado a virar o rosto e
tapar os ouvidos”.’

0 suplicio de Damiens nio consta na Histéria Universal da Infdmia
de Jorge Luis Borges, mas poderia, porque passou a histéria como um
marco na cronica dos sofrimentos mais infames que o homem é capaz
de infligir ao préprio homem. Pela enormidade do crime — um regicidio,
mesmo que ndo consumado - e pela exemplar ferocidade do castigo que
se abateu sobre o seu autor, é um dos casos mais célebres da justica
penal francesa da segunda metade do século XVIII, descrito a saciedade
pelas gazetas da época e repercutido pelo pais inteiro. Mas nio sé nele.
Numa época de grandes mudancas nas estruturas sociais e politicas dos
paises europeus, reformas nos seus sistemas de justica estavam na
ordem do dia, e o caso de Damiens, avatar sombrio de uma legislacio
penal “dos séculos mais barbaros”* em pleno “século das Luzes”,
repercutiu além-fronteiras. Em Berlim, ji no dia seguinte a execucio,
um jornal “fornecia os detalhes aos seus leitores”.” E no outro lado do
canal da Mancha, Jeremy Bentham, entdo um garoto de apenas nove

anos, guardou-o na memdria, a ponto de anos depois, lendo um livro

sobre a antiga legislacio inglesa, ter anotado a margem da folha que

* Mémoires de J. Casanova de Seingalt écrits par lui-méme. Paris: Garnier, s/d, p. 400. Devo ao professor
Marcelino Lira o acesso a essa vetusta edi¢do do livro.

* Cesare Beccaria. Dos Delitos e das Penas. Sdo Paulo: Edipro, 2015, p. 15.

® Pieter Spierenburg. The Spectacle of Suffering. Cambridge University Press, 1984, p. 84.
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“seus gritos” devem ter provocado “no espirito de um espectador” uma
impressio “a nio ser esquecida por um meio ano de dura¢io.”®

Mas os anos, os lustros, os quartéis e até os séculos passam, e o
padecimento de Damiens terminou indo parar nos arquivos sé
frequentados pelos historiadores e, de um modo geral, conhecido
apenas dos especialistas em formas “barbaras” da justica penal que se
praticava antes das grandes reformas impulsionadas pelo espirito
iluminista do século XVIII. Em relagdo a um ptblico mais largo, caiu no
esquecimento. E eis que, duzentos e oito anos depois do “ultraje a
natureza” perpetrado na Praca da Gréve, o suplicio de Damiens volta a
cena e comega uma nova carreira, dessa vez nio em jornais, memdorias
e panfletos, mas em artigos e teses académicas, e discussdes eruditas. E
nido apenas na Franga e seus arredores, mas, falando sem exagero, no
mundo inteiro - exatos duzentos e oito anos depois. Por que tamanha
precisio? Porque foi em 1975 que apareceu o classico de Michel Foucault
Vigiar e Punir, um livro que rapidamente se espalhou pelos quatro cantos
do globo e que, mais de cinquenta anos depois do seu aparecimento,
continua uma obra cujo prestigio estd longe de esmorecer.”

Quem ji leu o livro de Foucault ndo esquece sua abertura
espetacular e chocante: de chofre, a descricio, com toda a riqueza de

detalhes, do pavoroso suplicio®; em seguida, e sem qualquer transigio,

¢ Citado por Janet Semple. “Foucault and Bentham: A Defence of Panopticism”. In: Utilitas, Cambridge
(UK), vol. 4,n.1,1992, p. 114.

7 Algumas passagens e argumentos que se seguem foram “plagiados” de outro trabalho de minha
autoria, dedicado a obra de Michel Foucault e a sua leitura no Brasil: Luciano Oliveira. O Aqudrio e o
Samurai: uma leitura de Michel Foucault. Rio de Janeiro: Editora Lumen Juris, 2017.

8 Mediante transcricdes de pecas do processo original e da “cobertura jornalistica”, como se diria hoje,
publicada na Gazette d ’Amsterdam de 1° de abril de 1757.
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corte para o regulamento de uma prisdo francesa em 1832 — “trés quartos
de século mais tarde”® —, onde siléncio, trabalho e oragio substituem as
tenazes com que o carrasco lacerou a carne de Damiens e o facio com
que lhe cortou as coxas na jun¢io com o tronco e os bragos na juncio
com as axilas para facilitar o trabalho de esquartejamento concluido por
tracdo animal — porque agora, no novo regime punitivo inspirado no
“humanismo penal” dos reformadores, ja no se trata de estracalhar o
corpo do criminoso para puni-lo, mas de adestrar-lhe a alma para
reforma-lo. Mas, para surpresa de um incauto leitor, a justaposicio, a
seco, dos horrores do cadafalso e da monotonia da prisio, feita pelo
autor, ndo tem por finalidade realcar, pelo contraste, o progresso
alcancado entre uma e outra forma de puni¢io em termos de menos

crueldade e mais humanidade. Passo-lhe a palavra:

0 afrouxamento da severidade penal no decorrer dos tltimos séculos é um
fené6meno bem conhecido dos historiadores do direito. Entretanto, foi visto,
durante muito tempo, de forma geral, como se fosse fenémeno
quantitativo: menos sofrimento, mais suavidade, mais respeito e
“humanidade”. Na verdade, tais modificagdes se fazem concomitantes ao
deslocamento do objeto da agio punitiva. Redugio de intensidade? Talvez.

Mudanga de objetivo? Certamente.

E esclarece o sentido dessa mudanca: “A expiacio que tripudia

sobre o corpo deve suceder um castigo que atue, profundamente, sobre

O itdlico na citacéo, extraida da edicao francesa de Vigiar e Punir, publicada pela Gallimard em 1975,
destina-se a alertar o leitor para os erros contidos nas duas versdes do livro publicadas entre nds pela
Editora Vozes. Na primeira, publicada em 1977, “trois quarts de siécle plus tard”, como estd no original,
aparece como “trés séculos [sicl] mais tarde”; numa segunda versao, publicada em 2014, a mesma
expressdo aparece como “trés décadas [sic!] mais tarde”. Ndo se sabe o que é pior: se a emenda, se o
soneto. Malgrado isso, informo que no presente ensaio utilizo a tradugao brasileira da Vozes na sua
segunda versdo.
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0 coracdo, o intelecto, a vontade, as disposi¢bes.”"® Dentro dessa
perspectiva, nio hd lugar para se falar em “progresso”, pois o suplicio
de Damiens teria sido apenas uma modalidade de pena pertencente a

“um certo estilo penal”™

diferente do nosso, nio um “ultraje a
natureza”, como pensava inocentemente o célebre veneziano.

A abertura de Vigiar e Punir sempre impactou e intrigou seus
leitores. Nela, Foucault exercita o cacoete bem seu de chocar os que o
leem, ja anotado por varios de seus comentadores. Dreyfus e Rabinow
chamam esse exercicio de “efeito de surpresa”**; Pierre Billouet refere-
se ao seu “habito” de ir ao “contrapé das evidéncias””; e Johanna Oksala
observa que ele se vale de “um estilo de escrita extremamente retérico
e hiperbdlico que usa gestos dramaticos e imagens chocantes”, com isso
nos obrigando, “a for¢a de um choque, a ver algo que até entio nos

recusdvamos a ver.” No caso da abertura de Vigiar e Punir, o que Foucault

queria que vissemos? Eis a resposta da autora:

A descrigdo da tortura de Damiens exemplifica uma maneira de punir
criminosos que nos parece horrenda e dramdtica, mas que foi considerada
natural numa época nio tio remota. Ela forma o pano de fundo para as
afirmagdes de Foucault sobre os modos tipicamente modernos de puni¢io

que o livro focaliza.*

' Michel Foucault, op. cit,, p. 21.
"Idem, op. cit., p. 13.

12 Hubert Dreyfus e Paul Rabinow. Michel Foucault: un parcours philosophique. Paris: Editions Gallimard,
1984, p. 30.

"% Pierre Billouet. Foucault. S&o Paulo: Estagdo Liberdade, 2003, p. 154.

'* Johanna Oksala. Como Ler Foucault. Rio de Janeiro: Editora Zahar, 2011, pp. 68-69.



414 e Direitos Humanos e Democracia: histéria, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

0 que Foucault estd querendo nos dizer é que a prisdo — que, alids,
na sua pratica concreta sempre esteve longe de ser tio limpa, ordeira e
insipida quanto gostaria o regulamento da prisio de 1832 - é, tanto
quanto foi o suplicio num outro “estilo penal”, uma forma de punic¢io
que nada tem a ver com a “natureza”; e que, como aquele, é igualmente
insuportavel. Talvez saiba o leitor que Vigiar e Punir é fruto do seu
trabalho no inicio dos anos 1970 a frente do GIP — Grupo de Informagio
sobre as Prisdes —, composto por intelectuais desejosos de langar luz
sobre um mundo tdo temido quanto desconhecido das pessoas comuns
que, alids, preferem desconhecé-lo: o carcere. Na época, falando a
propésito dos pavilhdes de seguranca maxima das prisdes francesas,
Foucault disse: “quando é insuportavel, nio se suporta mais.””* Em
seguida a aparicdo do livro, num debate em torno dos dilemas que suas
reflexdes colocavam para homens bem-intencionados que lutavam por
uma prisdo mais humana, foi enfatico ao dizer que eles “nio deviam
encontrar nos [seus] livros conselhos ou prescrices que lhes
permitiriam saber ‘o que fazer’””. E completou ao modo de uma
exasperacio: “meu projeto é justamente fazer de maneira que eles ‘nio
saibam mais o que fazer.”*

Nesse mesmo debate, numa discussio com o historiador Maurice
Agulhon que vale a pena relembrar, Foucault colocou a questio em

termos de um “limiar de tolerincia” em relacio as coisas “abominéveis”.

Um dos aspectos perturbadores de Vigiar e Punir é uma espécie de

'S In: Paul Veyne. Foucault — sa pensée, sa personne. Paris: Editions Albin Michel, 2008, p. 180.

1% n: Michelle Perrot. L ‘Impossible Prison. Paris: Editions du Seuil, 1980, p. 53.
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fascinag¢do que Foucault demonstra pelos horrores do cadafalso, o que
levou alguns criticos a considerarem que o livro fazia uma apologia dos
velhos métodos. Com efeito, Foucault dd a impressio, pelo estilo que
adota ao falar dos suplicios, de que é um fascinado pela “arte das
sensacdes insuportadveis” exercida pelo carrasco no corpo de suas
vitimas. H4 momentos no seu texto em que aparece um indisfarcavel

entusiasmo pelas “emocoes de cadafalso” em que a multidio se deleita:

Se a multidio se comprime em torno do cadafalso, nio é simplesmente para
assistir ao sofrimento do condenado ou excitar a raiva do carrasco: é
também para ouvir aquele que nio tem mais nada a perder maldizer os
juizes, as leis, o poder, a religido. O suplicio permite ao condenado essas
saturnais de um instante, em que nada mais é proibido nem punivel. Ao
abrigo da morte que vai chegar, o criminoso pode dizer tudo, e os

assistentes aclama-lo [it4licos meus].”

“Saturnais de um instante” —é belo, sem davida! Contrapostas a
isso, a monotonia e a discricio do direito penal moderno, que
paulatinamente aboliu o espeticulo da puni¢io, recebem um
tratamento que enfatiza o tédio burocritico em que se ddo as novas
formas de punir. E o que acontece quando Foucault se reporta as
“cadeias” de condenados que, ainda na Franga do século XIX,
atravessavam o pafs a pé, amarrados uns aos outros, em dire¢io as galés
onde iam cumprir trabalhos forcados: “condenados com coleiras de
ferro, em vestes multicolores, grilhetas nos pés, trocando com o povo
desafios, injurias, zombarias, pancadas, sinais de rancor ou de

cumplicidade”. Depois dessa viva descri¢do, dir-se-ia que Foucault

'”Michel Foucault, op. cit., p. 61.
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lamenta a reforma que aboliu essas cenas, quando as “cadeias que
arrastavam os condenados a servigos forcados através de toda a Franca
[...] foram substituidas em 1837 por decentes carruagens celulares,
pintadas de preto”= Isso chamou a atencio do historiador Maurice
Agulhon, que no debate referido, depois de reportar-se a um julgamento
do criador do romance social, Victor Hugo - “a cadeia era o horror
incomparavel” -, lembra o contraste entre a descri¢cio “tdo colorida”
que faz Foucault da procissdo de condenados e a sinistra descrigio, feita
pelo mesmo Foucault, do “carro celular” que a substituiu, observando,
ironicamente, que “chega-se quase a duvidar de que o carro tenha sido
um progresso.” Tomando a palavra, o indigitado se defende: “E preciso
dizer que os limiares de intolerdncia mudam. Mas é preciso dizer
também que a prisdo é hoje abomindvel, como era a cadeia ontem.”»
Tudo isso mostra que Foucault de forma alguma propunha um
retorno aos velhos tempos. Paul Veyne, com quem Foucault partilhou os
privilégios da intimidade, diz que também para ele “o medonho suplicio
de Damiens foi um horror.”» Mas o fato é que Vigiar e Punir empreende
uma leitura t3o sarcastica da obra dos reformadores penais, que nio é
de se estranhar que a sua publica¢io alguns tenham “erroneamente
interpretado o livro de Foucault como uma apologia dos tempos
passados”, como lembra Vidal-Naquet, outro reputado historiador.» O

que o livro sustenta, convém repetir, é que hd um fosso entre os

®ldem, p. 14.
' Citado por Michelle Perrot, op. cit.,, pp. 315 e 317.
“ In: Paul Veyne, op. cit.,, p. 62.

7! Pierre Vidal-Naquet. "Prefacio”. In: Miguel Benasayag. Utopie et Liberté. Paris: Editions La Découverte,
1986, p. 16.
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suplicios do ancien régime e a prisdo “ressocializadora” do humanismo
penal. De fato, o encarceramento acompanhado de trabalho, siléncio e
oracdes nio constitui uma continuidade, um “melhoramento”, por
assim dizer, dos suplicios sobre os corpos dos condenados, até pelo
simples fato de que na prisio dos reformadores o corpo como o local
onde se inflige a dor estd ausente da sua panéplia de novos dispositivos
- que, alids, visam ndo exatamente exercer uma vinganca sobre o
criminoso, mas ressocializa-lo. Quanto a ter sido uma mudancga para
melhor — um “progresso humanitirio”, como chegou a dizer seu amigo=
—, Foucault, por tudo que escreveu em Vigiar e Punir e noutros textos
adjacentes, nunca se exprimiu em tal linguagem.

Compreende-se. Enquanto historiador, Foucault sempre foi um
adversirio de qualquer nocio de progresso aplicada aos assuntos
humanos e suas inumerdveis camadas epistémico-arqueoldgicas
soterradas pela histéria, cada uma delas estranha as outras e valendo
por si mesma, o que, de pronto, interdita qualquer julgamento
retrospectivo — como seria o caso de, a partir do que é “insuportavel” na
episteme do humanismo penal, onde nio se tripudia sobre o corpo, julgar
aquilo que era admissivel na episteme de um outro “estilo penal”, aquele
do ancien régime que supliciava os corpos dos criminosos. As epistemes
sdo incomunicaveis, e o que é insuportavel varia de uma época a outra.
No tipo de histéria descontinuista que Foucault pratica, ndo ha lugar

para se falar em “um progresso do humanismo”.» Ponto.

22 Paul Veyne, op. cit,, p. 18.
» Michel Foucault, op. cit,, p. 27.
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Isso dito, Foucault vai buscar em instincias externas a boa
consciéncia dos reformadores as razdes para a mudanga, sustentando a
hipétese de que a verdadeira finalidade da reforma era dotar a lei penal
de uma racionalidade que ela n3o tinha, visando torni-la mais eficaz:
“Essa racionalidade ‘econdmica’ é que deve medir a pena e prescrever as
técnicas ajustadas. ‘Humanidade’ é o nome respeitoso dado a essa
economia e a seus cdlculos minuciosos.”» Nio contente em rodear a
palavra de aspas, Foucault ainda grafa a palavra com maitscula -
“Humanidade” —, o que sé reforca a ironia. Para ele, o fim dos suplicios
e a generalizacdo da prisdo ndo teriam sido nada mais do que uma nova
“estratégia para o remanejamento do poder de punir, de acordo com
modalidades que o tornam mais regular, mais eficaz, mais constante e
mais bem detalhado em seus efeitos”.» “A conjuntura que viu nascer a
reforma nio é portanto a de uma nova sensibilidade, mas a de outra
politica em relagio as ilegalidades” — diz ele.» Na verdade, e em resumo,
a substituicdo dos suplicios em praca publica por métodos menos
sanguindrios como a prisdo nio teria constituido senio o subproduto de
um novo tipo de sociedade que ele chama de “disciplinar”, por sua vez
coetanea e funcionalmente correspondente a uma nascente “sociedade
capitalista” — para falar em termos marxistas.

A referéncia a Marx nio foi sem propésito. Michel Foucault estava
longe de ser um marxista no sentido convencional do termo. A prépria

linguagem — exuberante — que usa ndo permitiria identifici-lo como tal.

*1dem, op. cit,, p. 91.
»|dem, op. cit., pp. 80-81.
% |dem, op. cit., p.82.
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Em vez de falar em sociedade capitalista, ele fala em “sociedade
disciplinar”; e de falar em proletariado, ele se volta para figuras
insélitas e um tanto esquecidas como o louco~ e o encarcerado.
Entretanto, a tese central de Vigiar e Punir pode ser lida como uma
extensdo das teses do materialismo histérico a novos dominios.
Lembremos que a finalidade da prisio dos reformadores (pelo menos na
sua “funcio manifesta”, retomando famosa expressio de Thomas
Merton) nio é mais exercer uma vinganga sobre o criminoso, mas
ressocializd-lo, indicando que entre o regime dos suplicios e o dos
encarceramentos ocorreu uma mudanga na fung¢io da pena. “Mas nio
tenho a pretensio de ter sido o primeiro a trabalhar nessa dire¢o”, diz
ele.» E em seguida declina os dois precursores imediatos, Rusche e
Kirchheimer=, autores de Puni¢do e Estrutura Social — que Foucault
qualifica de “grande livro” — publicado em 1939, no qual os dois
marxistas frankfurtianos relacionam os diferentes regimes de
producdo e as diferentes formas de punir: na antiguidade, os
mecanismos punitivos teriam a funcio de trazer maio-de-obra
suplementar por meio da escravidio; no feudalismo, época de escassez
de moeda e de uma produtividade pouco desenvolvida, teriamos um
crescimento dos castigos corporais, na medida em que o corpo era
frequentemente o tnico bem disponivel; no sistema industrial

capitalista, onde predomina um mercado de maio-de-obra livre, a

2 Objeto do livro Histéria da Loucura, bem anterior ao livro sobre a prisdo.
* Michel Foucault, op. cit., p. 28.

# Georg Rusche e Otto Kirchheimer. Puni¢do e Estrutura Social. Rio de Janeiro: Editora Freitas Bastos
Editora, 1999.
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punicio revestiria sobretudo a forma de detencio com a finalidade de
corrigir os refratarios ao novo modo de producio.

Essa explicacdo é retomada e aprofundada por Foucault em Vigiar
e Punir, que realca essa fungdo corretiva da prisio como constituindo a
principal razio da mudanca operada: sai o corpo, entra a alma enquanto
objeto principal sobre que incide a pena. Ela, a prisdo, seria um dos
famosos “dispositivos” que constituem a “sociedade disciplinar” - a
qual, por seu turno e de certa forma, pode assim ser lida como a versio
foucaultiana da sociedade capitalista de Marx.» Afinal, tanto a prisdo
quanto os demais dispositivos disciplinares abordados em Vigiar e Punir
— a escola, os quartéis, a fibrica e os hospitais — podem ser lidos como
institui¢cdes de domesticacdo da classe trabalhadora tendo em vista as
necessidades de reproducio do capital. Sendo, vejamos.

A escola - publica e obrigatéria no nivel fundamental desde o final
do século XIX na Franga; os quartéis — onde os jovens franceses do sexo
masculino passavam uma boa temporada cumprindo o servigo militar
obrigatério; a fabrica — para onde um contingente importante desses
jovens, depois de adestrados na escola municipal obrigatéria onde
receberam as primeiras Luzes e nos quartéis onde aperfeicoaram o
adestramento, era enviado; e o hospital - institui¢do que desde a Idade

Classica» e mesmo século XIX adentro, era o equivalente francés das poor

* Bernard Harcourt, ao apresentar o curso ministrado por Foucault no Collége de France em 1972-1973,
"A Sociedade Punitiva”, do qual o livro sobre a prisao publicado dois anos depois é o resultado, relaciona
os temas do curso a “luta de classes”, e diz que suas licdes podem ser lidas como um “didlogo silencioso
com os historiadores marxistas ingleses, em particular com a famosa obra de Edward Thompson, The
Making of the English Working Class”. (Bernard E. Harcourt. “Situation du cours”. In: Michel Foucault. La
Société Punitive. Paris: Editions Seuil / Gallimard, 2013, p. 287.)

*! Perfodo compreendido entre os séculos XVI e XVIII na historiografia francesa.
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houses inglesas, misto de clausura e oficina para pequenos criminosos,
prostitutas, desempregados etc. Para os renitentes que nio se
enquadraram nesse vasto processo de “normaliza¢io” — outro termo
bem caro a Foucault —, a prisdo era um dos destinos possiveis. Dai a
pergunta famosa com que Foucault encerra o capitulo onde examina
esses dispositivos: “Devemos ainda nos admirar que a prisio se pareca
com as fabricas, com as escolas, com os quartéis, com os hospitais, e
todos se parecam com as prisdes?”*

Enquanto dispositivo disciplinar, a prisdo foi por certo o mais
residual e mais obscuro, mas também, por sua estrutura pandptica e
suas praticas de esquadrinhamento e vigilincia, seu mais expressivo
exemplo. Na andlise do desiderato comum a toda essa paraferndlia de
institui¢des — produzir corpos politicamente déceis e economicamente
produtivos -, em virios momentos de Vigiar e Punir reponta a
proximidade do que Foucault estd dizendo com as andlises marxistas da
sociedade capitalista. No momento em que ele menciona as “relacées
muito préximas” que mantiveram “as muta¢des tecnolégicas do
aparelho de producio, a divisdo do trabalho, e a elabora¢ido das maneiras
de proceder disciplinares”, numa nota de rodapé ele remete ao Capital
de Marx.® Incidentalmente, poderia até ser acrescentado que os bons
sentimentos humanitarios ostentados por Beccaria e congéneres, nada
mais sendo do que uma cantilena a esconder de fato o projeto de uma

“sociedade disciplinar”, poderiam ser lidos em termos de ideologia no

3 Michel Foucault, Vigiar e Punir, op. cit,, p. 219.

*ldem, op. cit,, p. 213.
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sentido marxista de “falsa consciéncia” — mesmo se estou ciente de que
algo como uma consciéncia falsa nio faz parte do léxico foucaultiano.
Além de Marx, Foucault é um autor que se sente a vontade na
companhia de outro dos chamados “mestres da suspeita”, Nietzsche. O
primeiro, como vimos, € uma presenc¢a importante na argumentacao tio
suspeitosa de Vigiar e Punir; e Nietzsche, como veremos — mesmo se nio
é citado (salvo um grave cochilo na minha leitura) uma tnica vez no
livro —, exerce de ponta a ponta uma influéncia notivel na empresa
foucaultiana de desmascarar os processos de “humanizacio” do direito
penal operada pelos reformadores do século XVIII. Estamos nos anos
1970 e a problemadtica do filésofo alem3o assumird uma posicdo de
destaque na obra foucaultiana. Num texto seminal de 1971, ele anuncia
o projeto de uma pesquisa “genealdgica” cuja inspira¢do é o autor de

Genealogia da Moral. Diz ele:

se o genealogista tem o cuidado de escutar a histdria, ao invés de dar fé a
metafisica, o que ele aprende? Que por tris das coisas existe “outra coisa”:
de forma alguma seu segredo essencial e sem data, mas o segredo de que
elas s3o sem esséncia, ou que sua esséncia foi construida, pecga por peca, a

partir de figuras que lhe eram estranhas.

Dai uma de suas frases famosas, ecoando a filosofia a marteladas
do iconoclasta alemio: “N6s acreditamos na perenidade dos
sentimentos? Mas todos, e sobretudo aqueles que nos parecem os mais
nobres e os mais desinteressados, tém uma histéria”. O tom esta dado.
Ironizando os que buscam a origem metafisica das coisas, Foucault diz
que a histéria nos ensina a “rir da solenidade da origem”, pois o seu

“comecgo [...] é baixo”; assim, “fazer a genealogia dos valores, da moral”,
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3

é “prestar uma atencio escrupulosa a sua derriséria maldade”; é “nio
ter pudor” de escavar seus ‘bas-fonds’ ”.**

Dois anos depois, numa série de conferéncias que deu no Rio de
Janeiro — num momento em que Vigiar e Punir estava sendo gestado -,
volta a insistir na baixeza das origens, mais uma vez remetendo-se a
Nietzsche, para quem, na leitura foucaultiana, nio existem,
propriamente falando, origens, pois tudo é invengdo. E a invengio é “algo

.  baixo, . ¥ svel”. E
ue possui um pequeno comeco, baixo, mesquinho, inconfessavel

assinala o que seria a tarefa do historiador:

nio [..] temer as mesquinharias, pois foi de mesquinharia em
mesquinharia, de pequena em pequena coisa, que finalmente as grandes
coisas se formaram. A solenidade de origem é necessario opor, em bom
método histérico, a pequenez meticulosa e inconfessivel dessas

fabricagdes.*

Vigiar e Punir é, nesse sentido, um livro nietzscheano no que ele
tem de mais essencial: uma tentativa — brilhante, sem duvida — de
desmontar o “humanismo” dos reformadores que propuseram a
substituicdo dos suplicios por penas que excluiam a mortificacio dos
corpos. Virando as costas a esses supostos nobres sentimentos, Foucault
prefere dirigir a atengdo para os “cdlculos minuciosos” a servigo de uma
racionalidade mesquinha que informa a nova sociedade em gestac3o,

comprazendo-se em desmascarar a “derriséria maldade” dos

3* Michel Foucault. “Nietzsche, la Généalogie, | Histoire. In: Hommage a Jean Hippolyte. Paris: Editions PUF,
1971, pp. 148 e 159,

* Michel Foucault. A Verdade e as Formas Juridicas. Rio de Janeiro: Nau Editora, 2009, pp. 15-16.
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reformadores penais e a “solenidade” do seu discurso, mostrando a
“pequenez” de suas “fabricagdes”.

0 que dizer disso tudo? De um lado reconhecer que as motivagdes
dos reformadores tinham 14 suas “pequenezas”, se por isso
considerarmos que suas propostas humanitdrias estavam atreladas a
suas preocupagdes com a prevencgio e a punicdo dos crimes - afinal eles
eram reformadores penais -, mas também com a emenda dos
criminosos. Sem duvida eles eram movidos por intengdes utilitirias.
Basta lembrar que um desses reformadores foi Jeremy Bentham -
aquele que quando garoto foi impactado pelo suplicio de Damiens -,
autor da corrente filoséfica conhecida justamente como utilitarismo.
Bentham, alids, ¢ um nome de destaque em Vigiar e Punir, por ter sido o
autor do famoso Panéptico, um desenho arquitetural que permitia a um
s6 vigia, a partir de uma torre central, ter permanentemente sob seu
olhar vigilante inimeras celas dispostas em circulo onde, como lembra
Foucault, se podia “trancar um louco, um doente, um condenado, um
operdrio ou um escolar”*, exatamente as figuras-alvos dos dispositivos
disciplinares.

Bentham ni3o via nada demais nisso, muito pelo contririo. Seu
Panéptico tinha por subtitulo “A Casa da Inspecdo”, e seu autor, com
aquela boa consciéncia e a franqueza tipicas das elites dos séculos XVIII
e XIX quando elaboravam projetos destinados a plebe rude e ignara, nio
escondia as vdarias utilidades a que se destinava o “novo principio”

arquitetonico, “aplicavel a qualquer sorte de estabelecimento no qual

* Michel Foucault, Vigiar e Punir, op. cit., p. 194.
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pessoas de qualquer tipo necessitem ser mantidas sob inspec¢io” -
“casas de industria, casas de trabalho, casas para pobres, manufaturas,
hospicios, lazaretos, hospitais e escolas” —, e “em particular as casas
penitenciirias”.*” Foucault qualificou esse formidavel dispositivo como
“0 sonho de uma maldade”.*® Bentham discordaria. Para ele, o Panéptico
seria interessante até para os préprios malfeitores, que veriam como
“evidente” que a “tendéncia coercitiva” do dispositivo seria compensada
por sua “tendéncia benevolente”, qual seja a de tornar desnecessaria
“aquela inexaurivel fonte — muitas vezes desnecessdria e sempre
impopular - de desproporcional severidade, para nio dizer tortura,
representada pelo uso de ferros.”** Também para o tedrico da “maior
felicidade possivel para o maior nimero possivel”, inserido na episteme
da época, deviam-se evitar as “dores intteis” a que se referiu Harold
Laski*® a propésito da modernidade inaugurada pelo Iluminismo.

Em Beccaria — cujo pensamento inspirou o de Bentham, alids —, a
releitura critica empreendida por Foucault fez assomarem suas
motivacdes utilitaristas, e certamente muitos de nés, até entdo seus
leitores inocentes, depois de termos lido Foucault passamos a reler o
iluminista italiano com olhos menos ingénuos. De fato, uma leitura
atenta de um cldssico como Dos Delitos e das Penas detecta inimeros
argumentos utilitaristas, antes nio percebidos, de que se vale Beccaria

para condenar as torturas e os esquartejamentos. Isso aparece em

¥ Jeremy Bentham. O Pandptico. Belo Horizonte: Editora Auténtica, 2000, p. 200.
* Michel Foucault, op. cit,, p. 216.
¥ Jeremy Bentham, op. cit.,, pp. 29-30.

“0 Harold Laski. £/ Liberalismo Europeo. Cidade do México, Fondo de Cultura Econémico, 1953.
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trechos como o que recomendava que “entre as penas e na maneira de
aplici-las em proporc¢io com os delitos, devemos escolher os meios que
causario no espirito do povo a impressio mais eficaz e mais duravel”.
Mas, na continuacgio do texto, hd também a recomendacgio de que a pena
seja “a0 mesmo tempo a menos cruel sobre o corpo do culpado.”*
Utilitarismo e humanismo, assim, andam de m3ios dadas nesses autores.
Mas o que ha de demais nisso? Por que aquele excluiria este? Por que
preocupagdes humanitirias ndo valeriam por si sés e apenas dourariam
a pilula das terapias penais?

Essas ndo sdo perguntas originais. Pieter Spierenburg, no notavel
livro que escreveu sobre “o espetdculo do sofrimento”, e que apresenta
como uma “tentativa de construir um contra-paradigma ao de
Foucault”, é de opinido que “uma sensibilidade crescente em relacgio as
execucdes nio é de forma alguma incompativel com o desejo de
estabelecer maior controle sobre os infratores da lei”* — com o que
concordo. E, no entanto, Foucault, em nenhum instante, considera a
possibilidade de que Beccaria e os demais reformadores pudessem estar
agindo por um genuino impulso de sensibilidade humana — o que, claro,
nio exclui também a motivac¢do utilitaria, a qual ele se aferra de modo
tenaz e unilateral. Quando se refere a condenacio da crueldade fisica
dos suplicios feita pelos reformadores, Foucault a insere igualmente

numa estratégia de “controle dos efeitos de poder”.*

I Citado por Michel Foucault, op. cit,, p. 94.
“ Pieter Spierenburg, op. cit,, pp. IX e 84.
“ Michel Foucault, op. cit., p. 90.
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Os reformadores querem inscrever um principio de moderac¢do no
poder de punir. Mas por qué? A resposta, segundo Foucault, se encontra
nos seus préprios textos: é a sensibilidade do publico que assiste aos
suplicios que deve ser poupada. Assim Beccaria: “Quem nio tem
arrepios de horror ao ver na histéria tantos tormentos horriveis e
intteis, inventados e usados friamente por monstros que se davam o
nome de sibios?”*; assim Lacretelle — outro importante reformador da
época: “Misericérdia para essas almas doces e sensiveis sobre quem
esses horriveis suplicios exercem uma espécie de tortura.”* E Foucault
argumenta: “O sofrimento que deve ser excluido pela suaviza¢io das
penas é o dos juizes ou dos espectadores com tudo o que pode acarretar
de endurecimento, de ferocidade trazida pelo habito, ou, ao contrario,
de piedade indevida, de indulgéncia sem fundamento.”*® E quanto ao
sofrimento do préprio condenado? Foucault chega a formular essa
pergunta: “No abandono da liturgia dos suplicios, que papel tiveram os
sentimentos de humanidade para com os condenados?” Mas nio a
responde, porque o que vem logo em seguida, colada a pergunta, nio é
uma resposta, mas uma mudanca de assunto: “Houve de todo modo, de
parte do poder, um medo politico diante desses rituais ambiguos.” " E
comeca a desenvolver toda uma série de consideracdes sobre uma das
razdes para o abandono das execugdes publicas, qual seja o “controle dos

efeitos” que essas execucbes acarretavam - entre elas as chamadas

“ Citado por Michel Foucault, op. cit., p. 89.
“|dem, op. cit,, p. 90.

“ Michel Foucault, op. cit,, p. 90

“|dem, p. 65.
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“emocoes de cadafalso”, o que era sempre motivo de temor por parte das
autoridades, pois receava-se que o “carnaval” — a expressio é de
Foucault — degenerasse em revolta.

De fato, as execugdes eram a ocasido para o que Foucault chama de
“discurso de cadafalso”, previsto pelo préprio “rito da execuc¢do”, e
segundo o qual o condenado devia proclamar sua culpa, “reconhecendo-
a publicamente de viva voz, pelo cartaz que levava, e também pelas
declaragdes que sem duavida era obrigado a fazer [..] proclamando o
horror dos seus crimes”.” Nem sempre o script saia conforme o
combinado, pois, “ao abrigo da morte que vai chegar”, como ja vimos, o
condenado podia “dizer tudo” e mostrar-se impermeavel aos conselhos
de arrependimento que lhe eram ministrados. Num ou noutro caso, os

efeitos ndo eram exatamente aqueles esperados pelas autoridades:

Se o condenado era mostrado arrependido, aceitando o veredicto, pedindo
perdio a Deus e aos homens por seus crimes, era visto purificado; morria,
a sua maneira, como um santo. Mas até sua irredutibilidade lhe dava
grandeza: nio cedendo aos suplicios, mostrava uma for¢a que nenhum

poder podia dobrar.*

H4 historiadores que minimizam a importincia desses eventos.
Benoit Garnot, por exemplo, informa, com dados abrangendo mais um
século, que “entre 1661 e 1789, apenas trinta e duas ‘emocgdes de

”50,

cadafalso’ se produzem em toda a Fran¢a”*’; e Pieter Spierenburg,

referindo-se as execugdes publicas em Amsterdd — num lapso de tempo

“|dem, p. 66.
“1dem, p. 67.
%0 Benoit Garnot. Histoire de la Justice — France, XVle-XXle siécle. Paris: Editions Gallimard, 2009, p. 455.
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que vai de 1650 a 1750 —, diz que “o publico era usualmente passivo”.”

Mas Foucault, se posso me permitir essa brincadeira, gostava mesmo
era de emocgdes fortes, e prefere dar um valor provavelmente
superestimado a esses eventos para explicar o fim dos suplicios do que
reconhecer, por minima que seja, a influéncia dos “sentimentos de
humanidade para com os condenados” na sua aboli¢do — ainda que seja
o proprio Foucault que transcreva em determinado momento um trecho
de Lacretelle onde o sofrimento do supliciado aparece (ou pelo menos
assim me parece) como uma das razdes para a ojeriza dos reformadores

em relacdo aos esquartejamentos em praga publica:

As leis me chamam para o castigo do maior dos crimes. Vou com todo o
furor que ele me inspirou. Mas como? Meu furor ainda o ultrapassa [...]
Deus, que imprimistes em nossos coragdes a aversdo d dor por nds mesmos e
nossos semelhantes, sdo entdo esses seres que criastes t3o fracos e sensiveis

que inventaram suplicios tdo barbaros, tio refinados?®* (Itélicos meus.)

Mas Foucault nio larga a presa. Na mesma pigina em que
transcreve esse trecho, e apesar dele, afirma que “a raiz do principio de
que se deve aplicar sé puni¢des ‘humanas’®, sempre, a um criminoso [...]
nio se encontra numa humanidade profunda que o criminoso esconda
em si, mas no controle necessario dos efeitos de poder.”** A tecla em que
bate insistentemente é a mesma: “A conjuntura que viu nascer a

reforma nio é [...] a de uma nova sensibilidade, mas a de outra politica

*! Pieter Spierenburg, op. cit., p. 92.
*2 Citado por Michel Foucault, op. cit., pp. 89-90.
* Chamo a atencédo para, mais uma vez, as aspas irénicas...

* Michel Foucault, op. cit., p. 90.
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em relacdo as ilegalidades”.” Foucault, num registro que é ao mesmo
tempo - ainda que a sua maneira — marxista e nietzscheano, nio
acredita, e mesmo desacredita, que na histéria das penas possa haver
lugar para aquele sentimento que Rousseau chamou de Piedade - a
saber: um sentimento inscrito na natureza humana que o filésofo de
Genebra assim define no célebre Discurso de 1753 sobre a origem da
desigualdade entre os homens: “a repugnincia inata em ver sofrer seu
semelhante”, aduzindo: “virtude tdo universal e tdo ttil ao homem que,
nele, ela precede o uso de qualquer reflexdo, e tdo Natural que até
mesmo os animais manifestam algumas vezes sinais de possui-la.”*
Parece a linguagem de um seu contemporaneo famoso. E é.

Casanova nio era nenhum santo. Ele fora a Paris para uma
audiéncia com um influente embaixador francés com quem houvera
partilhado uma amante em Veneza, e junto a quem tentava obter um
posto no servico diploméitico. A viagem, assim, tinha por objetivo
arranjar uma sinecura, e a ida a praga da Gréve fora motivada por
segundas inteng¢des. Mas era um homem sensivel. E ndo era um caso
isolado. Afinal, apesar dos espectadores ululantes em torno do cadafalso
onde Damiens foi trucidado, estamos no século do movimento politico
e intelectual conhecido entre nés como Iluminismo, no bojo do qual a
reforma da justica e o fim das penas cruéis como a que Casanova nio
ousou descrever figuravam entre as reivindicacbes que eram

enderecadas ao Ancien Régime. O veneziano era um frequentador dos

* |dem, op. cit., p.82.

% Jean-Jacques Rousseau. Discours sur |“Origine et le Fondements de |'Inégalité parmi les Hommes. Paris:
Editions Gallimard, 1965, p. 74.
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saldes onde se gestavam as ideias que mais tarde alimentariam a grande
combustdo de 1789, e chegou a ter uma figura ilustre como Voltaire -
que viria a ser um adversario resoluto das torturas e dos suplicios —
entre seus correspondentes. Em 1764, apenas sete anos ap6s o calvario
de Damiens, é publicado o pequeno livro de um seu conterraneo, Cesare
Beccaria — Dos Delitos e das Penas —, confessadamente inspirado no que
a época se chamava de “idéias francesas”. O contundente libelo contra
as torturas e os suplicios — como informa a historiadora Lynn Hunt -
logo se tornou um grande sucesso de ptblico. Na Italia e na Franga, para
onde logo foi traduzido, as edi¢des se sucediam. Vertido para o inglés,
apareceu primeiro em Londres, e na sequéncia, na Escdcia e na Irlanda;
no outro lado do mar, na Filadélfia. Tradugdes alemis, holandesas,
polonesas e espanholas apareceram pouco depois. Livros, verbetes e
panfletos atacando os suplicios e as torturas ja existiam, mas dessa vez
“o fio d"4gua das publicagdes se tornou uma torrente.”*” Havia no ar do
tempo uma nova sensibilidade.

N3o se trata — essa sensibilidade — do devaneio de um e outro
espirito sensivel isolado, sem maiores consequéncias, mas de um fato
histérico objetivo e cada vez mais volumoso, perceptivel em livros,
jornais, discursos e peticGes; e dotado de uma forca material que iria
gerar efeitos concretos. Enunciando-a, retomo uma questdo abordada

num trabalho de quase trés décadas atrds®, onde me vali da expressio

* Lynn Hunt. A Inven¢do dos Direitos Humanos — uma histéria. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2009, p.
103.

*® Uma tese de doutorado — Images de la Démocratie: les droits de |"homme et la pensée politique de
gauche au Brésil — defendida na Escola de Altos Estudos em Ciéncias Sociais, Paris, em 1991, versando
sobre a experiéncia da tortura e o impacto que ela causou no pensamento politico de esquerda no
Brasil. Para uma verséao abreviada da tese, ver: Luciano Oliveira. Imagens da Democracia: os direitos do
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“sensibilidade moderna” para me referir ao que seria - e ainda acho que
seja — uma das caracteristicas mais importantes do imaginario saido da
cultura iluminista do século XVIII, e ainda existente entre nés: o horror
que inspira o sofrimento fisico. Na ocasido sustentava a tese — sustento-
a ainda - de que essa sensibilidade, longe de ser mera fumaca ideolégica
a esconder intengdes pouco recomenddaveis, mero epifenémeno de
determinagdes “materiais”, foi um fator real e de primeira grandeza na
aboli¢3o dos suplicios em praca publica.*

Outra vez, ndo ha originalidade nessas afirmacdes, encontraveis
em varios autores que escreveram posteriormente ao aparecimento de
Vigiar e Punir e que, na esteira do seu impacto, se puseram na contramaio
de algumas das teses de Foucault. E o caso de Pieter Spierenburg (um
autor, alids, que mereceria ser lido pelos foucaultianos brasileiros), que,
pondo-se “sob o dngulo da histéria das mentalidades” — onde, como se
sabe, inverte-se a famosa imagem topogrifica da infra e da
superestrutura -, faz uma andlise das “mudancas nos modos de
repressio como um reflexo de mudancas nas sensibilidades”.®® O seu
argumento é o de que entre os séculos XVIII e XIX ocorreu uma
“mudanca fundamental” na maneira como o espetidculo de corpos

supliciados e expostos impactavam as pessoas: “ansiedade e

homem e o pensamento politico de esquerda no Brasil. Recife: Editora Pindorama, 1995. Algumas das
reflexdes desenvolvidas na tese também podem ser encontradas em: Luciano Oliveira. Do Nunca Mais
ao Eterno Retorno: uma reflexdo sobre a tortura. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 2009 (22 edicdo).

** Como o foi igualmente na aboli¢do das torturas judiciais, aplicadas longe dos olhos da multidao, mas
regulamentadas pelas normas processuais a época vigentes. Isso nao significa, dbvio, que ela tenha
deixado de ser aplicada mundo afora, igualmente ao abrigo do olhar publico, mas dai em diante em
infames pordes secretos condenados pela lei. Mas esse é um assunto para outra ocasiéo.

% Pieter Spierenburg, op. cit., pp. vii e ix.
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repugnancia” passaram a ser a tdnica a vista dessas cenas macabras, e
essa mudanca “precedeu a efetiva aboli¢io das execug¢des publicas.”
David Garland é outro desses autores. Também ele leva a sério as
“emocdes” que “influem na sensibilidade moderna” [itdlicos meus] que
rechaga “a violéncia fisica aberta” de que os castigos fisicos em praga
publica de antanho eram um dos exemplos mais contundentes.®* Essa
sensibilidade, claro, nio explica tudo. Para ele, alids, toda tentativa de
“desentranhar a motiva¢io” dos reformadores penais — em todos os
tempos e lugares, e seja qual for a reforma - “deve contemplar a
interacdo da consciéncia e da conveniéncia, dos sentimentos elevados e
dos interesses mesquinhos.” ® Mas acontecem, felizmente, certas
ocasides em que “os sentimentos e as sensibilidades” coincidem com os
interesses e a visio de mundo da classe politica e econémica que
empalma o poder. E foi isso o que aconteceu na Fran¢a em 1791, pouco
mais de trés décadas do suplicio de Damiens, quando os revoluciondarios
franceses, reunidos em Assembleia Nacional, puseram-se a tarefa de
adotar um cédigo penal para substituir as velhas ordenagdes reais que
previam os suplicios, e as ideias de Beccaria (mas também de
Montesquieu, Voltaire, Rousseau...) foram votadas e passaram a valer.
A revolucio francesa foi um acontecimento de uma violéncia
singular: cortou muitas cabegas, promoveu muitos massacres,

institucionalizou o Terror, mas nio torturou nem esquartejou ninguém

o"ldem, pp. 183-184.

2 David Garland. Castigo y Sociedad Moderna — un estudio de teoria social. Coyacan / Madrid: Siglo
Veintiuno Editores, 1999, p. 232.

% David Garland, op. cit., p. 232.
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em praca publica. Tais atos encontrariam a mais viva reprovagdo por
parte do seu imagindrio. A critica aos métodos judicidrios do ancien
régime, ineficazes por certo, mas também arbitrarios e cruéis, foi um
dos temas de predi¢do dos revolucionarios de 1789. Na época, eram
comuns os concursos promovidos por academias sobre os mais diversos
assuntos de interesse pratico. Num deles, sobre a reforma da justica
penal, um dos futuros lideres da revolu¢io, Marat, propunha “conciliar

a dogura com a certeza dos castigos”. Sobre a pena de morte, dizia:

A vida é o Gnico bem deste mundo que n3o tem equivalente; assim, a justica
quer que a pena para o homicidio seja capital. Mas o suplicio nio deve nunca
ser cruel [...] Mesmo nos casos mais graves [...] dever-se-4 tornar horrivel o

aparelho do suplicio, mas que a morte seja doce.®

No c6digo aprovado em 1791, que se abria com um capitulo sobre
as penas, o seu artigo 2° declarava solenemente: “A pena de morte
consistird na simples privagio da vida, sem que possa jamais ser
exercida qualquer tortura contra os condenados.” E o art. 3° esclarecia:
“Todo condenado a morte terd a cabeca cortada.” A guilhotina, por sua
instantaneidade, serd o “horrivel aparelho” dessa “morte doce”.

Foucault assim descreve e comenta a mudanca:

0 sofrimento fisico, a dor do corpo nio sio mais os elementos constitutivos
da pena. O castigo passou de uma arte das sensag¢des insuportaveis a uma

economia dos direitos suspensos. Se a justi¢a ainda tiver que manipular e

* Citado por Daniel Arrasse. La Guillotine et | lmaginaire de la Terreur. Paris: Editions Flammarion, 1987, p.
21.
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tocar o corpo dos justigaveis, tal se fard a distancia [...], segundo regras

rigidas e visando a um objetivo mais “elevado”.®

As aspas irdnicas em elevado, como séi acontecer em Vigiar e Punir,
sublinham a recusa foucaultiana em considerar que teria havido um
“progresso” nas novas formas de punir os criminosos. Afinal, progresso
em relacdo a qué? Talvez a pergunta devesse ser enderecada a uma
jovem chamada Charlotte Corday — nio tivesse ela sido guilhotinada em
17 de julho de 1793, em Paris, ndo mais na Praca da Gréve, como no
passado, mas num novo local batizado como Praga da Revolucio,
condenada a guilhotina por ter assassinado justamente Jean-Paul
Marat, o autor da ideia de “morte doce”.

Como Damiens, a jovem Corday saiu do interior da Franga para ir
a capital com a firme determinacio de salvar o pais. O primeiro,
matando Louis XV; a segunda, matando Marat, revolucionario radical,
editor do jornal O Amigo do Povo, por meio do qual conclamava as massas
para massacrar os inimigos da Revolugio. Instalado em sua banheira de
dgua morna onde mergulhava para aliviar os incdmodos de uma doenca
de pele e escrevia seus artigos inflamados, Marat permitiu que a jovem
- que insistia em vé-lo dizendo ter “segredos muito importantes para a
salva¢io da Repuiblica a lhe revelar”« — adentrasse o recinto. Com o peito
nu, foi facilmente apunhalado no coragio e teve morte imediata. Vivia-
se o0 auge do periodo conhecido como o do “Terror”, do qual Marat era

um dos grandes insufladores, mas, em que pese isso, Corday, que havia

% Michel Foucault, op. cit,, p. 16.

% Citado in: Bernard Lecherbonnier. Bourreau de Pére em Fils. Paris: Editions Albin Michel, 1989, p. 237.
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cometido um crime de certa forma comparavel ao regicidio tentado por
Damiens, recebeu o tratamento respeitoso de sua integridade fisica -

que Foucault qualifica ironicamente de “pudor judicidrio”®

— previsto
pela nova lei. Apesar de os juizes encarregados do caso terem tudo para
acreditar na hipétese de “uma vasta conspiragio da qual ela teria sido

768 estando, portanto, confrontados com a

designada para ser o brago
necessidade de obter de Charlotte Corday os nomes dos possiveis
cumplices, ndo se tocou sequer num fio de cabelo da acusada. A
similitude das duas situagdes sé torna ainda mais surpreendente a
diferenca de tratamento que um e outra tiveram de suportar.

Mas a “dogura” das novas penas se traduz sobretudo na forma
preponderante de sancio, o aprisionamento, e, bem de acordo com o
espirito das “Luzes”, numa nova filosofia a presidi-la: “o designio
reeducador”.® Diz o historiador Benoit Garnot, “Desde o comeco da
Revolucgio [...] a prisdo é apresentada como a penalidade ideal, pois ela é
util ao detento e A sociedade (pelo trabalho), é progressiva e
proporcional ao crime, exemplar, tempordria, e proporciona ao
condenado o tempo para se tornar melhor”.”® Mas é na generalizagio da
prisdo, e ndo na sua invencio, em que consiste a novidade, pois, como
se sabe, antes das importantes mutagdes que se operaram entre o0s
séculos XVIII e XIX existiam varias formas de aprisionamento. Ou seja:

a idéia de aprisionar alguém por malfeitos reais ou supostos, ou

 Michel Foucault, op. cit,, p.16.
% Bernard Lecherbonnier, op. cit., p. 240.

% Pierre Lascoumes. “Le verso oublié du ‘cathéchisme révolutionnaire”: le code pénal du 6 octobre 1791".
In: Cahiers de Recherche Sociologique. Montréal, n. 13,1989, p. 32.

" Benoit Garnot, op. cit., pp. 503-504.
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comportamentos tidos como indesejiveis, ndo surge como um raio em
céu azul na cabec¢a dos reformadores penais de finais do século XVIII;
nio é uma ideia ex nihilo.

Em primeiro lugar, é de referéncia obrigatéria a velha jurisdi¢do
da Igreja Catélica, onde a prisdo figurava, desde muito tempo, como
medida penitencial acompanhada de meditacdo e oracio entre quatro
paredes, a fim de provocar o arrependimento e a redencido do pecador.
Mas bem mais importante, numérica e historicamente falando, foi o
curioso fenémeno, espalhado por varios paises europeus entre os
séculos XVI e XVIII - aquilo que Foucault chamou de A Grande Internac¢do
—, que consistia em internar em grandes estabelecimentos figuras
indesejaveis como mendigos, vagabundos, ladrdes, prostitutas e
correlatos. Alguns desses estabelecimentos se tornaram famosos por
suas designacdes: workhouses e houses of correction na Inglaterra,
rasphuis nos paises baixos, “hospitais gerais” na Fran¢a etc. Um trago
comum estava presente em todas eles: o disciplinamento, pelo trabalho,
de uma massa que perambulava pelas cidades num momento histérico
em que as sociedades europeias deixavam para trds uma economia e um
modo de vida macicamente rurais e ingressavam numa nova etapa
histérica caracterizada por uma economia industrial e uma vida cada
vez mais citadina.

Foi da jungio da internagdo eclesidstica (centrada na oragio) com
a internagio para fins de disciplinamento (centrada no trabalho
obrigatdrio) que nasceu, propriamente falando, a penitencidria como
ainda hoje a denominamos. Seu principal formulador foi o inglés John

Howard, um daqueles virtuosos “quakers” capazes de militar contra a
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guerra, a pena de morte, a escraviddo e — pelo menos no caso de Howard
— contra as rinhas de galo, e a0 mesmo tempo propor o confinamento
solitidrio com trabalho obrigatério como pena para corrigir ladrdes e
outros delinquentes. O Penitenciary Act de 1779 — dez anos antes da
Queda da Bastilha em 1789, portanto —, estabelecendo esse modelo
prisional para a Inglaterra, teve nele um dos seus redatores. Segundo
Michael Ignatieff, “o s6brio lema de Séneca gravado na pedra
encimando o portido de entrada da Rasp House de Amsterda ofereceu a
Howard uma sucinta definicio da concepg¢do de autoridade que
desenvolveu: Minha Mio ¢é Severa, mas minha Intencio ¢
Benevolente.”” Quando, em 1791, os legisladores franceses se reuniram
para votar sua nova lei penal, o relator do projeto, Le Pelletier de Saint-
Fargeau, redigiu um parecer onde essas ideias estavam presentes:

As penas devem ser humanas, eficazes, [..] proporcionais aos
crimes, fixas e determinadas, durdveis, piblicas e préximas ao local do
crime para serem dissuasivas; elas devem também permitir a reinser¢io
ou a emenda, logo, ser temporarias e acompanhadas de um trabalho ttil
e “consolador”, preparando a liberta¢io do condenado pela atenuacio
do rigor no final.”

Costuma-se dizer que o inferno estd cheio de boas intencdes. E
verdade. A “pris3o penitencidria” (a expressdo é encontrada em textos
do século XIX) dos reformadores, como alids costuma acontecer com as

utopias — mas também com as distopias, como talvez prefira o leitor no

" Michael Ignatieff. A Just Mesure of Pain. New York: Pantheon Books, 1987, p. 53.
72 Citado por Benoit Garnot, op. cit., p. 451.
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caso das prisoes, caso ela tivesse funcionado a contento —, terminou se
defrontando com as dificuldades do mundo real e nunca funcionou de
acordo com o que foi planejado. Uma das razdes para o fosso abissal
entre as intenc¢des dos reformadores e sua realizagio foram os custos
elevados que o confinamento celular de cada preso, cuja cela seria
também uma pequena oficina de trabalho, representavam. Outro
problema era o da organizacio do trabalho fabril num ambiente
habitado por uma populagio sempre mével (o carcere, afinal, é sempre
constituido por pessoas que estdo entrando e saindo o tempo todo) que,
como mio-de-obra, ademais, sempre teve de enfrentar a hostilidade do
movimento operario pela concorréncia desleal que o “trabalho for¢ado”
nas prisdes — logo, menos custoso — constituia em relacio ao trabalho
livre. H4 ainda a considerar o fato de que a “prisdo penitencidria” ideal
precisa, para ser tocada, de pessoas devotadas a causa como eram os
quakers. Uma assisténcia espiritual constante, se possivel diuturna,
junto a uma populacio de criminosos-pecadores que é preciso redimir
pelo exemplo de vida e pela boa palavra de consolo e incentivo, nio é
exatamente uma tarefa a se esperar de carcereiros que sio, afinal de
contas, funcionirios apenas cumprindo uma jornada de trabalho
ingrata e mal paga.

Num texto significativamente intitulado A Impossivel Prisdo,
Michelle Perrot, a propésito da prisio do Iluminismo, diz: “Chocando-
se perpetuamente com a inércia dos comportamentos e os problemas
financeiros, a reforma fracassa em criar um novo espago carcerario”;
“Avesso imdvel de um décor imagindrio, a prisdo real permanece o

mundo do acorrentamento, do amontoamento, da indiferenca”. Em
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resumo, as prisdes francesas de meados do século XIX, supostamente
submetidas aos principios de higiene, claridade e oracdes do modelo
disciplinar — conforme o regulamento de 1832 transcrito por Michel
Foucault -, ofereciam, em vez disso, “um sinistro espetdculo”: comida
podre, presos descalcos arrastando-se em andrajos, pés ulcerados,
pernas inchadas, tez pdalida, rostos emagrecidos, e uma alta
mortalidade. E Perrot se pergunta: “Onde estd a ‘dogura das penas’?’”
Mais de duzentos anos depois do Penitentiary Act inglés e do Code
Pénal francés, a prisdo persiste (aqui e alhures, alids) como a pena por
exceléncia do mundo moderno. Isso numa circunstincia em que mesmo
os operadores juridicos mais convencionais nio se sentem inibidos em
reconhecer o famoso “fracasso da prisdo”, vista por muitos como nada
além de uma “aberrante instituicio de repressdo”, como disse o
abolicionista penal alemio Sebastian Scheerer.” Esse sentimento esta
na base das lutas que hoje em dia muitos “homens e mulheres de boa
vontade” — como diriam os Evangelhos numa edi¢io atualizada! -,
malgrado todos os revezes desses “tempos sombrios” que estamos
vivendo, levam adiante, propondo san¢des penais desencarceradoras:
penas alternativas, justica restaurativa, controles eletromagnéticos etc.
E algo analogo as lutas dos reformadores penais do século XVIII que,
horrorizados com os castigos fisicos do seu tempo, propuseram aquilo
que os franceses chamaram de “penas doces”. O resultado dessas lutas,

a prisdo, é o que hoje horroriza muitos de nés. Afinal, como lembrou

* Michelle Perrot, op. cit., pp. 61 e 59.

’# Sebastian Scheerer. "Hacia el Abolicionismo”. In: Mariano Alberto Ciafardini e Mirta Lilidan Bondanza
(orgs.). Abolicionismo Penal. Buenos Aires: Sociedad Andénima Editora, 1989, p. 16.



Luciano Oliveira 441

z

Foucault, o “limiar de tolerancia” nio é algo fixo, e o que é “abomindvel”
muda de uma época para outra.

Para concluir, uma observagio que nio deixa de ser uma ironia. Um
livro de grande repercussdo como Dos Delitos e das Penas foi, no século
XVIII, um importante catalisador dos sentimentos contra os suplicios;
da mesma maneira, um livro de enorme repercussdo como Vigiar e Punir
foi no dltimo quarto do século XX, e continua sendo nessas primeiras
décadas do século XXI, um importante catalisador dos sentimentos

contra a prisdo. Acho que Michel Foucault e Cesare Beccaria, se se

encontrassem, bateriam um papo interessante.
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UM SECULO DA “CRITICA DO PODER COMO
VIOLENCIA”: NOTAS SOBRE O ENSAIO ZUR KRITIK
DER GEWALT(1921) DE WALTER BENJAMIN

André Ricardo Dias Santos '

0 ensaio Para a critica da violéncia (1921), intitulado originalmente
Zur Kritik der Gewalt e publicado no Archiv fiir Socialwissenschaft und
Sozialpolitik® estid inserido no contexto das publicagées de caréter
politico escritas por Benjamin entre 1915 e 1921. Segundo Desideri® e
Jodo Barrento* este “projeto de uma teoria politica” compreendia ainda
outros ensaios que restaram perdidos, como Vida e violéncia, O
verdadeiro politico e A verdadeira politica, estes dois, partes do ensaio
Politica, e ainda os textos Destrui¢cdo da violéncia e Teologia sem
finalidade. O ensaio, bastante revisitado e referenciado no tltimo século,
traz — esta, uma das razdes das inimeras citagdes — o termo blofles
Leben, conhecido por nés pela tradugio “vida nua” e que nos remete de

pronto a filosofia politica de pensadores contemporaneos como Giorgio

1 Doutor em filosofia pela Universidade Federal da Paraiba. Professor do Instituto Federal de Educagéo,
Ciéncia e Tecnologia do Sertdo Pernambucano.

2 O periodico académico foi de grande importancia para a difusdo do pensamento social dos anos 1880
a 1933, ano em que foi descontinuado na esteira da ascensao de Hitler ao poder. Dentre seus editores
constam Max Weber, que ali publicou A ética protestante e o espirito do capitalismo (1904, 1905), dividida
em duas partes. Dos autores, de tao diversas participagdes podemos citar Ludwig von Mises (1920) e
Gyogy Lukécs (1916). E interessante tomarmos nota da publicacdo de Benjamin, ainda em sua juventude,
em um periddico académico que traz em seu escopo autores que marcaram o pensamento do século a
que se seguiu.

3 (DESIDERI, 2010, p. 62)
4 (BENJAMIN, 2010, p. 63)
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Agamben e seu projeto filoséfico intitulado Homo Sacer®. No texto
encontramos uma andlise original de seu objeto, a relacio entre
violéncia e poder. Frente a outras formas de manifestacio e de
interpretacio dessa dualidade no grosso do pensamento politico
moderno (que reduz a violéncia do poder a recurso a disposi¢io para
fins de garantir o direito), encontramos no texto de Benjamin uma
leitura que mescla materialismo e messianismo numa critica desta
relacdo. Sobre seu intuito, o autor sentencia que “a tarefa de uma critica
da violéncia pode se definir como a exposicio de sua relacio com o
direito e com a justica”.

Em Benjamin a relagio entre mito e direito é a base de toda a critica
da violéncia. E aqui apresentamos de pronto uma interpretacio das
ideias do autor sobre a conformacio do direito pela violéncia. O direito
possui como estrutura basica o recurso mitico como expressio de um
poder fora da histdria, atemporal, sendo este seu elemento primordialeé:
a substincia metafisica de um poder que se equivale ao poder divino.
Nesta relacdo com a violéncia hd um liame tragado entre as ideias de
destino e culpa, apontadas como estrutura arquetipica da narrativa
classica do heréi tragico. Assim como da tragédia a vida ndo escapa,
frente ao direito encontra tampouco um caminho para fuga. Ali, a
semelhanca da tragédia, o tempo do direito carrega a for¢a destrutiva
do destino mitico que condena o vivente a estreiteza de uma histéria

pressuposta, delimitada por toda a sorte de uma verdadeira disjuntiva

5 Giorgio Agamben. Homo Sacer I. O Poder Soberano e a Vida Nua. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010.

6 Tal como encontramos no formalismo aprioristico kantiano dos imperativos categéricos.
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de preceitos a ele destinados. Por seu turno, a justica nio se confunde
com o direito. Ao contrario, é o antidoto histérico contra a repeticdo do
tempo mitico, que é o préprio desenlace do direito. A fim de elidir a
confusio entre os conceitos de direito e de justica, tomada como uma
falsa sinonimia criada pelo direito ao se dar a forma de efetivacdo da
justica, este modo de justificacdo do destino, na forma de uma relagdo
aprioristica de um modelo legal a ser seguido é, no texto de 1921, a forma
da violéncia do direito.

A relagdo entre violéncia e direito é posta sob o prisma de uma
mudanca conceitual que toma a violéncia pela dupla conceituacdo - a
violéncia que funda o direito e aquela que o mantém - algo que, pela via
da filosofia politica, fora tardiamente tomado como objeto — em Weber
ou com Schmitt — mas, desde sempre, vista sob a fundamentacgio do
monopoélio estatal da decisio. Em Para a critica da violéncia a
ambivaléncia entre direito e justica dd forma a critica da falsa
circunstancialidade da violéncia, apontada nas a¢des que sio objeto do
poder regulador do direito. A violéncia funda o direito pela forca da
guerra e do terror e o mantém pela for¢a incontornavel das institui¢des.

Aqui a justica nio se confunde com o ordenamento estatal,
aparecendo como um valor nio-juridico, ndo institucionalizado, livre
do destino violento que significa, pela via do ordenamento, o espago da
mitificagdo que arrasta no tempo a circularidade do poder/violéncia.
Neste sentido Benjamin pretende, por meio do trato da relacdo entre
violéncia, justica e direito, denunciar este tltimo como “monopélio” dos
meios violentos, tteis para sua prépria conserva¢do, ao passo em que

tenta esclarecer como, pela via moral, a violéncia torna-se aceitavel
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como meio, tal como é concebida a atuacdo do direito, seja ele natural
ou positivo - pois, vale lembrar a evidéncia plasmada pelo liberalismo
classico e o fundamento das instituicdes modernas para o controle
social.

E necessario, pois, verificarmos as relagdes constitutivas da
formacg3o da violéncia institucionalizada do Estado, esta, o instrumento
mantenedor do direito; como atuam por meio do artificio da
exclusdo/inclusio, quando a violéncia resulta num processo de captura
dos agentes sociais pelas politicas de Estado, seja pelo encarceramento
ou toda sorte de segregacdo. As bases deste modelo de atuacdo lembram
a prépria filosofia politica moderna, como diz Chignola (2012) ao
apontar em sua légica uma domesticacio encoberta pelo ideal do
consenso, lembrando ainda da funcionalidade na relagdo do direito com
avida: “a violéncia como aquilo que deve ser “civilizado”, para que desta
possa emergir seu outro: o Estado, a sociedade, a liberdade”. Os leitores
de Benjamin encontram no texto de 1921 outra relagdo entre violéncia e
poder, na qual se desenrola uma reagdo ao império da exclusio, do
exterminio e do controle, a saber, a forma da “contra-violéncia

revolucionéria””.

7 Sandro Chignola, em alternativa a essa tradicao da filosofia politica moderna, encontra “(..) a linha que
vai de Olaudah Equiano (Equiano, 2003) a Frederick Douglass (Douglass, 2003) ou a Frantz Fanon (Fanon,
1961) — me interessa, em referéncia a esta terceira linha contornar a dissimulada e silenciosa violéncia
do canone filoséfico-politico ocidental, a eliséo radical daquela parte da histéria esquecida e relegada
a baixo e de fora da narrativa sobre a qual se constitui a prépria tradicdo — como nos cldssicos nos quais
a violéncia do escravo e do colonizado se opde em termos emancipatoérios, como poténcia insurgente
e como préatica de subjetivacdo, a violéncia do dominio colonial e ao infame dispositivo de
hierarquizacdo da raca. E ainda, o pronunciado “voila votre liberte!” do jacobino negro (Louverture, 1997)
tendo levado ao alto o fuzil, diante da armada de escravos que defende a independéncia da republica
negra de Santo Domingo do retorno do exército imperial francés (1801): icone de todo o movimento
de libertagao do terceiro mundo...” (CHIGNOLA, 2012. Tradugao nossa)



446 e Direitos Humanos e Democracia: histéria, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

Nessa proposicio, a lei ndo é vista como um divisor das vontades
— da relacdo entre quem estabelece e de quem a cumpre —, isso que
corresponde a uma espécie de transcendéncia do direito. Essa
caracteristica d4 margem para a concentracdo do poder mediador como
sintese da vontade e da decisdo soberana. Benjamin, partindo desta
constatacdo, faz a denincia da monopoliza¢do do poder e da violéncia
pelo direito para fins de salvaguardar a manutenc3o do préprio sistema.

Nas palavras de Benjamin:

Talvez tenhamos antes de dar atengdo a surpreendente possibilidade de o
interesse do Direito pela monopolizacio do poder em face da pessoa
individual n3o se explicar pela intencdo de garantir os fins do Direito, mas

antes o proprio Direito.®

Entre o poder e o direito nio se encontra apenas a soberania. Entre
estes hd também a circulagio do limiar entre civilizagio e barbarie, os
limites entre a ordem e o caos orientados pela luta de classes. Para
Desideri® a critica de Benjamin nio se reduz a uma critica dos meios
pelos quais o direito tenta atingir seus objetivos de monopdlio da
violéncia: “A questdo deve ser encarada, por si mesma, em relagio aos
meios enquanto tais. Entretanto, os critérios utilizados pelo direito para
discernir sobre os meios e os fins sio diversos”*. Tais critérios nio
poderiam ser definidos a priori, pois é esta margem de manobra dos

critérios que permite a discricionaridade para fins de interesses. Com

8 (BENJAMIN, 2010, p. 51)
9 (DESIDERI, 2010, p. 62)
10 (Idem, p. 63)



André Ricardo Dias Santos e 447

Benjamin™ vimos que o direito é utilizado como mecanismo de forca
para o Estado julgar os meios, isso por meio dos sistemas de regras que
estabelecem “o limite que separa efetividade positiva, forca de lei e
justica” (CHIGNOLA, 2012). Na teoria geral do direito, o direito natural
arrasta o problema da justica dos fins, que assume papel central na
problemdtica dos critérios dos meios. Ja no direito positivo, os fins sdo
julgados pela validade dos meios. Porém, Benjamin dird que tanto o
jusnaturalismo quanto o direito positivo dividem o pressuposto comum
de uma reciprocidade entre meios e fins, pois sempre que necessario
para o estabelecimento do poder (Gewalt) meios e fins justificam-se
mutuamente.

Em Benjamin®, a critica do circulo vicioso cujas unidades sio o
mito, o direito e a violéncia deve incidir, exatamente, sobre as bases do
poder (Gewalt) que sustentam os critérios que validam a legitimidade
dos meios e a justica dos fins®. Aqui, segundo o autor, a critica dos meios
deve atingir as bases do direito positivo, para, assim, fazer surgir o seu
método de legitimagdo. Método este que esconde as reais intengdes do
poder (Gewalt) juridico discriciondrio, em vista a legitimacio da
violéncia mantenedora — que dentro da critica da excecdo14 é a forma
da violéncia de classe. Por infringir esta orientacio, toda violéncia de
cunho natural, como é o caso da resisténcia ou da desobediéncia civil, é

vista como uma ameaca pelo sistema do direito positivo e um desvio do

11 (BENJAMIN, 2010, p. 50)
12 (idem, 2010, p. 51)
13 (DESIDERI, 2010, p. 62)

14 Nos referimos ao trabalho de G. Agamben no ja citado Homo Sacer — o poder soberano e a vida nua.
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direito natural consagrado juridicamente. Aqui, trazemos um trecho do

ensaio:

Contra essa tese do direito natural do poder (Gewalt) apresenta-se, numa
oposi¢do diametralmente oposta, a do Direito positivo, que vé o poder
(Gewalt) como dado historicamente adquirido. Se o Direito natural é capaz
de ajuizar qualquer Direito existente apenas através da critica dos seus fins,
o Direito positivo o faz em relagio ao Direito em devir apenas através da
critica dos seus meios. Se a justica é o critério dos fins, a legitimidade é o
critério dos meios. N3o obstante essa oposi¢do, as duas escolas encontram-
se num dogma fundamental comum: os fins justos podem ser alcancados
por meios legitimos, e os meios legitimos, aplicados para alcancar fins
justos. [...] A antinomia revelar-se-ia insoliivel no caso de o pressuposto
dogmatico comum ser falso, ou seja, se os meios legitimos, por um lado, e
os fins justos, por outro, se encontrassem numa contradicdo inconcilidvel.
Mas a percepgido desse estado de coisas nio seria possivel antes de sair do
circulo e de estabelecer critérios independentes, tanto para os fins justos

como para os meios legitimos."

A critica de Benjamin a forma da lei positiva tem por pardmetro
esta relacio incestuosa da lei com seu criador. Vez que a critica do
consenso e da representagdo resta como denuncia no ensaio de 1921, o
autor pode enfim concluir que o pressuposto da igualdade e a justica da

lei positiva sdo um instrumento de forca pela forma da autoridade:

Mas, por maiores que sejam as desgracas que ela inflige ao transgressor
inconsciente, a sua intervengio, no sentido do Direito, nio se deve ao acaso,
mas ao destino, que uma vez mais se mostra aqui na sua ambiguidade
deliberada. J4& Hermann Cohen, numa breve andlise da ideia antiga do
destino, se referiu a isso como “um determinismo inexoravel”, dizendo que

“é a sua prépria ordem que parece provocar essa transgressdo ou infragdo”.

15 (BENJAMIN, 2010, p. 50)
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Um testemunho moderno desse espirito do Direito é o postulado de que a
ignordncia da lei nio exime ninguém de punic¢io, tal como a luta pelo
Direito escrito na fase arcaica das comunidades antigas deve ser entendida

como rebeliio contra o espirito da lei mitica.*

O direito que conhecemos é sempre instrumento do soberano e
privilégio das formas de poder que com ele se relacionam positivamente
- ou o poder de classe. Ndo basta conhecé-lo, pois as determinagdes que
o acompanham nos seus momentos de aplicagio objetiva fazem com que
este critério se torne irrelevante. Impessoal e bastante a si préprio, sob

a autorizagdo soberana, resta a ele obedecer ou transgredir.

Na figura do grande criminoso, o Direito vé-se confrontado com essa Gewalt
e a sua ameaga de instituir um novo Direito, uma ameaga que, apesar da sua
impoténcia, nos casos mais significativos faz estremecer o povo, hoje em
dia como nas épocas arcaicas. O Estado, porém, teme essa Gewalt
essencialmente pela sua possibilidade de instituir um Direito, do mesmo
modo que tem de reconhecé-la como tal quando poténcias estrangeiras ou
classes sociais o obrigam a conceder-lhes, respectivamente, o direito de

fazer a guerra ou a greve."”

Nesse caso, somos levados a pensar a soberania em relagio a sua
oposicdo, a resisténcia que ao tempo em que cria formas de fuga
também transforma as forcas do poder, obrigadas a entrar no jogo da
disputa pelo poder com o aperfeicoamento dos dispositivos de
dominacdo para estar a altura daquilo que as resiste. Esta dltima
concepgdo nio deixa de impor um desvio na leitura para ganharmos

outra dire¢io, aquela que possibilita nio s6 uma visio da estrutura

16 (Idem, 2010, p. 60)
17 (BENJAMIN, 2010, p. 53)
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interna do poder, questdes tantas vezes evitadas pela literatura social
classica, mas seguir um caminho tragcado por Walter Benjamin na ideia

de uma nova politica da vida.

O CONCEITO DE VIOLENCIA PURA — OU VIOLENCIA REVOLUCIONARIA

No final do Para a Critica da violéncia, Benjamin escreve sobre a
possibilidade de uma nova ordem ensejar um novo direito. Relacionado
ao conceito de violéncia, o autor traz o conceito de redencdo (erlgsung)®,
aproximado de uma visio aberta da histéria, pois nio orientada por uma
noc¢io de finalidade histérica dos meios. A redencio aparece pela via da
categoria do possivel, podendo significar a explosio ou descarga
subjacente ao ato da violéncia “pura”. Se a violéncia da ordem estatal
fora mascarada por toda a histdéria do Estado moderno, cabe trazé-lo a
tona nio sem aproximar seu antipoda enquanto ac¢io, traduzido pelo
simbolismo da prépria insignia e chancela do chamado poder divino em
chave histérica, “disposto ao homem pronto para o encontro com o
passado” (BENJAMIN, 2008, p. 225).

Na obra de Benjamin o conceito de violéncia apresenta uma relagdo
com a religido como tema incontorndvel e, tratando-se do autor, “essa
religiio é o messianismo” (CANTINHO, 2012, p. 30). De tal forma, a

7

violéncia apresentada como revoluciondria é compreendida como

18 Nietzsche, em O nascimento da tragédia (1872) traz o conceito de redencdo no contexto da critica a
posicdo aristotélica inscrita na poética acerca dos fins da arte, para o autor, de cunho moralizante. Ali,
erlésung é acompanhado do conceito de katharsis nietzscheana, através do conhecido resgate da
relacdo entre o apolineo e o dionisiaco na tragédia grega. O fim incontornavel da redencéo pela forca
da katharsis na realizagdo da poténcia criadora do homem grego é também bastante proximo da nogéo
de violéncia pura em Benjamin.
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“violéncia divina”. Em referéncia a este momento “messidnico” de
Benjamin, a quebra do que chama de continuum da histéria da barbarie
é tomada como possibilidade de superacio desta ordem atual em nome
de uma nova organizagio da vida n3o inscrita em uma espécie de
ordenamento, mas aproximada da ideia de violéncia pura ou
revoluciondria®. Aqui, violéncia pura é indice da redengio, uma forca
presente em “cada geracio (...) para a qual o passado dirige um apelo”.
Também, “se revela somente com a exposicio e deposicio da relagcio
entre violéncia e direito” (AGAMBEN, 2007, p. 96).

No ensaio de 1921 e em outros escritos, como no Sobre o conceito de
histéria (1940), Benjamin apresenta esta ideia forte da reden¢io como
realizacdo da justica e que pode ser representada como a alegoria
messidnica da suspensio do tempo histdrico. Esta concepcio de historia
aberta enfrenta os conceitos de barbirie, ou o quanto de violéncia
conforma a histéria, e também de redencdo, a saida histérica da
barbérie. O recurso a um uso secular do messianismo também funciona
como o campo de ag¢do no qual as tarefas histéricas dos redimidos
poderiam desenrolar-se pela forma daquela violéncia justa, pois
amparada numa ética de “salvagio” da vida.

A emergéncia da violéncia pura, a violéncia dos fins justos, deveria,
por sua vez, justificar-se pela via da independéncia dos meios. Para

encontrar uma forma de violéncia nio “violenta”, Benjamin® buscara

19 "O que estd em questao na zona de anomia é, pois, a relagao entre violéncia como cédigo da acdo
humana. Ao gesto de Schmitt que, a cada vez, tenta reinscrever a violéncia no contexto juridico,
Benjamin responde procurando, a cada vez, assegurar a ela — como violéncia pura — uma existéncia
fora do direito” (AGAMBEN, 2007, p. 92).

20 (BENJAMIN, 2010, p. 57)
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um conceito de violéncia que esteja em relagio a justica dos fins em uma
forma diversa daquela encontrada na légica legal dos meios. Esta
violéncia n3o violenta estd ancorada no paradigma da justica (pois se é
justa, ndo é uma violag3o ética) sendo expressio de uma forga que nio é
imediata, “nio corresponde a uma relacio de finalidade, mas representa
a manifesta¢io de um ser, como seu fendmeno.” (DESIDERI, 2010, p. 66)

Esta outra violéncia, a violéncia nio “violenta” (pois a perspectiva
da justica anula a violéncia pura como ato de violagio), lemos como
poténcia: “A Gewalt divina, que é insignia e selo, mas nunca meio para a
execucdo sagrada de uma pena, chamaremos a Gewalt a que dispde
(waltende Gewalt)”. Esta frase enigmadtica encontrada no ensaio, joga

¢

para o “divino” o referente a uma “verdadeira justica”, aproximada da
literatura dos textos biblicos do judaismo e do cristianismo e se refere
a uma finalidade que é manifestacdo fenoménica de uma poténcia. Dai
Benjamin insistir na diferencia¢io da for¢a mediata da forca imediata®.
O autor busca, assim, o contrario do poder mitico, que é meio para a
execucdo de uma acio a disposic¢io da forga soberana, que institui suas
regras ao tempo em que, por meio delas, mantém-se viva. Além disso, o
mesmo ordenamento mantém atada a sociedade administrada pelo

soberano, escapando-lhe, apenas, a resisténcia a seu poder, portanto,

sua negacao.

Uma fung¢io mediata do poder (Gewalt), tal como a vamos propondo a
discussio aqui, estd presente na nossa experiéncia da vida quotidiana. No
que aos seres humanos se refere, a cdlera, por exemplo, leva-os s mais

evidentes explosdes de Gewalt, uma vez que nio se relaciona, enquanto

21 (BENJAMIN, 2010, p. 60)
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meio, com um fim proposto. N3o é meio, mas manifestag3o. E essa forma de
Gewalt conhece manifestagdes objetivas nas quais pode ser sujeita a critica.
Tais manifesta¢gdes encontram-se, em primeiro lugar e de forma muito

significativa, no mito.*

Segundo Cantinho®, nos textos de Benjamin do perfodo de sua
juventude, encontramos a exposi¢io desta relagdo em que violéncia e
religido compdem uma intersec¢io em favor da busca por alternativas
para o trabalho do pensamento critico, de forma que o contraponha ao
pensamento conservador. Neste momento de sua produgio intelectual,
a educacio e a moral sdo preocupacgdes do jovem Benjamin, momento
em que apresenta uma visio de mundo que coaduna com o romantismo
e a critica a dessacralizagdo do mundo*. Deste modo, o conceito de
violéncia e as ideias em torno da religiosidade se tornam o ntcleo dos
textos do autor e assim se d4 em Origem do drama barroco (1928), O
cardter destrutivo (1931), até o Sobre o conceito de histéria (1940), além,
claro, do Critica da violéncia *.

Desde A vida dos estudantes (1915), encontramos algumas dessas
preocupacgdes iniciais do pensamento do jovem Benjamin. As questdes

propriamente politicas tomam forma ao longo de sua obra a partir do

22 (IDEM, 2010, p. 59)
23 (CANTINHO, 2012, p. 32)

24 Segundo Cantinho (2012), como bem frisou Michael Léwy na obra Révolte et Mélancolie, a propésito
da fase mais precoce da obra de Benjamin, o “retorno ao religioso” ¢ uma tendéncia generalizada dos
jovens na sua época, no sentido de reafirmar uma transcendéncia e reintroduzir uma dimensao
espiritual e absoluta em determinados valores que se encontram em crise. (CANTINHO, 2012, p. 32)

25 Violéncia e religiosidade sao nogcdes centrais que se desenvolvem paralelamente na sua obra (...). Nos
escritos da juventude, ele insiste na articulagao entre juventude religidao e comunidade, na tentativa de
ultrapassar o misticismo individualista. A chave para a compreensao dessa articulacdo, entre o conceito
de violéncia e o de religiosidade, parece encontrar-se no paradigmatico texto A vida dos estudantes,
onde Benjamin fala claramente de um reino messianico que se apresenta e codifica historicamente”.
(CANTINHO, 2012, P. 31).



454 e Direitos Humanos e Democracia: histéria, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

trato com os problemas morais tipicos de uma geracio ainda
fortemente influenciada pelo romantismo. Este ponto de partida, ligado
a uma forte preocupacdo pela politica, logo recaird na andlise do
problema da violéncia. Anos mais tarde, no texto O cardter destrutivo
(1931) identificamos como este percurso critico chegard num instante
mais maduro das reflexdes acerca das problemdaticas do campo da

violéncia/poder e da politica. Sobre essas questdes, diz o autor:

O cardcter destrutivo tem a consciéncia do homem histdrico, cuja afec¢do
fundamental é a de uma desconfianc¢a insuperdvel na marcha das coisas, e
a disposi¢do para, a cada momento, tomar consciéncia de que as coisas
podem correr mal. Por isso, o cardcter destrutivo é a imagem viva da

confiabilidade.?

Benjamin observa aqui dois momentos identificados na a¢ido do
gesto violento, o que significa que este pode importar na abertura do
tempo histérico pela agio destrutiva: o objetivo do caréter destrutivo é
criar espago.” Neste movimento destituinte, de destruicio do poder é
possibilitada a renovatio da ordem das coisas, (lembrar o “eis que faco
nova todas as coisas” do texto evangélico) ideia forte bastante oportuna
e coerente com esta representa¢io da violéncia: “o cariter destrutivo
visa a destrui¢io, ndo como um fim em si, mas como um meio (no caso
que abordo é a justica esse fim). E isto que constitui a violéncia enquanto
gesto revoluciondrio”. (CANTINHO, 2012, p. 30). Logo, o cardter

destrutivo sé confia na prépria necessidade de transformacao.

26 (BENJAMIN, 2013, p.98)
27 (Idem, 2013, p.97)
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Quando Benjamin diz que a justiga carrega a “insignia do poder que
deus dispoe” (BENJAMIN, 2010, p. 71), ou do carater teol6gico da violéncia
pura como ato destituinte, pois sua fungio é defender e modificar a vida
— finalidade que autoriza os “meios puros” de defesa do vivente®® —, nio
pretende com isso criar uma oposic¢do entre sistemas juridicos possiveis,
mas estabelecer uma critica a totalidade do sistema juridico do Estado,
para ele, o espaco que legitima e abriga aquela forma de violéncia
inaceitavel como meio de regulagio da vida. A “pureza” que demarca essa
poténcia violenta nos faz interpretar exatamente uma tentativa de dar
forca ao gesto destrutivo por uma atemporalidade que implica um
estatuto a-histérico, ao tempo que define a histéria, o tempo do direito:
“a tarefa histérica é de dar forma absoluta, em toda a pureza, ao estado
imanente de perfeicdo, de a tornar visivel e de a fazer triunfar no
presente”. (BENJAMIN, A vida dos estudantes).

Isso nos aproxima da compreensio do ji citado distanciamento de
Benjamin das revolugdes socialistas das quais estava préximo. Algum
carater dessas experiéncias nio permitiu a Benjamin, em pleno entre
guerras, encontrar nelas mesmas uma manifestacio de determinada
poténcia libertadora traduzida pelo gesto da violéncia pura. Vale aqui
lembrar a interpretagio do autor ao pacto nazi-soviético em Sobre o
conceito de histéria®. E sintomatico que exatamente entre as décadas de

1920 a 1940, para referir a questio da revolugio, o autor lance ao recurso

28 "A violéncia é um meio para os fins justos e injustos” (BENJAMIN, 1986, p.162). Portanto, seu conceito
de violéncia possui um carater relacional, sendo histérico pela baliza dos fatos e ético pela anélise do
critério da justica.

29 cf. (BENJAMIN, 2008)
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de uma histéria messiinica. Este estado de plenitude ou de realizag¢do
histdrica, pela via da religido e da violéncia, custa a ruptura com a prépria
histéria, digamos, ordinaria, para que, finalmente, o estado de excec¢do
verdadeiro se revele. Talvez, lembrando seus motivos teoldgicos,
possamos dizer com Agamben (2007) que liberdade para Benjamin
significa a sacralizacdo da vida em sua concretude, mas na dimensao
daquilo que o sagrado guarda e mantém a salvo das acdes do mito.

De tal maneira, o paradigma da realizacdo da poténcia destituinte
surge como fim da justica, a finalidade da a¢io da violéncia divina, ou, a
instauragdo desta justica, fundada a partir do ocaso da ordem que a
torna impossivel. Nesta perspectiva da justica, a violéncia de cunho
alegérico possui a funcio de simbolizar o salvamento da vida, da physis,
da catastrofe que a ordem da histéria anuncia pela via da barbérie. O
caminho messidnico, ou a trajetéria a ser representada pela violéncia

pura, estd em relacido direta com a efetivacdo da justica.

Se a permanéncia do poder enquanto poder puro e imediato, estiver
garantida também para além do direito, isso prova a possibilidade de uma
Gewalt revoluciondria, expressido pela qual deve ser designada a suprema

manifestacdo da Gewalt pura exercida pelo homem.*

Benjamin tem por pardmetro a experiéncia histérica que permite
pensar a violéncia a partir de sua identificagio com o direito. A dialética
nefasta entre violéncia que funda o direito e a violéncia que o conserva
é o objeto de andlise definidor da fungio e da existéncia do exercicio do

poder que se di pelo exercicio da violéncia mitica que deve ser

30 (BENJAMIN, 2010, p. 62)
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aniquilada. Retomando ao uso do “Kritik”, a tarefa da critica se instala
na exploracio analitica da violéncia do direito, a ser interrompida na
reproducio de sua circularidade. Para por e repor o direito

incessantemente a violéncia mitica se vale das violéncias juridicas.

A critica da violéncia, ou seja, a critica do poder, é a filosofia de sua histéria.
E a “filosofia” dessa histéria, porque somente a ideia do seu final permite
um enfoque critico, diferenciador e decisivo de suas datas temporais. Um
olhar dirigido apenas para as coisas mais préximas perceberd, quando
muito, um movimento dialético de altos e baixos nas configuragdes do

poder enquanto instituinte e mantenedor do direito.*

Quando Benjamin fala na critica ao “monopélio da violéncia” se
refere a ambiguidade da realizagio do direito, vez que nele, segundo
Benjamin, a violéncia é meio para a finalidade que a decisio convir, seja
a pratica da justica ou nio.* A sorte de contar com o justo ou injusto dio
o tom da discricionariedade no direito, tal forma que reclama a tarefa
da violéncia pura como o exercicio da quebra desta violéncia
concentrada pelo direito. A andlise da dialética do poder sancionado e
nio sancionado pelo direito, ou da convivéncia tdcita da violéncia
sancionada da ordem e a violéncia que a extrapola “internamente” — o
préprio estado de excegdo — serd o nicleo da sua critica da ordem legal.
Benjamin diz que, enquanto fundamento e manutencdo do poder, o
direito expressa a violéncia primeira que o funda e o permanente estado
de forca que mantém para sua duracio. E isso que Benjamin chama de

“monopdlio da violéncia”, ou seja, a violéncia nio é s6 um meio de

31 (BENJAMIN, 1986, p. 173)
32 (idem, 1986, p. 162)
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imposicdo para a existéncia do direito, nem apenas meio para sua
manutenc¢do. A violéncia é fim devido a sua indispensabilidade para a
efetivacgio do direito.

Como vimos acima, em Benjamin® a rela¢do da violéncia com o
direito e a justica resvala nas relagdes morais*. E quando essas se
tornam problemdticas — pensemos nos momentos de crise do ideal
mantenedor exercido pelo consenso nas democracias liberais — é que a
violéncia que a mantém em estado critico é passivel de ser atacada pela
dimensao vital da reacdo que surge para enfrenta-la. Pensamos que este
é o objetivo da habilitacio da violéncia pura se observada em sua relacio
com o contexto histérico e a emergéncia critica assumida por Benjamin
nos seus escritos, desde a juventude até o fim de sua vida: dar
legitimidade ao poder de defesa e de resisténcia frente a violéncia
imanente do poder de soberania da ordem burguesa. O conceito de vida
nua (blofes Leben), surge aqui trazido como referéncia a determinada
relacdo entre a violéncia mitica e o vivente e aponta outra dimensio

desta violéncia.

Neste sentido, [Benjamin] explicita um carater de violéncia inerente ao
direito. Ele perpassa pelo mito de Niobe, explicando como a ordem humana
foi atingida pela culpabilidade. Aqui, Benjamin se afasta do dominio do
direito positivo. O mito de Niobe revela a fun¢io da violéncia: fundar
relacdes juridicas. E justamente em razio desta func¢io que o Estado teme a

violéncia dentro das lutas de classes. *

33 (idem, 1986, p. 160)

34 "A questdo que permaneceria sempre em aberto é a saber se a violéncia em geral é moral, quer
enguanto principio, quer como meio para fins justos” (BENJAMIN, 1986, p. 160)

35 (KAMBAS, 2015, p. 72).
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Como bem lembra a autora, a referéncia a mitologia grega funciona
como exemplo da operagdo da violéncia pura, que expressa a forga que
rompe com o ciclo magico das formas miticas do direito. Na lenda de
Niobe, evocada por Benjamin®’, a fecundidade da personagem passa de
uma virtude para artificio de sua prépria tragédia. Tendo todos seus
sete filhos e sete filhas mortos pela vinganca da deusa Leto, devido a
desaprovacio de Niobe ao culto da deusa, serd convertida em pedra, de
onde passa a eternidade vertendo lagrimas na forma de uma nascente.
A mortal Niobe é vitima, portanto, do castigo do mito que se impde pela
necessidade de manter sua prépria condi¢do. Leto ndo s6 determina o
castigo de morte. E ainda necessirio manter Niobe viva para que
reconheca seu poder.

Cabe apontar a forca do recurso ao episédio mitolégico para
representar o uso da alegoria teoldgica contra o cardter mitico do qual
se vale o poder soberano, pois segundo o autor, a forca do poder divino
estaria mais pr6xima de uma realidade concreta pela via imanente deste

poder “disposto aos homens” (BENJAMIN, 1986, p. 175). E a forca

36 “O poder mitico em sua forma arquetipica € mera manifestacdo dos deuses. Ndo meio para seus fins,
quase nao manifestacao de sua vontade, antes manifestagcao de sua existéncia. Disso, a lenda de Niobe
oferece um excelente exemplo. E verdade que a acdo de Apolo e Artemis pode parecer uma mera
punicdo da transgressdo de um direito existente. A hybris de Niobe conjura a fatalidade, ndo por
transgredir a lei, mas por desafiar o destino — para uma luta na qual o destino teré de ser o vencedor,
podendo engendrar, na vitéria, um direito. Até que ponto o poder divino, no sentido da Antiguidade,
ndo era o poder mantenedor da puni¢do, fica patente nas lendas, onde o herdi, por exemplo Prometeu,
desafia o destino com digna coragem, luta contra ele, com ou sem sorte, e acaba tendo a esperanca de
um dia levar aos homens um novo direito. £, no fundo, esse heréi e o poder juridico do mito incorporado
por ele que o povo tenta tornar presente, ainda nos dias de hoje, quando admira o grande bandido. A
violéncia, portanto, desaba sobre Niobe a partir da esfera incerta e ambigua do destino. Ela néo é
propriamente destruidora. Embora traga a morte sangrenta aos filhos de Niobe, ela se detém diante da
vida da mée, deixando-a — apenas mais culpada do que antes, por causa da morte dos filhos — como
suporte mudo eterno de culpa, e também como marco do limite entre homens e deuses” (BENJAMIN,
1986, p. 171, grifo nosso).
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imediata do mito que autoriza — estamos aqui no plano ético... — o plano
revoluciondrio como processo da violéncia pura. Esta autorizagio ética
pode ser lida como um direito de defesa, no entanto, carrega também a
emergéncia de uma ética, que expresse uma forma de vida além do
direito. A divisa da Internacional, “paz entre nés, guerra aos senhores”,
é uma bela expressio da demarcacdo dos pressupostos éticos da

violéncia pura assinalados por Benjamin:

Os seus pressupostos subjetivos sio a delicadeza, a simpatia, o amor da paz,
a confianca e outras qualidades que poderiamos acrescentar. Mas é a lei -
cujas imensas implica¢des ndo podemos comentar aqui — que determina a
sua manifesta¢io objetiva, dizendo que meios puros nunca poderio servir
para solugdes diretas, mas apenas mediatizadas. Por isso eles nunca se
relacionam diretamente com a resolugdo dos conflitos entre uma pessoa e
outra, mas tém sempre de passar pelas coisas. £ nos casos em que os
conflitos humanos se relacionam de modo mais objetivo com bens materiais
que se abre o dominio dos meios puros. Por isso a técnica, no sentido mais
amplo do termo, é a sua area de elei¢do. O seu exemplo com mais fundas
consequéncias é talvez o didlogo, visto como uma técnica de entendimento

civilizado. *

Aqui poderiamos traduzir o significado da violéncia pura proposta
por Benjamin como um caminho para a constitui¢io de um ideal de
felicidade, confundida com a realizagio divina por, talvez, nio
encontrar outro parametro de semelhanca devido a total negacio frente
a ordem mitica do direito, que, pensando com o autor, a tudo sobre a
terra impde a sua sombra. Se o que lhe escapa ao controle é sua negacio,

Benjamin buscard formas que possam equivaler a esta fuga. £ neste

37 (BENJAMIN, 2010, p. 56)
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ponto que da leitura de Sorel*® poderd recorrer ao problema da greve
proletdria.*® O breve estudo de Sorel sobre as formas da greve, separara
a forma da greve politica, amparada pelo direito de greve, da forma
revoluciondria, um tipo nio violenta, pois significa a negacido do
enfrentamento pela via do direito, o que equivale a dizer que sé aceita a
continuacio do trabalho se este for totalmente reconfigurado em sua
relacdo com o vivente, que ndo mais geraria uma violéncia contra si por

meio da realizacdo de sua forca de trabalho.

A acdo violenta da parte do Estado de direito estd, desde o inicio e
paradoxalmente, contida na concessdo do direito de greve. De forma que
este direito se manifesta em forma de violéncia objetiva, de for¢a, em

absoluta convergéncia com a origem violenta do direito.*

Nas linhas de O cardter destrutivo (1931) que, para alguns, fora
escrito quando Benjamin considera a possibilidade do suicidio, o
desencanto com o destino da social-democracia acompanha o inicio de
uma fase do pensamento do autor que culminar em Sobre o conceito de
histéria (1940) com a negacio absoluta de qualquer nivel de

aproveitamento do direito na perspectiva da realizacdo violéncia pura.

38 (idem, 2010, p. 59)

39 "0 caso concreto de uma positividade deste género €, para Benjamin, a violéncia da classe operéria.
Essa ndo representa um meio para impor uma vontade, realizar um propésito ou apropriar-se de um
objeto qualquer. Se fosse assim, o direito ndo teria nenhum problema em sancioné-la. Na ameaca que
a greve geral proletéria constitui para o direito — Benjamin retoma e valoriza a distingado de Georges
Sorel entre greve geral politica, interno ao sistema de mediagdes representativas e parlamentares, e
greve geral proletdria, como ruptura radical daquele mesmo sistema de mediacées — é fato que a
“Gewalt” que ai se exprime estd em grau de fundar e de modificar catastroficamente as relacoes juridicas
(da3 die neuen Verhaltnisse als neues “Recht” anerkannt werden) (Benjamin, 1999: 186) expondo o
quanto a regra do direito tende a mistificar ou a esconder a violéncia que o direito pée” (CHIGNOLA,
2012, s/p).

40 (DESIDERI, 2010, p. 63)
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Nesta linha de pensamento, o arbitrio constitutivo do direito anula seu
uso na critica da violéncia, pois é por meio dele que “o juiz pode

descortinar destino onde quiser, e ditard as cegas um destino com cada

condenacio”.
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VIOLENCIA, DIGNIDADE HUMANA E LEGITIMO USO
DA FORCA NAS RELACOES INTERNACIONAIS

George Leite Frexeira Junior

1INTRODUGCAO

0 presente artigo atenta-se ao relevante debate: nas relagdes
internacionais, seria a violéncia o mais radical dentre todos os meios de
preservacdo da liberdade e dignidade da pessoa humana, por meio do
legitimo uso da forca? A vista disso, serd discutido se meios pacificos
sdo capazes de promover a defesa da dignidade humana frente as
hostilidades externas, e, ndo obstante, compreender como a legitima
defesa se torna algo razoavel, inerente ao ser humano, uma forma de
repelir agressdes injustas e a violéncia contra a vida dos sujeitos de um
Estado.

A problemitica se evidencia pelo seguinte questionamento: o
emprego da violéncia, a vista de um fim digno, seria concebivel? E ainda
mais, nas relagdes internacionais, qual fim seria digno o bastante a ser
alcan¢ado ainda que por meios violentos? Realiza-se uma abordagem
critica ao se tratar dos conceitos: violéncia, dignidade da pessoa
humana, legitimo uso da forca e legitima defesa, pois se investiga as

possiveis implica¢des recorrentes da escolha deliberada de uma nacgio

! Mestre em Filosofia pela Universidade Federal da Paraiba (UFPB) e bacharel em Filosofia pela
Universidade Federal da Paraiba (UFPB).
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em nio fazer uso da forca diante de agdes hostis de outras. Seria um
dever dos Estados democraticos, que prezam pelos direitos humanos,
recorrer a luta armada contra um agressor que faz uso da violéncia para
satisfazer ideais de expansio, dominio e subjugacdo do mais fraco?

A primeira parte discute sobre a questdo da dignidade da pessoa
humana, expressa em lei positivada, e se observa a existéncia de um
certo consenso moralmente aceito pela maioria das sociedades, ainda
que nio definido, do que seria esta compreensio minima de dignidade.
A segunda parte analisa a legitima defesa dos Estados nas relagdes
internacionais e seu respaldo em leis internacionais. Por fim, a dltima
parte tem por intuito apontar as problematicas provenientes do ndo uso
da forga como legitima defesa com o intuito de repelir a violéncia de um
inimigo dominador que atenta contra a vida, liberdade e dignidade dos
sujeitos.

A permanente preparacio dos Estados para a guerra, a
instabilidade nas relagdes internacionais e o fendmeno antropolégico
da violéncia sdo grandes antagonistas ao resguardo e efetivacio ampla
dos direitos humanos. Nas relagdes internacionais, por mais que os
ideais pacifistas adquiram cada vez mais forga, existe um iminente
perigo, um realistico risco de ascensdes totalitirias, como nos advertiu
Hanna Arendt, o que nos cabe refletir sobre a guerra e a paz nas relacdes
internacionais, a justica do guerrear (jus ad bellum) e a justi¢a no
guerrear (jus in bello). A partir do presente estudo, poder-se-4 investigar
avioléncia como o dltimo meio a se recorrer quando se tem por objetivo
a construcdo da paz e a preservacdo da liberdade e dignidade humana,

sendo ela uma medida extrema, mas talvez nio totalmente descartavel.
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2 A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Giuseppe Tosi ao comentar a primeira parte do livro “A era dos
direitos”, de Norberto Bobbio, reconhece que o autor “considera a
expressdo ‘direitos do homem’ demasiado vaga e, portanto, de dificil
defini¢io” (TOSI, 2013, p. 211). Todavia, é razodvel que antes de se tratar
propriamente de direitos humanos, ou de sua defini¢cdo minima, se fale
em dignidade humana, pois, a dignidade é uma condi¢do fundamental
de humanidade.

No ambito interno de uma Republica é indispensdvel que a
dignidade humana esteja expressa em leis positivadas, a tomar como
exemplo, a Reptiblica Federativa do Brasil, onde a dignidade da pessoa
humana estd situada no artigo 1°, inciso III, da Constitui¢do Federal,
como um principio fundamental, isto é, como um valor supremo e
considerada um atributo inerente a todo ser humano?® (BRASIL, 1988, p.
11). O mesmo encontra-se expresso na Declara¢io Universal dos Direitos
Humanos (DUDH), entretanto, com ainda mais forga, visto que, se trata
de uma instincia supranacional. Diz o artigo 1° da DUDH: “todos os
seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos. Sdo
dotados de razdo e consciéncia e devem agir em relagdo uns aos outros
com espirito de fraternidade” (ONU, 1948, p. 4).

Conforme Kant (1980) o homem é dotado de dignidade por sua

prépria condi¢do de humano, ir contra essa dignidade por meios que

2 Destaque para “todo e qualquer ser humano”, ndo restringindo a cidadaos do estado brasileiro. A
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil ainda em seu artigo 3°, inciso IV, como objetivo
fundamental expressa: “promover o bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discriminacao” (BRASIL, 1988, p. 11).
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lesem sua humanidade é corromper os principios morais que o tornam
um fim em si mesmo, assim, este nunca pode ser tomado como um meio,
mas apenas como um fim. Diz ainda, liberdade é fazer o que se deve, e
nio o que se quer, uma vez que s6 podemos nos tornar livres em verdade
ao atingirmos a emancipagido, ao agir segundo uma lei moral. Neste
sentido, a dignidade sé é possivel se for garantido a liberdade e
autonomia dos sujeitos, por meio da capacidade de racionalizagdo que
confere um sentido universal aos principios que instaura moralmente.

A respeito disso, Edmilson Menezes argumenta que:

Todavia, visto como pessoa, sujeito de uma razio moralmente pritica, estd
acima de qualquer prego, pois enquanto homo noumenon, é preciso
considera-lo ndo simplesmente como um meio, mas ao contrario, como um
fim em si mesmo. Ele possui uma dignidade (um valor interior absoluto) pela
qual se obriga a respeitar a si mesmo e a todas as outras criaturas racionais.
Ahumanidade em sua pessoa é objeto do respeito que ele pode exigir de um
outro homem e do qual ele nio deve se infligir a perda. (MENEZES, 2000, p.

37)

Embora Kant compreenda os processos histéricos que levam a
humanidade a guerra, e o papel que o conflito exerce entre a liberdade
e o estado de natureza, para o filésofo, qualquer tipo de violagio ou
violéncia contra a dignidade humana, bem como contra a autonomia e
liberdade dos sujeitos, titulares de direitos fundamentais e inalienéveis,
é moralmente condendvel, nio importando a natureza da situacgio, e
deve ser sentida em todo lugar da terra. “Ora, como se avangou tanto no
estabelecimento de uma comunidade (mais ou menos estreita) entre os

povos da terra que a violagdo do direito num lugar da terra se sente em
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todos os outros” (KANT, 2008, p. 22). A dignidade humana para Kant,
portanto, esta relacionada a um sentido universal de humanidade.

Conforme Ricoeur, a dignidade humana é inerente a todo ser
humano, simplesmente por ser ele possuidor da condi¢io de humano,
um valor incondicional, incomensuravel e inaliendvel (RICOEUR, 1985).
Assim, compreende que o conceito de pessoa humana, é ainda mais
fundamental que o conceito de sujeito, consciéncia ou individuo, pois,
“a ‘face ontoldgica’ do ser humano enquanto sujeito capaz de agir e de
padecer é o que pretende expressar a nocio de ‘pessoa humana”
(RICOEUR, 2014, p. 213). Quanto aos direitos humanos, sio vistos como
um acordo, uma possibilidade de culturas distintas entrarem em um
consenso sobre valores partilhados mutuamente. “A Declaragio
Universal dos Direitos Humanos repousa assim sobre um fragil
reconhecimento mutuo: apesar da realidade e de sua violéncia, um
acordo é possivel entre as diferentes culturas” (RICOEUR, 2013a, p. 212).
Ademais, a possibilidade de universalidade dos direitos humanos seria,
pois, um contraponto entre a multiplicidade das culturas e o
reconhecimento do outro como si mesmo, assim, “estamos em presenca
de uma declarac¢io na qual podemos nos reconhecer mutuamente como
aquele que declara” (RICOEUR, 2013b, p. 183).

Portanto, para Ricoeur, os direitos humanos se relacionam com o
ser humano enquanto tal, e ndo apenas com um cidaddo de um Estado
especifico, ou com os sujeitos quanto pertencentes a uma comunidade

histérica, dado que, “antes mesmo de ser cidaddo, de pertencer a uma

comunidade histérica com suas tradi¢des e suas crengas, nds somos
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fundamentalmente humanos. Antes da pluralidade humana, ha seu
préprio fundamento, hd o ser humano” (RICOEUR, 2013a, p. 211).
Hannah Arendt em “A condi¢do Humana” (1981, p. 15) expressa sua
visdo de pluralidade e singularidade dos homens, afirmando que “todos
os aspectos da condi¢do humana tém alguma relagio com a politica, mas
esta pluralidade é especificamente a condi¢io”, e na condicio de
humano, “ninguém é exatamente igual a qualquer pessoa que tenha
existido, exista ou venha a existir” (IDEM, p. 16). O que refor¢a a ideia de
exclusividade de cada ser humano e pressupde a necessidade de
condigdes objetivas que sustentem sua humanidade como o meio mais
basico e elementar de sua prépria preservagio, assim como a de todos
os sujeitos que devem ser reconhecidos como iguais. Dito isso, os
direitos humanos representam essa defesa da individualidade e
singularidade do sujeito dentre a multiplicidade de seres humanos, se
tem neles, entdo, a sustentacdo da prépria dignidade, algo bom e
inalienavel, moralmente condenavel se negados, violados e explorados.
Ainda assim, embora integrante de leis positivadas pela maioria
dos Estados, e expressamente defendida nas relagdes internacionais,
sobretudo pelo advento da Declaragio Universal dos Direitos Humanos,
ndo é dificil enxergar as intimeras falhas quanto a garantia efetiva da
dignidade da pessoa humana, que a reafirmacao histdrica dos direitos
humanos tanto luta para proteger, seja pela observacio da violéncia,
injusticas, guerras, terrorismo, crises humanitdrias, exploracio do
trabalho, fome, entre outros. Apesar disso, nos parece que a dignidade
humana n3o é algo meramente circunscrito, isto é, um restrito produto

de um consenso entre poténcias democraticas ocidentais, cujas
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constitui¢des compactuam com os direitos humanos positivados na
DUDH, pois, a sua compreensdo parece ser algo partilhado entre
distintas culturas e povos.

De um modo geral, ainda que n3o expresso necessariamente em
leis, parece prevalecer entre os povos um certo acordo moralmente
compactuado do que viria a ser uma existéncia digna de um ser humano,
nio obstante, a identificacio do que seria sua violagio, pois todo ser
humano que experimentou a dor, o desrespeito, a negacdo de seus
direitos, valores e potencialidades, reconhece no outro uma condic¢io de
dignidade que deseja para si, ao se identifica com um semelhante. A isso
Ricouer argumenta acerca da essencialidade da estima e do respeito
como o reconhecimento da igualdade dos seres humanos, por meio do
conceito de “si mesmo como um outro” e “um outro como a si mesmo”
(RICOEUR, 2014), fundamenta os direitos humanos como o
reconhecimento no outro de si mesmo, “pois ndés somos
fundamentalmente humanos” (RICOEUR, 2013b, p. 211).

A partir disso, se tornam relevantes os questionamentos: de um
modo geral, ainda que nio positivado, prevalece entre os povos um
acordo moralmente aceito do que viria a ser uma existéncia digna de
um ser humano, e a identificagcdo do que seria sua violagdo? Ou seria a
dignidade humana circunscrita a um consenso entre Estados ocidentais
cujas constitui¢des compactuam com os direitos humanos?

Essas questdes remetem mais precisamente ao debate da
universalidade ou n3o dos direitos humanos. A respeito disso, Giuseppe
Tosi no artigo “Histéria e atualidade dos direitos do homem” (2002)

transparece um otimismo em rela¢do a difusio dos direitos humanos
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por todo o mundo, ainda que sua efetivacio pratica nio ocorra
satisfatoriamente em todas as partes do mundo, de forma a alcancar a

tod.os os individuos.

Por um lado, apesar de ter surgido no Ocidente, a doutrina dos direitos
humanos estd espalhando-se por todo o planeta. [...] Por outro lado, o
respeito aos direitos humanos esta longe de ser algo universal e aceito em
todas as culturas e civilizagdes e por isso, a questdo da universalidade dos
direitos humanos permanece como um dos problemas abertos do ponto de

vista tedrico e prético. (TOSI, 2002, p. 43)

Bobbio, ao refletir sobre a fundamentac¢io tedrica dos direitos
humanos, ensina-nos que: “mais importante do que fundamentar, é o
esforgco reflexivo para encontrar meios de garantir que as solenes
declarag¢des, nio sejam violadas” (BOBBIO, 2004, p. 46). Logo, se por
exceléncia a efetivacdo dos direitos humanos deve ser favoravel no
idmbito nacional e internacional como obriga¢do de todos os povos e
Estados, estes direitos precisam de meios legais para que possam ser
protegidos, e ndo apenas relacionados as aspiragdes ideais e disposi¢des

morais.

Propriamente falando, nem todos os chamados ‘direitos’ sdo tais, porque
nem todos os diretos sdo positivados: hd uma distingdo entre direitos
‘naturais’ e direitos ‘positivos’, entre direitos ‘do homem’ e ‘do cidadio), entre
moral rights e legal rights. Os direitos ndo possuem o mesmo status juridico
e politico, porque nem todos podem ser exigidos diante de uma autoridade
com for¢a e capacidade para fazé-los respeitar e, sem “for¢a” nio hd
propriamente direito, mas apenas aspiragdes ideais ou exigéncias morais.

(TOSI, 2019, p. 42)



George Leite Frexeira Junior ® 471

Ainda assim, Giuseppe Tosi argumenta que Bobbio se mantém
otimista em relacdo aos direitos humanos, por se tratar de um indicio
da conjectura kantiana de progresso moral da humanidade como
finalidade histérica. “Apesar da proliferacio “tedrica” dos direitos
humanos e da amarga constatagdo “pratica” das constantes violagdes as
supremas declaragdes, Bobbio nio perde a esperanca nos direitos
humanos” (IDEM, p. 43). Portanto, para Bobbio, a Declara¢io Universal
dos Direitos Humanos, o crescente reconhecimento de sua
universalidade e a progressiva difusdo destes direitos por todo o mundo,
sinalizam, na contemporaneidade, esse movimento histérico.

Embora existam muitas criticas a universalizacdo dos direitos
humanos, em especial pelos realistas politicos, parece razoivel que
nenhuma sociedade se mantenha ou prospere sem a condenagio de
praticas que lesam a vida digna, visto que, o homem por natureza tende
a se afastar da dor, dos infortinios, das adversidades, na tentativa de
maximizar o prazer, o regozijo, o bem e o que é bom. Marconi Pequeno
argumenta que “a moral é um fato crucial e decisivo ao processo
civilizatdrio. Ela, desde a sua origem, define, ao mesmo tempo em que
garante, as proprias condi¢des de sobrevivéncia da espécie humana”
(PEQUENO, 2007, p. 196). A dignidade humana, portanto, é concebida por
grande parte das sociedades, reconhecida e fundamentada na moral,
nos valores e na pratica da justica, e mesmo que nio venha a ser definida
em si, constitui as bases para o avango civilizatério humanizado, sendo
pouco provavel a existéncia de uma sociedade que nio venha a elaborar
um modelo préprio de ordenamento juridico com base em seus préprios

valores historicamente e culturalmente construidos.
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Embora uma sociedade elabore um modelo préprio de
ordenamento com base em seus valores morais, um consenso moral
nunca serd suficiente para a efetivacio e protecio dos direitos
humanos, a vista disso, se torna imprescindivel sua positivacio formal,
seu restrito cumprimento e, nio obstante, a tomada de medidas
juridicas por vias politicas com vista a sua necessdria proteg¢do. O que
nos leva a pensar a problemitica da guerra e o legitimo uso da forca

como uma forma de preservacio da dignidade e liberdade humana.

3 O LEGITIMO USO DA FORCA

Por legitima defesa entre as nagdes se entende a agdo de afastar
uma agressdo injusta, seja ela atual ou iminente, que lese um direito
proéprio ou alheio, devendo necessariamente se fazer uso moderado da
forca e dos meios necessarios. Pode-se identificar um certo consenso
entre as na¢des quanto a autodefesa, como uma forma de preservagio
da vida dos seus cidadios, reafirmando o desejo do homem em
sobreviver; assim, o uso da legitima defesa parece ser algo natural ao
ser humano a fim de repelir alguma agressio injusta.

Ao se tratar da legitima defesa no horizonte das relagdes
internacionais, os Estados se tornam os sujeitos, podendo ser necessério
se recorrer ao uso da forga, dado que, um povo como pertencente a uma
cultura e integrando um Estado soberano, possui o direito de se
defender de perigos externos, de proteger a vida dos seus cidadios e o
seu territério. Segundo a antiga sentenga romana: é licito repelir a forga

com a for¢a (vim vi repellere licet), assim, a rea¢io natural de cada
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individuo frente as hostilidades estrangeiras é somada e canalizada a
um Unico fim, repelir a agressio e proteger os seus.

Contudo, o grande perigo do uso da forca esta justamente no que
observa Danilo Zolo em suas criticas a universalidade dos direitos
humanos no paradigma cosmopolita, ao se referir a potencialidade
destrutiva que a guerra moderna possui, tendo ela capacidade de trazer
consequéncias catastréficas. Neste sentido, se faz necessario pensar os

limites da legitimidade do uso da forca. Cito Zolo:

A guerra moderna é a mais radical negagio dos direitos dos individuos, a
comegar pelo direito a vida. A guerra moderna, conduzida com armas de
destruicdo em massa cada vez mais sofisticadas e mortiferas, é evento
desmesurdvel pelas categorias da ética e do direito. Ela tem, por natureza, a
fungio de destruir — sem proporgdes, sem discriminagio e sem medida — a
vida, os bens e os direitos das pessoas, prescindindo de qualquer anélise de
responsabilidade. Trata-se, substancialmente, da execu¢io de uma pena
capital coletiva, com base na suposta responsabilidade penal de todos os
cidadios de um Estado. Do ponto de vista de suas consequéncias, a guerra
moderna nio é, portanto, facilmente distinguivel do terrorismo, restando
claro que esses argumentos sio mais prementes se forem opostos aos

defensores da universalidade dos direitos humanos. (ZOLO, 2011, p. 84)

No atual cendrio politico e juridico mundial, o uso da forga estd
expresso em leis internacionais, mas para que seu uso se configure
como um ato legal, este deve atender a critérios especificos que
compreendam o fim a que se busca, se tratando propriamente daquele
que vise restritivamente a autodefesa da nag¢dio, e nunca como
justificativa para quaisquer outros fins. O artigo 51 da Carta da

Organizacio das Nagdes Unidas (ONU) ressalva a proibigio do uso da

forga nas relagdes internacionais, ao autorizar que os Estados recorram
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a violéncia como legitima defesa, frente a um ataque armado, por
conseguinte, determina que um Estado pode reagir a um ataque armado

em restrito ato defensivo, por meio do uso da forga.

Nada na presente Carta prejudicard o direito inerente de legitima defesa
individual ou coletiva no caso de ocorrer um ataque armado contra um
membro das Nag¢des Unidas, até que o Conselho de Seguranca tenha tomado
as medidas necessdrias para a manuten¢io da paz e da seguranga
internacionais. As medidas tomadas pelos Membros no exercicio desse
direito de legitima defesa serdo comunicadas imediatamente ao Conselho
de Seguranca e ndo deverdo, de modo algum, atingir a autoridade e a
responsabilidade que a presente Carta atribui ao Conselho para levar a
efeito, em qualquer tempo, a agdo que julgar necessaria a manuteng¢io ou ao
restabelecimento da paz e da seguranga internacionais. (CARTA DAS

NACOES UNIDAS, 1945)

Dinstein declara que o direito internacional compreende como
requisitos para o exercicio da legitima defesa a necessidade e a
proporcionalidade (DINSTEIN, 2004, p. 281), e sob nenhuma hipétese a
legitimacdo dessa defesa pode exceder a sua finalidade, a de repelir uma

agressdo, ou justificar um outro fim belicoso. Esclarece Veloso:

Alegitima defesa deve obedecer ao critério da proporcionalidade em relagio
ao ato agressor. Trata-se de uma resposta ao risco grave, atual ou iminente.
O objetivo da legitima defesa é limitado a p6r termo a uma agio agressora
inicial. Em nenhuma hipétese a reagio defensiva devera exceder o ato que a
autorizou. O artigo 51 nio autoriza, por exemplo, uma ocupag¢io militar
prolongada e a anexagdo de um territdrio pertencente ao agressor. Os meios
e a extensdo da defesa nio podem ser desproporcionais a gravidade do

ataque. (VELOSO, 2008, p. 779)
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Porém, a questdo central aqui no é o reconhecimento que o direito
internacional atribui aos povos o direito de defesa, mas a necessidade
do emprego da justa medida com a legitimacdo de tal ato, isto é, a
finalidade pretensa por intermédio do uso da forca deve ser justa, se nio
for possivel alcancar um acordo diplomdtico terminantemente por
meios pacificos. Assim, o uso da forca frente a violéncia de um
totalitarismo parece acertadamente uma grande e talvez a tnica
escolha, quando sdo os direitos a vida, a liberdade e a dignidade que
estio em jogo, pois o totalitarismo em si representa o proéprio
antagonismo aos direitos fundamentais e a liberdade dos sujeitos.

Para o estudioso das guerras Walzer, dois conceitos sdo
determinantes para estabelecer se uma guerra é justa, pois a realidade
da guerra pode ser entendida de duas maneiras: a primeira, se for

justificada, e a segunda, se for realizada de modo reto (Jus ad Bellum e

Jus in Bello).

A guerra é sempre julgada duas vezes: primeiro, com referéncia aos motivos
que os Estados tém para lutar; o segundo, com referéncia aos meios que
adotam. O primeiro tipo de julgamento é de natureza adjetiva: dizemos que
uma determinada guerra é justa ou injusta. O segundo é de natureza
adverbial: dizemos que a guerra é travada de modo justo ou injusto.
Escritores medievais tornaram a diferenga uma questio de preposicio,
fazendo a distingdo entre Jus ad Bellum, a justi¢a do guerrear, e o Jus in
Bello, a justica no guerrear. Essas distingdes gramaticais indicam questdes
profundas. Jus ad Bellum exige que fagamos julgamentos sobre agressio e

autodefesa. Jus in Bello, sobre o cumprimento ou a violagdo das normas

costumeiras e positivas de combate (WALZER, 2003, p. 34).
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A partir disso, aos Estados fazerem uso da forca em legitima
defesa, exercendo o direito e o dever repelir um agressor, devem sempre
se atentar a justa medida, de modo que, agir com falta ou excesso, em
um contexto de ameaca a dignidade e liberdade das gentes, significa
faltar com o indispensavel equilibrio. Assim, o ato de legitima defesa de
um povo frente as agressdes estrangeiras, apesar de fazer uso da
violéncia, mediante a for¢a, sempre deve buscar um fim justificavel e
fazer uso de meios justos no guerrear, se trata, pois, exclusivamente de
afastar o perigo iminente e em seguida empregar esforcos diplomaticos
para o cessar de hostilidades.

Dito isso, Walzer desenvolve o conceito de “tirania da guerra”, que
diz respeito a guerra total, a todas as atrocidades, humilhagdes e formas
de violéncias que sio consequéncias das guerras. “A experiéncia da
guerra como inferno gera o que se pode chamar de ambigcdo mais
elevada: ndo se quer entrar em acordo com o inimigo, mas derrota-lo e
castigd-lo, se ndo para abolir a tirania da guerra, no minimo para
reduzir a probabilidade de opressio futura” (WALZER, 2003, p. 52). E é
por este motivo que Walzer compreende que a guerra justa deve visar
restritivamente a resisténcia, conservacgio, prevencio, razoabilidade e
a justificagdo de uma razio para se lutar.

O direito de se proteger, de resguardar a vida dos cidaddos de um
Estado, apesar de compreensivel como um instinto humano coletivo em
favor da conservagio dos sujeitos, e estar garantido em leis nacionais e
internacionais, deve ser um meio no qual se deve recorrer a vista do
restrito ato de defesa, e nunca tomado como uma justificativa para

transgredir o direito a vida, liberdade e dignidade alheia. Ademais,
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ainda que em puro ato de defesa e acobertado por uma causa
acertadamente mais nobre do que aquele que usa da violéncia para
dominar e subjugar o outro; o uso da violéncia contra um agressor
também fere sua respectiva dignidade, podendo dele tirar, a exemplo, o
direito a vida. Por quest&es como essa, percebe-se o quao complexo é o
fené6meno da violéncia, e ainda que sejam nobres os esforc¢os pacificos
em busca de extingui-la do mundo, é necessario refleti-la de uma
maneira mais realistica, se atentando a realidade factual.

Qualquer admissdo de “guerra humanitiria” em situagdes de
violagio dos direitos humanos torna-se um excesso, pois o que estd em
jogo aqui é o direito de defesa e resguardo da dignidade humana pelo
uso da forga, e nio o direito da guerra. Por conseguinte, a guerra no
atual cendrio politico mundial é uma potencialidade e um risco, e nio
existe nenhuma nacio isenta deste perigo.

Por conseguinte, a soberania de um povo reside também na
capacidade de se defender de hostilidades estrangeiras, o uso da forca
é, portanto, uma defesa necessiria que todo Estado soberano deve
possuir, o que impede de qualquer Estado totalitario e violento de se
elevar em grandeza sobre as nacdes, e contra elas fazer guerra, vir a
dominar o outro, o nio violento, sem se deparar com resisténcia
alguma, e ao adquirir poder e territdrios, lesar e ferir de morte os
fundamentos primordiais nos quais os direitos humanos se constituem.
Contudo, existe um dilema entre a protecido dos direitos humanos e a
ndo ingeréncia nos assuntos internos dos Estados. Zolo, ao sugerir uma
abordagem realista, voltada para solugdes politicas nio invasiva no

dmbito interno dos Estados, e que nio tenha um extremo rigor
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normativo, argumenta que o problema da guerra moderna esti
justamente na sua legitimagdo formal. Zolo, por sua vez, nega a guerra
moderna em todas as hipéteses, até mesmo quando o fim buscado é a
paz nas relagdes internacionais e a efetivagdo dos direitos humanos, e
alega “a dificuldade de longo termo, em conciliar, sem o recurso
autocontraditério ao uso da for¢a, a manutencio da paz com a defesa do
status quo internacional e a sua necessidade de concentracio
institucional e legitimagio de poder” (ZOLO, 1997, p. 11).

No que diz respeito as diferencas conceituais do cosmopolitismo e
realismo politico, Giuseppe Tosi no artigo “Realismo e Cosmopolitismo
nas Relagdes Internacionais” (2010) sugere que mais importante que a
distingdo entre quais solugdes politicas seriam mais adequadas a atual
conjuntura internacional, é a essencialidade de se buscar a convivéncia
harménica entre os povos e uma comunidade internacional mais justa
e igualitaria.

Enquanto isso, nossa tarefa é continuar lutando com todas nossas forgas
para que os principios de una “razodvel” (senio préprio racional)
convivéncia humana possam prevalecer. Neste sentido, a verdadeira
distingdo nio esta entre os realistas e os cosmopolitistas, mas entre aqueles
que defendem o status quo, as injusticas e desigualdades criadas pelo

processo de globalizagdo e os que propdem uma sociedade internacional

mais equinime e justa para o maior niimero de pessoas e povos. (TOSI, 2010,

p. 57)

O pacifismo absoluto depara com algumas dessas barreiras que a
guerra e a instabilidade nas relagdes internacionais representam, que,
por sua vez, tornam a pretensdo de paz perpétua condicionada a um

mundo ideal, todavia, a busca incessante por meio politicos e juridicos
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que favorecam a criacio de um ambiente pacifico de estabilidade e
relacgdes reciprocas, entre os individuos e Estados, se torna algo digno
de ser perseguido, com todos os esforcos razoaveis possiveis. A escolha
de um Estado de recorrer a violéncia sempre implicard em um grande
desafio moral, pois, apesar de seu uso ser compreensivel, tendo em vista
o fim a que visa, o da legitima defesa e a preservagdo da existéncia de
um povo, de uma sociedade e de uma cultura, nunca poderd ser ele
moralmente justificivel. Ainda assim, em um Estado escolher nio fazer
nada diante de agressdes estrangeiras e violagdes dos direitos humanos,
isso pode significar, por consequéncia, uma catastréfica decisdo de nio
interferéncia, apenas adiando um problema que pode ter como
resultado uma posterior necessidade de interveng¢io em prol da

sobrevivéncia de toda a humanidade.

4 A VIOLENCIA COMO O MEIO MAIS RADICAL DE PRESERVACAO DA
DIGNIDADE HUMANA?

Giuseppe Tosi em seu artigo “Filosofia e violéncia” (2009), aponta a
existéncia de trés tipos de violéncia, a saber, “o primeiro é a violéncia
fisica que o homem sofre por parte da natureza exterior”, a segunda,
“[...] a violéncia social que os homens infligem uns aos outros” e por fim,
o terceiro tipo “[...] é a violéncia que poderiamos chamar de ontoldgica
ou metafisica, que Kant define como mal radical” (TOSI, 2009, p. 6-7).
Tosi reconhece que a violéncia talvez nunca possa ser totalmente
eliminada, mas esta distincia entre filosofia e violéncia poderd ser
reduzida em favor de um discurso razodvel, os direitos humanos

representam este discurso, um digno e poderoso meio pelo qual a
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humanidade encontra a razoabilidade de se combater legitimamente a

questido da violéncia.

Aparece sempre mais claro para o homem razodvel que quer se tornar um
ser plenamente racional que, sem estes direitos fundamentais, a violéncia
em todas as suas manifestagdes, nunca poderd ser, se nio proéprio
erradicada, pelo menos limitada. Nesta perspectiva, os direitos humanos
constituem as condigdes necessdrias para que cada homem possa vencer a
violéncia e realizar plenamente suas potencialidades humanas nas

condigdes histéricas do mundo contemporaneo. (IDEM, 2009, p. 13)

No paradigma do pacifismo institucional cosmopolita, Kant
sempre apontou hostilidades entre as nagdes, tensdes de guerras
permanentes, intervaladas apenas por efémeros momentos de trégua,
distantes de uma factual paz (KANT, 1993). Com isto, o citado fildsofo
dispensa a guerra como uma via juridica e torna a construg¢io da paz um
dever imediato dos povos e Estados. No seu projeto de paz perpétua,
Kant argumenta quanto a necessidade de extinguir categoricamente as

guerras. Cito Kant:

[...] visto que a razio, do trono do mdximo poder legislativo moral, condena
a guerra como via juridica e faz, em contrapartida, do estado de paz um
dever imediato, o qual ndo pode todavia estabelecer-se ou garantir-se sem
um pacto entre os povos: - tem, pois, de existir uma federagdo de tipo
especial, a que se pode dar o nome de federagio da paz (foedus pacificum),
que se distinguiria do pacto de paz (pactum pacis), uma vez que este tentaria
acabar com uma guerra, ao passo que aquele procuraria por fim a todas as

guerras e para sempre. (KANT, 2008 p. 17-18)

A vista disso, Kant propde como um dever politico dos Estados, nas

instincias supranacionais, a criacio do direito cosmopolita como
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garantia de uma paz perpétua entre os povos, por meio de uma
Federagdo de Estados livres antagdnicos a guerra. O jus cosmopoliticum
significa um direito supranacional que todos os individuos seriam
titulares, um direito que possibilitaria a convivéncia harménica e o
desenvolvimento de relagbes reciprocas, este, deveria se limitar a
condi¢io de hospitalidade universal, isto é, o direito de um estrangeiro
nio ser tratado com hostilidade ao visitar qualquer parte da terra
(IDEM, p. 20). Neste seguimento, Kant sugere que “a ideia de um direito
cosmopolita ndo é nenhuma representacdo fantastica e extravagante do
direito, mas um complemento necessario de cddigo nio escrito, tanto
do direito politico como do direito das gentes, num direito ptblico da
humanidade em geral” (IDEM, p. 22).

0 Cosmopolitismo kantiano se volta a essencialidade de se pensar
na construcio progressiva da paz nas relagdes internacionais, tendo em
vista uma constituicdo politica perfeita como um sumo fim da histéria
humana, e para tal, critica a permanente preparagio dos Estados para a
guerra. “Precisa-se admitir que os maiores mal-estares que oprimem os
povos civilizados sdo resultados da guerra, mas ndo tanto das guerras
reais do presente e passado, quanto da preparacio incessante e sempre
crescente para a guerra futura” (Kant, 2009, p. 164). Desse modo, para
Kant, uma paz construida pela guerra significa a paz perpétua da morte,
o que o faz a negar como um meio para um fim, ainda que este fim seja
a paz. “Daqui se segue, pois, que uma guerra de exterminio, na qual se
pode produzir o desaparecimento de ambas as partes e, por
conseguinte, também de todo o direito, s6 possibilitaria a paz perpétua

sobre o grande cemitério do género humano” (KANT, 2008, p. 8).



482 e Direitos Humanos e Democracia: histéria, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

Ora, o discurso cosmopolita para o uso de meios pacificos para
resolucdo das conflagra¢des da humanidade é sem dtvida uma tentativa
digna de se atingir a paz, e estd em observancia aos direitos humanos,
uma proposta progressiva que almeja uma politica internacional mais
inclusiva, contudo, estid longe de uma factual realidade. Ademais, a
teoria politica cosmopolita soa como algo distante de realizavel, quando
se observam as barreiras que impedem a efetivacio de uma paz
perpétua, por ser predominante nas instincias supranacionais a
permanente preparacdo dos Estados para a guerra. Mas se porventura
chegarmos a alcangar um estado de auséncia de guerras, isto é, de uma
paz permanente, isso se daria pela completa auséncia da violéncia? E
ainda, seria possivel extinguir um fendmeno tio complexo como este da
histéria da humana?

Immanuel Kant (1980) manifesta que é necessério sempre levar em
conta a natureza humana, se tornando evidente a forte tendéncia de
escolha do homem a maldade, quando age conforme seus préprios
instintos e se afasta dos principios de uma lei moral que o torna um fim
em si mesmo. Desta forma, ignorar a natureza imprevisivel do homem
ambicioso e moralmente deturpado, bem como a possibilidade do
corromper-se e corromper, de fazer uso da violéncia para dominar e
aniquilar o diferente de si, é um erro histérico que nio se deve cometer.
Por serem muitos os que possuem sede de poder e dominagdo, muitos
outros sio aqueles que os apoiariam, a vista de interesses de natureza

particular, como resultado, se tem a nega¢io do outro’ e o

3 Ver Dussel “1492: o encobrimento do outro” (1993). Em suas criticas ao que chama de “Mito da
Modernidade”, Dussel identifica o inicio da modernidade marcada por encobrimento e negagdo do
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descumprimento da validade objetiva dos direitos humanos, enquanto
uma lei internacional expressamente e amplamente positivada.

Assim, o homem tirano e nacdes totalitirias sempre estardo em
busca da conquista de poder politico e militar, e por tais objetivos,
estardo dispostos a tudo, para que permaneca sob sua tutela e julgo o
mais fraco, o que inclui fazer guerra contra inocentes ao seu bel prazer,
a vista de interesses proéprios. Logo, a possibilidade de uma nagao fazer
uso da violéncia para dominar e aniquilar uma outra é um perigo real,
podendo chegar a natureza radical do mal. Hannah Arendt (1999)
confere a esse mal banalidade e superficialidade, um mal que nio é
provido de uma forga satanica, em contrapartida, possui um assustador
cariter de normalidade por parte de quem o pratica, individuos
incapazes de se colocarem no lugar do outro, de sentirem sua dor,
sujeitos egoistas, desprovidos de qualquer altruismo.

Desse modo, Arendt propde pensar este mal para além de uma
visdo metafisica ou moral, como um mal pela deliberagio da maldade,
fruto dos vicios humanos. Por este motivo, ela compreende que os
regimes totalitarios se constituem pelo descarte dos seres humanos, de
sua pluralidade e singularidade, se tratando da injustica radical, da
pratica banal da violéncia. Este mal radical estd presente em sociedades

massificadas que possuem o que Arendt chama de “vazio de

outro, uma histéria hegemonica em uma narrativa eurocéntrica da conquista da América, marcada por
dominacao e imposicao, que projetou no outro uma imagem de si mesmo, o subjugando e aniquilando.
Tratando-se, pois, de uma violéncia dominadora dos europeus para com 0s povos nativos latino-
americanos, uma histoéria que surge “quando a Europa pdde se confrontar com o seu “outro” e controla-
lo, vencé-lo, violentd-lo: quando pdde se definir como um “ego” descobridor, conquistador, colonizador
da Alteridade constitutiva da prépria modernidade” (DUSSEL, p. 8).
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pensamento”, aos individuos abrirem mio da capacidade propriamente
humana de pensar e julgar (ARENDT, 1999, p. 62).

Ao se referir ao genocidio dos judeus e de outros povos indesejados
pelo regime nazista, Arendt percebe o assustador cariter de
normalidade desse mal radical, e as suas consequéncias inimaginéaveis,
quando um povo abre mio do pensamento e julgamento. “Pois esses
crimes foram cometidos em massa, nio s6 em relagdo ao nimero de
vitimas, mas também no que diz respeito ao ntimero daqueles que
perpetraram o crime.” (ARENDT, 1999, p. 268). Portanto, todos os crimes
contra a humanidade sio frutos desse mal radical, que promove a
rejeicdo da diversidade dos seres humanos, nele ndo existe direito ou
justica, ndo se trata de uma abstracido, mas da negacdo dos seres
humanos enquanto tais, em detrimento do permanente estado de
violéncia e injustica.

Neste sentido, os eventos que deram inicio a Segunda Guerra
Mundial exemplificam quando um inimigo faz uso de diplomacia e meio
nio violentos para encobrir intengdes violentas e expansionistas. Assim
o fez a Alemanha nazista, uma agressdo que tornou as nagdes mais
fracas as primeiras vitimas de seu expansionismo, invadindo-as,
subjugando-as, e logo apds, recorrendo a diplomacia para refrear a
tomada de providéncias das poténcias mundiais, com justificativas
banais, deploraveis e enganosas de satisfacio com os territérios
adquiridos e povos conquistados, com uma promessa vazia de ndo mais
avanc¢o. Mas que valor existe nas promessas de uma nagio totalitaria?
As grandes poténcias europeias, temendo uma outra guerra, ignoraram

o ato de agressdo, encobriram-no com acordos diplométicos e por meios
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nio violentos tentaram resolver a situacdo, mas, logo estava evidente
que nio se poderia deter o avango nazista pacificamente, seria preciso

recorrer ao uso da forca.

0 nazismo era a derradeira ameaca a tudo aquilo que as nossas vidas tém de
decente, era uma ideologia e uma pratica de dominac¢io politica tdo
assassina, tdo degradante, até mesmo para aqueles que sobrevivessem, que
as consequéncias da sua vitéria final na II Guerra Mundial eram

literalmente incalculdveis, incomensuravelmente terriveis. (WALZER, 1972
p.4)

Walzer argumenta quanto a impossibilidade de qualquer acordo
diplomitico de paz com a Alemanha nazista, pois isso significaria
permitir que ela, depois de ter cometido tantas atrocidades e crimes
contra a humanidade, permanecesse no exercicio do poder. A ideologia
do regime nazista representava tudo o que era oposto aos valores
fundamentais dos povos e Estados, por conseguinte, pela defesa da
liberdade e dignidade dos individuos, se tornou justo lutar uma guerra.
“Os nazis estavam em guerra com as nagdes € N30 apenas com 0s Seus
governos; a sua hostilidade perante a prépria existéncia de povos
inteiros nio se exprimia apenas nas suas declara¢des, mas também nos
seus actos” (Walzer, 2003, p. 114).

Politicas de protecdo aos cidaddos foram ignoradas, acordos
internacionais rompidos, uma agressio inicialmente nazista e
posteriormente do eixo que sacodiria os pilares do mundo civilizado,
arrastando as nacdes para mais uma guerra. Foi espantoso ver as
politicas de 6dio que se elevaram e se estabeleceram, em especial

propagadas pelo fascismo e nazismo, alimentadas por édio, ambicio e
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banalidade do mal, onde tudo contribuiria para a perca de direitos e
dignidade dos povos, resultando na maior vergonha do mundo
civilizado: o holocausto judeu e o genocidio de diversos povos
considerados indesejaveis.

Foi preciso que as na¢des democraticas pegassem em armas € se
defendessem de um inimigo com sede de conquista, poder e destruicio,
pois, como negociar a paz diplomaticamente com uma nac¢io nio
somente pronta para a guerra, mas que a deseja? O que fazer quando
uma onda de racismo e violéncia tenta ferir de morte os fundamentos
da dignidade humana? Nio fazer nada é em si uma grande escolha,
talvez a dltima, pois acarretard consequéncias desastrosas. Logo, uma
Unica nacdo que faz uso da violéncia representa grande perigo a
dignidade e liberdade de centenas que a ela n3o recorrem, pois estaria
livre para seus designios, sem que houvesse resisténcia alguma.

Castro, ao defender a doutrina da guerra justa, comenta que a
guerra como uma justa causa deve estar limitada a reparacdo de um

dano ou puni¢io de um mau ato:

Seriam consideradas injustas, todas as guerras que visassem a destruicio,
vinganga ou busca do poder. A guerra justa buscaria a paz e se limitaria a
uma justa causa, ou seja, a repara¢io de um dano sofrido, para atacar uma
na¢io que se recusasse a punir um mau ato, ou quando se recusasse a
restituir algo que fora injustamente subtraido a outra nagio. (CASTRO,

2004, p. 3)

Kant, em contrapartida, refere-se a guerra como “o meio
necessdario e lamentéavel no estado da natureza” (KANT, 2008, p. 8), isso

por considerar que o conflito tem o papel de projetar a humanidade para
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um progresso moral. Todavia, se posiciona contra qualquer guerra
desumana, desonesta ou punitiva, pois, “mesmo em plena guerra deve
ainda existir alguma confianca no modo de pensar do inimigo ja que,
caso contrario, ndo se poderia negociar paz alguma e as hostilidades
resultariam numa guerra de exterminio (bellum internecinum)” (IDEM, p.
8). Ndo obstante, argumenta que as hostilidades nio possam impedir a
confianca mutua dos individuos e Estados em uma paz futura.

Se uma nagdo, em especial totalitdria, pode e escolhe atingir fins
expansionistas por meio da violéncia, por que iria respeitar meios
pacificos se estes ndo oferecessem a ela vantagem? Existe alguma forma
ndo violenta de ocupacio e expansio sobre o outro sem encobrimento,
imposicio ou subjugacio? Sendo assim, se faz necessirio o
questionamento: meio pacificos e diplomaticos serio sempre
suficientes para resguardar a dignidade e liberdade humana? Declara

Norberto Bobbio:

Nem tudo o que é desejivel e merecedor de ser perseguido é realizavel. Para
a realizacio dos direitos do homem, sio frequentemente necessirias
condigcdes objetivas que nio dependem da boa vontade dos que os
proclamam, nem das boas disposi¢des dos que possuem os meios para

protegé-los. (BOBBIO, 2004, p. 64)

Apesar de cosmopolita e a favor do didlogo, Bobbio deixa um
importante questionamento: se os meios necessarios para garantir os
direitos humanos, isto é, sua dignidade, nio devem depender da boa
vontade alheia, e sim do restrito cumprimento de condigdes objetivas,
como esperar que uma nagio totalitidria cumpra leis internacionais que

preservam estes direitos, se o totalitarismo em si nega qualquer
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condicido de liberdade, promovendo no maximo uma falsa e instavel
sensagdo de “dignidade” para alguns de seus cidaddos? Diz Arendt que
o totalitarismo “tende infelizmente a ficar conosco de agora em diante
[...] como potencialidade e como risco” (ARENDT, 2007, p. 531). No que
diz respeito a esta iminente potencialidade totalitiria e a possibilidade
de reapari¢do de crimes contra a humanidade, Arendt nos faz um

importante alerta:

Faz parte da prépria natureza das coisas humanas que cada ato cometido e
registrado pela histéria da humanidade fique com a humanidade como uma
potencialidade, muito depois de sua efetividade ter se tornado do passado.
Nenhum castigo jamais possuiu poder suficiente para impedir a
perpetragdo de crimes. Ao contrério, a despeito do castigo, uma vez que um
crime especifico apareceu pela primeira vez, sua reapari¢io é mais provavel

do que poderia ter sido a sua emergéncia inicial. (ARENDT, 1999, p. 295-296)

O grande desafio é por meio da nio violéncia deter uma nagio
expansionista totalitiria que ignora tratados internacionais e faz uso de
meios violentos para atingir objetivos moralmente condenéveis, um
grande exercicio reflexivo que se lanca aos tedricos pacifistas, sejam
eles cosmopolitas ou realistas politicos.

Para Kant (1980) deve-se sempre escolher o caminho do bem,
aquele que vise a liberdade, estando em consonincia com uma lei moral,
escolher a violéncia nunca seria um caminho para o bem, apenas agir
por mas inclinacdes. “E legitimo o desejo que reduz a quantidade de
violéncia que entra na vida do homem, é ilegitimo o desejo que a

aumenta” (TOSI, 2009, p. 9). Desta forma, apesar do carater utilitarista

de se recorrer a violéncia a fim de resolver conflagra¢des que venham a
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ferir os direitos humanos, nio se pode negar os perigos de seu uso, o
que pode abrir espago para a banalidade do mal, a partir de seu emprego

desmedido como categoria de meio e fim.

A esséncia da agdo violenta é regida pela categoria meio-fim, que, quando
aplicada a questdes humanas, tem a caracteristica de estar o fim sempre em
perigo de ser sobrepujado pelos meios que ele justifica e que s3o necessarios

para atingi-lo (ARENDT, 1985, p. 94).

Portanto, embora a violéncia nunca possa ser justificada e
compreendida como um fim em si mesmo, pode vir a ser entendida
como um meio, apesar que em seu uso como meio exista sempre um
sério risco de um emprego desmedido em face ao fim que se deva
almejar, delimitado a defesa e resguardo da dignidade humana. Se “a
violéncia é por natureza instrumental; como todos os meios esti sempre
aprocura de orientacio e de justificativas pelo fim que busca” (ARENDT,
1985, p. 28), a grande questdo que enfrentamos é pensar se o emprego
da violéncia a vista de um fim digno seria concebivel, e ainda mais, se é
possivel distinguir qual fim seria digno o bastante a ser alcang¢ado, ainda

que por um meio violento.

5 CONSIDERAGOES FINAIS

Os direitos humanos sintetizam formalmente a vontade dos seres
humanos de criarem meios de fugir do sofrimento e tudo aquilo que lese
os direitos fundamentais, ao passo que visam aumentar o bem, o
regozijo e a vida digna. Assim, os direitos humanos necessitam de meio

juridicos que viabilizem sua protecio e efetivagdo, nas relagdes
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internacionais, dependem de um posicionamento dos Estados contra a
tirania e tudo que for lesivo a liberdade e dignidade dos sujeitos. Que os
direitos humanos devem ser protegidos, tanto cosmopolitas como
realistas parecem entrar em um certo consenso, porém, a questio maior
reside quanto aos meios que devem ser empregados com vistas a esse
fim, diante de situagdes concretas de graves violagdes provenientes das
guerras e crises humanitarias.

Embora seja a violéncia vista como antagonista a dignidade
humana e aos direitos humanos, pode ser que seja preciso dela se fazer
uso, por meio do legitimo uso da forca, da autodefesa, se porventura os
meios diplomdaticos falharem, entretanto, como um dultimo recurso
necessario (extrema ratio), em uma época, em lugar, em uma situa¢io
concreta. Todavia, apenas quando em conformidade com uma justa
medida, propriamente como conservag¢do de um Estado e dos direitos
fundamentais dos individuos, em consonancia as leis internacionais, o
direito da guerra e o direito na guerra, e nunca como instrumento de
imposicdo, dominacgdo e subjugacdo do outro. A legitima defesa é algo
natural, inerente a prépria natureza humana, portanto, em um cenario
internacional, se torna um dever dos Estados repelir agressdes injustas,
como uma forma de preservacio da vida e liberdade dos cidadios, mas
se for a tnica alternativa frente a um ato de agressdo externa,
parecendo esta, acertadamente uma causa digna.

Dada a conjuntura politica contemporanea, é indispensavel um
Estado possuir o direito de se defender de hostilidades estrangeiras, e é
o uso da forca razoavel uma defesa necessaria que todo povo deve

possuir, para que possa impedir qualquer Estado totalitirio e violento
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de elevar-se sobre as nagdes pacificas, de vir a dominar o outro, o nio
violento, ao adquirir poder e territérios, ao passo que lese e fira de
morte a liberdade e dignidade dos povos e seus valores historicamente
construidos pelos quais se afirmam os direitos humanos. Contudo, a
escolha de recorrer-se a violéncia sempre implicard em um grande
desafio moral, pois, apesar de seu uso ser compreensivel, tendo em vista
o fim a que se visa, de uma defesa legitima, ele nunca poderd ser
moralmente justificivel.

Os direitos humanos, portanto, adquirem cada vez mais forca e
espago no ambito interno dos Estados, assim como na comunidade
internacional, centralizados na pessoa humana, promovem a
humaniza¢io do mundo e a necessédria fuga da barbérie, sintetizam a
luta dos povos, de diferentes Estados e culturas, pela garantia de uma
existéncia digna, e ainda que estejam respaldados em uma perspectiva
propriamente ocidental, abrem espago para se pensar a pluralidade do
mundo. Estes direitos, sdo fruto de um processo histérico de
maturidade das nag¢des, e uma construgdo coletiva que precisa ser
resguardada em praxis.

Por fim, é importante levar em conta os aspectos antropolégicos
da violéncia humana, talvez nio sendo possivel extirpa-la por completa
do mundo. Ademais, embora nio seja tio simples em todos os casos
responder as agressdes externas por meios ndo-violentos, é provavel
que exista a necessidade de autodefesa frente a um perigo iminente.
Portanto, torna-se um dever de todos os povos e nagdes, a vista dos
esforcos necessarios para o resguardo da dignidade humana, evitar a

guerra e as vias que levam a ela, mas também, n3o se pode descartar a
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responsabilidade defensiva dos Estados democraticos contra agressdes

totalitdrias.
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O PAPEL DA IGREJA CATOLICA NA DEFESA DOS
DIREITOS HUMANOS E DA DEMOCRACIA BRASILEIRA

Heloisa Clara Araujo Rocha Gongalves '

Ficai alerta, a cintura cingidos com a verdade,
o corpo vestido com a couraga da justica

e os pés calgados de prontiddo

para anunciar o Evangelho da paz.”.

Efésios, 6, 14-17
INTRODUCAO

Os Direitos Humanos modernos possuem fortes influéncias
advindas do Cristianismo, assim como fundamentos histdricos e
tedéricos da doutrina da Igreja Catélica, como se pode visualizar
facilmente nos principios da dignidade da pessoa humana e no da
igualdade.

Apesar de a Igreja Catdlica ter tanto influenciado na construgio dos
Direitos Humanos, no ano de 1964, a institui¢do apoiou veementemente o
golpe de Estado dado pelos militares a democracia brasileira. Todavia, a
protecdo dada pela Igreja aos militares iniciou a debilitar-se desde que ela
passou a enxergar o engano de que o pais foi vitima; quando o governo

militar demonstrou seu carater repressivo e autoritdrio, torturando e
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assassinando qualquer um que a ele se opusesse. Assim, a Igreja Catdlica
passou de aliada a grande inimiga do governo militar. Observa-se que a
caracteristica marcante dos confrontos da Igreja com o governo ¢ a sua
ligacdo aos direitos humanos. Com efeito, se a institui¢io foi fundamental
na sustentagdo do inicio da ditadura militar, ela foi mais fundamental
ainda para seu fim.

Nessa perspectiva, o presente ensaio tem o escopo de examinar o
papel da igreja catdlica na defesa dos direitos humanos e da democracia
brasileira. Desse modo, inicialmente, realizar-se-4 uma andlise da
relacdo do Cristianismo com a fraternidade, a unidade e os Direitos
Humanos. Em seguida, se descrevera acerca da Doutrina Social da Igreja
Catélica. Posteriormente, examinar-se-a o apoio da Igreja a Ditadura
Militar brasileira. Subsequentemente, serd observada a mudanca de
postura da Igreja, quando passa a ser inimiga do governo militar. O
ensaio findard com a reflexdo de que fé nio condiz com injusti¢a, com

humilhacgio e que ela pode libertar os seres humanos da intolerancia.

1 CRISTIANISMO, FRATERNIDADE, UNIDADE E DIREITOS HUMANOS

Consoante as elucida¢des de Ferreira (2010), os Direitos Humanos
modernos foram influenciados, e possuem fundamentos histéricos e
tedricos, na doutrina da Igreja Catdlica. O autor parte da premissa de
que o principio da igualdade entre os seres humanos, que é a base dos
Direitos Humanos, pode ser encontrado em diversos trechos da
doutrina da Igreja Catdélica; e que esta teve o papel vital de propagar esse

principio nos coragdes e mentes ocidentais.



Heloisa Clara AraUjo Rocha Goncalves o 497
Ao discorrer sobre o assunto, Tosi assevera:

E quase uma obviedade afirmar que as raizes teolégicas dos direitos
humanos se encontrem em alguns conceitos fundamentais do cristianismo:
no conceito de pessoa, na sua unicidade e dignidade, na ideia de que cada
ser humano é criado a imagem e semelhanca de Deus e que existe em todos
os homens, inclusive no mais desprezivel, uma chama, uma centelha divina
que nio se apaga; na ideia de que existe um unico Pai e que, por isso, todos
os homens sio irmios, superando assim as barreiras sociais e culturais.

(TOSI, 2009)

Para Ferreira (2010), o principio da igualdade se materializou no
Jusnaturalismo, que defende que todos os seres humanos tém direitos
inatos e inaliendveis. Posteriormente, a igualdade foi incorporada ao
direito internacional, por diversos instrumentos juridicos, dentre eles,
a Carta das Nag¢des Unidas (1945) e a Declara¢io Universal dos Direitos
Humanos (1948).

E relevante ressaltar que alguns autores, a exemplo de Tocqueville
(1979) e Villey (2007) observam nos resultados e nos documentos juridicos
advindos da Revolugio Francesa uma heranca de determinadas
concepgdes da Igreja Catdlica, como o principio do universalismo.
Tocqueville avaliou que a Revolugio Francesa “se processou a maneira das
revolugdes religiosas” (TOCQUEVILLE, 1979, p. 57).

De acordo com Tosi (2009), o Cristianismo, embora polemizando
com o panteismo subjacente a doutrina estoica, se identifica com o
igualitarismo e o cosmopolitismo estoico em nome da fraternidade
universal, sem distin¢gdes entre “barbaros ou gregos, judeus ou

romanos, escravos ou livres” (Galatas, 3, 28).
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Eufrésio (2016) explica que a dignidade humana é anterior a nogao
de direitos humanos. Do mesmo modo, anterior a prépria positivagio
dos direitos fundamentais e a sua decorréncia, o bem comum. Desta
feita, conforme Agostini (2012), o Magistério Social da Igreja, por seu
ensino, colaborou na difusdo de uma responsabilidade coletiva em favor
da dignidade humana. E tal difusdo se deu em escala mundial em favor
de todo ser humano.

Segundo Ferreira (2010), a Igreja proporcionava uma compreensio
do ser humano que transbordava as fronteiras politicas usuais. Nesse
sentido, ele aclara que a palavra “catélica” significa universal e que a
ideia da universalidade crist3, que engloba ou pode englobar todos os
seres humanos, possui alicerce na premissa basica de que todos os
homens s3o iguais, uma vez que todos sio filhos de Deus-criador. Essa
premissa estd descrita expressamente no Novo Testamento, assim o
ap6stolo Paulo suprime a diferenca nacional, de classe e género,
priorizando, ent3o, a unidade da espécie humana, em sua carta aos
Efésios: “Ele é nossa paz: de ambos os povos fez um s6, tendo derrubado
o muro da separacio e suprimindo em sua carne a inimizade”. (EFESIOS,
2, 14). “Portanto, ja nio sois estrangeiros e adventicios, mas concidadios
dos santos e membros da familia de Deus”. (EFESIOS, 2, 19).

Dessa maneira, Ferreira (2010) aduz que o Evangelho, ao trazer a
perspectiva da destrui¢io dos muros, criando um sé povo, alcanga a
esséncia da proposta dos Direitos Humanos e da igualdade entre os
homens. Portanto, derruba todas as discriminacdes de raga,

nacionalidade, dentre outras. Nesse sentido, o autor afirma que a
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promocdo da unidade humana, da familia de Deus, do nés, surge em
contraste a l4gica bindria do “eu e do outro”.

No tocante ao prisma da unidade, o Evangelho de Jo3o traz a oracdo
de Jesus ao Pai pela unidade: “a fim de que todos sejam um. Como tu,
Pai, estis em mim e eu em ti, que eles estejam em nés, para que o mundo
creia que tu me enviaste” (Jo 17, 21). A respeito dessa passagem, Eufrasio
(2016) deslinda que a unidade é uma questio dilacerante na
humanidade, e por isso é necessdria cautela para ndo a confundir com
uniformidade, e sim vé-la como uma plural-singularidade.

Para o teélogo, essa pluralidade remete a grande familia humana,
como evoca a Declaragio Universal dos Direitos Humanos em seu
primeiro artigo, quando faz entender que, assim como “nenhuma
pessoa em si é um absoluto, também nio o é nenhuma nagio. Tal
principio, sinalizado pela fraternidade, revela o anseio humano por um
convivio pacifico e pelo reconhecimento da singularidade de cada
membro da familia humana” (Eufrasio, 2016, p. 101).

Ao discorrer sobre fraternidade como categoria (cosmo) politica,
Tosi (2010) cita a Pardbola do Bom Samaritano (Lucas 10, 25-37), na qual
um Judeu estava ferido e pessoas de sua comunidade n3o o salvaram, ao
passo que um Samaritano (povo inimigo), movido pela compaixio, o
salvou. E em seguida, Tosi (2010) leciona que o Samaritano agiu por meio
do processo de reconhecimento, uma vez que se transcendeu para
caminhar em direcdo ao outro e assim ver o outro na sua integralidade,
nio vendo o judeu ou o estrangeiro, mas uma “pessoa”. O Samaritano
teve compaixdo porque vé o sofrimento do outro, vé a sua

vulnerabilidade e se reconhece com o outro, sente como sua a
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vulnerabilidade do outro. Observou que com ele também poderia
acontecer a mesma coisa, visto que ele também se encontrava em um
caminho perigoso.

Tosi destaca que na Pardbola nio se trata uma légica “pequena” da
solidariedade de vizinhanca, mas sim de algo mais universal. A
solidariedade do Samaritano surgiu do reconhecimento da comum
fragilidade humana, da comogao de reproduzir em si aquilo que o outro
sente. O Samaritano ndo se enxergou como um ser superior que assistiu
ao outro ser inferior. Assim, enxergou que o outro é uma pessoa igual a
ele, que partilha as mesmas caréncias e necessidades. Desse modo, a
partir dessa Parabola, Jesus Cristo revela uma fraternidade tio ampla
que inclui todos os seres humanos, sem qualquer distin¢do de raga, de
cor, de sexo, de lingua, de religido, de opinido politica, assim como
dispde o artigo 2° da Declaragio Universal dos Direitos Humanos (1948).
O autor destaca, ainda, que se trata de “uma fraternidade que
poderemos definir politica ou cosmo-politica no sentido amplo, que
recorda o cosmopolitismo estoico greco-romano, mesmo na forma mais
radical, porque o universalismo do amor chega até a propor o amor pelo
inimigo (Mt 5, 43-48)” (Tosi, 2010).

Eufrasio (2016) salienta que Cristo uniu-se a todo género humano,
como dispde o Concilio Vaticano II, “a Igreja reconhece como sua tarefa
fundamental fazer com que tal unido possa continuamente realizar-se
e renovar-se”, garantindo, assim, a percep¢do da dignidade humana em
Cristo.

O Papa Jodo Paulo II, no inicio do seu pontificado, rememorou aos

catdlicos que a pessoa humana “é o primeiro caminho que a Igreja deve
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percorrer no cumprimento de sua missdo: ele é a primeira e
fundamental via da Igreja, via tracada pelo préprio Cristo e via que
imutavelmente conduz através do mistério da encarnacio e
ressurrei¢io” (Redemptor Hominis). Sob esse aspecto, a Igreja Catdlica
enxerga na pessoa humana sua missdo, identifica a humanidade de
Cristo em cada homem e mulher, porquanto na doutrina crist3, a
dignidade se firma na concepcio de pessoa como imagem e semelhanca
de Deus. Nesse sentido, o Papa Jodo XXIII asseverou:
“Consequentemente, ele é sujeito de direitos e de deveres, decorrentes
uns dos outros, junto e imediatamente, de sua natureza: assim, sio eles
universais, inviolaveis, inaliendveis” (Pacem in Terris).

Conforme Eufrasio (2016), a unidade a qual o cristdo é chamado a
colaborar nio é um isolamento elitista, mas sim de um empenho
humanitirio em meio as tensdes humanas. O autor explica que ser sinal
da unidade passa pelo preceito biblico de que a humanidade participa
do mesmo destino e indiferencas e apatias perante as urgéncias do
mundo nio sio permitidas, uma vez que “de um sé ele fez toda a raca
humana para habitar sobre toda a face da terra” (At 17,26). Por
conseguinte, a catolicidade faz com que a vida do cristdo seja ativa e
alerta as necessidades do tempo presente, tendo em vista a plenitude
dos tempos. Nesse diapasdo, o te6logo salienta a relevancia de o cristdo
conscientizar-se de seu dever no mundo contemporaneo, tendo em
conta a graga da cristificacdo recebida desde o batismo. Assim, ser
catélico faz do cristio um cidaddo universal, tendo presentes as
necessidades e o contexto contemporaneo e global. O autor elucida que

o ambiente do cristio é, por primazia, o ambiente ptublico, e sob a 6tica
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do principio fundamental de a esperanca cristd é também politica e
sociotransformadora.

O Papa Francisco, na enciclica Evangelii Gaudium, rememora que a
dimensio social é uma dimens3o constitutivo da prépria mensagem
salvifica. De acordo com o Papa, “o querigma possui um conteido
inevitavelmente social: no préprio coracdo do Evangelho, aparece a vida
comunitaria e o compromisso com os outros” (Evangelii Gaudium). Desta
feita, é por meio da caridade, modeladora da vida humana a luz de Cristo
no Espirito Santo, que todo cristio é chamado a contribuir levando a

justica e o direito aos diversos grupos de necessitados.

2 A DOUTRINA SOCIAL DA IGREJA CATOLICA

Segundo os ensinamentos de Andreitta (2016), a Doutrina Social da
Igreja é o complexo de escritos, mensagens, cartas, enciclicas,
exortagdes, pronunciamentos e declaragbes que constituem o
pensamento do magistério catblico no tocante a chamada “questio
social”. Ele salienta que a Igreja, desde suas origens, sempre esteve
confrontada com essa tematica, contudo, sua doutrina se convencionou
como social sé a partir da Enciclica Rerum Novarum, do Papa Ledo XIII,
no ano de 1891.

O Bispo sublinha, ainda, que a Doutrina Social da Igreja tem como
fonte as Sagradas Escrituras. Desse modo, as alusdes a situagido dos
pobres sio feitas sob a 6tica da libertagio e da justica social constantes
no Antigo e Novo Testamentos; assim como se fundam nos primeiros

séculos do cristianismo e em toda a tradi¢io catdlica. Com efeito, essa



Helofsa Clara Aratjo Rocha Goncalves o 503

Doutrina propde seis principios fundamentais: a dignidade intrinseca e
inaliendvel da pessoa humana; a primazia do bem comum; a destinagdo
universal dos bens; a primazia do trabalho sobre o capital; a
subsidiariedade; e a solidariedade.

O site catdlico Aleteia (2020) explica que a expressdo “doutrina
social” advém da Enciclica Quadragesimo anno do Papa Pio XI, de 1931; e
que sua fung¢io é anunciar uma visdo global do homem e da humanidade
e a denunciar o pecado da injustica e da violéncia, que de diversas
maneiras atravessa a sociedade.

Ao falar sobre a Doutrina Social da Igreja, Jodo Paulo II assevera
“situa-se no cruzamento da vida e da consciéncia cristd com as situa¢des
do mundo e exprime-se nos esfor¢os que individuos, familias, agentes
culturais e sociais, politicos e homens de Estado realizam para lhe dar
forma e aplicagdo na histéria” (Carta encicl. Centesimus Annus, 1991).

Conforme Aleteia (2020), o propésito da Doutrina Social da Igreja é
religioso, sendo matéria do campo da teologia moral, e sua finalidade é
interpretar as realidades da existéncia do homem, averiguando a sua
conformidade com as linhas do ensinamento do Evangelho. Desta feita,
é uma doutrina dirigida em especial a cada cristdo que assume
responsabilidades sociais, para que aja com justica e caridade. Em
sintese, propde-se a orientar o comportamento cristdo. Ressalta-se que,
no ano de 2004, foi publicado o Compéndio de Doutrina Social da Igreja
(CDSI), organizado pelo Pontificio Conselho Justi¢a e Paz, que apresenta
de modo sistematica o contetido da Doutrina Social da Igreja até entio

produzido.
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O citado compéndio dispde que a doutrina social implica
“responsabilidades referentes a construgio, & organizacio e ao
funcionamento da sociedade: obrigagdes politicas, econdmicas,
administrativas, vale dizer, de natureza secular, que pertencem aos fiéis
leigos, ndo aos sacerdotes e aos religiosos” (VATICANO, 2004, N. 83).

Para Aleteia (2020), qualquer matéria da doutrina social se
fundamenta na dignidade da pessoa humana, visto que para a doutrina
o objetivo Gltimo de toda acdo social é o desenvolvimento humano
integral, isso significa permitir que o desenvolvimento da pessoa
humana em todas as dimensées (material, afetivo, social, espiritual)
chegue a todos na sociedade.

Aquino (2020) explana que a Igreja Catélica nio rejeita apenas as
ideologias ateias associadas ao comunismo ou ao socialismo, mais
também a prética do capitalismo, uma vez que a instituicdo recusa o
individualismo e o primado absoluto da lei do mercado sobre o trabalho

humano. Nesse sentido, destaca:

Sobretudo a caridade é o eixo da Doutrina Social da Igreja; ela nos pergunta:
“Na multidio de seres humanos sem pio, sem teto, sem-terra, como no
reconhecer Lizaro, mendigo faminto da pardbola? Como nio ouvir Jesus,

que diz: “Foi a mim que o deixastes de fazer” (Mt 25,45) (AQUINO, 2020)

Dessa forma, o autor assevera que cabe aos catélicos conhecerem
essa Doutrina e a colocarem em pratica, denegando tudo que nio se

coaduna com ela.
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3 0 APOIO DA IGREJA CATOLICA AO GOLPE DE ESTADO NO BRASIL EM 1964

Desde 1846, a Igreja Catdlica Apostdlica Romana se posiciona
contra o sistema comunista, por esse nio ser compativel com a doutrina
catdlica, uma vez que enxerga a sociedade de uma maneira avessa a
doutrina cristd, sobretudo pelo ateismo professado pelos comunistas.
Para a Igreja, o grande erro do socialismo é a sua visdo antropolégica,
considerando o homem apenas como elemento do organismo social, de
maneira que o bem do individuo fica totalmente subordinado ao
funcionamento do mecanismo econdmico-social. Segundo Marx (2005),
a religido é uma ilusdo, uma alienacdo, um 6pio para atenuar o
sofrimento, e s6 quando ela for superada o homem recuperard sua
liberdade e dignidade.

A Igreja Catdlica enxerga o mundo e suas necessidades e oferece
um recurso cristdo para os problemas da humanidade. Para a
instituicdo, o homem € o autor, o centro e o fim de toda a vida econdémica
e social. A Doutrina Social da Igreja Catélica, segundo Aquino (2015), d&
orientacdes para as temadticas sociais, ndo adota as soluc¢des ideolégicas
capitalistas nem comunistas, mas as cristds, fundamentadas na
dignidade da pessoa humana, filha de Deus. Acima de tudo a caridade e
a fraternidade s3o os eixos dessa doutrina.

Lee-Meddi (2009) deslinda que no periodo da Segunda Guerra
Mundial, a Igreja foi acusada de conceder apoio e até mesmo abengoar
os governos fascistas e nazista. Dessa forma, com a chegada dos
comunistas soviéticos, ela foi afastada de alguns paises do leste

europeu. Esse foi o maior golpe sofrido pela institui¢io na época
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moderna. Assim, receosa que a mesma situacdo ocorresse na América
Latina, ela se opds aos comunistas, estimulando, inclusive, os seus fiéis
a temerem e a rejeitarem o comunismo. Durante a Guerra Fria (1948-
1991), o comunismo era visto pela Igreja Catélica como uma forte
ameaca. A perspectiva de que comunismo e ateismo eram indissocidveis
comecgou a integrar a compreensdo da populacdo brasileira, e era
instigada nas homilias de varios sacerdotes. No decurso das celebragdes
das missas, era usual os comunistas serem rotulados, pelos sacerdotes,
de hereges e ateus.

Destaca-se que, em 1960, John Kennedy foi eleito presidente dos
Estados Unidos, sendo o primeiro presidente catdlico desse pais. Desta
feita, a condicdo religiosa de Kennedy contribuiu para uma obtencio de
boa imagem dos Estados Unidos perante a América Latina,
majoritariamente catdlica; gerando mais descrédito a Unido Soviética
Comunista.

Conforma explica Lee-Meddi (2009), no ano de 1961, os paises
catélicos ricos instituiram e financiaram o plano Caritas, o qual tinha
como objetivo a distribui¢do de alimentos e medicamentos na América
Latina. No Brasil, o plano Caritas foi inserido em quase todas as
dioceses. Porém, o Caritas também servia como doutrinador dos pobres
que ajudava, uma vez que incentivava o total repidio aos perigos do
“comunismo ateu”.

No final do ano de 1963, contando com apoio de Kennedy, veio ao
Brasil o padre Patrick Peyton, habilitado pela Agéncia Central de
Inteligéncia (CIA) do servigo secreto norte-americano. A pregagio do

padre Peyton consistia em acautelar a populagdo brasileira a respeito
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dos perigos de um governo que nio fosse do agrado do governo
americano, e ainda, se opunha a ameaca comunista a familia e a religido.
Essa pregacdo atingiu diretamente milhares de familias brasileiras.
Observa-se que uma missa celebrada por padre Peyton foi o primeiro
programa de televisdo em rede a ter cobertura em todo pais, tendo o
suporte técnico feito em Washington.

Lee-Meddi (2009) destaca que, equivocados pelo senso
anticomunista, bem como pelo falso golpe que a esquerda estaria
organizando, conforme os golpistas de 1964, a Igreja Catdlica acolheu de
bom grado os militares. O apoio que a instituicdo deu aos militares no
ano de 1964 foi de grande relevancia para efetivagdo do golpe de Estado.
Tal apoio foi concedido por se temer uma revolucio comunista.

Consoante Bezerra (2013), no més de maio de 1964, foi feito um
manifesto assinado por 26 bispos que agradeciam aos militares por
salvarem o Brasil do perigo do comunismo. O texto do manifesto
demonstra um sentimento de temor diante do comunismo, destruidor
de familias, que vinha para exterminar os preceitos cristios.

De acordo com Natusch (2015), no mesmo ano, a CNBB (Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil) elegeu uma direc¢3o conservadora, sendo
o presidente Dom Agnelo Rossi, que logo em seguida foi nomeado pelo

papa Paulo VI arcebispo de Sdo Paulo.

4 A RESISTENCIA DA IGREJA CATOLICA CONTRA A DITADURA MILITAR

Natusch (2015) ressalta que apesar do apoio da Igreja Catélica ao

golpe ter sido majoritdrio, ndo foi undnime. Observa-se que dom Waldyr
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Calheiros, bispo de Volta Redonda, ja4 em 31 de marco de 1964, leu um
sermdo repleto de comentarios desclassificando a derrubada de Joio
Goulart.

Com efeito, nos primeiros anos do governo militar, a Igreja se
dividiu em dois nicleos bem definidos: os catélicos conservadores e os
catélicos progressistas. Para os conservadores, o regime militar
impediria o “comunismo ateu”. Esse ntcleo também incluiu como
inimigas as ideias que haviam sido estabelecidas no Concilio do
Vaticano II, proclamado pelo Papa Jodo XXIII e concluido pelo Papa
Paulo VI. No tocante ao nucleo dos progressistas, observa-se uma
adesdo ao Concilio Vaticano II, que comegou em 1962 e terminou em
1965, e uma oposicdo a ditadura.

E relevante destacar que antes do golpe ja havia essa divisdo, uma
vez que, sobretudo os jovens da acdo catdlica, influenciados pelo
Concilio Vaticano II, se posicionaram contra os militares.

Como assevera Natusch (2015), a Igreja Catdlica vivenciou um
periodo de renovagio com o Concilio Vaticano II, uma das mais
profundas reformas da Igreja. Assim, a instituicdo buscou transformar
seu relacionamento com a sociedade, colocando a justica social, a defesa
dos direitos humanos e o auxilio aos necessitados em primeiro nivel.
Todavia, essa mudanca custou a chegar ao alto comando da Igreja
Catoélica do Brasil.

Em consonincia com as elucidagdes de Lee-Meddi (2009), a
protecdo dada pela Igreja aos militares iniciou a debilitar-se desde que
ela passou a enxergar o engano que o pais foi vitima, quando o governo

militar demonstrou seu cariz repressivo e autoritario, e se percebeu que
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nio tinha nenhuma intencio de devolver logo o poder aos civis como
havia prometido. Nesse momento, a institui¢do se deu conta que a
violéncia da ditadura torturava e assassinava qualquer um que a ela se
opusesse. Posto isso, no interior da instituicio, surgiu um movimento
de repudio a repressio, houve o envolvimento do clero com militantes
que faziam resisténcia ao regime, assim como, a protecdo aos
torturados e perseguidos. Destaca-se que no ano de 1967, repressores do
governo invadiram a casa de Dom Waldyr Calheiros, bispo de Volta
Redonda, ocorrendo na ocasido a prisio de um didcono francés e de
seminaristas.

No dia 13 de margo de 1967, por meio do decreto n° 314, o entio
presidente, Marechal Castelo Branco ordenou a publica¢do da Lei de
Seguranga Nacional. Rutgers (2014) deslinda que, em reagio a essa lei,
Dom Cindido Padim O. S. B, Bispo de Lorena na época, por meio de um
documento intitulado A Lei de Seguranga Nacional a Luz da Doutrina da
Igreja, criticou duramente as teses dos militares. O religioso aduziu que
na prépria concep¢io de poder as forcas armadas eram para o Estado
brasileiro o que o arianismo foi no estado Nazista. Dom Padim julgou a
concepcdo politica do governo militar a partir da doutrina da Igreja,
demonstrando o absurdo e a falsidade da dicotomia Ocidente-Oriente.
Mostrou a necessidade de vencer antagonismos e de gerar solidariedade
entre as nagdes e fraternidade entre os povos. No fim de 1968, a ligagao
entre Igreja e governo militar ja estava bastante fragilizada. Em 1° de
outubro daquele ano, Agnelo Rossi, cardeal de Sao Paulo, como forma de

apoio aos sacerdotes presos, nio aceitou a medalha da Ordem Nacional
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do Mérito, que fora oferecida pelo presidente Costa e Silva, causando,
entdo, constrangimento e mal-estar aos governantes.

Lee-Meddi (2009) sublinha que o assassinato do Padre Antdnio
Henrique Pereira Neto, Coordenador da Pastoral da Juventude da
Arquidiocese de Olinda e Recife, foi um marco para a oposi¢do da Igreja
Catdlica a ditadura militar. Padre Antonio Henrique era opositor dos
métodos de repressio utilizados pelo regime, ao lado do arcebispo Dom
Hélder Cimara, por quem havia sido ordenado sacerdote. Destaca-se
que a morte de Edson Luis de Lima e Souto, estudante de 17 anos, em
margo de 1968, pela acio dos militares no centro do Rio de Janeiro, gerou
uma revolta e protestos por todo pais. Diante do fato, o Padre Antdnio
Henrique celebrou uma missa em memoéria do estudante assassinado,
tornando-se, entdo, mira para os militares. Assim, em 26 de maio de
1969, 0 Comando de Caga aos Comunistas (CCC) sequestrou, torturou e
matou o sacerdote. O corpo foi deixado em um matagal da cidade
universitaria do Recife, e encontrava-se pendurado pelos pés em um
galho de arvore, carregando marcas de tortura, de queimaduras de
cigarro, castracio da genitdlia, marcas de espancamento, cortes
profundos em todas as areas, e dois ferimentos de bala que assinalavam
a execucao final.

O autor salienta, ainda, que Dom Helder Cimara denunciou a
violéncia da ditadura militar, passando, entio, a ser alvo de
perseguicdes. Averigua-se que, depois de divulgar de seu apoio a Acdo
Cato6lica Operéria no Recife, o entdo arcebispo foi proibido pelo governo
de falar em ptblico no territério brasileiro, foi acusado de demagogo e

comunista. Desse modo, silenciado no Brasil, Dom Helder passou a
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participar de conferéncias no exterior. O governo proibiu que a
imprensa brasileira realizasse qualquer mencio de apoio ao religioso.

Machado (2014) salienta que, quando o golpe militar foi
materializado em 1964, Dom Helder manteve uma dificil postura de
neutralidade. S6 posteriormente, ele tomou o comportamento direto de
dizer ndo ao governo, quando denunciou publicamente que os militares
efetuavam torturas e assassinavam os opositores do governo. Quando
assumiu a Arquidiocese de Olinda e Recife, em 1964, visitou o general do
49 exército e a ele declarou que o regime que estava sendo implantado
nio podia alienar as pessoas, mas ajuda-las a serem cidadis e cidad3os.

O religioso deixou mais que uma heranca politica, tendo sido,
inclusive, indicado ao Nobel da Paz por quatro vezes na década de 70. O
entdo arcebispo de Olinda e Recife deixou como marca inconfundivel da
Igreja Catodlica no Brasil o compromisso com a democracia e com a busca
de solugdes para os problemas sociais. Destaca-se que a Comissdo da
Memoria e Verdade do estado de Pernambuco se chama Comissdo
Estadual de Memdria e Verdade Dom Helder Cimara.

E importante enfatizar que a resisténcia dos eclesidsticos foi
bastante timida. De acordo com as explanag¢des de Natusch (2015), s6 no
més de maio de 1970, foi produzido o primeiro documento da CNBB
denunciando a tortura no pais, e mesmo assim nele houve criticas as
praticas da esquerda, como assaltos e sequestros. Contudo, em outubro
desse mesmo ano, a prisio de Dom Aloisio Lorscheider, secretario-geral
da CNBB, no decurso de uma a¢do do Departamento de Ordem Publica e
Social (Dops) na sede do IBRADES, acabou de fragilizar a relagdo entre

Igreja e governo. A prisdo de Lorscheider durou cerca de quatro horas,
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periodo suficiente para que o alto clero reagisse contra o regime. Frisa-
se que os cardeais enviaram uma carta diretamente ao General Médici,
entdo presidente, lastimando a danificacio de seus vinculos. A
repercussdo do caso foi internacional, e foi terrivel para o governo. A
imprensa do Vaticano noticiou o ocorrido, tendo o papa Paulo VI
exposto publicamente apoio aos bispos brasileiros. Diante disso, foi
instituida a Comissio Bipartite (1970-1974), objetivando proporcionar
didlogos entre a Igreja e Governo, buscando impedir a ruptura da
relacdo. Conquanto, o resultado da Comissio foi limitado, uma vez que
as relagdes essas institui¢cdes ndo voltaram a ser as mesmas.

Segundo leciona Rocha (2014), apesar da movimenta¢do da ala
conservadora da Igreja, um grupo de bispos e religiosos do Nordeste,
liderados pelo arcebispo de Olinda e Recife, langou, em maio de 1973, um
documento com teor profético intitulado “Eu ouvi os clamores do meu
povo”. Esse se tratou da primeira resposta coletiva da hierarquia da
Igreja Catélica contra a repressdo vigente no pais. Teve inspira¢do no
Exodo, luta do povo hebreu contra o dominio dos egipcios, fazendo,
entio, um exame da situa¢io que o Brasil vivenciava na época. O “Eu
ouvi os clamores do meu povo” é datado exatamente do dia 06 de maio
de 1973, tendo sido assinado por treze Bispos da Regido Nordeste.

Natusch (2015) real¢a que outro fator que aumentou ainda mais a
crise entre a Igreja e o governo militar em 1970 foi a substituicdo do
comando da Arquidiocese de Sio Paulo: Dom Agnelo Rossi, entio
arcebispo, foi transferido para Roma e Dom Paulo Evaristo Arns ficou
responsavel pela arquidiocese de Sdo Paulo. Nesse periodo, Dom Arns ja

ndo mais simpatizava com o governo dos militares, passando, ent3o, a
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ser um grande opositor da ditadura, fundando a Comissio Justica e Paz,
o grupo Clamor (uma rede de solidariedade a fugitivos das ditaduras
sul-americanas); bem como o projeto Brasil: Nunca Mais. O projeto
documentou prisdes, torturas e desaparecimentos no pais, e impediu o
extravio de milhares de documentos substanciais para escrever a
histéria daqueles dias. Ademais, articulou a formacdo de diversas
pastorais, a titulo de exemplo a da moradia, a operdria, sendo elas de
grande importincia para o fortalecimento dos movimentos sociais no
fim da ditadura militar. Contrariando os militares, Dom Paulo Evaristo
Arns celebrou uma missa pelo estudante Alexandre Vanucchi Leme,
morto pela ditadura no ano de 1973, conforme leciona Lee-Meddi (2009).
O autor destaca que Arns transformou-se em um icone da defesa dos
direitos humanos no Brasil, divulgando as torturas do regime militar.

Dom Pedro Casaldiliga também é um grande nome dentre os que
agiram contra a repressdo. Dom Evaristo Arns, Dom Helder Cimara e
Dom Pedro Casaldiliga foram darduos defensores da liberdade e
opositores a violéncia militar, respectivamente, em S3io Paulo,
Pernambuco e na regiio rural do Araguaia. Natusch (2015) explicita que,
perante a nova postura da Igreja Catélica, os militares prenderam,
torturaram e mataram padres. Sublinha-se que no final de 1970, as
Forgas Armadas empenharam-se, contudo sem sucesso, em deportar o
bispo catalio Dom Pedro Casaldaliga.

Consoante Rutgers (2014), no ano de 1973, o episcopado se
posicionou com mais efetividade, porquanto se uniu objetivando a
criacdo de uma doutrina da Igreja sobre os direitos humanos. Os bispos

buscavam documentar a doutrina com estudo dos fatos concretos que
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ocorriam naquele periodo no Brasil. Para o episcopado, era necessario
repensar os direitos humanos e ir além da Declara¢io da ONU de 1948.
Desse modo, dois documentos foram constituidos como subsidio a essa
reflexdo, durante a XIII Assembleia Geral da CNBB, quais sejam, uma
ordem do dia (ou projeto para a discussdo em sede plendria) e uma
conferéncia lida pelo Prof. CAndido Mendes, jurista, representante do
Brasil na Comissao Pontificia Justica e Paz.

Em 1975, o jornalista Vladimir Herzog foi morto por meio de
tortura nas prisdes da ditadura. O governo tentou simular um suicidio
e divulgou um falso laudo sobre a morte do jornalista. Entretanto, como
elucida Lee-Meddi (2009), em resposta foi realizado culto ecuménico na
Catedral da Sé, em S3o Paulo, no dia 31 de outubro de 1975, celebrado por
Dom Paulo Evaristo Arns, pelo rabino Henry Sobel e pelo reverendo
Jaime Wright. Nesse culto, pela primeira vez, as religides uniam-se
contra as atrocidades da ditadura militar. Mesmo proibida qualquer
mencio a seu nome em veiculos de imprensa, Dom Helder Cimara
também compareceu, sem pronunciar palavra. Assim, no final de 1975,
a Igreja ja havia adotado uma postura aberta de oposi¢io ao governo dos
militares. Ja no ano de 1976, o Padre Jo3o Bosco foi assassinado com um
tiro, na cidade de Recife, por ter denunciado os abusos dos militares
contra os camponeses. Nesse mesmo ano, observa-se que os bispos de
S3o Paulo, Dom Fernando Gomes e Dom Waldyr Calheiros, foram
amplamente investigados. Acentua-se que nos anos de 1976 e 1977,
foram lancados, pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil,
documentos denunciando, de modo categérico, casos de assassinatos e

torturas promovidos por agentes de Estado, a exemplo do caso do
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operario Fiel Filho. Os documentos evidenciavam os desaparecimentos
inexplicaveis, as medidas arbitrarias, os inquéritos aviltantes semeados
pelos militares.

De acordo com os ensinamentos de Natusch (2015), a partir da
segunda metade da década de 70, a Igreja Catélica do Brasil marchou
junto com a sociedade civil em busca da democracia. Dessa maneira, por
meio das pastorais, a Igreja passou a realizar trabalhos com os presos e
a apoiar seus familiares; efetuava a organizacdo de visitas frequentes
aos presos politicos, como forma de vigilincia aos torturadores, como
se quisesse mostrar que sabiam da existéncia daquele determinado
preso, como meio de inibir o desaparecimento dele. Dom Eugénio Sales,
entdo arcebispo do Rio de Janeiro, desde 1976, auxiliava perseguidos das
ditaduras de outros paises da América do Sul. O auxilio aumentou tanto
que, a partir do ano de 1979, o bispo chegou a hospedi-los inclusive em
sua casa. Contando com a ajuda da Caritas brasileira e do Alto
Comissariado das Nagdes Unidas para Refugiados (Acnur), Dom Eugénio
protegeu, até o ano 1982, mais de 4 (quatro) mil pessoas. Parte delas
chegavam ao Brasil por diligéncia do entdo Padre Jorge Mario Bergoglio
da Companhia de Jesus Argentina. Nao s6 Dom Eugénio, mais também
Dom Paulo Evaristo Arns recebeu pessoas enviados por Bergoglio ao
estado brasileiro. Sendo esse um dos casos que demonstram a
cooperacdo entre religiosos no continente.

Natusch (2015) aclara, também, que no estado de Sdo Paulo, a
ordem dos dominicanos organizou diversas iniciativas com o intuito de
concretizar, no Ambito da realidade do Brasil, as propostas do Papa Jodo

XXIII. Este trazia em suas enciclicas, a exemplo a Pacem in Terris, € em
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pronunciamentos uma preocupac¢io com problemas humanitérios,
como o desenvolvimento social e a paz internacional. Averigua-se que
dentre as ordens religiosas, a dos dominicanos foi a mais perseguida
pelo governo militar, seus integrantes eram vistos como progressistas
demais e rebeldes. No ano de 1965, chegou a ser cogitada a expulsdo da
ordem do Estado brasileiro. O assédio aos dominicanos foi intensificado
quando chegou ao conhecimento do governo que existia uma ligagao
entre a ordem e Carlos Marighella, lider guerrilheiro, fundador do
grupo armado Alianga Libertadora Nacional (ALN), considerado o maior
inimigo da ditadura militar. Carlos Alberto Libanio Christo (Frei Betto),
Fernando de Brito, Ivo Lesbaupin, Ratton, Magno e Tito de Alencar
Lima, foram dominicanos que cooperaram com diversas organizac¢des
politicas clandestinas que lutavam contra a ditadura militar. O suporte
dado pelos dominicanos se traduzia em conceder protecio aos
perseguidos politicos para livrd-los dos torturadores, quando presos;
escondendo-os em lugares seguros; e ainda, transportando-os para
outras cidades ou mesmo para outro pafs.

O referido autor destaca que um dos envolvidos com Marighela foi
Frei Tito, preso em S3o Paulo, em novembro de 1969, e entregue ao
temido delegado Sérgio Fleury. Na cadeia padeceu de tortura, choques,
foi sentado nu em uma cadeira de metal eletrificada e, com o chio
molhado. O Frei sofreu, também, ofensas religiosas, violéncia sexual,
queimaduras de cigarro, pau-de-arara e pauladas. Posteriormente, ja no
exilio na Franca, abalado psicologicamente, Tito cometeu suicidio.

Ressalta-se que a prisdo dos religiosos era o principal meio de se

denunciar os delitos da ditadura ao resto do mundo. E essa denincia
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contou com o apoio do Papa Paulo VI. Buscando calar os religiosos, os
militares passaram a colocd-los nos circeres dos presos comuns.
Contudo, isso nio foi capaz de silenciar os mondsticos, e a postura deles
pode chegar ao resto do mundo, auxiliando, assim, na rejeicdo a
ditadura no exterior.

Como leciona Rutgers (2014), a caracteristica dos confrontos da
Igreja com o governo era a sua ligacdo aos direitos humanos.
Frequentemente, os bispos, de modo individual ou em conjunto, nas
conferéncias regionais, e por meio dos pronunciamentos da CNBB,
denunciavam o desprezo do estado brasileiro contra os direitos
fundamentais. Dentre as declaracdes dos religiosos, destaca-se
“Testemunha de Paz”, de 08/06/1972, que foi subscrita pelos bispos de
S3o Paulo, denunciando o uso de tortura pelos militares contra os
presos politicos, bem como exigindo a tomada de medidas a respeito
desses fatos. No documento, os religiosos denunciavam e condenavam
as atitudes do governo, em nome da prépria Constitui¢io; bem como
exigiam a restauracdo do Habeas Corpus.

No tocante a relevancia do, ja citado, projeto Brasil: Nunca Mais,
constata-se que ele resultou em cerca de 900 (novecentos) mil pdginas,
referentes a centenas de processos. Natusch (2015) frisa que o material
foi microfilmado e enviado ao Conselho Mundial de Igrejas, em Genebra,
na Suica, para evitar que fosse apreendido e destruido pelos militares.
Foram necessérios 25 (vinte e cinco) anos até que esse pedago da histéria
brasileira fosse repatriado. Em 2011, os microfilmes voltaram ao pais, e

em agosto de 2013 foi langada a versao digital.



518 e Direitos Humanos e Democracia: historia, teoria e critica (Ensaios) - Vol 1

Combater a repressio foi uma maneira da Igreja Catdlica se
redimir da postura nio cristd que havia adotado no inicio da ditadura
militar e, entdo, “cingir-se com o cinto da verdade e vestir-se com a

couraca da Justica”.

5 “FE NAO CONDIZ COM INJUSTIGA, HUMILHAGAO E EXPLORAGAO DO
OUTRO. A FE PODE LIBERTAR OS SERES HUMANOS DO FANATISMO E DA
INTOLERANCIA”

Buscando que os catélicos vivam realmente o Cristianismo trazido
por Jesus no Evangelho, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB), desde o ano de 1964, lan¢a anualmente, no periodo da quaresma,
a Campanha da Fraternidade. A cada ano é definido um tema, que traz
uma realidade a ser transformada, bem como um lema, que elucida a
direcio na qual a transformac3o é buscada.

Segundo a CNBB (2020), a Campanha da Fraternidade é dividida em
trés fases, quais sejam: Em busca da Renovagio Interna da Igreja (1964-
1972); A Igreja preocupa-se com a realidade social do povo, denunciando
o pecado social e promovendo a justica (1973-1984); A Igreja volta-se
para situagdes existenciais do povo brasileiro (1985-presente). Ressalta-
se que dentre todos esses anos varios temas de Direitos Humanos foram
trazidos, a exemplo de fraternidade, igualdade, meio-ambiente, satde,
educacdo, alimentacio, migracio, trafico-humano, moradia, bem como
foram abordadas temadticas a respeito de grupos vulneraveis
(encarcerados, pobres, mulheres, indigenas, negros, pessoas com
deficiéncia, idosos e jovens). A titulo de exemplo, destaca-se:

Fraternidade e libertagdo: O egoismo escraviza, o amor liberta (1973).
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Fraternidade no mundo das Migragdes, Exigéncia da Eucaristia. Para
onde vais? (1980). Fraternidade e a Mulher: Mulher e Homem: Imagem
de Deus (1990). A Fraternidade e os Encarcerados Cristo liberta de todas
as prisdes (1997). Fraternidade e Trafico Humano: E para a liberdade que
Cristo nos libertou (2014).

Verificando que no ano de 2018 um nimero expressivo de pessoas
que se denominam cristas catélicas assumiu posturas sociais e politicas
indiferentes com os irm3os pertencentes a grupos vulneriveis,
afetando diretamente aos mais pobres, a CNBB nos anos seguintes
langou campanhas que demonstram que injustica nio condiz com
Cristianismo, do mesmo modo que onde ndo hi compaixdo nio ha
cristdo, vejamos: Fraternidade e politicas ptublicas: Seras libertado pelo
direito e pela justica (2019). Com esse tema, a Igreja buscou chamar a
atencdo dos cristdos para garantir e colocar em pratica direitos que sdo
previstos na Constitui¢io Federal e em outras leis, assim como teve a
pretensdo de estimular a participacio dos fiéis em politicas publicas, a
luz da Palavra de Deus e da Doutrina Social da Igreja para fortalecer a
cidadania e o bem comum. Em 2020: Fraternidade e vida: dom e
compromisso: Viu, sentiu compaixio e cuidou dele.

Examina-se que a Campanha da Fraternidade é apenas uma dentre
as diversas iniciativas da Igreja Catélica no ambito dos Direitos
Humanos, haja vista que ela é a maior instituicdo de caridade do mundo.
Consoante a agéncia Acidigital (2020), no dia 26 de mar¢o de 2020, o
Vaticano anunciou a publicagdo do Anudrio Pontificio 2020 e do
Annuarium Statisticum Ecclesiae 2018, realizados pelo Escritério Central

de Estatistica da Igreja. De acordo com o Anudrio, a Igreja administra
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115.352 Institutos sanitirios de assisténcia e beneficéncia em todo o
mundo. No dmbito da educagdo, a Igreja administra 68.119 escolas
maternais, frequentadas por 6.522.320 criancas; 92.971 escolas
primérias onde estudam 30.973.114 alunos; 42.495 escolas superiores
médias com 17.114,73 estudantes. Ademais, acompanha 2.288.258 jovens
de escolas superiores e 3.275.440 estudantes universitarios. A Igreja
acredita e prega que o conhecimento e a verdade sio libertadores.

As Pastorais também se destacam entre as a¢des sociais da Igreja
para fazer de seus fiéis justos e mais que tolerantes, fraternos.
Conforme a CNBB (2020), ha as seguintes Pastorais: Afro-brasileira; da
Aids; dos Brasileiros no Exterior; Carceraria; da comunicacio; da
Crianca; Familiar; do Menor; da Mulher Marginalizada; dos Nomades;
Operaria; dos Pescadores; da Pessoa Idosa; do Povo de Rua; dos
Refugiados; Rodovidria; da Sadde; da Sobriedade; do Surdo; do
Turismo; Universitdria e Vocacional.

Em conformidade com a Funda¢io Grupo Esquel Brasil (FGEB)
(2020), as Pastorais e Obras Sociais da Igreja Cat6lica, sem considerar
escolas e hospitais, oferecem um voluntariado de mais de 400.000
pessoas, distribuidas em todo o Brasil, atendendo demandas sociais de
44 milhoes de brasileiros.

A respeito das acGes sociais das Pastorais, observa-se que desde o
ano de 2009 a Pastoral da Migracdo tem demonstrado preocupacgio e
agido em relag3o aos refugiados. Conforme a CNBB (2009), no dia 05 de
dezembro de 2009 ocorreu o XII Encontro Nacional da Rede Solidaria
para Migrantes e Refugiados (RedeMir). O evento, que é realizado pelo

Instituto Migragdes e Direitos Humanos (IMDH), o Alto Comissariado
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das Nag¢des Unidas para Refugiados (ACNUR) e pelo Setor Pastoral da
Mobilidade Humana da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
(CNBB).

Dentre os diversos trabalhos das pastorais destacam-se os
desenvolvidos pela Pastoral Carcerdria. De acordo com a CNBB (2020),
no atual contexto de vivéncia de uma pandemia, a Pastoral Carceraria
enviou ao ministro do STF Celso de Mello um requerimento para
ingressar como Amicus Curiae na ADPF n° 684 (a¢3o que visa reduzir
impactos da COVID-19 nos presidios). Em 23 de maio de 2020, a Pastoral
divulgou relatos a respeito do sistema carcerdrio em tempos de
pandemia. Ainda no presente ano, mais precisamente no més de marco,
a Pastoral divulgou os obstaculos impostos pelo governo nos presidios
brasileiros, informando que havia detentos privados até mesmo sem
agua. No dia 5 de fevereiro de 2019, em nota piiblica, a Pastoral em foco
manifestou repidio ao pacote de alteracdes na legislagio do Ministério
da Justica, conhecido como “Pacote anticrime”. Para a Pastoral, ao
contrario do que prega o governo, tais propostas terdo como resultado
o aumento do encarceramento em massa, bem como da letalidade
policial.

Entre outras centenas de acbes realizadas por essa Pastoral,
merece destaque o documentario lancado em margo de 2016 sobre
mulheres presas, bem como o semindrio “Tortura e Encarceramento em
Massa”, produzido em parceria com o Instituto Terra Trabalho e
Cidadania, a Defensoria Publica do Estado de Sdo Paulo (DPE-SP) e o
Ntcleo Especializado de Situag¢do Carceraria, que ocorreu em junho de

2015.
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A Pastoral da Crianga também jd realizou varias ag¢bes sociais,
sendo relevante salientar que, segundo a CNBB (2020), ela tem parceria
ha mais de 30 anos Universidade Federal de Pelotas (UFPel), assim é
coautora com esta de pesquisa sobre o coronavirus.

No Ambito da Pastoral Afro, verifica-se a realizacdo de intimeras
acoes, sendo importante sublinhar o IV Encontro Diocesano das
Comunidades Quilombolas, que ocorreu em novembro de 2015 no
Maranhio, conforme a CNBB (2015); assim como a Conferéncia Livre de
Politicas Publicas para Mulheres, realizada em dezembro de 2015, em
Minas Gerais, de acordo com a CNBB (2015). Acentua-se, também, o IV
Congresso Nacional das Entidades Negras Catélicas (CONENC), que
ocorreu janeiro de 2018 no Parand, em conformidade com a CNBB (2018).

Eufrisio (2016) destaca ambiente cristio por exceléncia é o
ambiente publico. Assim, retoma-se o principio fundamental de que a
esperanca cristd é também politica e sociotransformadora. O autor
rememora que recusar-se a colaborar com esse projeto humano
sociotransformador é ir contra o designio de Deus.

Na enciclica Evangelii Gaudium, o Papa Francisco lembra que a
dimens3o social é um aspecto constitutivo da prépria mensagem
salvifica, uma vez que o “querigma” (primeiro andncio das verdades da
fé) detém um conteddo inevitavelmente social, pois no préprio coragio
do Evangelho hd a vida comunitéria e o compromisso com os outros.
Com efeito, todo cristio é chamado a caridade, modeladora da vida
humana a luz do Espirito Santo, devendo colaborar com a efetivacdo da

justica e do direito.
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Ainda nessa enciclica, o Papa recorda que a conversio crista exige
rever tudo o que se refere a ordem social e consecu¢do do bem comum.

Assim sendo, desde o inicio de seu pontificado o Papa Francisco
tem se pronunciado de forma incisiva a respeito de temas sociais,
chamando a atenc¢do dos fiéis para cuidarem do meio ambiente, para
nio serem indiferentes com os pobres e individualistas, para nio serem
hipdcritas. Do mesmo modo, os alerta para cuidarem dos imigrantes e
respeitarem o préximo, independente de religido, sexo, sexualidade,
raca, tendo. Dessa forma, asseverou, conforme o site G1 (2020), que os
homossexuais possuem direitos civis iguais a todas as pessoas, o que
inclui o matriménio.

A postura do Pontifice de colocar o cristdo como um ser que luta
pela dignidade humana e que vivencia o Evangelho de Cristo tem feito
com ele seja perseguido por catélicos mais tradicionais.

Semelhantemente, o padre Julio Lancellotti, coordenador da
Pastoral do Povo de Rua da Arquidiocese de Sdo Paulo, segundo o G1
(2020) tem sofrido ameagas por realizar trabalhos com grupos
vulneraveis e por se pronunciar veementemente a favor de justica social
e criticar governantes que nao a praticam.

De acordo com Eufrasio (2016), a revelagio de Deus em Cristo é
expressdo do significado humano primordial, que, uma vez tendo
consciéncia de si pode ir ao encontro do outro. Desta feita, aquele que
se encontra promove encontro. E é nisso que se compde o seguimento
de Cristo como desdobramento de uma vida, que passa a ser em-si-para-

outro eliminando a experiéncia do ser fechado sobre si. Por


https://g1.globo.com/tudo-sobre/julio-lancelotti/
https://g1.globo.com/sp/sao-paulo/
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conseguinte, a alteridade é uma perspectiva elementar para o sentido
da vida manifestado em Jesus Cristo.
Ao abordar a alteridade, a fildsofa e Santa da Igreja Catdlica Edith

Stein aduz:

0 individuo humano isolado é uma abstrag¢io. Sua existéncia é um mundo,
sua vida é vida em comum. E estas nio s3o relagdes externas, que se
acrescentam a um ser que ji existe em si mesmo e por si mesmo, sendo que
sua inclusio em um todo maior pertence a estrutura mesma do homem.

(STEIN, 2007/1933, p. 163).

Para Eufrasio (2016), o reconhecimento do mistério pascal de Cristo
convoca a ruptura com a indiferenga, a ndo ficar inerte diante das
cruzes contemporineas, onde o préximo se encontra chagado pela
miséria e discriminacio, onde hd o grito dos que sio transformados em
andnimos e invisiveis em uma sociedade de aparéncias e status. O
te6logo assevera que nesse o reconhecimento do mistério pascal se dd o
acalento ao aos gritos dos homens abandonados na cruz do calvério,
hoje configurada nas diversas situa¢des sub-humanas.

A Igreja Catélica prega que ser sinal da unidade passa pelo
fundamento biblico de que a humanidade participa do mesmo destino
que nio aquiesce indiferencas e apatias, haja vista que “de um sé ele fez
toda a raga humana para habitar sobre toda a face da terra” (At 17,26).

Nesse sentido, Eufrédsio (2016) aduz que o cristio pode, realmente,
ofertar uma palavra no didlogo com o mundo contemporineo sem
precisar renunciar a sua identidade, visto ser Deus uma boa nova para
ahumanidade desumanizada de hoje, que aspira por sua dignidade. Uma

boa nova que, no amor, gera vida. O tedlogo explica que a humanizagio
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transcorre na vida que anseia por salvacdo, ou seja, uma humanidade
que almeja por vida plenamente realizada e se lanc¢a ao infinito.
Porquanto, como leciona o Concilio Vaticano II, “tendo Cristo
morrido por todos e sendo uma sé a vocag¢io tltima do homem, isto é,
divina, devemos admitir que o Espirito Santo oferece a todos a
possibilidade de se associarem, de modo conhecido por Deus, a este

mistério pascal”.

CONCLUSAO

No decurso desta breve exposicdo foi possivel visualizar que para a
Igreja Catdlica Apostélica Romana, o ser humano € o autor, o centro e o
fim da vida social e econémica. Nesse sentido, o Catecismo da Igreja
Catélica (CIC) preconiza “[...]Jo ponto decisivo da questdo social é que os
bens criados por Deus para todos de fato cheguem a todos conforme a justica
e com a ajuda da caridade” (CIC, § 2459, p.634).

A Igreja ndo aceita a prética do individualismo e a segregacio.
Compreende que essas praticas sio antievangélicas, haja vista que o
Evangelho traz a concepgdo da criagio de um s6 povo, alcangando a
esséncia da igualdade entre os homens, bem como dos Direitos
Humanos. Por conseguinte, condena todas as discriminacdes de raga,
nacionalidade, politicas, entre outras. A Palavra de Deus, seguida pela
Doutrina Social da Igreja Catélica, convida todo cristio a contribuir
levando a justica e o direito aos diversos grupos de necessitados,
manifestando-se, assim, a vida comunitdria e o compromisso com o

préximo.
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Na perspectiva do Cristianismo, a dignidade da pessoa humana
impulsiona a suplantac¢do de uma ética individualista em prol do bem
comum. Nesse sentido, Agostini (2012) afirma que “apresenta-se a
solidariedade humana como prépria da indole comunitaria da obra de
Jesus Cristo, da salvacio enfim trazida por Deus, que deverdo ser
assumidas por todos como tarefa e missdo préprias, até a realizacio
plena ou a ‘consumacio’ em Deus”.

A fil6sofa catdlica Stein (2005) ensina que a auténtica experiéncia
mistica cristd possui a capacidade de acolher a experiéncia de outrem,
vivida em uma dimensio de fé, se transfigurando em um meio apto de
viver o amor ao préximo. Desta feita, a auténtica experiéncia mistica
deve ser livre de preconceitos e ndo deve fundamentar-se em conceitos
teolégicos fechados.

Por fim, pode-se concluir que se a Igreja Catdlica foi fundamental
na sustenta¢do do inicio de uma ditadura, ela foi mais fundamental
ainda para seu fim, bem como na busca pela construcio de uma
sociedade democratica e na efetivacdo da dignidade da pessoa humana.
Com efeito, diante do atual contexto, onde ha diversos movimentos,
comunidades catélicas, religiosos, assim como pessoas que afirmam
seguir o catolicismo pregando praticas anticristas, como pena de morte,
tortura, apoio a politicas que aumentam a pobreza, a discriminagdo de
classe social e a mentira; o Papa Francisco, a CNBB e diversos religiosos
tém se pronunciado veementemente contra tais posturas,
demonstrando que o Cristianismo prega o amor, a igualdade, o respeito,

a dignidade, a verdade e a justica. Ficai alerta, a cintura cingidos com a
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verdade, o corpo vestido com a couraga da justica e os pés calgados de

prontiddo para anunciar o Evangelho da paz.” (Efésios, 6,14).
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