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O presente livro pretende investigar o tema do cuidado (Sorge) no ambito da
analitica existencial (projeto filos6fico intrinseco a obra Ser e tempo), do fi-
l6sofo alemado Martin Heidegger (1889-1976). A partir de tal tema, podemos
formular o seguinte problema: como o cuidado - enquanto estrutura exis-
tencial do ser-ai (Dasein) — constitui, segundo Heidegger, a esséncia da exis-
téncia? Em face dessa questdo temdtica, assumimos por objetivo principal
determinar, com vistas aos contextos da analitica existencial, como o exis-
tencial cuidado constitui a esséncia da existéncia do ser-ai e de que modo
aparece como o todo estrutural do ser do ser-ai. Para que esse objetivo seja
atingido, o trabalho se ocupard de temadticas intrinsecas a analitica existen-
cial, como é o caso da reabilitagdo da questdo ontolégico-fundamental (a
questao sobre o sentido do ser), a desconstrugao da histéria da ontologia e a
fenomenologia hermenéutica da facticidade. E imprescindivel que tramite-
mos por esses temas para compreender o projeto fundamental de Ser e
tempo, a saber: a ontologia fundamental, que compreende todos os demais
projetos que o constituem. E em meio ao projeto da analitica existencial que
Heidegger apresenta a noc¢do de ser-ai (Dasein), como o unico ente dntico-
-ontoldgico capaz de compreender ser e o seu sentido. Na busca pela caracte-
rizagdo desde ente, e a fim de entender de modo mais aprofundado o seu
modo de ser, descrevemos a sua constitui¢do existencial tendo em vista o seu
cardter essencialmente compreensivo, mundano e decadente. A temdtica do
cuidado surge, portanto, em meio a esses temas, descrita mais pontualmente
apos a crise da angustia, compreendida como tonalidade afetiva fundamen-
tal. Diante disso, podemos pretender a hipétese de que o cuidado ¢, mais
propriamente, o modo de ser ontoldgico-existencial do ser-ai. Assim, sera
possivel evidenciar como o cuidado encontra-se articulado com alguns dos
conceitos fundamentais da fenomenologia heideggeriana, que é o caso da
propria tonalidade afetiva fundamental da angustia, da decisao, do projeto
existencial, da voz da consciéncia, bem como da nocao de ser-para-a-morte.
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Adverténcia sobre diretrizes formais
convencionadas para este trabalho

As palavras ou expressoes-chave utilizadas por Heidegger serao
seguidas do termo original na lingua alema, entre parénteses, sempre
que forem citados pela primeira vez.

As citagoes de Ser e tempo aparecerdo traduzidas para a lingua
portuguesa, porém, serdo referenciadas no original alemao, seguindo
o modelo AUTOR, data, pagina'.

Entendendo ser necessario oferecer ao termo alemao Dasein
uma traducao em portugués, optamos pela tradugao “ser-ai”, uma vez
que nos parece ser a traducao mais préxima do original e também por
ser a traducdo mais comum entre os estudiosos de Heidegger, tanto
no Brasil quanto em outras culturas de linguas latinas. Julgamos, no
entanto, ser ainda melhor pensar no termo Dasein com a expressao
ser-o-ai, uma vez que essa expressao nos ajuda a compreender e a
descrever a condicio de “ser — ai” no mundo e nos distancia de mas
compreensdes que possam entender o termo como uma justaposicao
em que um esteja “dentro” do outro.

O proprio Heidegger (2009, p. 159) legitima este uso, quando
sugere que o termo Dasein seja traduzido para o francés como “étre le
1a” (ser o ai). Ademais, as citacoes dos textos estrangeiros (espanhol e
inglés) serdo traduzidas pela autora e referenciados conforme o
original.

Alguns dos principais termos traduzidos:

- Ser-ai (Dasein)

- Cuidado (Sorge)

- Ocupagao (Besorge)

- Preocupagéo (Fiirsorge)

- Tonalidade (Stimmung)

- O modo como o ser-ai se vé ja sempre afetado no mundo (Befindlichkeit)

! Para cotejar o texto alemao e como subsidio de tradugao utilizaremos duas tradugoes brasileiras (De
Marcia S& Cavalcante Schuback e Fausto Castilho). Ambas as tradugdes servem para cotejar e
compreender o texto, porém, optamos referenciar o texto no original para evitar problemas de
tradugdo. Desse modo, iremos traduzir o texto de Heidegger a partir do original, com o auxilio das ja
mencionadas tradugoes.
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Introducao

O livro que ora se inicia tem como tema central o conceito
existencial de “cuidado” (Sorge) no ambito da analitica existencial,
esta que ¢ projeto filosdfico intrinseco a obra Ser e tempo (1927),
de Martin Heidegger (1889-1976). E nesta obra que o filosofo
apresenta seu programa de uma ontologia fundamental, a partir da
questao do sentido do ser, pois somente depois de reinserir no
ambito da filosofia contemporanea a questao do ser, por meio da
pergunta por seu sentido, é que se torna possivel prosseguir com o
projeto de uma ontologia fundamental.

No presente trabalho, vemo-nos diante da necessidade de
ocupar-nos desse tema e problema relevantes ao projeto filoséfico
de Heidegger, perpassando os projetos pertencentes a ontologia
fundamental, com o fito de chegar a tematica do cuidado, central
em nossa pesquisa. Tracando esse caminho, objetivamos
responder ao problema de nosso trabalho: Como o cuidado -
enquanto estrutura existencial do ser-ai (Dasein) - constitui a
esséncia da existéncia? Considerando esta, podemos dizer que este
¢ o ponto principal de nossa investigacdo, uma vez que este nos
exige uma compreensao das posicoes da fenomenologia
heideggeriana. Afinal, a tematica do cuidado se encontra
indelevelmente ligada aos temas de maior relevancia abordados em
Ser e tempo. A fim de compreender Heidegger e, também, fazer-se
compreender por meio deste texto, é que iniciamos esta pesquisa a
partir de um novo modo de compreensdo, o da fenomenologia
existencial.

Ao desenvolver a tarefa de uma ontologia fundamental em
Ser e tempo, Martin Heidegger parte da andlise existencial do ser-ai
(Dasein) para retornar e reconduzir a questao originariamente
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filosofica que tem em vista o ser em seu ambito de sentido.
Somente ap6s analisar o ser-ai enquanto ente que compreende ser
e interroga o seu sentido é que sera possivel compreender seu
modo de ser e descrever suas estruturas mais elementares, dentre
as quais o cuidado (Sorge) se destaca enquanto fundamento
existencial e “essencial”.

Tendo em vista tais afirmativas, nosso trabalho tem como
tema central o conceito de cuidado no ambito do projeto filoséfico
denominado analitica existencial. Este é apresentado em Ser e
tempo e é nesta obra que o filésofo desenvolve uma ontologia de
carater fundamental. Tal ontologia, que rompe com o estatuto
metafisico da filosofia tradicional, parte da questio do ser por
intermédio de seu sentido. Entende Heidegger que somente ap6s
reinserir e reconduzir ao ambito da filosofia contemporanea a
questao do ser, é que se torna possivel prosseguir com o projeto de
uma ontologia fundamental. Ontologia esta que pretende
investigar a base e o fundamento de todo e qualquer pensamento
filosofico, especialmente aquele de carater fenomenolégico-
existencial.

O presente texto tem, assim, o objetivo de investigar, com
vistas aos contextos da analitica existencial, como o existencial
cuidado constitui a esséncia da existéncia do ser-ai. Para que seja
possivel chegar a essa questdao, perpassaremos o caminho que
objetiva 1) reconstruir os contextos do projeto da ontologia
fundamental e, mais especificamente, da analitica existencial em
Ser e tempo; 2) caracterizar o ser-ai como um ente de existéncia; 3)
descrever como o ser-ai existe em contextos mundanos (ser-no-
mundo); 4) apontar como a angustia possibilita que o ser-ai
compreenda seu carater originario de poder-ser, e 5) investigar de
que modo o cuidado se caracteriza como o fundamento ontologico-
existencial do ser-ai. Dito isso, apresentamos uma prévia do que
sera trabalhado em cada capitulo do livro.

Em nosso primeiro capitulo, pretendemos apresentar o
projeto da ontologia fundamental, em Ser e tempo, como
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empreendimento genuinamente fenomenologico. Para tal, nos
orientamos pela questdo de base que visa reinserir e resgatar a
investigacdo originaria da ontologia. Tal questdo, que busca
perscrutar o ser, distancia-se do modo como a tradi¢ao filoséfica
perguntou e interpretou o ser, a fim de questionar qual o seu
sentido enquanto ambito de compreensibilidade.

Como veremos, sera necessario partir da questdao sobre o
sentido do ser quando a inten¢do nao mais é investigar sobre as
determinagdes e defini¢des do ser. Isso porque, a tradicao filoso6fica
e metafisica dedicou-se a andlise do ser sempre partindo da
questao: o que é o ser? Sendo assim, a resposta, ja implicita na
pergunta, designava uma definicdo quididativa e essencial, na
medida em que dizia sobre o ser algo de carater entitativo e,
portanto, substancial. A metafisica enquanto ontologia classica
investigava o ser e sua determinacdo essencial; desse modo, o ser
era compreendido através de atributos comparaveis aos dos entes
presentes, ou seja, tanto ser, quanto ente tinham definicdes e
determinagdes.

Heidegger rompe com essa ideia classica da filosofia
tradicional, na medida em que mostra a relevancia da diferenca
ontolégica entre ser e ente. Doravante, o pensamento
fenomenolégico heideggeriano estd pautado nessa diferenca e a
partir dela a ontologia torna-se uma investigagdo fundamental.
“Fundamental”, nesse caso, refere-se ao fundamento ontolégico do
projeto da ontologia, que origina as investigagdes sobre o ser,
compreendendo sua diferenca frente aos entes simplesmente
presentes.

Nessa viravolta do pensamento, Heidegger inicia a
investigacdo da ontologia pela pergunta fundamentalmente
filosofica que, marcada pela diferenca ontoldgica, busca pelo ser
em seu sentido e nao mais em sua determinacdo essencial. Isso se
da, pois a questao do ser é a questao explicitamente filosofica e
aquela que possibilita pensar todas as demais questdes intrinsecas
a ontologia fundamental.
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Diante disso, pretendemos apresentar a ontologia
fundamental a partir da reinsercdo da problemética do ser, que
deve ser resgatada por intermédio da questdao que possibilita
pensa-lo em seu ambito de sentido. A reconducao ou retomada da
questao do sentido do ser aponta para trés momentos constitutivos
relacionados ao projeto da ontologia fundamental.

De inicio, tratamos da desconstrucao da histéria da
ontologia, em que Heidegger mostra o equivoco da tradicido em
compreender o ser como mais um ente, tendo perdido de vista a
diferenca ontoldgica; depois, a critica as ontologias na medida em
que analisaram o ser-ai como um ente simplesmente dado.
Segundo Heidegger, o ser-ai, como modo de ser do ente que nds
mesmos somos, nao deve ser compreendido a luz de um registro
categorial, antes, ¢ um ente originariamente marcado pelo carater
de poder-ser. Tal ente se mostra, portanto, como distinto dos
demais pelo seu “privilégio” Ontico-ontolégico, ao passo que é o
tnico que compreende ser e interroga pelo seu sentido. O segundo
topico trata da questao da vida fatica, como apresentado em 1923,
em Ontologia: Hermenéutica da faticidade, ou hermenéutica da
facticidade, e, como desenvolvido, em 1927, em Ser e tempo. A
hermenéutica da faticidade é apresentada nesse contexto enquanto
compreensao e autointerpretacao do ser-ai e da sua existéncia.
Desse modo, a hermenéutica da vida fatica empreende o projeto de
compreensao que o ser-ai tem da dinamica do seu préprio existir,
na medida em que ser-ai e ser estio em uma “relacio” de
compreensao. O papel hermenéutico na ontologia fundamental
possibilita, portanto, que o ser-ai compreenda e interprete a sua
condicao mais fundamental de ser enquanto existe.

O ultimo topico do primeiro capitulo do nosso trabalho
aborda a analitica existencial. Este projeto diz respeito a analise
existencial do ser-ai. Embora seja trabalhado em um tltimo
momento, a investigagao da ontologia fundamental, via questao do
sentido do ser, sd é possivel a partir da analitica existencial, ou
seja, embora seja apresentada com mais clareza neste momento, a
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analise existencial do “fendmeno humano”, enquanto modo de ser
do ente que somos, est4 ligada a questao do ser, pois o ser-ai é o
ente privilegiado e diferenciado dos demais, ou seja, é o tnico
capaz de compreender ser, compreender a si e compreender-se na
dinamica da compreensao.

Desse modo, mostraremos que Heidegger explicita a tarefa
da analitica existencial quando afirma que essa tarefa exige a
andlise da existéncia fatica do ente que sempre e a cada vez somos.
Tal andlise nos oferece novos modos de interpretar o ser-ai, nao
mais segundo os moldes da ontologia classica, mas a partir do ver
fenomenolégico, hermenéutico e ontolégico-existencial.

Ap6s desenvolver e mostrar o percurso de tais momentos
referentes ao projeto da ontologia fundamental e apresentar os
momentos constitutivos que norteiam e dao base a essa
investigacao é que sera possivel encaminhar nossa pesquisa para o
segundo capitulo que trata da constituicao existencial do ser-ai.

A investigacao a respeito da constituicao existencial do ser-ai
visa compreender e descrever a existéncia humana desde o préprio
modo de ser deste ente. Isso nos permite compreender o existir
humano sempre desde sua abertura para mundo e da sua
estrutura existencial privilegiada. O primeiro tema a ser trabalhado
para se compreender de que modo estd articulada a constituicao
existencial do ser-ai sera a compreensao.

Desse modo, o primeiro tépico do segundo capitulo tratara
da constituigao existencial do ser-ai como compreensao e buscara
elucidar que o ser-ai é um ente especifico e privilegiado por conter
a compreensdo em sua constituicdo ontolégico-existencial. A
compreensao aparecera nesse contexto nao como “entendimento”,
mas como um existencial que abarca e “suporta” o ser. Assim, a
compreensao coloca o ser-ai aberto a sua prépria dinamica de ser,
ou seja, compreender, nesse contexto, significa abarcar a co-
“relacao” que tem com seu ser. Diante disso, como veremos, a
compreensdo pode ser descrita em trés aspectos: compreensao de
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ser, de si e de mundo. E préprio do modo de ser do ser-ai que ele
compreenda/abarque essas trés dimensoes do existir.

Além disso, por ter em sua constituicao existencial esse trago
caracteristico e distintivo (privilegiado), assim veremos, o ser-ai é,
também, o Unico que toma a si mesmo e a seu mundo
compreensivamente. Isso nos leva ao proximo topico do capitulo
que trata da constituigdo existencial do ser-ai e sua relagao com a
mundanidade.

Nesse topico nos depararemos com a ideia de ser-no-mundo
que se apresenta como um existencial que aponta para o modo
com o ser-ai ¢ no mundo fatico, constitutivo e significativo. A
no¢ao de mundo enquanto o ai do ser-ai sera apresentado nao
como um ambiente empirico ou locativo, mas como um “espaco”
de realizacdo existencial, ou seja, ser-ai e mundo devem ser
compreendidos como fenémeno em sua unidade e totalidade. Ser-
ai e mundo nao devem ser compreendidos como se um pertencesse
ao outro, ou um estivesse “dentro” do outro, pois a ideia de mundo
diz respeito ao “espaco” compreensivo em que o ser-ai sempre ja
se encontra.

E por sempre estar-no-mundo é que o ser-ai se encontra
também ocupado com os demais entes, que o remete ao seu
carater mundano e, consequentemente a decadéncia. A decadéncia
também é compreendida como constituinte existencial do ser-ai na
medida em que se apresenta como uma tendéncia que o ser-ai tem
de desviar-se da sua existéncia mais propria enquanto poder-ser.

Ao desviar-se de si, o ser-no-mundo acaba por se deixar
levar pela cotidianidade mediana ao existir e compreender a si
mesmo como mais um ente intramundano (simplesmente dado),
ou se vé disperso e absorto na impessoalidade, em que perde a
tutela de si mesmo, deixando que os “outros” (“se” - das man)
decidam e escolham em seu lugar.

Ao fim apresentaremos a constitui¢ao existencial do ser-ai
também a partir do prisma da afinacdo, em que hé a possibilidade
do ser-ai ser afinado por um tom que o desperte desse modo de ser
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impréprio ou decadente. O dltimo tema deste capitulo dira respeito
a tonalidade afetiva fundamental da anglstia que revela a
possibilidade do ser-ai deparar-se consigo mesmo a partir de uma
experiéncia radical que o coloca frente a sua auséncia de
determinagao. Além disso, como exporemos em detalhes, a
angustia possibilita que o ser-ai se depare com a sua condi¢ao mais
fundamental e originaria: a possibilidade de poder-ser o que quiser
dentro dos limites faticos de seu mundo.

A partir da descricao da crise da angutstia é que podemos
chegar propriamente a tematica central do trabalho que tratara a
questao do cuidado de maneira mais focal. Para isso, no terceiro e
ultimo capitulo, abordaremos questdes relacionadas ao cuidado
que se expressam mais especificamente no momento “pos-
angustia”.

A questao do cuidado aparecera no ultimo capitulo como
tematica central do trabalho. Nesse momento apresentaremos essa
nogao como a “esséncia” do ser do ser-ai. Descreveremos, a partir
dessa questdao, como o cuidado constitui o todo estrutural da
existéncia perpassando as modulagdes do cuidado enquanto
ocupagao e preocupagao.

Compreendemos e apontaremos nesse capitulo a divisdao do
cuidado em: 1) ocupagao e preocupacdo como modulacdes da ideia
geral do cuidado e 2) o cuidado propriamente enquanto estrutura
que abarca o todo estrutural do ser-ai. Ocupando-nos das
modulagdes do cuidado, apontaremos a ocupacdo com 0s entes
presentes e a preocupacao com aqueles que tem o mesmo modo de
ser que o ser-ai. A partir disso, mostraremos a possibilidade que o
ser-ai tem de descobrir a si mesmo ap6s a crise da angustia e a
urgéncia de decidir por um projeto de sentido que vise o cuidado
com sua existéncia da maneira mais auténtica possivel.

Atrelado a decisao em vista de um projeto de sentido apds a
angustia é que se sobressai a ideia do chamado da consciéncia, em
que apresentaremos o apelo do ser-ai para consigo préprio com a
finalidade de compreender o cuidado requisitado de si para si, ou
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seja, 0 chamado da consciéncia interpela o ser-ai para o seu poder-
ser mais proprio, a fim de cuidar por ser quem se é.

Ao final do nosso terceiro capitulo reservaremos um
momento para falar da ligacao do cuidado com o ser-para-a-morte
e para mostrar em que sentido o cuidado esta atrelado a nocao de
finitude. Seréd necessario, portanto, revisar os projetos norteadores
de Ser e tempo para entao chegar ao tema do cuidado. Nao seria
possivel trabalhar esse tema de maneira isolada, pois sdo os
contextos que a ontologia fundamental propicia a investigacio,
especialmente aquele diretamente ligado as nogoes de ser-ai e ser-
no-mundo, que permitem tornar o cuidado tema de investigagao
filosofica.

Ao referir e compreender o plano de base de Ser e tempo,
apods a descricao do que vem a ser o ser-ai como modo de ser do
ente humano, é que, afinal, compreenderemos sua ligagao
indissoltvel com o cuidado enquanto sua esséncia e como a marca
do modo de ser do ser-ai que ele préprio é, na medida em que
existe.

Tendo oferecido aqui as linhas diretrizes e orientagoes
metodolégicas de nosso trabalho (incluindo seu tema, objetivos e
problemas); do mesmo modo, ao ter apresentado a
conceptualidade de fundo do que aqui esta em jogo e, por fim,
termos indicado o plano de trabalho a ser executado nos trés
anunciados capitulos, podemos dar inicio, desde ja, a nossa
exposicao sobre o conceito de cuidado.



A ontologia fundamental como projeto
fenomenolégico

Iniciamos por apresentar alguns conceitos centrais do que
vem a ser a ontologia fundamental proposta pelo filosofo alemao
Martin Heidegger (1889-1976) em seu percurso filoséfico até os
contextos de Ser e tempo (1927). Tal ontologia fundamental, em
bases fenomenoldgico-hermenéuticas, constitui o objetivo do
capitulo, na medida em que apresenta um novo modo de pensar e
compreender o ser dos entes.

Dando sequéncia ao trabalho, para que possamos aclarar as
ideias que encontramos intrinsecas a este projeto, precisamos,
antes de tudo, mostrar a estrutura que a articula. £ nessa direcio
que nos movemos a fim de apresentar a reflexdo ontolégico-
fundamental de Heidegger a partir de dois aspectos de base: 1) A
recolocacao e reformulacdo da questdo do ser; 2) Os projetos que
compodem a ontologia fundamental: desconstrucdo da histéria da
ontologia, hermenéutica da facticidade e analitica existencial.

Fazendo a maneira de Heidegger, ensejamos primeiramente
preparar o terreno de investigacdo, de modo a apresentar os
principais aspectos de seu pensamento. Com isso, temos o objetivo
de possibilitar uma investigacao fenomenolégica que tenha como
base a ontologia fundamental.
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1.1. Em busca do sentido do ser: a reabilitacio da questao
ontolégico-fundamental

Martin Heidegger inicia Ser e tempo com uma afirmagao
categérica: “Embora nosso tempo se arrogue o progresso de
afirmar novamente a ‘metafisica’, a questdao aqui evocada caiu no
esquecimento” (HEIDEGGER, 1967, p. 2). Nao é por acaso que este
tratado se inicia de modo tado enfatico, apontando para o
esquecimento de tal questdao. A fenomenologia de Heidegger, no
tocante a Ser e tempo, tem como ponto de partida e fio condutor
esta questdo que foi esquecida e que requer uma reconducido
adequada.

De acordo com nosso filésofo, a questdo que caiu em
esquecimento é a questdo do ser. Esta questdo, que de inicio
pareceu provocar o pensamento dos gregos antigos, se obscureceu
na medida em que se passou a buscar pela esséncia natural dos
entes. A metafisica, j4 com os seus primeiros expoentes, buscou
por uma esséncia enquanto determinacao fundamental dos entes.
Ora tal determinacdo foi representada pela substancia, ora pela
forma, ora por Deus, e assim se manteve uma tradicao envolvida
fundamentalmente com a investigagao em torno das esséncias. A
tradicao metafisica ocupou-se de investigar o ente e as esséncias,
mas ndo perguntou pelo ser que os possibilita. O ser ficou
impensado, segundo Heidegger, pois:

[...] No solo da arrancada grega para interpretar o ser, formou-se
um dogma que ndo apenas declara supérflua a questdao sobre o
sentido do ser como lhe sanciona a falta. Pois se diz: “ser” é o
conceito mais universal e o mais vazio. Como tal, resiste a toda
tentativa de definicdo. Esse conceito mais universal, e por isso,
indefinivel prescinde de definicido. Todo mundo o emprega
constantemente e também compreende o que ele, cada vez,
pretende designar (HEIDEGGER, 1967, p.2).
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Tal dogma é fixado em alguns argumentos utilizados para
nao tratar a questdao do ser, no entanto Heidegger considera tais
argumentos invalidos, na medida em que nada justifica o
esquecimento e obscurecimento da questdo do ser. Os dogmas que
pressupde a questdo como supérflua estdo atreladas aos
preconceitos que compreendem o ser como: conceito mais
universal, indefinivel e evidente por si mesmo'.

Para Heidegger, esses preconceitos foram responséaveis por
afastar o interesse filoséfico pela questao do ser, distanciando cada
vez mais a atencdo ao ser dos entes e aproximando a investigacao
as determinagoes essenciais do ente simplesmente dado.

Tendo em vista que os tragos essenciais dizem respeito as
caracteristicas que determinam o ente, Heidegger se afasta dessa
tradicdo metafisica ao abster-se de desenvolver uma investigacao
explicitamente no dominio 6ntico. Estas, que na medida em que
perguntam pelo ente, deixam de lado a fundamentagido geral
daquilo que unifica e origina todos os entes possiveis. Desse modo,
Heidegger se insere na filosofia de maneira totalmente diferente ao
reconhecer que ser ndo deve ser pensado como esséncia nem
definido via caracteristicas Onticas. Embora nao se tenha uma
resposta para o que significa ser, sabemos que ele ndao pode ser

' Ser como conceito mais universal: a tradi¢ao metafisica compreende que ser é o conceito “maior”,
que abarca todos os demais (visao de conjunto). No entanto, Heidegger acredita que este preconceito
ndo é suficiente para deixar de lado a questdo, uma vez que ser como o conceito mais universal nao
nos diz o que é ser e nem como a partir dele n6s podemos conhecer os entes. Ser como indefinivel:
ser ndo pode ser definido, pois ao definir ser a partir do “¢”, ja o designamos como algo. No entanto,
ser indefinivel ndo é o suficiente para deixar a questao e investigar o definivel (essencial, entitativo).
Para ludibriar esse preconceito, Heidegger opera com um novo discurso que nao o da defini¢ao, mas
um discurso indicador de sentido. Ser ndo é e ndo pode ser confundido com o ente, por isso a
necessidade de criar um modo radicalmente novo de pensar o ser (que serda apresentado na
sequéncia do trabalho). Ser como evidente por si mesmo: ser ja estd pressuposto em tudo, nés
sempre ja sabemos (pré-compreendemos) o que significa ser, pois ele é evidente e positivamente
dado. A compreensdo de ser é prévia, pré-tedrica e pré-linguistica. No entanto, essa evidéncia do ser
nos obscurece o fato de ser ele evidente. Estamos em um ambito de pré-compreensio de ser, mas se
nos perguntarem o que é ser, ndo somos capazes de responder. Disso resulta a ideia de Heidegger de
que esse terceiro preconceito nao deve ser o responsavel pela dispensa da questdo. Do contrario: ele
deve constituir a provocagdo em seu mais alto grau.
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pensado, tampouco definido como algo, pois isso ja resultaria em
interpretar o ser como mais um ente.

Na tentativa de demarcar os limites frente a essa
interpretacdo polémica, Heidegger diferencia ser e ente, a fim de
apontar que estes guardam uma diferenca fundamental e que nao
devem ser compreendidos como sinénimos. Isto porque ser, ao
contrério do ente dado, ndo compreende em si caracteristicas,
tampouco defini¢des, ou seja, ser é sempre vazio de determinagao.
O ente pode ser, por outro lado, pensado e definido a partir de seu
carater quididativo, caracteristico, determinado. Essa diferenca
tende a mostrar que aquilo que diz respeito ao ente é marca do
dominio oOntico, enquanto que aquilo que se volta ao ser esta
relacionado ao ambito ontoldgico.

A mencionada diferenca é denominada por Heidegger
“diferenca ontolégica.” No entanto, a diferenga deixa transparecer
o carater de especificidade e nao de dualidade, uma vez que ser nao
é um e ente outro. Nao sao dois distintos, mas ha a diferenga
fundamental na medida em que sempre ja pré-compreendemos o
ser como diferente daquilo que é.

Ao falar do ente e da sua esséncia, a questao em pauta era
estritamente 6ntica na medida em que se perguntava pelo que é o
ente. A resposta, portanto, ja implicita na pergunta, respondia pela
esséncia (quididade) do ente que é. Nesse modo de investigar,
denominado como metafisica ou ontologia, os filésofos buscavam
falar do ente a partir de categorias, caracteristicas e definigoes.

No entanto, repara Heidegger, nao houve um
questionamento explicito a respeito do ser. Perguntou-se sim, pelo
ente, mas deixou-se de lado a questao: o que significa ser um ente.
Esta é a questdao contextualizada de Heidegger e que caiu em
esquecimento. Sobre o ente sempre se pensou e questionou, mas
nao houve uma investigacao a respeito do ser que possibilita o
proprio ente enquanto aquilo que é. A diferenca ontoldgica, nesse
sentido, marca a distingdo entre ser (das Sein) e ente (das
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Seiende)?, na medida em que pensa o ser como indefinido,
resguardando sua diferenca frente ao ente que esta presente, o
simplesmente dado. Sendo assim, concordamos com Escudero
(20104, p. 23) quando ele afirma que o ser ndo “é”, mas que exerce
a condicao de possibilidade dos entes.

Nos ja sempre pré-compreendemos a diferenga ontoldgica,
na medida em que sabemos de antemao que o ente é diferente do
“¢”. Isso significa dizer que j& compreendemos que, por exemplo,
na sentenca: “o céu é azul”, o céu é diferente do “é”, bem como o
azul é diferente do “é”. E mais do que isso, o “é”, enquanto ser do
ente “céu”, ou do ente “azul”, é aquele que mesmo vazio de sentido
possibilita que céu e azul aparecam como entes possiveis de serem
compreendidos. O ser, portanto, embora nao tenha definicao, deve
ser compreendido como diferente do ente, pois além de ser
diferente ele é aquele que possibilita e origina o ente enquanto algo
ou enquanto ser simplesmente dado/presente. Devido a isso

Nenhum homem sabe no fundo o que o conceito “o ser” designa,
e, apesar disso, n6s todos temos uma primeira pré-compreensao
ao ouvirmos a palavra “ser” e compreendermos que aqui o ser,
que cabe a todo ente, é elevado desde entdo ao nivel do conceito.
Com isso, ele é diferenciado de todo ente. E isso que significa
inicialmente “a diferenga ontoldgica”. (GADAMER, 2009, p. 70).

Conforme aponta Gadamer, na passagem acima, tal
diferenca ontolégica, é algo que sempre ja pré-compreendemos3.

? Para que se possa compreender através de exemplos: “Heidegger distingue entre as determinagoes
oOnticas do ente em sua imediatez e as determinacdes ontoldgicas da sua especifica modalidade de
ser. As primeiras descrevem caracteristicas empiricas e concretas dos entes (como a sua cor,
envergadura, peso, preco, distancia, etc.), enquanto que as segundas remetem a sua constitui¢ao
propriamente ontologica (como sua mundanidade, utilizabilidade, significatividade, etc.)”
(ESCUDERQO, 2009, p. 135).

3 A diferenga ontolégica nao é algo que se faga filosoficamente ou doutrinariamente. A diferenca
ontoldgica ndo é um objetivo ou uma tarefa da filosofia. Ao contrario, a diferenca ontologica faz parte
do nosso proprio modo de ser, na medida em que ja sempre pré-compreendemos ser diferente
daquilo que é. Gadamer, ao relatar uma conversa com seu mestre Heidegger, descreve um trecho de
sua experiéncia: “Também aqui lembro-me de uma conversa com Heidegger que teve lugar ha muito
tempo atras, mais ou menos por volta de 1924.Gerhard Kriiger estava presente. N6s perguntamos a
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No entanto, tendemos a esquecer tal diferenca, o que nos faz
incorrer no equivoco de perguntar pelo ser como mais um ente. £
nesse sentido que Heidegger percebe que a questao do ser caiu em
esquecimento, pois ndo se perguntava mais pelo ser, mas sim pelo
ente. Pode parecer estranho, em um primeiro momento, mas, na
medida em que se pergunta: o que € o ser?, ja temos implicita na
pergunta a propria resposta. Perguntar pelo ser, questionando o
que ele €, ja nos leva a uma resposta que tem como pano de fundo
a esséncia quididativa, categorial e no ambito das defini¢oes. Falar
que o ser é algo, ja significa compreendé-lo e apreendé-lo com
mais um ente e é devido a isso que “[...] ndo somente falta resposta
a questdao do ser”, mas, além disso, “[...] a prépria questdo é
obscura e sem direcao” (HEIDEGGER, 1967, p. 4).

Tendo percebido isso, Heidegger aponta a necessidade de
repetir a questao do ser, mas “[...] repetir a questdo do ser
significa, pois, elaborar primeiro, de maneira suficiente, a
colocagao da questao” (HEIDEGGER, 1967, p.4). No entanto, essa
repeticdo ndo é um simples replicar a pergunta: o que é o ser? Essa
pergunta nos leva a respostas dogmaticas, que definem o que nao
pode ser definido.

Embora usemos com frequéncia a expressao ser, nao temos
uma resposta para o que significa ser enquanto tal. A expressao ser
nao é estranha, tampouco uma palavra qualquer, ela é uma
expressao chave. E mesmo que utilizemos comumente o termo
“ser”, quando nos perguntam: o que significa exatamente a
expressao “ser”?, nao somos capazes de responder.

Essa retomada da questdo, portanto, nao deve ser um
simples retorno a questao, mas uma “repeticao” (Wiederholung) da
questao (RIVERA & STUVEN, 2010, p. 19-20). Tal retomada nao

Heidegger sobre a diferenca ontoldgica, sobre a distingao entre ser e ente e queriamos saber de
algum modo quando, onde e como essa distingdo tinha sido propriamente feita. Veio, entdo, a
resposta quase espantada de Heidegger, que deveria ter nos dado o que pensar: “A diferenca
ontoldgica ndo é de modo algum algo que fazemos. Ela nédo se confunde com a nossa diferenciagao
entre ser e ente”.” (GADAMER, 2009, p. 18).
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pode ser uma mera reiteragao, mas um novo modo de questionar
aquilo pelo qual ja se perguntava. Essa questdo deve se constituir
enquanto a mais originaria, que servira como base e fundamento
de uma nova ontologia, um novo modo de pensar.

H4, assim, a necessidade de reinserir a questao no meio
filos6fico, mas nao mais questionando sobre o que é o ser e sim
qual o sentido (ambito) do ser, ou seja, em que contexto ser faz
sentido. Para Heidegger essa questao ndao é simplesmente mais
uma questao filoséfica que se coloca como ponto de partida, mas
sim, a pergunta explicitamente filosofica, a tnica que origina a
investigacao de uma ontologia que pretende pensar o fundamento
da ontologia.

Ap0s trazer a cena da filosofia tradicional para o plano de Ser
e tempo, e mostrar o equivoco relativo as expressoes “ser” e “ente”,
Heidegger apresenta o propésito que guia sua investigacao
fenomenoldgica, a saber: “a elaboracdo concreta da questao sobre o

9

sentido do “ser””. A partir desse objetivo, indagamos: o que
significa elaborar a questao do sentido do ser de modo concreto?

Heidegger parte da ideia de que ha a urgéncia em comecar a
pensar sua ontologia a partir da retomada da questao do ser e isso
deve ser feito de maneira concreta através do “desenvolvimento
completo e exaustivo da pergunta” (RIVERA & STUVEN, 2010, p.
21). H4 assim uma mudanga de fundamento da ontologia na
medida em que h4 uma modificacio em sua questao originaria.

Pensar em um fundamento originario significa pensar aquilo
que se encontra na origem, no fundo e que da base ao que vém
depois. E nesse sentido que Heidegger reinsere a questio do
sentido do ser com o objetivo de reconduzir o olhar da ontologia,
de modo que a investigagao inicie pelo ponto mais préximo e,
portanto, mais originario.

A questdo do sentido do ser é originaria uma vez que esta na
fonte de toda ontologia. E ela, portanto, a que inaugura o
pensamento metafisico, ontologico, existencial e que possibilita
pensar todos os modos possiveis de ser. Mais do que um fio
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condutor, a questdao do sentido do ser é o que possibilita pensar e
investigar o que ainda est4 por vir. E devido a isso que Heidegger a
aponta como questao privilegiada (HEIDEGGER, 1967, p. 5), sendo
um exercicio de questionamento* explicito sobre aquilo que se
encontra no fundo (fundamento) e na base da ontologia.

A partir da elaboragdo concreta da questdao, Heidegger
apresenta a triplice estrutura formal da questao do ser, por meio
do questionado (Gefragte), interrogado (Befragte) e perguntado
(Erfragte). Essa triplice estrutura mostra o movimento circular de
questionamento que guia a investigacao fenomenoldgico-
hermenéutica da ontologia fundamental e que da sequéncia a
questao do sentido do ser.

Compreendemos o questionado como aquele que deve ser
investigado (ser), o perguntado como aquilo que orienta a questao
(sentido do ser) e o interrogado como o ente que pode responder a
j& mencionada questdo. O interrogado é um ente privilegiado
denominado por Heidegger como ser-ai, nico ente capaz de
compreender a questao sobre o sentido do ser e elaborar de forma
concreta tal questdo. O ser-ai como interrogado encontra-se em
uma pré-compreensao de ser, oriunda de sua facticidades.

Desse modo, compreendemos a estrutura formal da questao
do ser através da condicdo em que o ser-af se encontra como ente
interrogado sobre o ser por meio da pergunta pelo seu sentido.
Diante disso entendemos que é o préprio movimento da pergunta
pelo sentido do ser que nos coloca diante a necessidade dessa
triplice estrutura formal da pergunta, pois nos leva ao ser-ai como
ente que pergunta e que busca por uma resposta.

4 A questao do sentido do ser nao deve ser compreendida enquanto o problema de Heidegger em Ser
e tempo. O termo “problema” refere-se ao ambito cientifico em que ha a solucao e resolugao do
mesmo em um nivel técnico na medida em que estamos de posse dele, enquanto que a questdo
refere-se ao enigma que se mostra na medida em que somos tocados por ele.

5 Tanto os conceitos de ser-ai quanto de facticidade serao melhor trabalhados nos itens que se
seguem.
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Diante disso, Heidegger pretende seguir com sua
investigacdo fenomenoldgica levando em consideracdo o
questionamento ontoldgico fundamental, alertando para o cuidado
em nao incorrer novamente no equivoco de compreender o ser
como coisa dada, assim como o fez a tradicdo filosofica que se
dedicava ao estudo do ser?®.

E nesse sentido que o filésofo julga ser necessario
desconstruir as teorias e explicagdes dogméticas da ontologia
classica acerca do ser e da sua investigagao. Portanto, para que seja
possivel reformular a questdao do ser é necessario, antes de tudo,
desconstruir os pressupostos tradicionais para que seja possivel
iniciar em solo firme a construcdo de uma ontologia que tenha
bases fenomenologico-existenciais. O percurso da desconstrugao da
histéria da ontologia, primeiro projeto intrinseco ao da ontologia
fundamental, é o que se apresenta no topico seguinte.

1.1.1. Desconstrucao da historia da ontologia

Ap0s apresentar o plano geral da recolocacdo da questao do
sentido do ser, podemos analisar o projeto da des-truicao
(Destruktion) da histéria da ontologia elaborado com o objetivo de
desconstrugao (Abbau) o legado da ontologia tradicional,
compreendida também como metafisica.

Ao pretender uma ontologia fundamental, primeiramente
Heidegger apresenta a des-truicao da histéria da ontologia na
medida em que pretende mostrar de que modo a tradigdo
compreendeu e investigou o ser. Como ja mencionado no tépico
anterior, a filosofia sempre perguntou pelo ser como aquilo que é,
ou seja, como mais um ente. A partir desse ponto é que surge um
equivoco que se estabeleceu na antiguidade e perdurou até a
contemporaneidade. Tendo esse cendrio em vista, notamos que:

5 Cf. von Herrmann (1997).
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[...] A ontologia grega e sua histéria, que ainda hoje determina o
aparato conceitual da filosofia, através de muitas filiagoes e

4

distorcbes, é uma prova de que o ser-ai se compreende a si
mesmo e o ser em geral a partir do “mundo”. Prova também que
uma ontologia assim desenvolvida decaiu e se deteriorou numa
tradicdo que a degrada e a deixa afundar no 6bvio, transformada
em um simples material de reelaboracao (HEIDEGGER, 1967, p.
21-22).

E possivel reforcar, a partir dessa assertiva de Heidegger,
que até hoje a filosofia tem sua filiagio ao pensamento grego
antigo, na medida em que este determina as compreensdes e
apreensoes terminolégicas e conceituais em relagdo a metafisica e
em torno dos temas ontologicos. Prova disso é o fato de o ser-ai
compreender a si e o ser em geral a partir do “mundo”, como nos
diz Heidegger. Dizer que o ser-ai se compreende e compreende ser
deste modo, significa que ele ja sempre tem uma compreensao
herdada da sua tradicao.

Tradicao esta que se degradou e imergiu na obviedade por
ndo investigar o ser de modo originario, ou seja, em seu contexto
de sentido, mas por partir de uma interpreta¢do ja secundaria, ou
mesmo derivada, enquanto ente simplesmente dado a partir do
“mundo”’. E esta a reelaboracio mediana da histéria da filosofia,
que por ser considerada “6bvia” se cristalizou desde a ontologia
grega, pois o ser foi definido e compreendido como ente antes
mesmo de investigar sua constituigao essencial.

Essa compreensao derivada de si e do ser nos mostra o papel
da des-truicdo da histéria da ontologia em um duplo sentido.
Primeiramente a des-truicdo diz respeito a compreensao de ser como

7 Ao nos referimos & uma interpretacio derivada a partir do mundo, queremos dizer que o ser-ai de
inicio e na maioria das vezes se encontra imerso na lida cotidiana, envolvido com os contextos
mundanos. Nesse sentido que a interpretacao que herda do mundo é considerada secundaria, pois
nesse movimento o ser-ai interpreta a si assim como cotidianamente o mundo e os outros o
interpretam. Essas afirmativas dependem de temas que serdo apresentados adiante para que seja
compreendida de maneira mais satisfatoria. Temas como: propriedade, impropriedade e a propria
nogao de ser-no-mundo explicitardo de maneira mais contundente a proposta de tais afirmativas
aqui presentes.
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ente e, em um segundo momento, a compreensao do ser-ai como
mero ente. Nesse sentido ha a critica de Heidegger na medida em que
nao apenas o ser foi confundido com um ente, mas também o ser-ai.
Ou seja, essa critica se serve “da diferenca ontoldgica entre ser e
ente”, mas também “entre ser-ai e entes que nao sao do mesmo
modo de ser que o ser-ai” (ESCUDERO, 2010b, p. 550).

A primeira critica de Heidegger se estende a compreensao
equivocada do ser, na medida em que sdo atribuidas a ele
caracteristicas e propriedades. Operar desse modo é mais que
atribuir sentido ao ser, é definir e determinar o ser na medida em
que ele é compreendido ja previamente como algo simplesmente
dado. Nesse sentido a tarefa desconstrucionista é um “[...]
procedimento de libertacdo do problema do ser das amarras que o
subjugavam a interpretacdes tradicionais” (KAHLMEYER-
MERTENS, 2015, p. 69).

Libertar o problema do ser e o distanciar das interpretacoes
tradicionais é o que pretende Heidegger na medida em que
reconduz a questdo ontoldgica para um plano originario, que
permita que a questdo adquira “a transparéncia de sua prépria
histéria” (HEIDEGGER, 1967, p. 22). Tal transparéncia deve
permitir que o ser se mostre em seu sentido enquanto horizonte de
compreensibilidade e para que isso seja possivel

[...] é necessério, entdo, que se abale a rigidez e o endurecimento
de uma tradicdo petrificada e se removam os entulhos
acumulados. Entendemos essa tarefa como destruigdo do acervo
da antiga ontologia, legado pela tradicdo. Deve-se efetuar essa
destruicdo seguindo-se o fio condutor da questdo do ser até se
chegar as experiéncias em que foram obtidas as primeiras
determinacdes do ser que, desde entdo, tornaram-se decisivas
(HEIDEGGER, 1967, p. 22).

Entendemos a partir das palavras de Heidegger, que para
que uma des-truicdo da ontologia seja possivel, é necessario
redescobrir e redespertar o interesse filoséfico desde a questao do
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sentido do ser. Se partirmos dessa questdo evitaremos uma
investigacdo que parta do acervo da antiga ontologia, que tinha
como fio condutor a busca pelas esséncias. H4 que se demarcar e
delimitar o campo de investigacao ontologico para que haja uma
ruptura com tal enrijecimento e petrificacdo acerca da questdo do
ser. Esse modo de pensar e investigar da tradicao filosofica deve,
primeiramente, ser destruido para poder ser reconstruido. A des-
truicdo, nesse sentido, é

[...] o Unico caminho através do qual o presente deve sair ao
encontro de sua prépria atividade fundamental; e deve fazé-lo de
tal maneira que da histéria brote a pergunta constante de qual
ponto se inquieta o presente mesmo pela apropriacdo e pela
interpretacdo das possibilidades radicais e fundamentais da
experiéncia. (HEIDEGGER, 2002, p. 51-52).

Por isso a des-truicao da ontologia é uma tarefa do presente
em vistas ao que deve ser destruido das investigagdes em torno da
historia do ser. Heidegger viu na histéria da ontologia a
possibilidade de pensar algo novo e ndo apenas de ressignificar ou
retomar temas e pontos que ja haviam sido trabalhados e
discutidos. Assim entendemos que “a questdao do ser sé recebera
uma concretizacdo verdadeira quando se fizer a des-truicdo da
tradicdo ontologica.” (HEIDEGGER, 1967, p. 26), tendo em vista
que o propésito da recolocacdo da questdo esta ligado a um novo
modo de fazer ontologia.

Essa nova ontologia, denominada por Heidegger “ontologia
fundamental”, depende de uma des-truicdo da forca contextual e
conceitual da histéria da ontologia tradicional para possibilitar que
a questao do ser apareca de modo transparente para quem
investiga. E nesse ponto que podemos pensar no segundo
momento da critica desconstrucionista de Heidegger, em que é
apresentado o modo de analise equivocado da ontologia tradicional
quando esta compreende o ser-ai como mais um ente que ocorre
entre outros entes.
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O ser-ai, enquanto ente interrogado pelo sentido do ser foi
compreendido pela histéria da ontologia a partir dos seus modos
de ser especificos. Disso resulta que o ser-ai enquanto humano foi
caracterizado a partir de um aspecto muito particular como alma,
substancia, razao, subjetividade e assim sucessivamente. A partir
dessa perspectiva da ontologia classica, 0 modo de ser do ente
humano passou a ser compreendido a partir de definicoes
particulares e parciais, que denotavam apenas uma parcela da
totalidade do fenémeno.

Desse modo, passou-se a compreender o ser-ai tal como
faziam as ciéncias naturais ao passo que explicavam a existéncia
humana sempre a partir de um modo de ser ou de uma regiao
desse fenomeno. Além do fato de a filosofia ter-se reportado ao ser-
ai como um ente dotado de definicoes Onticas e, portanto, limitado
em sua caracterizagao, o proprio humano compreendeu a si dessa
maneira e isso por que:

Em cada um de seus modos de ser e, por conseguinte, também
em sua compreensao do ser, o ser-ai sempre ja nasceu e cresceu
dentro de uma interpretagdo de si mesmo, herdada da tradicao.
De certo modo e em certa medida, o ser-ai se compreende a si
mesmo de imediato a partir da tradigdo. (HEIDEGGER, 1967, p.
20).

Depreendemos da passagem acima que a tradicdo
compreendeu o ser-ai em seus modos de ser especificos e que o
ser-ai em sua propria experiéncia mundana compreende a si
mesmo a partir desse viés. Ao interpretar-se, o proprio ser-ai se vé
enraizado nas concepgdes classicas que o caracterizam e o
relacionam com o mundo a partir da sua vida, da sua razao, seu
entendimento, espirito, subjetividade e tantas outras mais. Nesse
sentido, a tradicao interpretou o ser-ai aos moldes de uma
ontologia regional que pensou o ser-ai somente a partir de seus
tragos caracteristicos. Essa ontologia regional é considerada parcial
e até limitada, pois analisa 0 modo de ser do ente humano a partir
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de uma investigacdo muito especifica e fragmentada, que acaba por
perder de vista o elo que unifica e possibilita a dinamica da
existéncia do ser-ai, além disso

[...] essas regides permanecem inquestionadas quanto ao ser e a
estrutura de seu ser, de acordo com o constante descaso da
questdo do ser. Ao invés disso, entende-se a este ente 0 acervo
categorial da ontologia tradicional mediante uma [...]
interpretacao ontolégica da substancialidade do sujeito
(HEIDEGGER, 1967, p. 22).

A partir de tal consideracao de Heidegger, notamos que a
ontologia tradicional deteve-se em investigar o ser-ai de modo
categorial e este foi um movimento natural da histéria da filosofia
que se instaurou unanimemente. Ao passo que a ontologia pensava
o ser-ai a partir das categorias, as suas possibilidades ja se
apresentavam de maneira determinada e, em certa medida
limitada em relacdo ao seu carater existencial.

Longe de pensar o ser-ai como aquele que compreende e
interroga o sentido do ser como fundamento ontologico (que
possibilita e articula uma ontologia regional a outra), a ontologia
classica preocupou-se com o ente apenas em sua determinagao
ontica. A tradicao, desse modo, nao entendeu que “[...] o problema
do ser que Heidegger coloca reconduz-nos ao homem, pois o
homem ¢ um ente que compreende o ser” (LEVINAS, 1967, p. 76).
A ontologia compreendeu o ser-ai como homem entificado, de tal
modo que suas caracteristicas constitutivas diziam respeito a uma
interpretagdo categorial, substancial e na chave da relacao
dicotdmica homem-mundo/sujeito-objeto®.

8 Segundo Escudero (2010b, p. 549): Com a diferenca ontolégica “o bindmio empirico-
transcendental da filosofia transcendental se substitui pelo bindmio 6ntico-ontoldgico”.
Concordamos que a partir da inser¢do da diferenca ontoldgica ndo mais se pensou aos moldes
empirico-transcendentais, contudo, o “bindmio” éntico-ontoldgico ndo tem a pretensdo de substituir
o anterior, mas de pensar a correlacao entre ser e ente de modo diferenciado e inovador. As
definicoes de 6ntico e ontoldgico, portanto, ndo podem ser compreendidas como um jogo linguistico
para ocupar o lugar do pensamento empirico-transcendental.
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Essa interpretacao da tradigao acaba por apreender o ser do
ente que n6s somos como uma coisa (res) dada, feito substancia
determinada como algo que é. A consequéncia negativa deste modo
de pensar é o fato de que o “ser-ai ja ndo é capaz de compreender
as condicbes mais elementares que possibilitam um retorno
positivo ao passado, no sentido de sua apropriacdo positiva”
(HEIDEGGER, 1967, p. 21). Assim, na medida em que o carater de
existéncia do ser-ai fica a mercé de tais determinismos, sua
condicao “humana” mais elementar é limitada, encobrindo suas
possibilidades e o seu carater originario de abertura de mundo
enquanto “poder-ser”.

Partindo disso, o acervo histérico da antiga ontologia deve
ser destruido em vistas de retomar a investigacio ontolégica a
partir da pergunta pelo sentido do ser, por meio do ser-ai, ente que
se distingue dos demais por compreender e questionar ser. No
entanto, a tarefa da des-truicao da ontologia nao deve ser
compreendida como des-trui¢dao no sentido de dizimar a histéria e
a deixar de lado. Heidegger pretende partir da critica a ontologia
classica para reconduzir a investigacdo ontoldgica fundamental.
Nesse sentido, desconstruir a histéria da ontologia significa:

[...] reconstruir, visto que se trata de reencontrar um solo de
origem, uma base fenomenal com conceitos usados, dado que se
trata “ao des-construir representa¢des tornadas usuais e vazias...
de recuperar as experiéncias do ser que estdo na origem da
metafisica”. O essencial da des-construgdo [...] consiste na
reconquista duma experiéncia originaria e simples do ser, quer
dizer, numa descoberta fenomenolégica, pela qual é possivel ver
de novo uma estrutura elementar esquecida (HAAR, 1990, p. 120-
121).

A partir de tal citacao entendemos que a tarefa da des-
truicdo da ontologia ndao quer dizer desmantelar, esquecer ou
mesmo aniquilar o pensamento tradicional. A des-truicao neste

caso é muito mais uma desconstru¢do que tem o intuito de
desocultar o pensamento originario do ser que se manteve
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encoberto até entdo. Assim, a “histéria ndo é recusada porque seja
“falsa”, se ndo porque ainda permanece ativa no presente”.
(HEIDEGGER, 2002, p. 33). Desconstruir, nesse caso, significa
mostrar os limites da ontologia classica a fim de ultrapassar tais
limitacoes e conduzir de forma plena a ontologia a partir de um
novo olhar que tenha como ponto de partida a experiéncia
originaria do ser. Como diz o proprio Heidegger sobre a
desconstrugao:

[...] ela deve definir e circunscrever a tradi¢io em suas
possibilidades positivas e isso quer sempre dizer em seus limites,
tais como de fato se ddo na colocagdo do questionamento e na
delimitacdo, assim pressignada, do campo de investigacdo
possivel. Negativamente, a destruigdo nao se refere ao passado; a
sua critica volta-se para o “hoje” e os modos vigentes de se tratar
a histéria da ontologia. (HEIDEGGER, 1967, p. 22).

Esse movimento atual da ontologia fundamental que visa
desconstruir a ontologia tradicional pretende uma superagao tanto
do modo de pensar quanto do modo de compreender o fendmeno
“humano” e seu ser. Na medida em que ha uma desconstrucao, ha
também uma superacdo da ontologia com a compreensao do ser-ai
como um ente de possibilidades.

Essa superacdo pode ser compreendida como uma
transversao? da ontologia, em que o ponto de partida e fio
condutor é o ser em seu ambito de sentido, o que nao significa
superar a metafisica “como se ela néo tivesse mais nada a dizer ao
ser pensante” (GADAMER, 2009, p. 21), mas compreendé-la
enquanto possibilidade de pensar uma nova ontologia.

Esta tarefa desconstrucionista nos mostra além do gesto
critico, um gesto hermenéutico de interpretacdo, na medida em

9 Segundo GADEMER, 2009, p. 21: Verwindund é um termo de dificil tradugdo. “[...] Em verdade,
Heidegger procura acentuar com o termo o acontecimento de uma viragem (-windung) radical (-
ver). A Verwindung da metafisica designa um movimento de superagdo que nao se constitui como
um simples ir além do que é superado, mas que conquista a sua posi¢ao muito mais a partir de uma
insercao apropriadora e de uma mudanga da prépria logica essencial a isso que é superado”.
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que Heidegger tem em vista a historia e os passos que ela deu e dos
efeitos que isso produziu. E se recusa a retomar as posicoes dos
filbsofos que se encadeiam na tentativa de dizer o ser com
atributos do ente. Por estar ciente e ter clareza desse movimento
na histéria, é que ele se coloca ndo diante de problemas, mas
diante de uma questao que € digna de ser posta.

Uma vez descrito o projeto da desconstrugao da histéria da
ontologia, passamos a compreender de que modo Heidegger
conduziu a investigacdo fenomenoldgica a fim de orientar sua
ontologia fundamental. Apds tal desconstrucao Heidegger
apresenta 0 que vem na sequéncia de seu projeto, a fim de
possibilitar uma nova investigacao sobre o ser do ser-ai e sua
existéncia, a saber: uma hermenéutica fenomenolégica.

»10

1.1.2 De uma fenomenologia-hermenéutica da “vida fatica

ApoOs apresentar a tarefa da desconstrucdo de histéria da
ontologia, passamos a pensar o projeto da hermenéutica da
facticidade, pois esta “[...] cumpre sua tarefa somente através da
destruicao”. (HEIDEGGER, 2002, p. 51). Indissociavelmente ligada
ao projeto desconstrucionista de Heidegger, a fenomenologia-
hermenéutica da vida fatica, comeca a aparecer no pensamento e
na obra de Heidegger desde muito cedo. Antes mesmo de Ser e
tempo, o fildsofo ja se ocupava desta questao.

O interesse de Heidegger pela hermenéutica comegou a ficar
evidente a partir de cursos ministrados entre 1919 e 1927, em que a
temaética é apresentada e desenvolvida, mas é no curso intitulado
“Ontologia: hermenéutica da facticidade”, que a tematica surge
com mais evidéncia. Heidegger ndo pensa a hermenéutica a
maneira classica e da um passo adiante ao inserir no meio

'° Parte deste texto foi publicado no livro Studium: em torno da hermenéutica da faticidade, com o
titulo: ”A autointerpretagdo como giro existencial da hermenéutica na fenomenologia de Martin
Heidegger”.
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filosofico uma hermenéutica fenomenoldgica, cujo tema central é a
vida fatica (faktisch Leben).

Ao iniciar o curso'?, Heidegger pretende inserir sua ideia de
ontologia e adverte: “Ontologia” significa doutrina do ser”
(HEIDEGGER, 2012, p.7). Essa sentenca categdrica logo no inicio
do curso quer chamar a atencdo para a instru¢do de que a
indagacdo que se segue nao diz respeito a uma disciplina ou teoria,
mas sim ao questionamento do ser enquanto tal. Ontologia nesse
caso nao pretende designar uma teoria nem deve ser
compreendida como a ontologia tradicional que teve em vista uma
regiao determinada do ser’3. A ontologia deve ser pensada a partir
de uma nova base, ou seja, a partir da reinsercdao da questao do
sentido do ser.

A partir de tal reflexdo, Heidegger introduz sua ideia de
hermenéutica da facticidade ao afirmar que “Faticidade é a
designacdo para o carater ontolégico de “nosso” ser-ai “préprio”.
Mais especificamente, a expressao significa: esse ser-ai em cada
ocasiao” (HEIDEGGER, 2012, p. 13). Ser-ai é o termo cunhado por
Heidegger para descrever o fendmeno humano, o modo de ser do
ente que n6S MesmMos Somos.

A facticidade, nesse caso, é muito cara a Heidegger, pois é
compreendida como carater de ser de fato do ser-ai em seu modo
de ser ocasional, ou seja, o0 ser-ai em casa ocasiao é o modo de ser
que sempre e a cada vez somos. Eis entdo a explicagdo para o
complemento do titulo do curso: Ontologia (Hermenéutica da

" Nos contextos de Ontologia (Hermenéutica da Facticidade) Heidegger utilizava a expressao “vida
fatica” para se reportar aquilo que depois, em Ser e tempo, sera compreendido como a existéncia do
ser-ai. Porém, com receio de ser mal interpretado (por existirem muitas correntes associadas ao
biologismo e vitalismo na época), Heidegger abandona o termo “vida” e, mais tarde, passa a utilizar
o termo ser-ai.

2 Ontologia (Hermenéutica da Facticidade) em 1923.

3 A ontologia tradicional é desconstruida por Heidegger uma vez que cometeu o equivoco de
compreender o ser como mais um ente (aquilo que é). Para Heidegger hd uma insuficiéncia
fundamental na ontologia tradicional e devido a isso é preciso reinserir a questao do ser por
intermédio de seu sentido. Pensar a ontologia a partir dessa pergunta originaria sera o fundamento
de base para uma nova ontologia, denominada por Heidegger de ontologia fundamental.
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facticidade). Ontologia compreendida por Heidegger como
doutrina do ser s6 pode ser compreendida e questionada pelo ser-
ai ocasional, uma vez que esse é o Unico ente que pode
compreender ser e questionar o seu sentido. Nesse contexto, a
hermenéutica da facticidade elaborada por Heidegger:

[...] tem como tarefa tornar acessivel o ser-ai préprio em cada
ocasido em seu carater ontolégico do ser-ai mesmo, de comunica-
lo, tem como tarefa aclarar essa aliena¢do de si mesmo de que o
ser-af é atingido. Na hermenéutica configura-se ao ser-ai como
uma possibilidade de vir a compreender-se e de ser essa
compreensao. Tal compreensao, que se origina na interpretacao
[...] ndo é nenhum entreter-se com... (intencionalidade), mas um
como do ser-ai mesmo; deve ser fixado terminologicamente como
o estar desperto do ser-ai para si mesmo (HEIDEGGER, 2012, p.
21).

Conforme a citagdo, entendemos que o ser-ai pode
encontrar-se em um estado de alienacdo, ocasionado a partir da
sua pré-compreensdo de ser. O ser-ai se perde na impessoalidade
e, imerso a lida cotidiana, compreende ser de modo mediano, h4 o
esquecimento do ser em seu sentido mais originario. Sendo o ser-
ai o ente que esquece ser, a ele é também possivel a retomada da
propria questdo. Heidegger compreende entio que na
hermenéutica da facticidade o ser-ai pode compreender-se
enquanto diferente dos demais entes na medida em que pode
interrogar pelo sentido de ser. Ou seja, ser-ai compreende ser e
compreende essa compreensao da qual faz parte.

Esse movimento de compreensdo é uma caracteristica do
modo de ser do ser-ai e se mostra na medida em que ha uma
relacdo do ser com o ser-ai e do ser-ai com seu ser. Assim,
entendemos esse movimento como uma “‘[...] relagdo reciproca
entre ser e homem’, denominado por Heidegger de ‘circulo
hermenéutico”” (RICHARDSON, 2003, p. 506).

Essa relacdao, portanto, nao deve ser entendida como o
dualismo “sujeito-objeto” em que um interpreta o outro, pois nao
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ha de um lado o método e de outro um objeto a ser analisado. Pelo
contrario, a hermenéutica da facticidade se constitui enquanto
“método” para autointerpretar-se, ou seja, a hermenéutica
interpreta a si mesma como facticidade. Devido a isso,
compreendemos a hermenéutica da facticidade como circulo
hermenéutico, ao passo que ela se constitui enquanto o préprio
procedimento de investigagio de si mesma. Conforme afirma
Heidegger:

Assim, pois, a relagdo entre hermenéutica e faticidade ndo é a que
se d& entre apreensdo da objetualidade e a objetualidade
apreendida, a qual aquela somente teria de ajustar-se, mas o
interpretar mesmo é um como possivel distintivo do carater
ontolégico da faticidade. A interpretagdo é algo cujo ser é o ser da
propria vida fatica (HEIDEGGER, 2012, p. 21-22).

A interpretacgao fatica que o ser-ai faz de si mesmo é, entao,
compreendida como autointerpretacao na medida em que ser e
ente sdo copertinentes um ao outro. Tendo isso em vista, a
hermenéutica da facticidade traz uma nova forma de interpretacao
justamente por interpretar sua propria situagao existencial.

Ha uma mudanca em relagdo as concepgdes classicas de
hermenéutica, pois “A fenomenologia hermenéutica de Heidegger
deve entender-se como uma tentativa de articular conceitualmente
a compreensao que a vida tem de si mesma” (ESCUDERO, 2010b,
p. 29). E é nesse sentido que a hermenéutica deixa de ser simples
interpretagdo e passa a ser a interpretacao singular da facticidade
do ser-ai proprio.

Essa mudanca de sentido, que aqui chamamos de “giro
hermenéutico” (viravolta ou virada) mostra a especificidade do
pensamento de Heidegger ao trazer a interpretacdo ao contexto
existencial do ser-ai na medida em que “A filosofia parte da
“hermenéutica do Dasein”, ja que todo questionamento filoséfico
surge da existéncia e para ela retorna” (INWOOD, 2002, p. 80).
Desse modo, a hermenéutica da facticidade se constitui na medida
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em que se mostra como compreensao da prépria constituicao
ontico-ontoldgica do ser-ai.

Tendo consolidado esse pensamento, Heidegger nao abre
mao da hermenéutica da facticidade e segue elaborando seu
projeto fenomenoldgico a partir do sélido terreno hermenéutico.
Devido a isso, a hermenéutica da facticidade enquanto
interpretagao da existéncia veio a tona também no tratado de 1927,
intitulado Ser e tempo, em que Heidegger pretendia mostrar os
fundamentos bases da ontologia fundamental. Nesse contexto a
hermenéutica da facticidade encontra-se alicercada a ontologia
fundamental, na medida em que € parte essencial neste projeto.

H4, porém, uma diferenca terminoldgica do curso Ontologia
(Hermenéutica da Facticidade) para a obra Ser e tempo em que
“Heidegger nomeia formalmente seu topico "Ser-ai" ao invés de
"” (KISIEL, 1993, p. 274). No curso ministrado em 1923,
a terminologia “ser-ai” ja se encontrava presente, no entanto,
ainda oscilava com o termo “vida fatica”, pois vida fatica é
apresentada neste contexto como um “esbo¢o” do que em Ser e
tempo sera compreendido por ser-ai. Por isso, em 1927, 0 termo
vida fatica deixa de aparecer e d4 vez ao termo ser-ai, como modo
de ser do ente que somos. Embora apareca poucas vezes a
expressao facticidade, a ideia da interpretacao fatica do ser-ai esta
presente de modo bastante visivel na obra.

Heidegger ndao abandona a autointerpretacao do ser-ai,
muito pelo contrario, da énfase a essa interpretagao na medida em
que ela é um fendomeno fundamental da existéncia humana e
compreende em Ser e tempo que “Existir é sempre um fato.
Existencialidade determina-se essencialmente pela facticidade”
(HEIDEGGER, 1967, p. 192).

A facticidade, desse modo, se revela sendo a propria
existéncia do ser-ai que ndés mesmos somos e ¢é tarefa
interpretativa da hermenéutica compreender esse movimento em
que compreendemos nosso existir e nossa compreensao. Nesse
sentido a hermenéutica da facticidade é o que determina nossa

"vida fatica
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existencialidade, ou seja, nosso existir. Essa determinagao fatica é
primordial e intrinseca a nossa situacao de existentes e ndo deve
ser entendida como uma determinagdo que limita a abertura de
mundo do ser-ai. A hermenéutica da facticidade

[...] se move essencialmente na esfera da compreensdo pré-
ontoldgica que a vida humana tem do seu proprio ser. Neste
sentido, a hermenéutica fenomenolégica desenvolve as condicdes
de possibilidade de toda investigacdo ontoldgica. A verdadeira
tarefa hermenéutica consiste em alcancar um adequado acesso
metodolégico para a abertura origindria da vida (ESCUDERO,
2010D, p. 392).

Por outras palavras, o ser-ai desde sua facticidade se move
nessa dinamica de compreensao e o papel hermenéutico atribuido
a ele diz respeito a investigacdo do seu proprio ser nesse
movimento interpretativo. No entanto, esse acesso metodoldgico
para uma abertura originaria nada tem a ver com o método, tal
como compreendido como meio racional para chegar a
determinado fim ou como processo investigativo para chegar a
uma verdade absoluta. O método que Heidegger pretende alcancar
é o “método” fenomenoldgico como novo modo de investigagao
ontoldgico-existencial. Ao reconhecer que a interpreta¢do nao deve
se orientar pelos moldes tradicionais, Heidegger percebe que
também a investigacdo deve partir de uma nova base que possa
orientar de modo satisfatério sua ontologia fundamental.

Dito isto, indagamo-nos: qual seria entdo o estatuto desse
acesso metodolégico que possibilita a abertura originaria da
“vida”? Heidegger nos mostra que esse “método” fenomenolégico é
herdado de seu mestre Edmund Husserl e diz respeito a
investigacao dos fendmenos. Fenomenologia diz “deixar e fazer ver
por si mesmo aquilo que se mostra, tal como se mostra a partir de
si mesmo” (HEIDEGGER, 1967, p. 34). A fenomenologia como
novo modo de investigagao pretende compreender o fendmeno em

7

sua mostracdo tal como ele é, ou seja, sem pré-visdes e pré-
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conceitos. Na investigacao fenomenolégica ndo ha um objeto de
investigacdo analisado por um sujeito do conhecimento. H3,
diferentemente, uma compreensao do fendémeno que se mostra e
do seu movimento de mostrar-se.

Assim, a fenomenologia ndao busca analisar e explicar um
determinado objeto e sim, compreender e descrever
fenomenologicamente o fenomeno que se deixa mostrar em seu
sentido. Porém, o fendmeno se deixa mostrar para um ente
especifico, o ja referido interrogado pela questao do sentido do ser,
o ser-ai. Desse modo podemos compreender que hd um gesto
hermenéutico™ na fenomenologia de Heidegger, pois o que esta
em questao é o ente capaz de investigar e compreender a si mesmo
enquanto se mostra em sua facticidade. O ser-ai, nesse caso, é
capaz de investigar e compreender sua constituicio ontologico-
existencial na medida em que existe.

Por isso, deixar e fazer ver o fenomeno que se mostra diz
respeito a tarefa hermenéutico-fenomenolégica que o ser-ai tem ao
autointerpretar-se como um ente de possibilidades. A partir de tal
pensamento podemos compreender porque ha a necessidade desse
acesso metodoldgico para que se compreenda a abertura de mundo
possivel ao ser-ai.

Néao havendo determinagdes que obscurecam o carater de
poder-ser, o ser-ai se mostra como um ente que existe aberto as
possibilidades de ser o que é. A tarefa de uma fenomenologia,
entdo, nao deve ser compreendida como metodolégica em sentido
tradicional, mas pode ser entendida como uma atitude ou postura
fenomenolégica, na mediada em que

[...] envolve uma mudanca que nos permite suspender os
julgamentos implicitos que sempre fazemos antecipadamente
acerca de como as coisas devem ser e como elas devem se
mostrar, de maneira que possamos vé-las tal como elas aparecem
(GREAVES, 2012, p. 21-22).

4 E nesse sentido Heidegger vai além de Husserl, ao pensar fenomenologia como hermenéutica.
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Cabe ao ser-ai, portanto, empreender tal tarefa, uma vez que
somente ele pode compreender o fendmeno que se mostra e o seu
movimento de mostracdo, inclusive compreender-se em si mesmo.
Uma vez mais podemos notar a presenca do circulo hermenéutico
da autointerpretacdo em que o ser-ai compreende a si mesmo
como ente que compreende ser.

Sendo o ser-ai o ente responsavel por empreender tal tarefa,
devemos compreender até que ponto “[..] A fenomenologia
hermenéutica desvela as estruturas do homem pela analitica
existencial” (STEIN, 2002, p. 7). E nesse sentido que apresentamos
primeiramente o projeto da hermenéutica da facticidade para
agora analisarmos a tarefa fenomenologica de uma analitica da
existéncia do ser-ai como seu desdobramento e aprofundamento.

1.1.3. A tarefa fenomenoldgica de uma analitica existencial

Ao inserir a fenomenologia como atitude filos6fica a
hermenéutica enquanto investigacdo filosofica se apresenta de
modo concreto, mas s6 chega a sua elaboragdo mais precisa a
partir do momento em que Heidegger caracteriza o projeto da
analitica existencial ou analitica do ser-ai. A esse respeito
entendemos que em Ser e tempo, a analitica existencial se mostra
como um desdobramento do projeto da hermenéutica da
facticidade desenvolvido inicialmente em Ontologia (Hermenéutica
da facticidade), pois é neste momento que Heidegger se apropria e
desenvolve de maneira mais aprofundada o conceito de ser-ai, do
qual a facticidade se apresenta como um componente ontologico-
existencial.

Em Ser e tempo, apés uma longa introdugio de dois
capitulos, Heidegger inicia o primeiro capitulo da primeira secao
com a exposicao da tarefa de uma andlise preparatéria dos
fundamentos do ser-ai. A analitica existencial é compreendida em
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Ser e tempo como a tarefa que o ser-ai'> tem de analisar o ente que
nds mesmos Somos.

Essa andlise nao significa analisar o ente como objeto de
estudo em suas regides de ser, a ponto de fragmentar o fendmeno
e 0 decompor em partes'®. Esse ¢ um modo de analisar proprio das
ontologias regionais e das ciéncias, as quais Heidegger critica antes
mesmo de apresentar sua analitica existencial. Para o filésofo,
primeiro é necessério limpar o terreno para iniciar em solo firme a
investigacao ontologica. Como diz Heidegger, a analitica existencial
tem a funcao de

[...] evidenciar a unidade original da fun¢do da capacidade de
compreensao [...] a tarefa de mostrar o todo de uma unidade de
condi¢oes ontolégicas. A analitica como analitica ontolégica nao é
um decompor em elementos, mas a articulagdo da unidade de
uma estrutura. Esse é o fator essencial no meu conceito “analitica
do Dasein” (HEIDEGGER, 2009, p. 154).

Ainda segundo o fil6sofo, a analitica ndo tem o papel de
analisar o ser-ai a partir da uma fragmentacdo ou decomposicao
em regides. A mencionada articulagio da unidade de uma
estrutura diz respeito a estrutura ontico-ontologica (existenciaria-
existencial) do proprio ser-ai que compreende e questiona ser. Tal
estrutura visa a analise de maneira geral, levando em consideracao
a estrutura do ser do ser-ai como um todo.

'S A respeito do termo ser-ai (Dasein), Heidegger afirma que ser-ai “[...] ndo significa, como acontece
comumente, um lugar no espago proximo do observador” (HEIDEGGER, 2009, p. 33). Nesse caso, 0
ai do ser nao significa uma posigdo locativa no espago, mas como nos explica Escudero (2009, p. 63):
“0 ai indica a abertura essencial ao mundo do Dasein, constitui seu estar-aberto (Erchlossenheit)”
para as possibilidades existenciais do ser-ai proprio.

® O ser-af néo pode ser analisado em suas regioes de ser porque néo ¢ objeto de pesquisa, tal como
compreendido pelas ciéncias em voga na época. Embora fosse uma postura recorrente, Heidegger se
afasta desse modelo e critica as ontologias regionais por compreenderem o ser-ai sempre a partir de
uma parcela de sua existéncia. Por isso ser-ai ndo pode ser entendido aqui como homem, alma,
sujeito, consciéncia e nenhuma outra denominacdo que se encarregue de definir e encobrir o
verdadeiro sentido da sua existéncia.



48 | Do cuidado como esséncia da existéncia do ser-ai em Heidegger

O ser-ai tem o modo de ser dntico, na medida em que é um
ente, porém, além de ser Ontico, o ser-ai se constitui também como
ontolégico. Seu modo de ser ontolégico diz respeito a diferenca que
ele resguarda frente aos demais entes, na medida em que é o Gnico
que compreende ser. Sendo assim, Heidegger “[...] centra a sua
analise naquilo que constitui o "entre", a relacdo constitutiva do
Da-sein no seu carater ontologico: aquilo que no ente humano nao
¢ oOntico - a sua capacidade de dizer o ser e, assim agindo, ser”
(BORGES-DUARTE, 2012, p. 46). Ou seja, o ser-ai tem o privilégio
ontico, mas, também o ontoldgico frente aos entes simplesmente
dados (6nticos) e essa é sua marca distintiva. Os entes
simplesmente dados estdo presentes e subsistem no mundo, mas

O ser-ai nao é apenas um ente que ocorre entre outros entes. Ao
contrario, do ponto de vista 6ntico, ele se distingue pelo privilégio
de, em seu ser, isto é, sendo, estar em jogo o seu proprio ser. Mas
também pertence a essa constituicio de ser do ser-ai a
caracteristica de, em seu ser, isto é, sendo, estabelecer uma
relagdo de ser com seu proprio ser. Isso significa, explicitamente e
de alguma maneira, que o ser-ai se compreende em seu ser, isto
é, sendo. E proprio deste ente que seu ser se lhe abra e manifeste
com e por meio de seu prdprio ser, isto é, sendo. A compreensao
do ser é em si mesma uma determinacdo do ser do ser-ai. O
privilégio ontico que distingue o ser-af estd em ser ele ontolégico
(HEIDEGGER, 1967, p. 12).

O ser-ai ndo é uma ocorréncia Ontica entre os demais entes".
Mas o que difere o ser-ai do ente simplesmente dado? A relagao
com o seu proprio ser. O ente simplesmente dado nao tem relagao
consigo enquanto esta sendo, pois sua presenca no mundo é dada
de antemado. O ser-ai, por sua vez, estd sempre em jogo com 0 seu
ser, na medida em que esta sendo, existindo.

Ser-ai ndo é mais um ente, ele é um ente especifico e
diferenciado por possuir o privilégio de compreender ser, ou seja,

7.0 ser humano pode ser considerado uma ocorréncia 6ntica, na medida em que é compreendido
como o “ente homem”, estudado pelas ciéncias como antropologia, psicologia e biologia.
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somente na existéncia fatica do ser-ai que a questao do ser esta em
jogo. Esse compreender (Verstehen), no entanto, ndao deve ter a
conotacdo de entendimento, entendida como “a faculdade de”
compreensao (Verstand) (INWOOD, 2002, p. 17) ou qualquer
interpretagao que denote um ato intelectivo, ou mesmo um sentido
racional ou subjetivo.

A compreensao de ser, nesse contexto, diz respeito ao
compreender em relacdo, compreender no sentido de abarcar,
“suportar” junto a si. Compreender refere-se a um campo de
abertura, um espago vivencial, fenomenal. Compreensao ja é um
acontecimento de ser, o horizonte desde o qual algo como o ser
pode se mostrar em seu sentido.

Devido a isso, somente para o ser-ai a questao do ser em
relacdo com o seu “sendo” (existindo) faz sentido. Para o ente
simplesmente presente a questdo do ser ndao somente nao faz
sentido como nem se quer se constitui como questdo. O ser-ai, no
entanto, tem a possibilidade de analisar sua proépria constituigao
existencial tendo em vista a relagao do ser com o seu existir.

Como a determinagdo essencial desse ente nao pode ser efetuada
mediante a indicacdo de um contetdo qiiididativo, ja que sua
esséncia reside, do contrario, no fato de dever sempre assumir o
préprio ser como seu, escolheu-se o termo ser-ai para designa-lo
enquanto pura expressao de ser (HEIDEGGER, 1967, p. 12).

E a partir desse ponto que na analitica existencial o ser-ai
nao pode ser definido nem analisado em contextos isolados, ele sd
pode ser compreendido a partir de sua determinacgdo existencial
(essencial). Ou seja, se falarmos em uma determinacao possivel do
ser-ai, esta pode ser Unica e exclusivamente a sua existéncia
enquanto possibilidades. E devido a isso que quando Heidegger
coloca a existéncia em jogo com o seu proprio ser, significa que ela
nao estd dada, que deve ser conquistada. Sendo assim, o trago
constituinte que marca sua existéncia é a abertura de mundo em
que ser-ai se constitui como poder-ser possivel.
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Ao apresentar a analitica existencial, Heidegger ndo somente
rompe com a ontologia classica, como apresenta a analitica
existencial como “[...] uma interpretacdo ontologica determinada
do ser homem como Dasein” (HEIDEGGER, 2009, p. 164), mas
apresenta um novo modo de investigar, analisar e compreender a
nossa prépria constituicao existencial. A analitica existencial, bem
como todo o projeto da ontologia fundamental, estd pautada na
nocao de ser-ai, denominada por Heidegger como a expressdao que
visa indicar a “constituicdo ontolégica da vida humana, a qual se
caracteriza por sua abertura (Da) ao ser (Sein) e pela capacidade de
interrogar-se pelo seu sentido” (ESCUDERO, 2009, p. 64).

A constituigdo ontoldgico-existencial do ser-ai parte da sua
abertura ao ser, ou seja, a sua disposi¢ao de compreensao “entre”
ser-ai e seu ser. Desse modo, ser-ai é um ente diferenciado ao
passo que tem a possibilidade de interrogar pelo seu sentido.
Assim, o ser-ai, como modo de ser privilegiado, deve ser
compreendido a partir de sua facticidade enquanto ente que existe
e ao existir compreende sua existéncia e suas possibilidades de ser.
Por isso, afirma Heidegger:

A “esséncia” deste ente esta em ter de ser. A quididade (essentia)
deste ente, na medida em que se possa falar dela, ha de ser
concebida a partir de seu ser (existéncia). Neste proposito, é
tarefa ontoldgica mostrar que, se escolhemos a palavra existéncia
para designar o ser deste ente, esta nao tem nem pode ter o
significado ontolégico do termo tradicional existentia. Para a
ontologia tradicional, existentia designa o mesmo que ser
simplesmente dado, modo de ser que ndo pertence a esséncia do
ente dotado do caréter de ser-ai (HEIDEGGER, 1967, p. 42).

Quando falamos em essentia, visamos a esséncia enquanto
substancia, ou mesmo, como carater quididativo do ente em
questdo para a ontologia, o ente presente, simplesmente dado.
Nesse sentido a existentia é compreendida como esséncia no
sentido tradicional como caracteristica do ente dotado de
definicoes e propriedades.
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A existéncia, que corresponde ao carater de analise do ser-ai,
diz respeito a esséncia nao mais no sentido tradicional, mas esséncia
enquanto dinamica do existir, do ser mediante existéncia. A esséncia
da existéncia do ser-ai diz respeito a sua compreensao de ser e da
possibilidade de tornar-se e fazer-se enquanto esta sendo, existindo.
A existéncia, nesse caso, ¢ o proprio libertar-se da compreensao
tradicional para lancar-se no horizonte de possibilidades abertas a

existéncia e aos modos possiveis de ser do ser-ai. Ou seja

A “esséncia” do ser-ai estd em sua existéncia. As caracteristicas
que se podem extrair deste ente ndo sdo [...] “propriedades”
simplesmente dadas de um ente simplesmente dado que possui
esta ou aquela “configuragdo”. As caracteristicas constitutivas do
ser-ai sao sempre modos possiveis de ser e somente isso. Toda
modalidade de ser deste ente é primordialmente ser. Por isso, o
termo “ser-ai”, reservado para designad-lo, ndo exprime a sua
quididade como mesa, casa, arvore, mas sim o ser (HEIDEGGER,

1967, p. 42).

A existéncia como traco “essencial” e caracteristico do ser-ai é
a sua Unica determinagdo possivel, pois é reconhecida como
determinacdo ontologica fundamental e ndo como determinacao
positiva de suas possibilidades de ser. Assim, compreendemos que a
esséncia do ser-ai estd em sua existéncia e que ele jA sempre se
mostra como um ente privilegiado que indica a abertura de mundo.

A abertura de mundo diz respeito a recusa de determinagoes
positivas do ser-ai, uma vez que ele é pura possibilidade, ou seja,
nao pode ser compreendido como algo que simplesmente esta no
mundo, mas sim como um ente que existe e que compreende a si e
que compreende a sua compreensdo de ser na medida em que
existe. Sendo assim, na existéncia dindmica do ser-ai

O ser, que estd em jogo no ser deste ente, é sempre meu. Nesse
sentido, o ser-ai nunca poderé ser apreendido ontologicamente
como caso ou exemplar de um género de entes simplesmente
dados. Pois, para os entes simplesmente dados, o seu “ser” é
indiferente ou, mais precisamente, eles sdao de tal maneira que o
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seu ser nao se lhes pode tornar nem indiferente nem nao
indiferente. A interpelacdo do ser-ai deve dizer sempre também o
pronome pessoal, devido a seu carater de ser sempre meu: “eu
sou”, “tu és” (HEIDEGGER, 1967, p. 42).

O que Heidegger pretende dizer quando afirma que o ser
que esta em jogo no ser-ai, é sempre meu? Ja aludimos que o ser-ai
compreende ser enquanto existe e que a sua existéncia ¢é
essencialmente dinamica. Tendo isso em vista, entendemos que o
ser sempre esta em jogo para o ser-ai, mas isso nao significa que o
ser-ai ¢ uma espécie de “eu” que apreende® em si o ser. A
compreensao enquanto relacdo do ser do ser-ai é ela prdpria
constituinte do carater existencial do ser-ai.

Isso significa dizer que o ser-ai nao tem compreensao de ser,
mas ele proprio é compreensao de ser, ou seja, “O ser-ai é de tal
modo que, sendo, realiza uma compreensao de ser” (HEIDEGGER,
1967, p. 17). Nesse sentido o ser-ai nao apreende “para si” 0 ser como
seu, mas ele sempre ja sempre existe nessa “relacdo” enquanto
compreensao do seu proprio ser, na medida em que existe.

E é nessa existéncia que o ser-ai realiza a tarefa de analisar
sua propria constituicdo existencial enquanto existe. Assim, a
tarefa da analitica existencial diz respeito a “andlise” Ontico-
ontolégica do modo de ser do ente que nds mesmos somos. Nao ha
a analise no sentido meramente Ontico, tampouco uma analise
especial do modo ontoldgico. H4 a analise da constituicao Ontico-
ontolégica do ser-ai que se apresente desde esse modo de ser.

Uma andlise do ser-ai constitui, portanto, o primeiro desafio no
questionamento da questdo do ser. Assim, torna-se premente o
problema de como se deve alcancar e garantir a via de acesso ao
ser-ai. Negativamente: na construcao do ser-ai, ndo se deve
aplicar, de maneira dogmaética, uma ideia qualquer de ser e
realidade por mais “evidente” que seja. Nem se deve impor ao
ser-ai “categorias” delineadas por aquela ideia. Ao contrario, as

8 Prender em/para si.
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modalidades de acesso e interpretagdo devem ser escolhidas de
modo que esse ente possa mostrar-se em Ssi mesmo e por si
mesmo (HEIDEGGER, 1967, p. 16).

E somente a partir da tarefa de uma analitica existencial que
a ontologia fundamental pode apresentar seus principais objetivos.
Isso porque é necessario partir do ser-ai, ente que compreende ser
e o interroga, e da sua propria analise, enquanto autointerpretacao.
Isto é, devemos partir desse ponto e procurar na “analitica
existencial do ser-ai, a ontologia fundamental de onde todas as
demais podem originar-se” (HEIDEGGER, 1967, p. 13).
Entendemos, portanto, que os projetos constituintes da ontologia
fundamental se articulam de modo que possa ser a base para esse
novo pensamento ontologico-existencial.

Assim, compreendemos que a analitica existencial, a
hermenéutica da facticidade e a desconstrucdo da histéria da
ontologia ndo podem ser compreendidas como desconexas, pois
uma ¢é o desdobramento e complemento da outra. Estes projetos
fazem parte e inauguram o projeto maior da ontologia
fundamental em que Heidegger pretende embasar todo o seu
pensamento fenomenol6gico-existencial.

Por fim, o projeto da ontologia fundamental e seus
desdobramentos (des-truicao da histéria da filosofia, hermenéutica
da facticidade e analitica existencial) visam mostrar o contributo de
Heidegger a compreensao do existencial cuidado (Sorge), a partir
da dinamica da existéncia do ser-ai. Indicado pelo préprio
Heidegger que o cuidado se da como a “esséncia” da existéncia do
ser-ai, necessitaremos a partir de agora trilhar um caminho que
torne possivel indicar como o cuidado se constitui como ambito de
abertura do ser-ai. Passaremos agora a descricao da constituigao
existencial do ser-ai para tornar compreensivel a relacao desta com
o cuidado, e analisar de que maneira o cuidado comparece na
constituicdo existencial do ser-ai.






Da constituicao existencial do ser-ai

A partir do ja caracterizado projeto filosofico da ontologia
fundamental -

no qual Heidegger elabora a base da fenomenologia
existencial a partir da nocao de ser-ai - deparamo-nos com um
pensamento que visa descrever e analisar a existéncia humana a
partir de si mesma. Queremos dizer com isto que a fenomenologia
heideggeriana parte da propria existéncia como fendmeno
paradigmético e digno de questao.

Este modo de investigar o que nos é mais préximo e, por isso
mesmo, mais inquietante, rompe com modelos e parametros
gradativamente construidos e idealizados pelas ciéncias e, também,
pela filosofia tradicional. A tarefa de recolocar a questdo pelo
sentido do ser implica um desafio que requer desapego e distancia
desses modelos (cientificos e metafisicos) que nos impoe limites e
instauram juizos. Ao investigarmos nosso proprio modo de ser - a
nossa existéncia enquanto tematica central - colocamos a nos
mesmos o desafio de compreender o existir humano
exclusivamente a partir de sua abertura ao mundo. Mas o que
significa compreender o ser-ai a partir de sua “abertura de
mundo”?

Para responder tal questdo e para que seja possivel
compreender de modo mais aprofundado os modos de ser do ente
humano, precisamos primeiramente apresentar a ideia de
Heidegger no que diz respeito a constituicao existencial do ser-ai.
Isso porque toda investigacao fenomenoldgica de Ser e tempo esta
pautada na nocdo de ser-ai e a ela se articula. Tendo isso em vista,



56 | Do cuidado como esséncia da existéncia do ser-ai em Heidegger

ha a necessidade de compreender especificamente de que modo se
da a estrutura existencial deste para que possamos investigar como
o0 ser-ai se mostra também como ser compreensivo, ser-no-mundo,
ser-com e ser-em, ja estando situado e afinado.

Todos esses modos requerem melhor descricao, a fim de que
possamos compreender a complexidade e complementaridade dos
modos de ser do ser-ai. Devido a tal necessidade, no presente
capitulo nos propomos a apresentar um panorama dos modos
constitutivos do ser-ai e sua estreita ligagao com a nocado e angustia
e cuidado. Dito isso, declaramos o objetivo de apresentar o que
chamamos de constituicdo existencial do ser-ai no diz respeito,
especialmente, ao seu modo de ser enquanto “compreensdo’,

» o«

“mundanidade”, “existencialidade”, “decadéncia” e “afinacdo”.

2.1 Ser-ai e compreensao

Como predito, ser-ai é o modo de ser do ente que nds
mesmos somos. Este modo de ser s6 ¢ possivel de ser levado em
consideragdo pelo proprio ser-ai em uma analise de sua
existencialidade. Com relacao ao que aqui denominamos analise,
temos em vista a ja mencionada analitica existencial, ou analise do
ser-ai, que visa examinar, ou mesmo  investigar
fenomenologicamente o modo especifico de ser da nossa
existéncia.

Em Ser e tempo, Heidegger descreve o papel da analitica
existencial (como trabalhamos no capitulo anterior) e aponta
novamente o seu carater ontoldgico-existencial anos depois, nos
Semindrios de Zollikon, quando acrescenta que a finalidade da
analitica existencial' é “[...] evidenciar a unidade original da fungao

' A respeito da analitica existencial vale ressaltar que Heidegger (2009, p. 154) pretende apresentar a
andlise do ser-ai como a tarefa de investigagdo da sua prépria condigdo de ser enquanto ser-ai. Essa
tarefa visa mostrar a totalidade da estrutura ontoldgica e sua articulagdo existencial (ao contrério de
uma analise que decompde os elementos “essenciais” do ser-ai, tendo como objetivo analisar esses
elementos como partes constituintes em que se possa explicar parte por parte para, finalmente,
compilar tais dados e reuni-los como uma “suposta totalidade”.).
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da capacidade de compreensao.” (HEIDEGGER, 2009, p. 154).
Tendo em vista o carater fenomenoldgico-hermenéutico da
analitica existencial, cabe agora alcangar o que aqui denominamos
compreensao (Verstand), para que possamos saber por que o ser-
ai, na medida em que analisa hermeneuticamente sua prépria
condicao de ser, se mostra como ser-ai compreensivo.

Como a analitica existencial, assim, a compreensdo também
se da neste contexto a partir do ser-ai e diz respeito ao seu modo
de ser. Isso porque a compreensao é um existencial constitutivo do
ser-ai que pode ser descrita em trés aspectos: compreensao de ser;
de si e de mundo® Como j& contextualizamos no capitulo anterior,
o ser-ai é um ente especifico, marcado pelo privilégio da
compreensao, enquanto um existencial que abarca e “suporta” o
ser. £ importante ressaltar que o ser-ai nao abarca o ser junto a si,
como se existisse e a partir disso tivesse condi¢oes de suportar o
ser. A “relagdo” aqui exposta diz respeito a um sé fendomeno de (ser
— ai)3.

A compreensao coloca o ser-ai aberto a sua propria dinamica
de ser, ou seja, compreender significa abarcar a co-“relacao” que
tem com seu ser. Compreender ser nao significa compreender “0”
ser, ou mesmo entender “0” ser como algo que é, mas sim
compreender (abarcar) ser no proprio fato de compreender-se
existindo. Ha aqui a importancia de nao definir compreensao como
entendimento ou ato intelectivo/cognitivo, pois esta nos leva
diretamente a uma explicagao a respeito do ser, voltando a incorrer
no classico “erro” desconstruido por Heidegger.

Comentadores e estudiosos da obra heideggeriana alertam
que para entender corretamente o significado que Heidegger

? Importa ressaltar que esta é apenas uma divisdo estrutural convencionada para este trabalho. Por
isso mesmo, nao significa que a compreensdo seja dividida ou compreendida como “momentos”
distintos: ser, si e mundo. Estes “aspectos” constitutivos da existéncia do ser-af nao se excluem. Do
contrério, eles se complementam na medida em que a existéncia se perfaz nas nuances da
facticidade, existencialidade e decadéncia.

3 Assim como ser-ai e ser sio um Unico e mesmo fendmeno, ser e ser-no-mundo também o sio.
Veremos mais a respeito da estrutura ser-no-mundo no préximo tépico.
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atribui ao termo compreensao temos que evitar cair em posturas
cognitivistas, pois elas nos levam a interpretacoes derivadas, e por
isso mesmo limitantes, que acabam por definir a compreensao nao
como um existencial, mas como um “[...] traco de um psiquismo
ativo sintetizador de vivéncias” (KAHLMEYER-MERTENS, 2017, p.
62). Tanto psiquismo, subjetivismo e cognitivismo nos remetem as
ontologias regionais, responsaveis por uma pequena e restrita
parcela do todo existencial do ser-ai.

A compreensao nao é esse traco unilateral, nem pode ser
vista desse modo, pois ao contrario disso, ela é um trago
constitutivo do ser-ai, ou seja, ser-ai e compreensao sao ambos o
mesmo*. Nao temos, portanto, um ente homem que é capaz de
compreender e uma compreensao apreendida por alguém que a
detém. Sobre isso nos confirma Roberto Novaes de Sa:

Nao se é primeiro homem para depois compreender ou nao, ser
homem ¢ j& ser sempre uma abertura pré-compreensiva. Todo
conhecimento é em alguma medida, elaboragdo posterior daquilo
que ja se interpreta para compreender, s é possivel interpretar
porque ja se compreendeu. Toda interpretacdo, no sentido usual
do termo, é elaboragdo e explicagdo tematica do pré-
compreendido. (SA, 2017, p. 63).

Diante de tal afirmativa, depreendemos que a compreensao
nao ¢ algo que o ser-al tem a seu favor para, a partir dela,
interpretar ou tematizar o mundo e os outros entes. A
compreensao &, antes de tudo, um existencial do ser-ai, ou seja,
ser-ai é constitutivamente compreensao. Para Heidegger, o
referido existencial é crucial, além disso, pois se mostra na
abertura que constitui o ser-ai como ser-no-mundo.

Nos contextos da analitica existencial, a compreensao tem
destaque justamente por ndo ser uma categoria ou uma faculdade

do ser-ai. E o que nos diz Lévinas (1967) “[...] a compreensao nao é

4 Como ser-ai nao ¢ a juncao de ser + ente = ser-ai, ser-ai e compreensdo também nao sao dois que
se unem e formam um ente especifico. Ser-ai é sempre ser compreensivo. Ser-ai é compreensao.
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uma faculdade cognitiva que se juntaria a existéncia para lhe
permitir tomar conhecimento das suas possibilidades; a distin¢ao
entre o sujeito que conhece e o objeto conhecido ja ndo tem aqui
sentido.” (p. 86). Se compreendida desse modo, a compreensao
perde o seu trago caracteristico enquanto existencial constitutivo
da dinamica existencial, encobrindo o seu real papel que é abrir o
campo de realizagdo para que o ser-ai possa existir a partir do
poder-ser que ele é.

A compreensao coloca o ser-ai aberto ao seu préoprio sentido
enquanto ser-no-mundo e se mostra como o horizonte significativo
a partir dessa abertura. Sendo assim, ser-ai compreende a si
mesmo como um ente existente desde a abertura em que se mostra
sendo/existindo no mundo. Assim percebemos que o ser-ai tem
compreendido em si o modo de ser ontolégico-existencial. Essa
compreensao mostra, entdo, que mais do que abarcar o ser
enquanto existe, ela é “determinante” da abertura entre ser, ser-ai
e mundo, uma vez que compreensao e mundo sao constitutivos da
estrutura existencial do ser-ai (ser-no-mundo).

Por isso, a compreensao é marcada pela existéncia do ser do
ser-ai e do ser-ai no mundo. A compreensdo enquanto constituinte
existencial do ser-ai é a abertura de mundo desde a qual este, de
inicio e na maioria das vezes, compreende seu ser. Este movimento
compreensivo mostra como, a partir da compreensao de mundo, o
ser-ai compreende também a si e a sua existéncia. Nas palavras de
Heidegger:

[...] Chamou-se essa abertura de compreensdo. No compreender
dessa fungdo, abre-se conjuntamente a significaincia que nela se
funda. A abertura da compreensdo enquanto abertura de fungao e
significincia diz respeito, de maneira igualmente originaria, a
todo o ser-no-mundo. Significincia é a perspectiva em fungdo da
qual o mundo se abre como tal. Dizer que funcdo e significancia
se abrem no ser-af significa que o ser-ai é um ente em que, como
ser-no-mundo, ele préprio estd em jogo (HEIDEGGER, 1967, p.
143).
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Como a citagdo nos permite indicar, o ser-ai, a partir da
compreensao, é ser-no-mundo, isso porque a compreensao unifica
a estrutura do ser-ai e se resume a partir da ideia de que o ser-ai é
a sua propria existéncia no mundo. Como o proprio ser-ai,
enquanto ser-no-mundo, esta em jogo, percebemos que a abertura
da compreensdo tem sua significancia na medida em que permite
que o ser-ai se autocompreenda na medida em que existe.
Destarte, a constituicdio existencial do ser-ai enquanto
compreensao permite que ao compreender a si como ser-ai, ele
também compreenda a estrutura ser-no-mundo.

Em vista disso, é pela compreensado que o ser-ai esta sempre
aberto ao mundo, de modo que possa se relacionar consigo mesmo
e com os demais entes. E através da estrutura de ser em (mundo) e
ser junto (aos entes) que o ser-ai consegue existir jogado
(Geworfenheit) no mundoS. Por esse motivo, a compreensao
expressa a abertura privilegiada do ser-ai, uma vez que deixa o
mundo mostrar-se como espago constitutivo e horizonte de
possibilidades. Esse espacgo, que ndo é um espago fisico em questao
de delimitagdo, mas um espaco existencial que é compreendido
enquanto campo existencial de possibilidades. E nesse mundo que
se manifesta o que chamamos de constituicdo originaria de poder-
ser do ser-ai. Desse modo:

[...] A compreensao é, assim, em outras palavras, a instancia
responsavel pela estruturacdo de um campo existencial marcado
pelo carater de poder-ser do ser-ai: é ela que projeta o horizonte
da génese singular do si-préprio de cada ser-ai. O ser-ai se
mostra, por sua vez, essencialmente como um poder-ser que
sempre encontra a cada vez existencialmente os seus modos
possiveis de ser em um campo aberto pela compreensdo e que
nunca perde em cada um desses modos justamente esse seu
carater originario (CASANOVA, 2006, p. 16).

5 A descrigdo e interpretacdo desses temas: ser-em e ser-junto, serao melhor trabalhadas nos tépicos
sequentes.
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O ser-ai nao é positivamente determinado por nenhuma de
suas possibilidades. Sua condi¢do ontolégica originaria é a de
poder-ser. Sao os modos possiveis de ser que o identificam como
originariamente poder-ser-possivel e ndo as determinadas
possibilidades lancadas na delimitacdo fatica do mundo, ou seja, o
ser-ai como ser-no-mundo é determinado pelo seu mundo fatico e
ndao por possibilidades ja pré-estabelecidas como se fossem
caminhos ou destinos previamente tracados.

Queremos dizer com isso que o ser-ai nao se submete a
determinismos (tais como bioldgicos, metafisicos, sociolégicos,
etc.), no entanto, encontra-se em meio as determinacgoes faticas
(mundanas). E em vista disso que apontamos o ser-ai como um
ente sempre aberto ao mundo e nunca determinado ou fechado em
um rol finito de possibilidades, pois o ser-no-mundo ¢
essencialmente poder-ser e é nisto que consiste seu carater
indeterminado.

A delimitagao fatica do mundo é para o ser-ai justamente o
horizonte existencial de realizacio em que, desde sempre, as
possibilidades se apresentam como possiveis, pois para “[...] o ser-
ai é a possibilidade de ser que estd entregue a sua
responsabilidade, é a possibilidade que lhe foi inteiramente
lancada. O ser-ai é a possibilidade de ser livre para o poder-ser
mais proprio”. (HEIDEGGER, 1967, p. 144). Diante disso,
Heidegger se questiona: “Porque a compreensdao, em todas as
dimensoes essenciais do que nela se pode abrir, sempre conduz as
possibilidades?” O filosofo mesmo é quem responde a esta questao:

Porque, em si mesma, a compreensdo possui a estrutura
existencial que chamamos de projeto. A compreensao projeta o
ser do ser-ai para a sua destinacdo de maneira tdo origindria
como para a significancia, entendida como mundanidade de seu
mundo. O carater projetivo da compreensao constitui o ser-no-
mundo no tocante a abertura do seu ai, enquanto ai de um poder-
ser (HEIDEGGER, 1967, p. 145).
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A dimensdo projetiva da compreensdao, mencionada no
extrato seleto, visa a abertura de mundo em que o ser-ai tem a
possibilidade de concretizar o poder-ser que ele é, e langar-se ao
mundo em vista das possibilidades de ser que estdo por vir. Esse
carater de projeto tem a ver com o modo como o ser-ai existe
compreensivamente a partir das suas possibilidades, pois ¢ a
compreensao que aponta para o carater dinamico e projetivo da
existéncia do ser-no-mundo.

E esse estar lancado no mundo que faz o ser-ai projetar-se
no espaco compreensivo de realizacao existencial. Uma descri¢ao
mais detalhada e aprofundada deste espaco existencial enquanto
mundo e horizonte de realizacdo é o que veremos no proximo
tépico, ao passo que descrevemos a estrutura ser-no-mundo como
um modo de ser do ser-ai.®

2.2 Ser-ai e mundanidade

E correto sustentar que o pensamento de Heidegger,
especialmente aquele desenvolvido em Ser e tempo, tem varios
temas centrais que se articulam e, a partir disso, formam o todo da
fenomenologia existencial. Assim como o tema da analitica
existencial, da hermenéutica e da compreensao, a questao sobre o
mundo também tem notdrio e importante significado em meio a
esse contexto. Sabemos que o que impulsiona a investigacao
ontoldgica sobre o ser é o proprio ente que existe e interroga o seu
sentido de ser no mundo. Nesse contexto, Heidegger explicita que
o ser-ai é um ente diferenciado, uma vez que apenas ele existe no
mundo, enquanto todos os demais apenas estdo no mundo.

Por ter em sua constitui¢io existencial nesse seu traco, o ser-
ai é, também, o Unico que toma a si mesmo e a seu mundo
compreensivamente. Ser-ai, portanto, é o que Heidegger denomina

5 A descricdo da dimenséo projetiva do ser-af, por sua vez, ¢ um ponto reservado para o terceiro
capitulo.
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ser-no-mundo ao afirmar: “Estas determinacoes do ser do ser-ai,
todavia, devem agora ser vistas e compreendidas a priori, com
base na constituicdao ontolégica que designamos de ser-no-mundo.”
[E afirma que o ponto de partida de tal investigacao] “[...] consiste
em se interpretar esta constituicio” (HEIDEGGER, 1967, p. 53).

No parédgrafo 12 de Ser e tempo, Heidegger apresenta
previamente a estrutura ser-no-mundo a partir do ser-em,
existencial que marca a experiéncia do ser-em (um mundo). O ser-
ai, enquanto ser-no-mundo, apresenta uma constituicao existencial
elementar e originéria, desde a qual o ser-ai tem a possibilidade de
ser compreendido tal como é, na medida em que existe. Nesse
contexto, Heidegger explicita que o ser-ai é o Unico ente se
relaciona e existe compreensivamente com o mundo. Sobre o ser-
no-mundo, diz-se que:

[...] é uma estrutura ontolégica fundamental do ser-ai, que indica
a inseparabilidade do homem e do mundo e igualmente do
mundo em relacgio ao homem. Estar em um mundo significa
habitar o mundo (Heidegger, 1986, p.54), morar nele, deter-se
nele, e nao simplesmente encontrar-se nele como uma coisa, um
ente simplesmente dado (WERLE, 2003, p. 101).

Segundo o autorizado comentador, aqui temos que a
estrutura ser-no-mundo nao é a justaposicao de ser-ai e mundo,
implicando uma ligacdo ou uma relacao no sentido de sujeito-
objeto, homem-mundo. Também ndo compreendemos essa
estrutura como algo que implica tal inseparabilidade, como
indicado na citagdo, pois ela mesma nos da a ideia de uma co-
originariedade entre o ser-ai e seu mundo. Ressaltemos, assim, que
0 ser-ai existe no mundo e ai sim a ideia de habitar, morar, deter-
se (como um modo de ser-junto) faz sentido ao passo que o ser-ai é
ele préprio ser-no-mundo. Como a citagao ja diz, ser-no-mundo é
uma estrutura ontologica do ser-ai e é essa questao que esta em
jogo para Heidegger.
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Ser-no-mundo, portanto, diz respeito a constituicdo
existencial do ser-ai no mundo e é um existencial que aponta para
o modo como o ser-ai é no mundo fatico, constitutivo e
significativo. Aqui, mundo ndo quer dizer espaco locativo de
cardter empirico, mas um “espaco” existencial. E necessario
compreender, como aponta Heidegger, que:

A expressdo composta “ser-no-mundo”, jA na sua cunhagem,
mostra que pretende referir-se a um fendmeno de unidade. Deve-
se considerar este primeiro achado em seu todo. A
impossibilidade de dissolvé-la em elementos, que podem ser
posteriormente compostos, ndo exclui a multiplicidade de
momentos estruturais que compdem esta constituigdo
(HEIDEGGER, 1967, p. 53).

A partir daqui, entendemos que ser-no-mundo deve ser
compreendido como fendmeno em sua unidade e totalidade. O que
queremos dizer com isto? A ideia de ser-no-mundo ndo pode ser
compreendida com um que pertence ao outro, como um que se
sobrepde ao outro, ou mesmo, como aquele que estd “dentro”
deste.

Heidegger mesmo afirma que por vezes nos vemos tentados
“a compreender o ser-em como um estar ‘dentro de..’.”
(HEIDEGGER, 1967, p. 53), mas devemos lembrar que o ser-ai nao
esta locativamente dentro do mundo e que, por isso, constitui-se
enquanto ser-no-mundo. Ademais, nesse contexto mundo nao
significa espago psicofisico, tampouco representa um receptaculo
em que ser-ai possa “tornar-se” ser-no-mundo por estar “contido”
em um mundo, ou por encontrar-se “dentro” de um mundo (em
sentido espacial).

A ideia central de mundo quando falamos de ser-no-mundo
diz respeito a uma dimensao existencial, compreendida como um
contexto de realizacdo, um ambito de sentido ou mesmo um
horizonte de possibilidades em que ser-ai se mostra como ser-no-
mundo por ja ser, constitutivamente, ser-em (um mundo). Diante
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disso, podemos melhor compreender a ideia de morar, habitar e
deter-se, uma vez que somente o ser-ai na condicdo de ser-no-
mundo tem tais possibilidades.

Porém, também morar, habitar e deter-se diz respeito ao
existir compreensivamente em um mundo (condigao exclusiva do
ser-ai) e ndo morar, habitar, deter-se como se mundo fosse o seu
abrigo, sua morada ou seu habitare em sentido tradicional.
Diferente do ser-no-mundo, qualquer outro ente mundano nao
poderia relacionar-se mutuamente com mundo e, assim,
compreendé-lo como existencial constituinte da sua dinamica de
ser. Com o ser-no-mundo, portanto,

nao se pode pensar em algo simplesmente dado de uma coisa
corporal (o corpo humano) “dentro” de um ente simplesmente
dado. O ser-em ndo pode indicar que uma coisa simplesmente
dada estd, espacialmente, “dentro de outra” porque, em sua
origem, o “em” ndo significa de forma alguma uma relagido
espacial desta espécie; “em” deriva de inann-, morar, habitar,
deter-se; “an” significa: estou acostumado a, habituado a,
familiarizado com, cultivo alguma coisa; possui o significado de
colo, no sentido de habito e diligo. O ente, ao qual pertence o ser-

7

em, neste sentido, é o ente que sempre eu mesmo sou. A
expressao “sou” se conecta a “junto”; “eu sou” diz, por sua vez: eu
moro, me detenho junto... a0 mundo, como alguma coisa que,
deste ou daquele modo, me é familiar. O ser, entendido como
infinito de “eu sou”, isto é, como existencial, significa morar junto
a, ser familiar com... O ser-em é, pois, a expressdo formal e
existencial do ser do ser-ai que possui a constituicdo essencial de

ser-no-mundo (HEIDEGGER, 1967, p. 54).

O ser-no-mundo, enquanto ser-em é, entdo, um modo de
essencializagao originario do ser-ai em sua dimensao fatica do ai. A
experiéncia fundamental de mundo enquanto morada ou espago
significativo que propicia certa familiaridade se da ao fato de
sempre ja ser constitutivo do modo de ser do ser-ai. Além disso,
ser-ai é sempre ser-no-mundo e ser-ai existe sempre desde a sua
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dimensdo fatica do “ai”, bem como ser-no-mundo existe em face
do seu mundo.

A experiéncia do mundo é algo genuino e Gnico ao modo de
ser do ser-ai e nunca algo a ele exteriorizado. Ser-ai s6 é porque
existe mundo, mundo s6 ha porque existe ser-ai e essa “relacao” de
pertencimento s6 se da porque ambos sdo esta unidade. O ser-no-
mundo, portanto, é compreendido neste horizonte existencial em
que constréi sentido para sua existéncia na sua “relagdo” com o
mundo.

Essa “relagdo”, porém, ndo é relacdo de dois entes (ser-ai e
mundo), mas uma experiéncia de ambos que sio o mesmo
enquanto existem. Por isso ser-ai é sempre ser-no-mundo, ou seja,
ser-ai é sempre este campo aberto de sentido em que se faz
enquanto existe. O ai do ser é o proprio horizonte fatico de
realizacao que o ser-no-mundo compreende em si.

Ser-no-mundo é, portanto, uma estrutura Unica que abre
espago para a compreensao e para a relagdo com os demais entes.
Ha4, porém, a marca distintiva de sua existéncia mundana, na
medida em que os demais entes (0s intramundanos) apenas estao
no mundo e sdo pensados a luz das categorias e de defini¢des. O
ser-no-mundo, ao contrario, se encontra neste horizonte de
abertura e toma o préprio mundo como espago de realizacdo
vivencial/existencial, pois ele é o existencial que integra “[...] o
todo estrutural (= existencialidade) do ser-ai ao passo em que este
existe.” (KAHLMEYER-MERTENS, 2015, p. 85).

Essa estrutura é capaz de indicar o horizonte existencial
constitutivo do ser-ai e é nesse espaco constitutivo que ser-no-
mundo tem a possibilidade de se realizar existencialmente (é por
meio do seu carater de ser-no-mundo que o ser-ai pode se lancar
no mundo como horizonte de possibilidades), de acordo com a
abertura compreensiva do horizonte de realizagdes, de acordo com
seu projeto existencial e, de acordo com as orientacdes recorrentes
da sua situagao de existente mundano.
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Nesse campo aberto de realizagbes possiveis, o ser-no-
mundo pode se relacionar consigo mesmo e com os demais entes
de diferentes maneiras. Julgamos poder divisar pelo menos trés
meneiras que descrevem esses modos de ser-no-mundo: aquele em
que ser-ai faz uso das coisas em sua relacdo cotidiana com o
mundo circundante (Umwelt); o trato com os outros seres-ai no
ambito do mundo compartilhado (Mitwelt), e o modo proprio em
que ser ai se relaciona de maneira singular com suas vivéncias
(Selbstwelt). Atento a esses contextos, Heidegger afirma que é na
propria existéncia mundana que ja sempre nos encontramos. Esse
modo de nos encontrarmos no mundo esta relacionado, também,
ao modo como nos ocupamos com os demais entes. A questao do
carater mundano do ser-ai e a decadéncia que diz respeito a este
modo de ser é o que vemos no topico que se segue.

2.3 Ser-no-mundo e decadéncia

Delineado os contextos de abertura do ser-ai, apresentamos
o existencial ser-no-mundo em seu modo de ser-em. Além desse
modo de ser do ser-ai, apresentam-se dois outros modos que
constituem a existéncia do ente em questdo, seriam elas: ser-junto
e ser-com. O ser-ai tem como modo de ser ser-em um mundo, mas
também conta com a dimensao do ser-junto aos entes e ser-com 0s
demais seres-ai.

Nesse campo aberto as possibilidades, ser-ai ja sempre se
encontra lancado junto a esses entes intramundanos e, de inicio e
na maior parte das vezes, também se interpreta como tal. Em Ser e
tempo ¢é clara a ideia de que o ser-no-mundo tende decair em sua
cotidianidade mediana. Nota-se, através desta ideia, que a
cotidianidade (Alltdglichkeit) é o modo de ser em que ser-ai se
encontra “diariamente” (cotidianamente), junto aos demais entes e
na qual, compreende-se como um ente presente.

Heidegger chama essa cotidianidade de “mediana”, na
medida em que ¢ nesta que majoritariamente o ser-no-mundo se
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encontra jogado no modo decaido na cotidianidade. E na
cotidianidade mediana que o ser-ai se perde de si e se distancia do
seu modo de ser mais proprio enquanto poder-ser e, a partir disso,
compreende-se ou deixa de se compreender como ente existente.
Paralelo a esse distanciamento, o modo de ser do ser-ai de(caido)
na cotidianidade mediana aponta para a decadéncia (Verfallen) do
ser-ai ao passo que este perde de vista o seu carater de
possibilidade.

E por encontrar-se imerso a cotidianidade que o ser-ai perde
de vista o seu carater de ser mais fundamental e que origina o fato
de ser o que é na existéncia e por meio dela. A cotidianidade
mediana tem, por isso, a tendéncia de fazer com que o ser-ai se
interprete como ente intramundano e é desse modo que ele se
percebe de inicio e na maioria das vezes mesmo que “fugindo e
esquecendo” (HEIDEGGER, 1967, p. 44) de si mesmo.

Para Heidegger, a existéncia do ser-ai sempre tende a
decadéncia. Apontamos antes para o carater originario do ser-ai,
justamente pela compreensao de ser enquanto possibilidades.
Acontece, porém, que geralmente a decadéncia é a tendéncia do
ser-no-mundo de se ver imerso na cotidianidade mediana, absorto
pelo mundo das ocupagdes. A decadéncia, ressaltemos, é um
existencial do ser-no-mundo e, enquanto tal, é constitutiva deste,
na medida em que mostra a possibilidade de realizagio mais
inerente a existéncia do ser-ai.

Com isso, acrescentamos que na medida em que ser-ai é ser-
no-mundo, ele ja tém uma propensado a decadéncia, a encontrar-se
decaido (quedado/caido) em sua existéncia. O que nao significa
que a decadéncia seja algo ruim, que acometeria um “mal” ao ser-
ai. Heidegger mesmo afirma que “este termo nao exprime
qualquer avaliagdo negativa” (HEIDEGGER, 1967, p. 175). O modo
de ser decadente em que o ser-ai pode encontrar-se ndo significa
uma condigio irreversivel ou uma situagdo irremediavel, sem
possibilidade de mudanca e movimento. Tampouco se limita a algo
que possa obstruir as possibilidades de ser do ser-no-mundo. A
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obscurecéncia da decadéncia pode mostrar um modo de ser
improéprio do ser-ai, porém, isso ndo significa que a decadéncia
seja a negacao da existéncia no mundo.

A decadéncia se mostra ao ser-no-mundo também como
uma possibilidade de ser e encontrar-se. Assim como o modo de
ser mais origindrio enquanto poder-ser possivel, a decadéncia
também se mostra como um fenémeno positivo que revela ao ser-
ai possibilidades. A decadéncia, no entanto, oferece ao ser-no-
mundo a possibilidade de desviar-se e distanciar-se de si ao passo
que este decide por uma existéncia envolta a cotidianidade
mediana.

Diante disso, compreendemos que a decadéncia, embora seja
tratada como modo impréprio (inauténtico) do ser-no-mundo, nao
quer dizer que seja, em uma escala moral, menos importante que a
existéncia dita prépria (auténtico). Isso porque, primeiro,
Heidegger ndo visava uma ética, ou mesmo uma moral; depois,
porque a decadéncia (ou modo impréprio de existir no mundo)
ndo deve ser vista como depreciativa, negativa ou mesmo menos
importante no modo de ser-no-mundo. Visto que o ser-ai tende a
decadéncia, esta deve ser compreendida como um trago
constitutivo do ser desse ente, ou seja, um existencial. Desse modo,
a distincao de existéncia propria e impropria

[...] ndo pretende estabelecer qualquer hierarquia moral entre
ambos, conforme é ressaltado em Ser e tempo. Seu carater nao-
excludente é sublinhado também na prelecao: o termo “existéncia
imprépria” nao designa nenhuma “aparéncia de existéncia”, uma
nao-existéncia ou uma que ndo deveria ser; ao contrario, “a
impropriedade (Uneigentlichkeit) pertence a esséncia do Dasein

factual (BICCA, 1999, p. 18).

O fato de o ser-ai encontrar-se na maioria das vezes
desviado de si e do seu projeto existencial é o que Heidegger
compreende como marca da mundanidade. Na mediania do
mundo, o ser-ai é tomado pela cotidianidade de modo a
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interpretar-se a partir do que lhe é mais familiar: o mundo
circundante e compartilhado.

O ser-ai se envolve na mediania do mundo, de modo a
perder de vista o espaco existencial que lhe é proprio; assim, o ser-
no-mundo existe cotidianamente face a fuga de si na medida em
que existe na obscurecéncia de si e do seu carater de possibilidade.
No entanto, essa fuga ndo caracteriza a perda do carater originario
de poder-se, ela apenas compreende um modo de existir decaido,
mas também privilegiado: proprio ao ser-no-mundo. Na
decadéncia, portanto, o ser-ai perde de vista as suas possibilidades,
na medida em que se distancia do seu horizonte sempre aberto,
mas nao perde o seu carater de poder-ser.

A absorcado do ser-ai na cotidianidade mediana faz com que
ele perca de vista seu carater de poder-ser e de existente, fazendo
com que na maior parte das vezes ele se interprete como algo que
nao é. Assim, o modo decadente do ser-no-mundo pode ser
compreendido de dois modos: a) pela cotidianidade mediana, ao
passo que ele se iguala ou se compreende como mais um ente no
interior do mundo circundante e b) pela tutela do impessoal (das
Man) em que se relaciona com os seres-ai no ambito do mundo
compartilhado.

2.3.1 Ser-em e cotidianidade mediana

Como vimos anteriormente, o ser-ai tem o modo de ser-em
como constituinte existencial, ou seja, o ser-em é um existencial do
ser-ai. O ser-ai é, enquanto ser-em, portanto, sempre lancado em
seu mundo e decaido na cotidianidade mediana. Além da estrutura
ser-em, o ser-ai tem também como modo de ser a estrutura ser-
Jjunto-a..., que diz respeito ao modo como sempre ja se encontra
disposto e junto aos entes intramundanos.

Em sua cotidianidade mediana o ser-ai se encontra imerso
no modo de ser dos entes simplesmente dados e acaba por se
compreender como tal. A ocupagdo na lida cotidiana da
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mundanidade faz com que o ser-ai se deixe tomar por uma atitude
que vela o seu carater existencial enquanto ser-no-mundo. Decaido
e absorvido pelas ocupacoes cotidianas do mundo, o ser-ai passa a
nao perceber o carater dinamico de sua existéncia, tendo em vista
apenas uma compreensao obscurecida e escamoteada de si mesmo.
Segundo Kahlmeyer-Mertens (2015):

O que tratamos por obscurecimento insinua que o ser-no-mundo
nao se encontra imediatamente nivelado com a verdade da sua
existéncia. Isso demandaria uma aten¢do focada nos aspectos
ontolégicos de nosso existir, cuidado improvavel em meio a
existéncia cotidiana. K com base nisso que Heidegger afirma que
o comportamento do ser-no-mundo na cotidianidade mediana é
improéprio (p. 89).

Na cotidianidade, o ser-no-mundo se encontra absorvido
pelo contexto mundano agindo de comum acordo com o
comportamento impessoal, de modo que se comporta como 0s
demais se comportam e tende a viver como os demais vivem?.
Mesmo nao sendo possivel comparar seu carater de existéncia com
o0 aspecto simplesmente dado dos demais entes, na medida em que
foge de si mesmo, ser-ai se compreende como apenas mais um.

Assim como um ente simplesmente dado, um utensilio ou
uma coisa qualquer, o ser-ai se percebe, no interior da lida
cotidiana, como mais um ente presente. E proprio do carater de
ocupagao, que o ser-ai se compreenda de inicio e na maior parte
das vezes como um ser-junto aos entes. Diante disso, a relagao do
ser-ai com os demais entes (com os utensilios que estao a mao
(Zuhanden), com os outros seres-ai e consigo proprio) é
entrelacada pela dinamica do impessoal.

7 Aqui o termo “viver” é proposital, uma vez que o carater de existir é proprio ao modo de ser do ser-
ai, que na impropriedade se torna obscuro, enquanto que viver (que remete a tematizacdo das
ciéncias positivas, especialmente a biologia no que diz respeito as temadticas relacionadas ao
vitalismo) diz respeito aos entes presentes/simplesmente dados. Exemplo: um animal vive, mas o
ser-ai existe. Existir é constitutivo do ser-ai.
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Nesse sentido, o ser-ai “[...] pode se perder e ser absorvido
pelo ente intramundano que vem ao seu encontro” (HEIDEGGER,
1967, p. 76). Ao passo que se deixa absorver na lida pratica junto
ao ente intramundano, o ser-no-mundo tem obscurecidas suas
determinagbes existenciais proprias e passa a se compreender
como o ente que lhe vem ao encontro. Esta tendéncia do ser-no-
mundo de compreender-se medianamente como simplesmente
dado, ou mesmo como coisa que se determina diante as ocupagdes
mundanas, é intrinseca ao seu modo de ser. Uma vez decaido e
mediado pelos comportamentos junto aos utensilios, o ser-ai
interpreta a si mesmo de maneira unilateral, a partir da
circunvisdao da mediania. Desse modo, embora seja um ente de
poder-ser e de existéncia, o ser-ai acaba se interpretando, de
maneira imprépria, como um ente qualquer.

Esse é o modo caracteristico de compreensdao de si no
mundo circundante em que o ser-ai se vé (ou melhor: ndo se sabe)
imerso no mundo das ocupagdes e “desfocado” de sua situagao
mais originaria. Nesse caso, o carater ek-statico da sua existéncia
ainda permanece, porém, de maneira amplamente velada. Isso se
d4, pois a ocupagdo com os demais entes faz com que o ser-ai
exista de maneira distraida, “imersa” na lida cotidiana,
esquecendo-se do seu modo existencial de ser.

A existéncia ocupada com os entes faz com que o ser-ai nao
veja diante de si as possibilidades que lhe sao préprias, uma vez
que estas se encontram obscurecidas pelo modo de existir do ser-ai
diante o “ver circunstancial” (Um-sicht) proprio da cotidianidade.
Esta circunvisao diz respeito a “aquilo que a ocupacdo sempre se
detém” (HEIDEGGER, 1967, p. 74). E, porém, compreensivamente
“normal” este comportamento do ser-ai, visto que quase sempre o
ser-ai se encontra desta maneira no mundo, ocupado com as
coisas.

Ha o reconhecimento por parte de Heidegger de que o ser-ai
se perceba assim quase que o tempo todo. Nao por acaso, é
recorrente, em Ser e tempo, a repeticao da sentenga “de inicio e na
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maior parte das vezes” o ser-ai se encontra e se interpreta como
ente simplesmente dado na cotidianidade mediana.

Néo seria possivel existir de outro modo, sem se deixar
abstrair pela mundanidade do mundo, mesmo porque este
movimento nao é algo do qual o ser-ai seja capaz de raciocinar e

7

escolher a todo momento. Ser-ai existe e como o existir é a
dinamica ontico-ontolégica, é assim que o ser-ai se mostra na
oscilacdo entre os modos proprio e improprio.

Entendemos, assim, que o ser-ai existe com os entes
presentes/simplesmente dados e com os outros entes que tem o
mesmo modo de ser que o seu, os outros seres-ai. Na experiéncia
de existir imerso a cotidianidade mediana, o ser-ai também
experimenta o que Heidegger denomina: tutela do impessoal.
Tanto na absorcao radical da cotidianidade mediana em que o ser-
ai se compreende como mais um ente presente, como na entrega
ao pessoal da tutela da sua existéncia, o ser-ai abre mao e perde de
vista a si mesmo enquanto poder-ser-possivel.

O modo improéprio do ser-ai, frente a cotidianidade mediana,
da-se, portanto, na medida em que o ser-ai se compreende como
coisa dada, como um ente ja simplesmente dado e constantemente
presente no mundo. Dito isso, urge agora compreender em que
medida a tutela do impessoal também corresponde a ao modo de
ser improprio do ser-ai.

2.3.2 Ser-com e a tutela do impessoal

Como visto no tépico imediatamente anterior, o ser-ai pode
existir tanto no modo préprio (quando compreende que é um ser
de possibilidades e projeta estas ao campo aberto da sua
existéncia), como no modo improéprio (quando é abstraido pela
cotidianidade mediana, tornando-se mais um entre os entes
intramundanos).

H4 ainda, contudo, outro modo de existéncia impropria.
Antes de explicitar este modo, faz-se necessario compreender que a
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existéncia imprépria aqui é vista a partir da inautenticidade. A
existéncia impropria €, portanto, inauténtica na medida em que o
ser-ai perde de vista o seu carater de ser mais originario e, por
conseguinte, o que lhe hd de mais auténtico. A existéncia
inauténtica, assim, diz respeito tanto ao modo de compreender-se
costumeiramente como um ente simplesmente presente (devido
aos contextos medianos do mundo e a sua relagdo com os entes
simplesmente dados), bem como pode ser inauténtica a partir do
que Heidegger chama de impessoal (das man). (BICCA, 1999).

O que aqui chamamos, com Heidegger, de “impessoal” é o
modo como o ser-ai se deixa mediar pela tutela dos “outros”, ao
passo que se relaciona com os seres-ai no ambito do mundo
compartilhado. No modo de ser do impessoal, o ser-ai tende a ter
uma compreensao impropria da sua existéncia na medida em que
deixa ao encargo do impessoal as questdes decisivas e que dizem
respeito ao seu projeto existencial. O impessoal é, segundo Bicca

(1999),

[...] genérico do “se”. A impessoalidade denuncia também uma
dimensdo de multiplicidade, permitindo um transito do
individual ao universal: o ‘se’ vale muitas vezes como um “nés”,
onde aquele singular que o emprega converte-se de pronto em
um coletivo andénimo, no qual alias se respalda para algo que ele
quer, diz ou pensa (p. 12).

Dito de outro modo, o impessoal é a dimensado do “se”, uma
vez que “se” faz, “se” pensa, “se” sente, etc., ou seja, na
“impessoalidade”, o ser-ai se deixa tutelar pelo convivio. Quando a
presenca dos outros acaba se tornando obsedante, fica claro que o
ser-ai passa a regular suas agdes de modo a seguir o
condicionamento vindo deles. Desse modo o ser-ai se comporta
nao mais orientando-se por seu proprio projeto existencial, mas
submetendo-se ao projeto do mundo que é dado pela mediacao do

outro.
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Esse outro, no entanto, ndo é nem um ser-ai definido, mas
um outro no sentido de uma figura imprecisa e indefinida,
conforme afirma Heidegger “Os ‘outros’ nao significa todo o resto
dos demais além de mim, do qual o eu se isolaria. Os outros, ao
contrario, sao aqueles dos quais, na maior parte das vezes,
ninguém se diferencia propriamente, entre os quais também se
esta.” (HEIDEGGER, 1967, p. 118). Por isso ha a ideia do “se”, uma
vez que nao ha uma pessoa que rege as regras do mundo, mas um
modo como “se” conduz a existéncia.

A ideia do “se” mostra o0 modo como o ser-ai se interpreta
através do impessoal, perdendo a tutela de sua existéncia para um
‘se’ de carater impessoal. Isso significa dizer que a partir da
impessoalidade, ser-ai se interpreta e se expressa assim como 0s
outros, que s30 ao mesmo tempo todos e ninguéms?.

O “se” para descrever o modo de ser improprio do impessoal
cabe bem na medida em que aponta para a ideia de um indistinto.
Como se pode depreender a partir do texto citado, o impessoal é
compreendido como todos e como ninguém, ou seja, é o “se” que
os “outros” emanam que rege a existéncia imprépria do ser-ai.
Assim este se comporta esperando dos “outros” uma resposta e
aceitacao consensual, porque é o impessoal que, em ultima
instancia, estabelece e prega um determinado padrao de conduta®.

8 “[...] o que chamamos aqui de “os outros” nio implica figuras determinadas, néo se trata de

pessoas ou grupos com influéncia ou particular autoridade sobre o ser-no-mundo. “Os outros” sao
todos que compartilham um mundo cotidianamente; do mesmo modo, sdo ninguém, por afinal nao
possuir identidades nesse constructo que prescreve tacitamente diretrizes de conduta e modos
padronizados de se portar nas muitas demandas do mundo cotidiano.” (KAHLMEYER-MERTENS,
2015, p. 92).

9 Devemos tomar cuidado para nao compreender o modo de ser do “impessoal” como sinénimo da
no¢do de “massa”. Casanova nos alerta para este possivel equivoco quando afirma que o modo
improprio: “parece apontar a principio para um fendémeno caracteristico de nosso tempo: para a
supressao radical das diferencas individuais, para a conformagao cada vez mais exacerbada de um
certo modelo de homem articulado com a prépria dindmica da sociedade de consumo e para a
consequente dispersao dos homens em um corpo social de antemdo nivelado medianamente.
Todavia, essa é apenas uma aparéncia. Se tomarmos a tematizacao heideggeriana do impessoal
como parametro, nao serd dificil perceber a presenca de uma indiferenca radical entre os conceitos
de impessoal e de massa. No primeiro caso, 0 que temos nao é um fendémeno puramente 6ntico que
pode ser alcangado e descrito por meio de um detalhamento de seus caracteres contingenciais. Ao
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Diante disso, o ser-ai se vé existindo a partir de padroes de
convivéncia, ou seja, fala como “se” fala, pensa como “se” pensa,
vive como “se” vive. Mas quem vive? Quem pensa? Quem fala?
Todos. Ninguém. Esse é o modo de ser do impessoal, do indefinido
que guarda a mais profunda generalidade e imprecisao.

Este modo de ser decadente é impréprio ao modo de ser
originério do ser-ai justamente porque é no impessoal que o ser-ai
perde de vista o seu ser mais proprio enquanto possibilidade de
escolher o que quer ser. No modo impréprio do “se”, é o impessoal
que decide. Isso se d& pelo fato do ser-ai ndo ter um projeto
existencial estabelecido de maneira clara, fazendo com que os
“outros” ditem as normas e diretrizes do seu proprio existir.

De tudo que foi dito até aqui, depreendemos que o ser-no-
mundo se afasta das decisdbes e, consequentemente, das
responsabilidades ante a sua existéncia, pois é o anonimato do
impessoal que se torna detentor do ser do ser-ai. Na medida em
que ser-ai se comporta seguindo o que ¢ instituido pelo “coletivo”,
a responsabilidade que recairia sobre si, fica a cargo dos outros
(pelo menos hd uma falsa compreensao de que é dessa forma que
as coisas acontecem). O abono da responsabilidade frente a sua
existéncia diz respeito, também, ao fato de que o ser-ai se vé
familiarizado com esse modo de ser impréprio. O que, de maneira
alguma, deve ser visto de forma negativa como um modo
diminuido ou degradado frente ao modo préprio.

Assim como na cotidianidade mediana, a impropriedade
vinculada ao impessoal é o0 modo constitutivo em que mais o ser-ai
se encontra. O impessoal, nesse contexto, obscurece o sentido do
projeto existencial do ser-ai. Esse modo de ser, no entanto, ndo é
uma delimitacdo cabal da existéncia do ser-ai. Embora no
impessoal a condicdo mais originéria do ser-ai enquanto poder-ser

contrario, o que temos é muito mais uma determinacao ontolédgica do ente que ndés mesmos somos.
A “massa” e a “cultura de massa” nao passam, nesse caso, de manifestacdes derivadas de uma
relagdo mais originaria entre o homem em sua determinacdo como ser-ai e o impessoal
(CASANOVA, 2006, p. 10).
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permaneca notoriamente obscurecida, ha a possibilidade de
retomar e resignificar seu projeto existencial. Assim como o
impessoal absorve e desvia o ser-ai do encontro consigo mesmo, ha
também a possibilidade do retorno e reencontro com o seu ser em
sentido mais préprio.

Esse reencontro com o seu ser e a possibilidade da
resignificacao do projeto de sentido pode se dar por meio do modo
em que o ser-ai ji encontra-se disposto a0 mundo. E nesse
encontrar-se disposto que o ser-ai pode estar afinado com seu ser e
encontrar-se com o seu si mesmo mais proprio. Uma descri¢ao
desse modo de encontrar-se e dos afetos que o caracterizam é o
que veremos no topico seguinte.

2.4 Ser-ai e afinacido

Assim como a analitica existencial, ao componente
hermenéutico e o existencial compreensao, também a “afinacao”
tem significativa importancia para a fenomenologia heideggeriana.
A nogao de afinagao aqui é compreendida radicalmente diferente
de conceitos relacionados aos afetos (comumente compreendido
por sentimento - Gefiihl) ou a nocdo de animo (Gemiit). Em se
tratando de fenomenologia existencial de matriz heideggeriana, a
temética dos afetos e 0 modo como o ser-ai é por eles tocado,
compreende um campo de notério destaque em Ser e tempo e que
requer nossa atencao.

A afinagao (ou o carater de ser afinado) nos diz muito sobre
o como do ser-ai no mundo. Para compreender essa estrutura
integrante do todo existencial do ser-ai, devemos levar em
consideragao especialmente dois aspectos: 0 modo como o ser-ai se
vé ja sempre afetado no mundo (Befindlichkeit) e a tonalidade/tom
(Stimmung) que o afeta.

Embora sejam compreendidos como fendmenos distintos,
estao ligados de maneira muito préxima, pois se articulam em
vista da mesma génese, ou seja, ambos sdo estruturas constituintes
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do ser-no-mundo. Nao teria a possibilidade de se falar de
Befindlichkeit sem Stimmung e vice-versa, uma vez que estas sao
estruturas existenciais que coexistem.

A respeito da Befindlichkeit, afirma Irene Borges-Duarte
(2016): “[...] [ela é] descrita como co-originaria relativamente ao
compreender e com este, ja de antemdo, discursivamente
articulada na produgao (projecao e jeito) de sentido” (p. 2). Assim,
Heidegger mostra que o ser-ai ¢ um ente aberto ao mundo e que a
abertura mais originaria se d4 pela compreensao, pois ser-ai existe
compreensivamente no mundo.

Além da dimensdo compreensiva do seu modo de ser, no
entanto, o ser-ai sempre ja se vé afetivamente afinado por
tonalidades afetivas especificas, existindo a partir do modo
compreensivo-afetivo. Diante desta afirmativa, percebemos que o
ser-ai ¢ compreensivamente e afetivamente afinado no mundo,
tese que corrobora a ideia de co-originariedade dos existenciais do
ser-ai. O fato de o ser-ai ja sempre encontrar-se em, achar-se em,
estar afetado por, mostra o modo com que o ser-ai se encontra
sempre aberto (disposto) a afetacao por determinado tom ou
afinagdo especifica. Por, etimologicamente, Befindlichkeit ter a ver
com finden: achar/encontrar, é que aqui compreendemos este
termo como: modo de encontrar-se em. Esta ideia aponta para o
fato de que a cada vez o ser-ai ja se encontra disposto e afinado a
em meio a uma abertura de mundo, ou seja, o ser-ai aparece a
cada momento especifico ja desde um modo possivel de encontrar-
se disposto, encontrar-se afinado.

Esta indicacdo nos mostra que o ser-ai situado no mundo
sempre esta aberto a um determinado modo de encontrar-se. Isso
significa dizer que ser-ai é, entdo, compreensivamente e
afetivamente afinado por tonalidades afetivas (Stimmungen). Ao
passo que o ser-ai tem como modo constitutivo a abertura, a
disposicao de encontrar-se desta ou daquela maneira diz respeito
as tonalidades afetivas que dao o tom a essa existéncia.
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Segundo Borges-Duarte (2016): “Befindlichkeit nao é, pois,
um mero estado de animo ou sentimento particular (Stimmung -
afinacdo sempre concreta: esta ou aquela, alegria ou tristeza, por
exemplo)”, mas sim o j& estar langado “nesse mundo que me faz
sentir o que nele se manifesta e me afeta” (p. 2). O modo de estar
aberto e lancado as possibilidades do mundo faz do ser-ai um ente
que tem a possibilidade, como nenhum outro mais, de ter sua
existéncia afetada por tonalidades afetivas de sentido. Mais do que
estar disposto' a estas tonalidades, o ser-ai ja sempre se encontra
intencionalmente afetado e compreende tal afeccio.

As tonalidades afetivas, neste caso, estdo relacionadas e
coexistem com o modo que desde sempre o ser-ai se encontra no
mundo, ou seja, as tonalidades afetivas (afetos) nao sao
sentimentos ou emocdes externalizadas pelo ser-ai, mas sim o
modo de estar afetado por determinado tom. A tonalidade afetiva
(termo que escolhemos para traduzir a palavra alema Stimmung)
é, nesse contexto, algo que tem a ver com o tom, ou mesmo com 0
som, ou ainda, algo que diz respeito ao préprio modo de afinar-se.
Quando nos referimos aos afetos, entdo, ndo os pensamos
enquanto impulsos do animo, ou qualquer coisa desse tipo.

Na verdade, h4 nas concepgoes tradicionais sobre as afinacdes um
equivoco fundamental que se encontra sedimentado nos proprios
termos utilizados para designa-las: pathos, sentimento, afeto.
Todos esses termos padecem do mesmo erro, todos eles sao
pensados inicialmente a partir do modelo de uma interioridade
que se vé afetada por uma exterioridade. [..] Tudo isso é
inexoravelmente tardio e jamais da conta da originariedade das
tonalidades afetivas em geral em seu carater de descerramento
do mundo como campo de manifestacio do ente na totalidade. £
por isso mesmo que Heidegger evita os termos tradicionais para
a designacao da vida dispositiva e se vale do termo peculiar a
lingua alema Stimmung. Stimmung (tonalidade afetiva, afinagao,
atmosfera) possui uma relagio direta com Stimme (voz) e com

' Com disposicao nao queremos dizer predisposicao, tendéncia ou mesmo habilidade para algo.
Disposi¢ao neste contexto diz respeito a estar aberto ao afeto que nos toca.
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stimmen (afinar, dar uma voz determinada a um instrumento),
As Stimmungen (As tonalidades afetivas) afinam radicalmente o
mundo como espaco compartilhado no qual se determina a
convivéncia, a coexisténcia entre os seres-ai em geral
(CASANOVA, 2017, p. 64-65).

O que podemos depreender da citacdo é que afeto aqui diz
respeito ao tom que nos afeta (afina) e ao qual sempre estamos
dispostos a deixar-nos afetar e ndao a um sentimento que possa ser
expresso de dentro para fora ou como algo subjetivo. As
tonalidades afetivas ndo se acham nem dentro nem fora do ser-ai,
pois nao sao estruturas estaticas, firmadas na interioridade ou
subjetividade do ser-ai ou fora dele, no mundo. Ao contrario, as
tonalidades afetivas sempre permeiam a existéncia na medida em
que sdo existenciais que constituem o todo estrutural do ser-ai.

Diante disso, podemos descrever a tonalidade como algo que
aponta para a ideia de tom e afetivo diz respeito ao fato de o ser-ai
ja encontrar-se afetado por esse tom. Dito de outro modo, o ser-ai
tem um modo préprio de ser que se afina e se abre ao mundo
sempre desde uma afinagao e é o proprio ser do ser-ai que tona,
que da o tom a esse afeto.

As tonalidades afetivas, portanto, sdo os tons pelos quais o
ser-ai se descobre/encontra afetado/afinado e, por isso mesmo, ja
se encontra no mundo de uma determinada maneira. Por mais
sutil que possa parecer, o ser-ai se encontra sempre desde uma
tonalidade afetiva, est4d sempre afinado no mundo.

Na medida em que o ser-ai é afinado por algum desses tons
(exemplo: melancolia, tédio, angustia, etc.), o seu horizonte
compreensivo ¢ descerrado, aberto ao mundo. Este é um
movimento préprio do ser-ai como ser-no-mundo, pois sao as
tonalidades afetivas junto com o modo de encontrar-se disposto
que o colocam em contato com o seu carater profundamente
ontolégico. Somente ao ser-ai é possivel a experiéncia da afinacdo e
a partir dela é possivel entrar em contato com o “carater ja situado
da vida”. E nesse carater ja situado que percebemos o ser-ai como
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um ente que ja sempre se encontra “jogado” no mundo desta ou
daquela maneira, afinado desde alguma tonalidade especifica.

As tonalidades afetivas, nesse caso, parecem descortinar o
horizonte de possibilidades do ser-ai, no entanto, “[..] as
tonalidades afetivas cotidianas, tonalidades essas que nos afinam
de inicio e na maioria das vezes, sempre acabam por velar o
mundo que elas abrem” (CASANOVA, 2017, p. 68). De certo modo
as tonalidades afetivas descerram o mundo, mas o encobrem
novamente ao ser-ai. Devido a isso, as tonalidades afetivas que
revelam esse tipo de experiéncia ao ser-ai sio denominadas
“tonalidades afetivas cotidianas”. Essa definicdo ajuda a marcar a
diferenca destas tonalidades para outro conjunto de tonalidades
afetivas, denominadas fundamentais. Mas qual seria, entdo, a
diferenca entre tonalidades afetivas cotidianas e fundamentais?

Ambas propiciam ao ser-ai a experiéncia de abertura de
mundo, porém, as tonalidades afetivas fundamentais sao
experiéncias radicais dessa abertura de mundo na medida em que

7

o ser-ai é abruptamente confrontado com a sua negatividade
existencial. A grande diferenca, entao, é que enquanto nas
tonalidades afetivas fundamentais o ser-ai é afinado por este ou
aquele afeto que abre o mundo para si, nas tonalidades afetivas
fundamentais, além disso, o ser-ai se depara com a sua
indeterminacdo originaria fundamental. Isso faz toda a diferenca,
pois esta experiéncia coloca o ser-ai diante do seu ser mais
transparente, ou seja, o seu ser diante de si mesmo sem qualquer
tipo de véu ou encobrimento.

E através do contato e da experiéncia com as tonalidades
afetivas fundamentais que o ser-ai tem a possibilidade de se
deparar com sua prépria “nadidade”, “livre” de todo e qualquer
sentido e significado ja projetado. E devido a essa experiéncia
radical que as tonalidades afetivas fundamentais retém o horizonte
de sentido aberto/descerrado. Sdo as tonalidades afetivas,
portanto, que suspendem o modo de ser de(caido) do ser-ai e a ele
apresentam novas possibilidades de ser.
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Em Ser e tempo, Heidegger indica uma tonalidade afetiva
fundamental como aquela que se mostra enquanto abertura
originéria do ser-ai. Essa tonalidade, denominada angustia (Angst),
¢ a experiéncia mais radical de ruptura com o mundo e as
significagdes mundanas. As tonalidades afetivas como a angustia
descortinam o mundo mostrando as demais possibilidades que,
sem duavida, se apresentam como radicalmente diversas das
demais situagdes experenciadas no mundo cotidiano. Isso se da,
pois através dessa experiéncia o ser-ai tem a possibilidade de
reencontrar o seu modo de ser mais originario enquanto poder-
ser.

2.4.1 Angustia como tonalidade afetiva fundamental

Heidegger afirma que “Imergir no impessoal juto ao ‘mundo’
das ocupagoes revela que o ser-ai foge de si mesmo como seu
préprio poder-ser propriamente” (HEIDEGGER, 1967, p. 184). E,
portanto, por desviar-se de si proprio e da sua existéncia auténtica
na cotidianidade mediana, que o ser-no-mundo encontra-se
decaido e distante do seu privilégio existencial mais proprio.
Devido a isso, indagamos: como o ser-ai pode suspender o contato
meramente mundano a fim de se dispor a compreender sua
condicao mais propria de poder-ser? E mais, como o ser-ai se vé
livre da absorvéncia do mundo e do poder prescritivo do
impessoal?

Heidegger afirma no paragrafo 40 de Ser e tempo, que “[...]
a angustia revela o ser para o poder-ser mais proprio”
(HEIDEGGER, 1967, p. 188) como uma tonalidade afetiva capaz de
apreender a totalidade originaria do ser-no-mundo. Isso significa
dizer que é na angustia que o ser-ai se depara com o seu carater de
ser mais proprio: ser enquanto pura possibilidade. Em Ser e tempo
a angustia é compreendida por Heidegger como “tonalidade afetiva
fundamental” e como “abertura privilegiada do ser-ai”
(HEIDEGGER, 1967, p. 184).
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Primeiramente, analisemos o motivo pelo qual a angustia
constitui uma tonalidade afetiva, para depois compreender seu
carater fundamental. E bem verdade que angtstia é um termo
carregado de sentido na tradicdo metafisica, bem como nas
ciéncias empiricas, como é o caso, especialmente, da psicologia.
Ndo ¢é neste campo tematico que Heidegger descreve este
fendmeno. A angtstia e sua tematizacao, no corpo do pensamento
de Heidegger, nada tém a ver com uma psicologia dos humores, ou
mesmo, com um fenoémeno psicolégico ontico.

Angustia, no cenério fenomenoldgico-existencial de Ser e
tempo, diz respeito ao fendmeno ontoldgico que remete o ser-ai a
sua totalidade existencial como ser-no-mundo, ou seja, a
tonalidade afetiva da angustia é um existencial que aponta para o
carater de ser do ser-ai. Assim, entendemos a angtstia como uma
tonalidade afetiva, pois ela se mostra como o modo em que o ser-ai
se encontra afetado.

Nesse contexto, a tonalidade afetiva da angustia é aquela que
afeta o ser-ai no seu préprio existir no mundo. O que torna a
angustia uma tonalidade afetiva fundamental é justamente o fato
de que, na angustia, a rede referencial e significante do mundo é
suspensa, de modo que o ser-ai se depara com o vazio de sentido
mundano e encara a propria existéncia em seu modo mais
originério. Ou seja, o carater fundamental desta tonalidade afetiva
diz respeito ao fato de que na angustia o ser-ai se depara com o seu
proprio ser e nada além disso.

Assim, a angustia enquanto tonalidade afetiva fundamental
faz o ser-ai defrontar-se com o seu carater “vazio” de possibilidade,
em que se depara com o0 seu ser mais proprio. O seu carater
fundamental, entdo, diz respeito ao “efeito” que ela tem sobre o ser
do ser-ai, na medida em que na experiéncia tnica do angustiar-se
o mundo cotidiano se suspende, os sentidos do mundo se
suspendem e o poder descritivo da relagio com os outros é
retirado em sua validade.
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A anggtstia, diante disso, é o tom que afeta o ser-no-mundo
enquanto este se angustia com sua prépria condicio existencial. E
isto que Heidegger quer dizer quando afirma que “[...] aquilo com
que a angulstia se angustia é o ser-no-mundo como tal”
(HEIDEGGER, 1967, p. 186). Nao ha, portanto, como nas demais
tonalidades afetivas, angdstia por algo ou por alguém, nao se
angustia por um ente querido ou por um objeto de estima. No caso
da angustia, que assola o ser-ai inexplicavelmente, o angustiar-se é
proprio do ser-ai com o seu carater de possibilidade. O ser-no-
mundo, através dessa experiéncia, ¢ colocado em contato direto
com a sua existéncia, que é confrontada na medida em que o
sentido dos entes no mundo se mostram irrelevantes e sem
significado. A experiéncia da angustia, porém, nao é intermediada
por algum acontecimento especifico, ela simplesmente acontece.

Mais do que uma crise ou um instante, a angustia revela-se
como um momento que articula um movimento e tem certa
durac@o. Ela pode aparece para o ser-ai a qualquer momento, uma
vez que este sempre se encontra disposto a estar afinado por este
tom, ou mesmo, por este afeto. E por estar originalmente ligada ao
carater de sempre e a cada vez meu do ser-ai, que a angustia pode
aparecer a qualquer momento e tornar possivel a mais drastica
experiéncia de poder-ser.

Este fendmeno da angulstia aparece sem aviso prévio, ou
seja, embora o ser-no-mundo sempre tenha um modo de
encontrar-se afinado, a anglstia aparece de repente. Na medida
em que se instaura a angustia como o tom que afeta a existéncia do
ser-no-mundo naquele momento, o mundo de significados se
suspende. Durante a crise da angtstia ha uma quebra/ruptura com
a familiaridade mundana e as agdes cotidianas, visto que na

" Em meio a essa experiéncia radical, fica disposto ao ser-ai apenas o mundo aberto e a compreensao
da gama de possibilidades possiveis. E nesse momento que o traco constitutivo do cuidado (Sorge)
aparece, a0 passo que o ser-ai se depara com a auséncia de definigdes e, por isso mesmo, com a
compreensao de que é apenas o que fizer de si. No momento do angustiar-se que o ser-ai se
compreende como aquele que serd o que fizer da sua propria existéncia.
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angustia o ser-ai encontra-se tomado pela radical auséncia de
determinacdes e condicao total de possibilidade. Isso acontece, pois
na angustia o ser-ai se depara com o nada.

No entanto, este nada nédo significa negagao, no sentido de
negar a existéncia mundana, segundo Werle (2003):

O nada nos lanca num constante nada, ele mesmo é o sujeito de
si, ndo é um objeto que estd ao nosso alcance, que pudesse
porventura ser “definido” por meio de uma negacio [...] O nada,
posto que estd acima de um ente determinado, é assim o préprio
véu do ser que se revela em nossa existéncia por meio da
anguastia. O ser tem em comum com o nada o fato de ndo se
esgotar em nenhum ente determinado e nao poder ser nunca
definido; tanto o ser como o nada determinam o todo de nossa
existéncia (p. 108).

A partir daqui, fica claro que o ser-ai se angustia mesmo sem
saber o motivo de tal experiéncia de angustia. Isso acontece, como
aponta o comentario citado anteriormente, porque o nada nao é
um objeto que se apresenta na angustia. Acrescente-se, assim, que
o fendmeno da angustia enquanto tonalidade afetiva fundamental
nado possui correlato intencional, ou seja, ndao possui um objeto
determinado a que esteja imediatamente ligado como causa ou
como simples referéncia. Dito de outro modo: em outras
tonalidades afetivas sempre temos um correlato intencional, na
medida em que quando temo, temo algo ou alguém, quando me
alegro, me alegro com algo ou alguém e assim sucessivamente.
Com a angustia nao acontece desta forma.

Quando sustentamos a ideia de que a angustia nao possui
correlato intencional, afirmamos isso porque aparentemente o ser-
no-mundo ndo sabe o motivo pelo qual se angustia. Isso se d4, pois
ele angustia-se com sua propria existéncia, de modo que:

O objeto da angustia (o Wovor) identifica-se, pois, com o seu “por
quem” (o Worum): é o ser-no-mundo. Ao fazer desaparecer as
coisas intra-mundanas, a angustia torna impossivel a
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compreensdo de si mesmo a partir das possibilidades que se
relacionam com esses objetos, e ela leva assim o Dasein a
compreender-se a partir de si mesmo, recondu-lo a si. A angustia,
ao reconduzir a existéncia a si mesma, salva-a da sua dispersao
nas coisas e revela-lhe a sua possibilidade de existir de uma
maneira particularmente aguda como ser-no-mundo. Ela deve,
pois, constituir a situacdo em que a totalidade das estruturas
ontoldgicas do Dasein se transforma em unidade (LEVINAS, 1967,

p- 94).

Assim, a angustia coloca o ser-no-mundo em contato consigo
mesmo diante de si e, desse modo, o ser-no-mundo se angustia
pelo fato de estar no mundo como tal. O que importa ressaltar a
esse respeito é que a angustia suspende a significancia dos entes no
mundo e, da mesma forma, retrai os projetos de sentido ja pré-
estabelecidos. E essa suspensio do caréter prescritivo do mundo
que faz com que ele se depare com o nada enquanto auséncia de
determinacao e sentido.

E no espaco vivencial/existencial do angustiar-se que o ser-ai
se vé por completo desprendido da absor¢do da lida utensiliar,
tanto quanto da tutela tacita do impessoal. A partir disso, portanto,
recai sobre o ser-ai a compreensao e (re) descoberta do seu ser
enquanto pura possibilidade. Uma vez que ha a retirada dos
projetos de sentido dados de antemao o ser-ai deve escolher o que
faz de si (e como o faz). Nesse sentido a experiéncia do angustiar-se
possibilita um fendmeno amplo e Gnico, que possibilita uma (re)
abertura de mundo em que o ser-ai ndo se vé mais dado ou
definido pelas categorias do mundo, mas se vé na condi¢iao de
poder-ser quem é. Essa experiéncia radical também tem o sentido
do estranhamento, na medida em que o ser-ai se afasta da sua
familiaridade mais préxima e se sente estranho, desabrigado e
distante do que lhe é mais habitual. Assim:

A expressdo da angustia é seu carater um-heim-lich, carater
assombroso de ser sem uma patria ou um lar (Heim), isto é, ser
sem um lugar referencial familiar de amparo, abrigo e seguranca.
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Nela ha algo que assombra, como uma apari¢do fantasmagorica,
que parece nos imobilizar. Nao temos alojamento, visto que
nenhum ente se destaca para oferecer-nos desculpa. Nao que as
coisas e as pessoas desaparecam. Tudo continua “ai”, tudo esta
ainda dado. O incomum em relagao as coisas e aos homens do
mundo de quem se angustia, é que “em seu afastar-se
(wegriicken) enquanto tal eles voltam-se para nés”. Como um
todo, o ente parece subitamente bater em retirada sem deixar de
ser. Esta desercdo deixa-nos sitiados, sem apoios nem defesas,
prontos para sermos tomados de assalto pelo nada. Mas como
isso, a0 mesmo tempo, nds também desertamos ou escapamos de
“nds”, tal como somos familiares, em nosso cotidiano. A angtstia
produz uma suspensdo, uma pendéncia, falta-nos o chao
habitual, de sempre. (BICCA, 1999, p. 23-24).

E nesse estranhamento, nessa desercio que o ser-ai existe no
seu modo mais genuino, sem qualquer tipo de refdgio mundano.
Segundo o comentador, é no angustiar-se que o ser-ai sai da
absorvéncia prépria a existéncia mundana cotidiana e é o residuo
dessa suspensao que revela o ser-ai “em toda sua nudez”. Somente
experenciando a suspensao dos sentidos e de significancias é que o
ser-ai tem acesso ao nada.

O nada é desvelado ao ser-ai a partir da experiéncia da
angustia na medida em que o remete a sua possibilidade de ser e
apenas isso. A angustia enquanto encontro com o nada existencial
desvela e descerra o ente em sua totalidade como experiéncia
auténtica.  Assim a anguastia revela ao ser-no-mundo as
possibilidades de ser enquanto propriedade e impropriedade.
Dessa forma, podemos dizer que a angustia revela tais
possibilidades e requer uma escolha frente ao mundo que se abre
em seu modo mais originario, revelando ao ser-ai nao apenas o
nada enquanto auséncia de determinacdo, mas também e
principalmente a possibilidade de ser todas as possibilidades
possiveis.

A anggtstia, portanto, mostra o carater de poder-ser do ser-
ai, permitindo que ele escolha entre assumir sua existéncia de
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modo auténtico ou inauténtico. Assim, a existéncia pode ser
elaborada conforme o mundo prescreve, na relacio com os outros
entes e com as coisas, ou pode ser aquela que se faz quando se leva
a feito o projeto existencial (autenticidade e cuidado em face desse
esse projeto), na medida em que o ser-no-mundo assume que
existir é fazer de si o que pretende ser. £ nesse sentido que nos
encaminhamos para a tematica do cuidado, a fim de mostrar que
ao decidir por ser quem é ser-ai decide por cuidar da sua
existéncia.

O capitulo que ora se conclui buscou apresentar as linhas
gerais da estrutura do ser-ai a partir da sua constituicdo existencial
atendendo aos momentos: compreensao, mundanidade e afinacao.
Em carater propedéutico, tanto o presente quanto o capitulo
anterior visam preparar o caminho para adentrar a tematica do
cuidado enquanto “esséncia” do ser-ai. E necessario percorrer este
caminho a fim de mostrara os contextos anteriores e de que modo
se relacionam com o tema que seréd apresentado a seguir.



3

Cuidado como esséncia do ser-ai

Logo no inicio de nosso livro, ainda no capitulo primeiro,
buscamos uma apresentacao dos termos do projeto da ontologia
fundamental e de como esta reabilitaria a questdo do sentido do
ser. A partir disso, tentamos evidenciar como dai derivaria uma
analise do ser-ai (ente que compreende ser e que pode questionar
seu proprio modo de ser). Desde ai, mostrou-se, no segundo
capitulo, como se da a constituigao existencial deste ente enquanto
ser-no-mundo, ser-situado e ser-afinado.

Agora, no terceiro e dltimo momento do nosso trabalho,
adentraremos mais propriamente a tematica central de nossa
investigacao, aquela que norteou a pesquisa e que requereu de nos
todo o movimento de exposi¢io prévia que nos permite
compreender e descrever o objeto em pauta. Referimos-nos a
temaética do “cuidado” (Sorge), como o existencial denominado por
Heidegger, em Ser e tempo, como o “esséncia do ser-ai”. E a partir
dessa afirmacdo que nos indagamos o que é cuidar e em que
medida o cuidado constitui a esséncia do ser-ai enquanto ente de
existéncia.

Um bom comeco ¢ indicar aquilo que o cuidado nao é, para
que possamos afastar-nos de toda compreensdo equivocada e,
entdo, apontar o cuidado como o todo estrutural do ser-no-mundo
e explicitar o que isso significa. O existencial cuidado, como
constituinte existencial do ser-ai, nao é algo que possa ser
compreendido como um exercicio, uma atividade ou mesmo uma
obrigacdo pratica no sentido de tomar conta de alguém ou mesmo
de encarregar-se pela melhora de uma condi¢ao mental ou mesmo
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fisiologica de si ou de outrem (como o termo é usado junto as
assim chamadas ciéncias da satude).

Essa dimensao do cuidado é o que diz respeito a cura em um
sentido de restabelecimento, restauracdo da satde por meio de
tratamento. A dimensao de cuidado enquanto cura ndo é o que
temos em vista quando tratamos do cuidado enquanto existencial.
Também ndo nos interessa investigar o cuidado comumente
compreendido como algo que possa ser adquirido ou aprendido
pelo ser-ai e nem “tem a ver com as “penas”, “tristezas” ou
“preocupagoes” da vida as quais, do ponto de vista Ontico, podem
ser encontradas em qualquer ser-ai” (HEIDEGGER, 1967, p. 57).

O cuidado do qual Heidegger fala (a ser ainda descrito logo
adiante) nao é, portanto, um zelo 6ntico, mas sim uma estrutura
ontologica integrante da existencialidade do ser-ai. O cuidado,
assim, ¢ um existencial e é possibilidade concrescida do ser-ai,
estrutura ontoldgica que articula e unifica o seu modo de ser.

O termo Sorge, escolhido por Heidegger para exprimir o ser
do ser-ai, veio a tona mesmo antes de Ser e tempo. E isto que nos
assegura Borges-Duarte (2010, p. 122) quando aponta que ele é
registrado pela primeira vez em 1924, na obra O conceito de tempo
(Der Begriff der Zeit). Isso significa que a nogao de cuidado, ja
nessa época, era importante para o filésofo, mesmo que somente
aprofundado na obra de 1927, a qual nos debrugamos para
compreender o seu sentido mais especifico’.

Anos mais tarde, nos termos mais maduros da filosofia de Ser
e tempo?, Heidegger descreve o cuidado como o existencial que
constitui aquela que seria a determinacdo ontoldgica do ser-ai, cuja
especificidade é abarcar o todo da existéncia do ser-ai-no-mundo.
Isso se confirma na passagem: “[...] o ser do ser-ai se deve tornar
visivel em si mesmo como cuidado. Mais uma vez, deve-se tomar a

! Antes mesmo da propria estruturacao da analitica existencial desenvolvida em 1927, em Ser e tempo.

2 Ser e tempo é a obra que escolhemos como principal para o desenvolvimento deste trabalho, por
isso apontamos que a noc¢ao de cuidado é anterior a ela, mas nos deteremos aqui a descrigao do
cuidado especificamente em Ser e tempo.
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expressao como um conceito ontolégico de estrutura.” (HEIDEGGER,
1967, p. 57). Abarcar o todo do ser-ai significa unificar a estrutura
existencial deste ente de poder-ser, ou seja, o cuidado ¢é
constitutivamente o ser do ser-ai que une em si todos os demais
existenciais.

O cuidado, em Ser e tempo, pode ser compreendido a partir de
uma triplice estrutura: existencialidade, facticidade e decadéncia e,
“subdividido” em3: 1) Cuidado (Sorge) enquanto esséncia da
existéncia, tendo em vista o todo estrutural do ser-no-mundo, e 2)
nas suas modulagdes ocupar (besorgen) e preocupar (fiirsorge)*. De
modo sucinto, o cuidado pode ser apresentado a partir da triade que
constitui a existéncia humana, pois a existencialidade, facticidade e
decadéncia sdo os “caracteres ontologicos fundamentais”
(HEIDEGGER, 1967, p. 191) do ser-ai que mostram de que modo este
fendmeno aparece sempre em um horizonte descerrado e aberto.

O ser-no-mundo existe em um horizonte fatico, neste ele se
acha, na maior parte das vezes, decaido no mundo, ocupado com as
coisas e preocupado com os outros, tendo a possibilidade de cuidar
de si em vistas de um projeto de sentido que sempre esta
“por—vir”. Com essas poucas indicagdes, teriamos, grosso modo,
tragos que vém delinear os contextos existenciais do ser-no-mundo
e que apontam ao contexto no qual o cuidado se d&, ora como
cuidado proéprio/originario, ora com descuido, na maneira
impropria/derivada de ser.

Entendemos que, como o ser-ai muitas vezes encontra-se
imerso na lida com o impessoal, a decadéncia diz respeito a0 modo
como o este se desvia de si mesmo na cotidianidade mediana. O
fato de desviar-se e afastar-se da sua realidade originariamente
existencial faz com que se esqueca do seu modo de ser que é
fundamentalmente “poder-ser”.

3 A respeito da triplice estrutura e da “subdivisao” ocupagdo e preocupagao confira o paragrafo 41 de
Ser e tempo intitulado “O ser do ser-ai como cuidado” em (HEIDEGGER, 1967, p. 191).

4 No tdpico 3.1 descreveremos a estrutura triplice do cuidado, no 3.2. o cuidado e suas modulacdes:
ocupacao e preocupagdo e no 3.3. o cuidado (Sorge), como ser do ser-ai.
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Ao dar-se conta de que esse é, fundamentalmente, o seu modo
de ser mais proprio é que ha a possibilidade do ser-ai reconhecer e
compreender de maneira originaria sua cadéncia de ser. Em meio a
esse contexto, ¢ o existencial do cuidado “responsével” pela totalidade
de todas as estruturas constituintes do ser-ai. O cuidado, como ja
dito, unifica toda a estrutura existencial do ser-ai, reunindo todo o
nexo ontolégico-existencial deste fendmeno.

Para compreendermos de que modo o cuidado constitui,
segundo Heidegger (1967), a totalidade do todo estrutural do ser-ai e,
mais precisamente, o que significa ser a esséncia da existéncia,
perpassaremos pela descricito do cuidado como facticidade,
existencialidade e decadéncia; depois pela sua compreensao enquanto
ocupagao e preocupacdo para entdo poder descrevé-lo em seu modo
genuinamente ontolédgico, como “esséncia” da existéncia do ser-ai.

Apods desses momentos, julgamos poder afirmar o cuidado
como uma descoberta que implica o esfor¢o por conquista da
existéncia propria apés a crise da angustia. Sabendo que a partir da
angustia e do contato com a indeterminagao existencial o ser-ai
pode compreender sua abertura de mundo e retomar sua
dimensao projetiva é que poderemos apontar o que seria o
chamado da consciéncia, a decisdao e propriamente o projeto
existencial. Ao percorrermos tal caminho, estaremos, enfim, em
condi¢oes de compreender a afirmagao de Heidegger segundo a
qual o ser do ser-ai é cuidado (HEIDEGGER, 1967, p. 191). Depois
de descrever o cuidado como o ser do ser-ai, ensejamos,
finalmente, apontar a relacdo do cuidado com o ser-para-a-morte.
Iniciemos, assim, a tarefa de descrever e compreender o cuidado
como modo de ser da existéncia.

3.1 Cuidado como modo de ser da existéncia
No §41 de Ser e tempo, intitulado “O ser do ser-ai como

cuidado”, Heidegger afirma, ja logo no primeiro paragrafo
gramatical, que os caracteres fundamentais do ser-ai sao
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“existencialidade, facticidade e decadéncia” (HEIDEGGER, 1967, p.
191). Segundo o filésofo, esta é a triplice estrutura do cuidado
enquanto modo de ser da existéncia.

Esses que aqui chamamos de caracteres fundamentais do
ser-ai nao sao momentos isolados que, uma vez juntos, formariam
o cuidado. O que Heidegger nos permite compreender é que esses
caracteres sao justamente caracteristicas estruturais do ser-ai, em
que existencialidade, facticidade e decadéncia sdao modos
constitutivos de ser do ser-ai. Nas palavras do fil6sofo, é na triplice
estrutura que: “[...] se tece o nexo originario que constitui a
totalidade procurada do todo estrutural. Na unidade dessas
determinagdes ontolégicas do ser-ai é que se podera apreender
ontologicamente o seu ser como tal” (HEIDEGGER, 1967, p. 191).

A partir daqui, acreditamos poder tratar da determinacao
neste contexto; esta deve ser a Unica determinacdo existencial
desde a qual ser-ai sempre ja se encontra disposto. Como bem
explicita Heidegger (1967): a triplice estrutura do ser-ai tem em si
um nexo originario que permite uma unidade entre suas
estruturas constituintes. Ser-ai, portanto, existe jogado em uma
facticidade que determina o seu modo de ser junto aos outros
entes, na maioria das vezes distante do seu modo de ser mais
originario.

De acordo com Escudero (2009), para compreender a
totalidade do todo estrutural do ser-ai, podemos enfocé-la também
em relagao a temporalidade, ao passo que a facticidade é, em vistas
do que ja foi, aquilo que ja existiu dentro das possibilidades faticas
delimitadas. Em relagdo a decadéncia, ele aponta que no momento
presente o ser-ai se encontra “[..] em meio aos entes que
comparecem no mundo circundante” (ESCUDERO, 2019, p. 157) €,
em vistas de um projeto futuro, encontramos a existencialidade
como modo de antecipar-se a si mesmo.

A facticidade (Faktizitadt) é, entdo, compreendida como fato
decisivo na constituicao do ser-ai como cuidado. O fato de o ser-ai
apresentar-se sempre e a cada vez como ele mesmo é, nos leva a
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compreender a facticidade como a condicao de delimitacdo de cada
ser-ai em seu espaco de abertura, ou mesmo no seu horizonte de
possibilidades.

A determinacdo fatica, portanto, se apresenta como parte
significativa e de grande relevancia na compreensao do cuidado
como esséncia do ser-ai, pois é na facticidade que se encontra a
gama de possibilidades e que o ser-ai se define na condicdo de ser
langado e aberto a tais possibilidades. O ai do ser é a facticidade
enquanto a ambiéncia e propria existencialidade do ser-ai,
Heidegger afirma que a “[..] existencialidade determina-se
essencialmente pela facticidade” (HEIDEGGER, 1967, p. 192), ou
seja, o ai do ser-ai enquanto a propria facticidade s6 se faz
compreender a partir da sua delimitagao fatica.

F na facticidade do mundo, além disso, que o ser-ai se vé
compreensivamente como um ser-no-mundo, junto aos demais entes
(tanto aqueles com o mesmo modo de ser que o seu, privilegiados
ontologicamente pela compreensao de ser, de si e de mundo = outros
seres-ai; como daqueles que de fato estio no mundo, mas nao
existem nele, ou seja, aqueles para qual a existéncia ndo chega a
constituir uma questao ontoldgico-existencial = entes simplesmente
dados/intramundanos/utensilios).

A existencialidade (Existenzialitdt) como condi¢ao ontoldgica
originéria do ser-ai é constitutiva do existencial cuidado na medida
em que ¢ proprio do modo de ser do ser-ai existir. Apenas o ente
dotado do carédter de existéncia é que se compreende, também,
como aquele que cuida e/ou descuida de si e do seu ser enquanto
existe. Existir ¢ mais do que estar ai, disposto e aberto ao mundo.
Existir é compreender “[...] o ser existencial do préprio poder-ser
do ser-ai de tal maneira que, em si mesmo, esse ser abre e mostra
a quantas anda seu proprio ser. Trata-se de apreender ainda mais
precisamente a estrutura desse existencial. (HEIDEGGER, 1967, p.
144). Assim, entendemos que existir é compreender ser,
compreender sua condicdo “humana”/Ontico-ontolégica e ter a
possibilidade de projetar e atribuir sentido a sua existéncia.
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Nesse sentido, a existencialidade diz respeito ao modo
especifico do ser-ai, ente cuja existéncia implica um projeto de
sentido. Ao passo que existe, ser-ai se langa (contando com sua
existencialidade e com sua facticidade) a um projeto (seja ele
proprio ou improprio, de cuidado ou descuido, a partir de si ou dos
outros - “se”/impessoal). E existindo, portanto, que ser-ai se lanca,
se joga a0 mundo de forma projetiva, ou seja, existir nesse
contexto significa “ex—sistir” movimentar-se “para fora” em vista
do que esta por—vir, daquilo que pode ser conquistado e
experenciado.

E nesse movimento de lancar-se as suas proprias
possibilidades no aberto do mundo que, na existencialidade, o ser-
ai antecede ou antecipa a si mesmo. A ideia de antecipar-se a si
mesmo esta ligada propriamente ao projeto de sentido, langado ao
futuro temporal na dimensdao daquilo que é possivel para tal
existéncia, dentro de suas possibilidades faticas. E devido a isso que
a existencialidade esta diretamente ligada ao projeto existencial do
ser-ai e a sua condigao originaria de poder-ser, afinal é existindo
projetivamente que héd a possibilidade de escolher pela existéncia
que vira.

A decadéncia (Verfallen)), como terceiro elemento
constitutivo do cuidado, é um existencial que aponta para a
tendéncia que o ser-ai tem de existir e encontrar-se. E no modo de
ser decaido que o ser-ai perde a sua cadéncia, a sua compreensao
de uma existéncia genuina e auténtica. E no modo de ser decadente
que o ser-ai se movimenta de maneira impropria, compreendendo-
se como um ente simplesmente dado, absorto pela lida utensiliar e
desviado do seu modo mais originario de ser enquanto
possibilidades.

No que diz respeito a dinamica do cuidado, a decadéncia
geralmente aponta para uma maneira especifica do cuidado
enquanto ocupar (besorgen) e preocupacdo (Fiirsorge). Quando se
trata dos outros entes, tanto aqueles simplesmente dados, quanto os
que tém o mesmo modo de ser que o seu, ser-ai se ocupa ou se
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preocupa. Dos entes intramundanos que estao dispostos a mao para
0 uso, como é o caso dos utensilios, ser-ai se ocupa ja com os entes
dotados do caréter de existéncia (outros seres-ai) ser-ai se preocupas.
Desse modo, a dinamica do cuidado se faz presente no modo de ser
decaido, a fim de mostrar a “relacdo” de cuidado que ha entre ser-no-
mundo e os demais entes, os entes intramundanos.

Descritos estes trés pontos - existencialidade, facticidade e
decadéncia - passamos a compreender a dindmica do cuidado
enquanto o modo de ser do ser-ai. Vemos que o cuidado, enquanto
existencial, ndo parte de uma dimensao estritamente ontoldgica, uma
vez que o ser-ai — ente que cuida - se constitui como ente Ontico-
ontoldgico e existe em meio a tais contextos faticos. A partir da triade
existencialidade-facticidade-decadéncia, ser-ai se ocupa das coisas, se
preocupa com 0s outros e, além disso, pode estritamente cuidar de
sua existéncia de modo préprio e genuino a partir da dimenséao
antecipadora, digamos projetiva, da sua existéncia.

E o modo de ser do ser-ai, portanto, que nos oferece
subsidios para iniciar a investigacao a respeito das estruturas que
compde a totalidade estrutural do cuidado®. Diante da
compreensao do modo de ser Unico do ser-ai, percebemos que
apenas ele tem a possibilidade de unificar as trés caracteristicas
fundamentais (existéncia, facticidade e decadéncia) enquanto
determinagdes ontologicas na medida que as conjuga. A partir da
compreensao dessa unidade é que o ser-ai descobre o cuidado
como possibilidade de existéncia propria.

Assim, o cuidado se mostra como uma possibilidade para o
ser-ai, pois é uma estrutura ontolégica e originaria intrinseca ao
seu modo de ser (o cuidado é ontoldgico-existencial), ou seja, o

5 O cuidado compreendido através da biparticdo ocupagdo-preocupacao é o tema principal do
préximo topico.

% 1 devido a isso que fizemos a retrospectiva da analitica existencial (12 capitulo) e da constituicio
existencial do ser-ai (2° capitulo), para compreender o quéo relevante é o modo de ser deste ente
que tem em si (em sua constituicio ontoldgica) a possibilidade de se ocupar com as coisas, se
preocupar com os outros e cuidar de si.
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cuidado é constituinte da condigao do ser-ai de maneira que ser-ai
¢ cuidado antes mesmo de compreender-se na relagao de ocupacao
e preocupacdo com os demais entes. Enfim, afirmar que ser-ai é
constitutivamente cuidado significa dizer que existir é, também,
cuidar.

A nocdo de cuidado em Ser e tempo, assim depreendemos,
ndo tem uma Unica definicao. Heidegger descreve esse existencial
em contextos distintos. Primeiro compreendemos o cuidado ligado
aquela triade (existencialidade, facticidade e decadéncia), em que
todo ser-ai se encontra compreensivamente disposto em sua
delimitacao fatica e existencial. A partir disso, o cuidado é definido
através da “biparticao”: ocupacao e preocupacao (tema do préximo
tépico) e em um segundo momento como cuidado do ser em geral,
existencial unificador do todo existencial do ser-ai. E necessario
perpassar por esses desdobramentos da nocao de cuidado para, s6
entao, poder esclarecer o cuidado originario (aquele que constitui
mais propriamente a “esséncia” do ser-ai). O cuidado, em sentido
estritamente ontolégico, sera desenvolvido apés a descricao da
ocupacao e preocupagao, a fim de mostrar que cuidar para o ser-ai
é cuidar de si enquanto existe.

Passaremos a descrever a partir de agora, mais
detalhadamente, o cuidado e seus modos de ser enquanto ocupagao
e preocupagao como pré-requisitos para compreender de que
modo esse existencial se mostra também na lida com os entes-
simplesmente-dados e com os demais entes que tém em si o
carater de ser enquanto existe (0s outros seres-ai).

3.2 Cuidado e suas modulacoes

Para Heidegger, ocupacdo e preocupacao sao modulacdes do
cuidado e as andlises desses sdo precedentes do exame da estrutura
do cuidado como esséncia do ser-ai. Define-se assim: “[...] o ser
junto ao manual como ocupacdo e o ser como ser-ai-com
(Mitdasein) dos outros nos encontros dentro do mundo como
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preocupacao”. (HEIDEGGER, 1927, p. 193). Vemos a partir de tal
citagdo que Heidegger nomeia ocupac¢do, o “cuidado” para com os
entes intramundanos que tem seu modo de ser exposto a partir da
lida utensiliar. O “cuidado”, por sua vez, que se tem com os entes
existentes (quer dizer, os outros) é nomeado preocupagdo, no
sentido de que o ser-ai se preocupa com aquele que tem 0 mesmo
modo de ser que o seu.

O cuidado compreendido enquanto ocupacao-reocupacao se
apresenta a partir da existéncia do ser-no-mundo na cotidianidade
mediana em que ele tende a se definir pelo modo impessoal de ser,
perdendo de vista sua existéncia a partir dela mesma e, assim,
consequentemente, deixando de cuidar genuinamente do seu
projeto existencial. No entanto, o propdsito de Heidegger ao falar
do cuidado nos modos de ocupacdo junto as coisas e de
preocupacao com os outros, nao tem um sentido pejorativo, como
se fosse um descuido proposital consigo mesmo ou com os outros.

Embora ocupagao e preocupacdo sejam modulagdes do
cuidado em caréter existencidrio, estes sio modos de ser do
proprio ser-ai que cuida ao se ocupar ou se preocupar com 0S
outros entes. A isso confirma Inwood quando afirma que:
“Ocupagao e preocupagao sao constitutivas de cuidado, de tal
forma que quando usamos simplesmente o termo ‘cuidado’ sempre
nos referimos a ele, e nas nossas explicitacbes concretas o
compreendemos, como cuidado ocupado-preocupado” (INWOOD,
2002, p. 26).

Mas de que modo ser-al se ocupa e se preocupa com 0S
demais entes? Heidegger afirma que o existencial cuidado é que
possibilita ao ser-ai ocupar-se e preocupar-se, e isso quer dizer:
somente por ter como condicao existencial a estrutura do cuidado é
que o ser-no-mundo pode cuidar das coisas de modo ocupado e
cuidar dos outros de modo preocupado. A consideracao
pormenorizada desses dois momentos é o que teremos nos
subitens que se seguem.
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3.2.1 Ocupacao (besorgen)

O ser-no-mundo caracteriza-se em sua existéncia
permanentemente ocupada. A ocupagdo aqui exprime a ideia de
comportamento pratico, de manuseio e de “posse” (no sentido de
deter-se a...) de certo ente que vem ao seu encontro ja no sentido
utilitario. Os entes presentes encontram-se disponiveis para o ser-no-
mundo apropriar-se utilmente deles, ocupar-se junto a eles. Nesse
sentido, a ocupacdo é compreendida como o utilizar-se de um ente
que esta disponivel para determinado uso. Heidegger denomina “[...]
0 ente que vem ao encontro na ocupagao com o termo utensilio””
(HEIDEGGER, 1967, p. 68). Este ente esta ai justamente para que
dele se ocupe ou para que com ele algo seja feito.

O manuseio destes utensilios ndo ocorre de maneira tematica
ou conceitual, mas ocupando-se do utensilio no contexto em que ja se
vé inserido. Exemplo disso é que, na grande maioria das vezes,
quando nos ocupamos junto a um lapis para escrever, nao ha uma
consideracdo tematica para analisar a composicao do lapis, de que
material é feito ou coisas do tipo. Quando muito ha uma apreciacao
pré-tedrica para ver se o lapis bem se presta a tarefa de escrever.
Nesse contexto de uso, entao, ocupar-se de um lapis que escreve é o
que importa. Assim, o utensilio é sempre considerado no ambito em
que se encontra inserido. Parece ser isso o que Heidegger tem em
vista quando nos da o seguinte exemplo:

Embora ndo apreendido tematicamente, o primeiro que vem ao
encontro é o quarto, ndo como um “vazio entre quatro paredes”,
no sentido de espaco geométrico, mas como utensilio de
habitagzo. E a partir dele que se mostra a “instalacio” e, nela, os

7 Alguns exemplos de entes que tém o carater de utensilios sdo: livro (disponivel a mao para leitura),
lapis (disponivel a mao para a escrita), chave (disponivel & mao para abrir a porta), poltrona
(disponivel a mao para um momento de descanso) etc. A expressao “disponivel a mao”, nao significa
disponivel a mao fisica, empiricamente falando, mas sim disponivel ai para que daquele utensilio se
possa ocupar.
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diversos utensilios “singulares”. Antes deles, sempre ja se
descobriu uma totalidade utensiliar. (HEIDEGGER, 1967, p. 68).

Daqui derivamos que, por exemplo, quando entramos em
um quarto nao teorizamos ou tematizamos separadamente o
quarto e os objetos que estdo ali dispostos (cama, abajur, guarda-
roupas, etc.). Também nao analisamos o quarto como um espago
fisico, com paredes, porta, janela, teto e chdo. Ao entrar em um
quarto, deparamo-nos com um ambiente e ja o compreendemos
desde o contexto de sentido que ele nos oferece; assim, ao adentrar
no quarto, imediatamente nos vem ao encontro o quarto tal como
ele se mostra em seu sentido (por exemplo, quarto de dormir, ou
quarto de hdspedes). Como bem observou Heidegger acima, o
quarto se mostra como “utensilio de habitacao”, sem que haja
necessidade de qualquer andlise ou explicacdo tematica a respeito
daquele espago.

O ser-no-mundo também ndo se atém a tematizacdo do
utensilio ao ponto de analisar sua composicio e estrutura. Ao
deparar-se com um utensilio que estd a mao para o uso, apenas faz
uso daquele fendmeno que ai se encontra presente. Retomemos o
exemplo do l4pis. Quando queremos escrever um bilhete, nao
pegamos o lapis e o apreendemos tematicamente, primeiro
analisando-o como um pedaco de madeira, de forma cilindrica,
com uma barra interna composta de uma substancia mineral
chamada grafite, que nos permite, entao, escrever o bilhete. Nao é
assim que procedemos ao nos ocupar com os entes, porque quando
precisamos escrever um bilhete, pegamos o lapis e escrevemos.
Nao ha, portanto, primeiro uma apreensao tematica ou conceitual
do utensilio, para s6 entdo utiliza-lo. O que importa aqui é o uso
que se faz do lapis, o proprio escrever. Ao escrever, portanto, ha
uma “relacdo” de ser-junto (entre ser-ai e o utensilio de que este se
utiliza).

E préprio do modo de ser do ser-no-mundo comportar-se
desta maneira, e, para ele o sentido de utensilios se mostram no
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momento que o mundo enquanto “espaco” de lida utensiliar se
inaugura como tal. Como podemos ver no exemplo do quarto, a
“relacao” do ser-ai com o quarto é de ocupacdo, na medida em que
ser-ai se ocupa daquele utensilio de habitacdo. No exemplo do
lapis, ser-ai se ocupa com o lapis na medida em que escreve. Assim
podemos perceber que os utensilios sdo sempre designados para
“alguma coisa” a ser feita com eles.

Devido a isso, eles podem ser compreendidos de maneiras
distintas, inclusive 0 mesmo fenomeno pode servir de varios
utensilios (mostrar-se em diversos contextos com diferentes
modos de ser), dependendo da situagao. Exemplo: o lapis pode ser
utensilio de escrita, como pode ser enfeite, utensilio para prender o
cabelo, etc. Nas palavras de Heidegger:

Rigorosamente, um utensilio nunca “é”. O utensilio s6 pode ser o
que é num todo utensiliar que sempre pertence a seu ser. Em sua
esséncia, todo utensilio é “algo para...” Os diversos modos de “ser
para” (Um-zu) como serventia, contribui¢do, aplicabilidade,
manuseio constituem uma totalidade utensiliar. Na estrutura “ser
para” (Um-zu), acha-se uma referéncia de algo para algo. [...] O
utensilio sempre corresponde a sua utensiliaridade a partir da
pertinéncia a outros utensilios: utensilio para escrever, pena,
tinta, papel, suporte, mesa, lampada, moével, janela, portas,
quarto (HEIDEGGER, 1967, p. 68).

[(P-up )

Os utensilios nunca “sdao” algo separado de sua
utensiliaridade, eles sempre aparecem em meio a um conjunto de
ocupagdes que se da entre o ser-ai e os utensilios e nunca
isoladamente e sem significacdao. Além de estarem disponiveis a
mao para determinados usos, os utensilios se mostram sempre
desde uma rede de significacdo em meio a um contexto
significativo junto aos demais utensilios. Diante disso, percebemos
que os utensilios se mostram em diversos modos de “ser-para” e
aparecem ao ser-ai ja desde uma utilidade. Porém, no momento
em que determinado utensilio ndo serve mais para o uso (exemplo:
chave quebrada, caneta sem tinta, relégio parado, etc.) hd certa
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ruptura/suspensao da ocupagao em sentido utensiliar, pois tal
utensilio ndo se manifesta mais como o utilitario de antes.

Se ndo ha mais utilidade no utensilio o ser-ai perde a base
ocupacional que o ligava ao utensilio, sem possibilidade de se fazer
atil dadas aquelas circunstancias. No entanto, os utensilios podem
aparecer em outro contexto, com outro modo de ser utensiliar (ex:
caneta sem tinta ndo serve mais para escrever, mas serve para
prender o cabelo). A dinamica de ocupagao, nesse caso, tem relagao
com o contexto em que a situacdo se passa em determinado
momento, pois a ocupagao ¢ sempre ocupagao com alguma coisa
em um determinado ambito de possibilidades.

Outro ponto digno de ser lembrado é que além da ocupacao
para com um utensilio, a ocupacdo também pode ser considerada
uma “desocupacdao”. Para Kahlmeyer-Mertens (2015), a
desocupacdo “[...] p. ex.: o 6cio, a folga, a lassiddo, a omissao, a
reniincia etc., se constituiria, nesse caso, no estar ocupado em
esquivar-se das ocupagoes” (p. 88). Percebemos, entao, que além
da ocupacdo com algo concreto (utensilio), que objetiva um fazer
algo, os modos de ocupar-se com alguma coisa podem se referir,
também, aos comportamentos de cuidado enquanto desocupagao
ou “descuido” com o seu projeto existencial. Assim, ocupar-se em
nao fazer algo, é também um modo atuante do cuidado enquanto
“descuido”. Portanto, ao cuidar por meio da ocupacdo (ou por sua
contraparte a “desocupacao”), o ser-ai se faz em meio a existéncia
mundana, sendo aquele que é possivel ser em meio a esse
determinado contexto fatico. Disso deriva que, tanto a ocupacdo
quanto a “desocupagao” constituem maneiras de o ser-ai existir em
relagdo (e junto) aos entes.

3.2.2 Preocupacgao (Fiirsorge)
Assim como a ocupagao, também a preocupacdo se

caracteriza como um modo de cuidar, mas este esta diretamente
ligado ao modo do ser-ai se relacionar com os outros. A evidéncia
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da existéncia de outrem, com a mesma constituicdo existencial que
a do ser-ai, € o que possibilita a estrutura ontoldgica denominada
ser-com (Mitsein) e é a partir dela que se mostra a segunda
modulacdo do cuidado, apresentada por Heidegger como
preocupacao (Fiirsorge). Tal comportamento corresponde ao
cuidado com os outros, que a maneira do ser-ai, existem no
mundo. A dimensao do cuidado enquanto preocupacao esta ligada
ao modo de lidar com aquele que também é “ex-sistente”, ou seja,
com a relacdo que o ser-ai estabelece com os demais seres-ai.

Ao demarcar a diferenca entre ocupagdo e preocupacio,
Heidegger aponta: “[...] O ente, com o qual o ser-ai se comporta
enquanto ser-com, também ndo possui o modo de ser do
instrumento a mao, pois ele mesmo ¢ ser-ai. Desse ente nao se
ocupa, com ele se preocupa” (HEIDEGGER, 1967, p. 121). Nesse
caso, a preocupacao difere da ocupacdo, pois estéa ligada a relagao
que ser-ai estabelece com outrem e, portanto, se funda na
constituicao do ser-ai como ser-ai-com (Mitdasein).

Diante da ideia de ser-ai-com, existir com os outros implica
em uma determinada co-existéncia, na medida em que ha uma
convivéncia comum entre ser-ai e os demais. A dimensdao do
cuidado enquanto preocupacao com este outro é o que se pode
experienciar através do encontro, da coexisténcia ou ainda do
convivio (= existéncia comum junto ao outro).

Assim como a ocupagao pode se dar de varios modos junto
aos utensilios, também a preocupacio pode se atualizar em
diversos modos de ser. Cotidianamente, junto aos outros, a
preocupacao pode mostrar-se através do sentir-se tocado pelo
outro, do sentimento pelo outro (amar e odiar, por exemplo), na
indiferenca para com o outro e assim sucessivamente. Tanto a
preocupacao enquanto estar com os outros, quando a indiferenca
em relagdo a essa co-existéncia, séo modos do cuidado enquanto
preocupar-se com.

No caso do cuidado manifestar-se de maneira decadente a
partir da preocupacdo indiferente de um ser-ai com relacao ao
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outro, essa manifestacdo do cuidado nao pode ser compreendida
como ocupacao. Isso porque a ocupagao refere-se a lida utensiliar
do ser-ai com as coisas. Mesmo existindo e comportando-se de
maneira indiferente frente aos demais entes existentes, essa co-
existéncia nao ¢ compreendida como ocupagdo, mas como
“despreocupagdo” com o0s outros. Assim como descuidar e
desocupar-se dos utensilios em momentos de dcio, mostrar-se
despreocupado e/ou indiferente com a existéncia de outrem
também é (mesmo que em um sentido deficitario) um modo de
preocupar-se com eles. Quanto a isso, diz-nos Heidegger (1967):

O ser por um outro, contra um outro, sem 0s outros, o passar ao
lado um do outro, o ndo sentir-se tocado pelos outros sao modos
possiveis de preocupacdo. E precisamente estes modos, que
mencionamos por Ultimo, de deficiéncia e indiferenca
caracterizam a convivéncia cotidiana e mediana de um com outro

(p. 121).

Isso quer dizer que mesmo nos modos “deficientes” de
preocupar-se com o0s outros, ser-ai continua coexistindo, pois
constitutivamente ele é ser-ai-com. O cuidado, enquanto
preocupacao, contribui para a compreensao da analise existencial
sobre 0 “quem” do ser-ai na cotidianidade. O ser-no-mundo, além
de ocupar-se com os utensilios, preocupa-se e existe junto aos
outros entes, ou seja, mesmo nos diferentes modos de ocupar-se e
preocupar-se, ja sempre hd uma “relagdo” de fato entre ser-ai e os
utensilios e ser-ai os outros seres-ai.

Diante de tais desdobramentos, podemos compreender que o
cuidado pode ser concebido a partir de duas esferas que aqui
chamamos de “modulagdes do cuidado” (ocupagdo e preocupacao).
E notério que a ocupacio com os utensilios e a preocupagio com os
outros apareca provisoriamente como impropria a partir das
repetidas vezes que Heidegger apresenta em Ser e tempo a ideia de
que o ser-com “se mantém, na maior parte das vezes e antes de
tudo” (HEIDEGGER, 1967, p. 117) imerso na cotidianidade
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mediana. No entanto, isso nao isenta a possibilidade de ocupar-se
com um utensilio de modo préprio, ou preocupar-se com outrem
de modo préprio. O que pode caracterizar o0 modo de cuidado
préprio ou impréprio é o que Heidegger chama de projeto de
sentido. Se a ocupacao de escrever uma dissertacdo tem sentido, é
porque esta atividade se coaduna ao projeto existencial de
aprender filosofia em nivel de pés-graduacdo e, em consequéncia
disso, tornar-se mestre.

Ap6s descrever o cuidado a partir das nogdes de ocupagao e
preocupacao, nos encaminhamos agora para a descricao do
cuidado enquanto elemento central do ser-ai e da sua existéncia. O
proximo tépico visa descrever o cuidado como existencial que
conecta os demais existenciais e que constitui, por isso, o todo
estrutural do ser-ai e qual sua relacao com a tonalidade afetiva
fundamental da angustia.

3.3 Cuidado como descoberta e conquista da existéncia propria
apos a crise da angustia

Retomando os contextos de nosso segundo capitulo, vimos
que o ser-no-mundo pode ter sua existéncia modalizada pela
tonalidade afetiva fundamental da angtstia. Depois de
compreender que na anguUstia aquelas estruturas existenciais
responsaveis pelos propdsitos de nossos comportamentos praticos
se recolhem, referencias e de sentido do mundo sdo suspensos,
pretendemos agora mostrar em que medida o ser-ai pode
descobrir e conquistar sua existéncia de maneira propria na
experiéncia do pds-angustia.

Sabemos que é proprio ao ser do ser-ai existir em meio a
tendéncia da mediania, uma vez que se encontra no mundo
ocupado com as coisas e preocupado com os outros. £ na maioria
das vezes que ser-ai (tendo o modo de ser do ser-no-mundo) se
encontra disperso de si e envolto na lida impessoal em que, através
da interpretacdo publica, deixa de cuidar do seu préprio ser
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enquanto existe e passa a se perceber como mais um ente
intramundano.

Heidegger afirma que, por encontrar-se disposto e afinado
no mundo, o ser-ai tem a possibilidade de experimentar essa
tonalidade afetiva de maneira privilegiada (HEIDEGGER, 1967, p.
184). Isso quer dizer que o ser-ai pode ser modalizado pela
angustia e encarar sua existéncia a partir da falta de sentido desse
existir e diante do préprio fendmeno do mundo em que se
encontra jogado. Assim entende nosso autor quando afirma:

[...] A anglstia retira, pois, do ser-ai a possibilidade de, na
decadéncia, compreender a si mesma a partir do “mundo” e na
interpretacao publica. [...] A angustia singulariza o ser-ai em seu
préprio ser-no-mundo que, na compreensdo, se projeta
essencialmente para possibilidades (HEIDEGGER, 1967, p. 187).

No momento da angustia, o ser-ai se vé diante da auséncia
de determinacdo constitutiva da sua existéncia e se depara com a
gama de possibilidades que lhe estao abertas. Nessa experiéncia
acontece a ruptura com os sentidos pré-estabelecidos com o
mundo anteriormente e, nesse periodo de duracao da angtstia, ha
a possibilidade de compreender tanto as possibilidades existenciais,
como os fendmenos “iluminados” diante de si. A anglstia, nesse
sentido, se mostra como uma dimensao reveladora (aquela que
“singulariza” o ser-ai), ao possibilitar que o ser-ai retome o
caminho proéprio da sua existéncia, através de seus projetos de
sentido.

Ao experimentar a angustia, ser-ai se vé em certa “ruptura”
com a teia de obscurecimentos que antes fechavam e
determinavam o seu proprio ser a partir da compreensao mediana
do mundo. E através do angustiar-se com seu mundo e com a sua
existéncia, que ser-ai se encontra em suspensao com relagao ao
contexto existencial anterior a angustia. Isso acontece, pois no
momento da angustia o ser-ai se acha vazio de sentido e, além
disso, as coisas, os outros e o proprio mundo se mostram sem
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significados, impedindo todo modo de realizacdo (ocupagao,
preocupacao ou, mesmo, cuidado).

Uma vez extirpado da familiaridade cotidiana da
mundanidade, a experiéncia de ser “tomado” pela tonalidade da
angustia faz com que o ser-ai se sinta estranho e “deslocado”, sem
sentido e “sem chio”. E um sentir-se estranho, pois tanto as coisas
(utensilios) quanto os outros (seres-ai) estao ai, mas nao ha relacao
de sentido com estes outros entes e com o proprio mundo. Ha,
portanto, uma “ruptura” com essa cotidianidade mediana antes
tida como familiar, na medida em que a angustia retira do ser-ai a
possibilidade de compreender a si mesmo a partir da cotidianidade
e do impessoal, tendo que lidar com o seu proprio ser sem
qualquer sentido estabelecido anteriormente pela malha
referencial mundana.

Nesse sentido o que aqui chamamos de “ruptura” ou mesmo
“suspensao”, nao quer dizer um rompimento abrupto ou uma
cisao radical do ser-ai com a cotidianidade mediana. O que
acontece quando ser-ai experimenta a angustia é que ha a
possibilidade um outro modo de relacionar-se com a cotidianidade
mediana e mesmo com o impessoal. Essas questdes nos levam a
seguinte pergunta: O que acontece apos a crise da angustia?

Compreendemos que ao experimentar a angustia, ser-ai se
depara com a “nudez” da sua existéncia e se vé diante da sua
condicio originaria de poder-ser. £ assim que o ser-ai se encontra
diretamente consigo préprio no carater mais radical de sua
existéncia, tendo que decidir por ser quem vai ser apds esse
momento. Essa decisdo diz respeito a possibilidade de poder-ser o
que quiser, de conduzir-se ao modo de ser relativo aos momentos
anteriores a experiéncia da angastia ou (re) conduzir-se
projetivamente em vistas a um novo sentido de ser.

Seu carater de poder-ser possibilidades se evidencia ao ser-ai
durante a crise da angustia, pois este se encontra consigo mesmo e
se depara com a sua condi¢do mais originaria e fundamental: um
ente livre para poder-ser. Assim fica clara a ideia de que a angustia
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ndo reconduz, necessariamente, o ser-ai a um projeto de sentido
préprio, visto que este pode, apés a angustia, existir da mesma
maneira que existia antes, quer dizer, desatento a si mesmo e
evitando este afeto que lhe faz “estranho” e lhe confronta com o
proprio “vazio” de determinacdo de seu ser originario (poder-ser).

Por isso, quando perguntamos se o ser-ai &,
necessariamente, reconduzido a existéncia propria apoOs
experimentar a angustia, Heidegger responde decisivamente que
ndo e afirma que: “[...] £ na angustia que a liberdade de ser para o
poder-ser mais proprio e, com isso, para a possibilidade de
propriedade e impropriedade se mostra numa concregao originaria
e elementar” (HEIDEGGER, 1967, p. 191). Do dito acima,
depreendemos que apds experimentar a crise da angustia, o ser-ai
pode decidir por existir de maneira prépria ou imprépria. Ele pode
tanto decidir por um projeto existencial decadente®, a partir do
impessoal, em que segue um projeto demandado pelo “se”, ou seja,
existir como se existe, como 0s outros existem, ou entio decidir
por um projeto genuinamente pessoal, seu, para a sua existéncia
que sempre esta por—vir.

Isso significa que a angustia “[...] pode oferecer ao ser-ai um
modo singularizado de tomar pé na semantica desse mundo fatico”
(KAHLMEYER-MERTENS, 2015, p. 107-108) em que ele sempre se
mostra existencialmente constituido. Ha entdo a possibilidade da
resolugdo por uma existéncia que tenha sentido para cada ser-ai.
No caso dessa decisao pés-angustia ser por um projeto existencial
Unico, projetado a partir dos sentidos que a existéncia tem para si a
partir das suas possibilidades, o ser-ai se compreende
autenticamente como um ente de poder-ser. E nesse contexto pos-
angustia que aparece o cuidado (Sorge) em sentido forte, como a
“esséncia” da existéncia do ser-ai.

84[...] o que resultaria numa retomada do modo com que naturalmente o ser-ai atua no mundo e,

nesse caso, numa recaida ainda mais absorvente nas lidas anteriores [...]” (KAHLMEYER-MERTENS,
2015, p. 102).
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O cuidado é aqui, portanto, compreendido como um
existencial crucial, pois é aquele que traduz o que ha de mais
proprio e fundamental na existéncia do ser-ai. Este existencial é
um tema de grande destaque na fenomenologia de Heidegger,
especialmente aquela desenvolvida em Ser e tempo, pois o cuidado
unifica todos os existenciais constituintes da estrutura ontico-
ontolégica do ser-ai. O cuidado constitui exclusivamente a
existéncia de um dnico ente: ser-ai. O Gnico que compreende ser é
também compreensio de si ao passo que ¢ igualmente
compreensao de sua copertinéncia a0 mundo. Além disso, somente
o ser-ai tem carater de poder-ser e a possibilidade de decisao com
relagdo ao cuidar ou nao (descuidar) da sua existéncia.

O cuidado se mostra, entdo, como o fio condutor da
constitui¢do existencial do ser-ai e ndo pode ser compreendido de
maneira exclusiva consigo proprio, excluindo todas as questoes
faticas e existenciarias do contexto em que existe. Devido a ser o fio
condutor dos modos de ser constituintes do ser-ai, Heidegger
afirma que:

O cuidado caracteriza ndo somente a existencialidade, separada
da facticidade e decadéncia, como também abrange a unidade
dessas determinagdes ontologicas. O cuidado nao indica,
portanto, primordial ou exclusivamente, uma atitude isolada do
eu consigo mesmo. (HEIDEGGER, 1967, p. 193).

Isso porque mesmo o cuidado tendo se mostrado ao ser-ai
ap6s a crise da anglstia, havendo a decisio por cuidar
autenticamente do seu projeto de sentido, o ser-ai ainda existe em
um contexto cotidiano, junto as coisas e aos outros entes. Inclusive,
apds a angustia o ser-ai continua a se relacionar com o modo
impessoal da cotidianidade, uma vez que ¢é impossivel viver
completamente absorto nessa possibilidade. O que acontece de fato
¢ que se houve a decisao pelo cuidado em face ao projeto do ser
que ser deseja ser, o ser-ai tem um comportamento diferenciado
com o impessoal que lhe aparece.
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Devido a isso entendemos a colocacdo de Heidegger ao
comentar que o cuidado caracteriza a existencialidade, facticidade e
decadéncia, mas de forma a abranger todas essas modalidades
através do seu fio condutor e nio cada uma delas em particular. E
assim que entende Marilia Rosado Carrilho (2015):

O cuidado é considerado por Heidegger como a estrutura que
unifica, o que faz com que o Dasein nao seja um mero somatério
de caracteres ontolbgicos (existenciarios) e de caracteristicas
oOnticas, mas sim um todo articulado capaz de lhe conferir uma
mesmidade. Dai que o cuidado nao é compreensdo, nao é
afetividade, ndo é discurso, mas sim a articulagio de todos eles
nesse ente que € o ai-do-Ser. (p. 266).

E a partir de tais elucidacées que entendemos o cuidado em
sentido genuino, como aquele que é “responsavel” pela totalidade
do todo estrutural do ser-ai. Tendo em vista o cuidado, ser-ai cuida
de ser quem ¢é, mas esse cuidado nao pode ser compreendido como
um comportamento subjetivo ou solipsista.

O cuidado diz respeito, antes de tudo, a uma decisdao por
comprometer-se com sua propria existéncia, uma vez que “O
‘cuidado’ (Sorge) é o que ha de mais essencial na existéncia do ser-
no-mundo” (KAHLMEYER-MERTENS, 2015, p. 107). Essa
caracterizacdo do cuidado como essencial na existéncia do ser-no-
mundo diz respeito a esséncia nao como algo substancial, sendo
imprescindivel ao ser do ser-ai, mas sim como esséncia no sentido
de existéncia Unica, propria e genuinamente auténtica. Por isso o
titulo do nosso trabalho: Do cuidado: a “esséncia” da existéncia do
ser-ai.

O cuidado se revela como esséncia do ser-ai na medida em
que aponta a unidade do todo estrutural do ser-ai, que retine todos
0s seus existenciais e apresenta a concrecao da possibilidade de ser.
Ao passo que ser-ai decide por cuidar da sua existéncia, ele decide,
também, pela abertura as possibilidades da existéncia auténtica e é
por isso que Heidegger aponta o cuidado como o ser do ser-ai. Isso
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significa dizer que o ser do ser-ai é o modo de cuidar da
apropriacdo auténtica da sua existéncia e que envolve todos os
demais modos de ser que o constituem.

Apontar o cuidado como o ser do ser-ai quer dizer que ser-ai
é essencialmente cuidado. No seu proprio modo de ser ha uma
dimensao antecipadora que aponta para o fato de que cuidar é
sempre cuidar daquilo que se dara em sua existéncia. O que aqui
denominamos dimensdao antecipadora se encontra naquilo que
Heidegger denomina o “preceder-a-si-mesmo” na existéncia do
ser-ai. Dizendo com nosso fil6sofo:

Do ponto de vista ontoldgico, porém, ser para o poder-ser mais
préprio significa: em seu ser, o ser-ai ja sempre precedeu a si
mesmo. O ser-af ja estd sempre “além de si mesmo”, ndo como
atitude frente aos outros entes que ele mesmo ndo é, mas como
ser para o poder-ser que ele mesmo é. Designamos a estrutura
ontolégica essencial do “estar em jogo” como o preceder a si
mesmo do ser-ai (HEIDEGGER, 1967, p. 191).

Preceder-a-si-mesmo refere-se ao carater de o ser-ai ja
sempre ter em jogo seu proprio ser. Como se vé, o cuidado da-se
em vista do futuro da existéncia como um todo, o carater de
antecipagao do cuidado, ou mesmo o fato de o ser-ai preceder a si
mesmo significa que, por ja ser-no-mundo, o ser-ai se encontra
sempre lancado. O ser-ai, por estar aberto as condicdes de
possibilidade e jogado no horizonte existencial do mundo, mesmo
que lancado no mundo das ocupagdes e preocupagdes, ja sempre
conta com a antecipacao do seu vir-a-ser. Deste modo, cabe ao ser-
ai, portanto, decidir ser “[...] quem é enquanto cuida por ser na
existéncia” (KAHLMEYER-MERTENS, 2015, p. 110). Essa é a
articulacdo ontoldgica do cuidado, que se mostra como o ser do
ser-ai “antecipando-se a si mesmo” e assumindo o cuidado pela
sua existéncia enquanto existe frente as suas possibilidades de
realizacao.



112 | Do cuidado como esséncia da existéncia do ser-af em Heidegger

3.4 O chamado da consciéncia, decisao e o projeto de sentido

Como predito no topico imediatamente acima, o cuidado é
descoberto autenticamente apés a crise radical da angustia. Ao
compreender o que acontece com o ser-ai apds a experiéncia da
angustia, percebemos que mesmo ap6s descobrir a possibilidade da
existéncia auténtica, cabe ao ser-ai decidir o que ele fara de sua
existéncia a partir de entdo.

A proposito disso, Inwood nos diz que decisao (como no verbo
alemao schliessen) significa “fechar, cerrar, trancar etc” e também
“inferir”, “concluir”, ligar em pensamento algo ao que o precede
(INWOOD, 2002, p. 33). Desse modo, a decisao (Entschlossenheit) é
“um modo privilegiado de abertura”, e decidir por algo significa,
nesse contexto, concluir uma determinada “escolha”. Escolha no
sentido de fechar, entre as possibilidades, qual a que mais apresenta
sentido para o seu projeto existencial, ou seja, apos a experiéncia da
angustia, nao significa, necessariamente, que o ser-ai que por ela foi
afinado sempre opte por uma existéncia auténtica e se projete para o
futuro em vistas as reais possibilidades que se lhe apresentam. Ora,
o ser-ai pode escolher, uma vez mais, por reconduzir-se sua
existéncia a cotidianidade mediana, existindo em meio aos entes
intramundanos e ainda apoiado no projeto existencial designado
pelo impessoal.

O referido “optar” tem importancia consideravel. E esse o
momento crucial da decisdo em relagdo ao cuidado com a sua
propria existéncia em vista de uma existéncia prépria. Na decisdo,
o ser-ai escolhe o futuro de seu existir, pois a existéncia carece de
ser assumida e realizada, de modo préprio ou impréprio. Tal tarefa
¢é singular, cabendo somente ao ser-ai e é por isso que ele é
“responsavel” por sua decisao, pois esta dara o tom do seu projeto
de sentido.

Podemos dizer que a existéncia, por vezes, exige do ser-ai
decisao frente as possibilidades que lhe aparecem. Nesse caso, a
decisdo esta fortemente ligada a dinamica do cuidado na medida
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em que o ser-ai necessariamente precisa decidir pelo que vai ser,
mesmo que nessa decisao ele decida por nao decidir (eis aqui a
decisao de deixar que os outros decidam por ele). Decidir o modo
como ira conduzir sua existéncia €, portanto, guardar atencao ou
ndo frente ao cuidado por ser quem se é enquanto existe.

Depreendemos assim que Heidegger coloca a decisao
antecipadora em contato com a possibilidade da escolha do ser-ai
frente a ocupagao e a preocupagao e o cuidado, propriamente dito,
como autenticidade. Apds a angustia, antes de retornar e retomar
seu “antigo” projeto de sentido (muitas vezes entrelagado a lida
cotidiana da mediania do mundo), ha um apelo ao ser-ai,
proveniente do seu proprio ser, que o desafia a decisao (“pede uma
resposta”) por uma existéncia cuidadosa e auténtica. Essa
interpelacao que o desafia é denominada por Heidegger de “voz da
consciéncia” ou “chamado” (Rufen) da consciéncia (Gewissen) e é
ela que, em conformidade com o cuidado, “cobra” do ser-ai uma
determinada decisao. Destarte:

A consciéncia revela-se como apelo do cuidado: quem apela é o ser-
al que, no estar-lancado (ja-ser-em...), angustia-se com o seu
poder-ser. O interpelado é justamente esse ser-ai apelado para
assumir o seu poder-ser mais proprio (anteceder-se...). Apela-se o
ser-ai, interpelando-o para sair da decadéncia no impessoal (ja-ser-
junto-ao-mundo-das-ocupagdes). O apelo da consciéncia, ou seja,
dele mesmo, encontra sua possibilidade ontolégica em que, no
fundo de seu ser, o ser-ai é cuidado. (HEIDEGGER, 1967, p. 277).

Diante das palavras de Heidegger, fica notério que a voz da
consciéncia mostrando-se como requisicio do cuidado nao é
propriamente uma voz (queremos dizer: ndo ¢ uma vocaliza¢do, um
ato de fala), tampouco se caracteriza como consciéncia (Bewusstsein)
(comumente compreendida na modernidade como uma figura de
racionalidade). A voz da consciéncia tem aqui o sentido de “apelo”, e
¢é “ouvida” como o que apela e espera uma resposta decisiva com
relagdo a sua existéncia. Por isso, quando Heidegger assevera que o
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apelo da consciéncia é dele mesmo, isso quer dizer que é o préprio
ser-al que escuta a sua voz, a fim de se encontrar e, a0 mesmo
tempo, assumir-se frente as suas possibilidades.

A voz da consciéncia se mostra ao ser-ai como estranha
justamente pelo fato de nao ser uma voz no sentido verbal, mas,
incognitamente, uma voz que se expressa através do siléncio e
reclama o ser-ai para si mesmo. A questao que nos inquieta é se ha
um apelo do ser-ai para si mesmo através de uma voz da
consciéncia, que nao se expressa verbalmente, mas sim
silenciosamente, qual seria o apelo dessa voz que apela sem dizer
nada? Segundo Kahlmeyer-Mertens (2015):

[...] a voz da consciéncia (que nada tem de verbal) é um modo
caracteristico da abertura do mundo se expressar. Por meio
dessa, descortina-se compreensivamente ao ser-af a possibilidade
de uma existéncia que se realizaria de modo afim ao seu carater
ontologico de possibilidade. A voz da consciéncia, assim, é o

N

chamar (rufen) o ser-ai a responsabilidade por suas
possibilidades de serem mais préprias no horizonte do mundo,
horizonte do qual pode surgir o indicio capaz de reconduzir este
ente ao seu poder-ser-si-proprio (p. 103).

Essa passagem nos ajuda a responder a questdo, pois
explicita que a voz da consciéncia clama o ser-ai pela decisao e,
consequentemente, a responsabilidade frente as suas
possibilidades de ser. Desse modo, tal voz exprime um chamado ao
proprio ser-ai para convoca-lo a decidir pelo seu projeto originario
de poder-ser. A voz da consciéncia mostra ao ser-ai nao apenas o
seu carater indeterminado, mas, sobretudo, reclama por uma
decisao que tenha em vista a conquista da existéncia propria.

Assim o ser-ai tem a possibilidade de “[...] eleger-se a si mesmo
na escuta da chamada silenciosa da consciéncia” (ESCUDERO, 2009,
P. 104). Ao ouvir o chamado, o ser-ai é “convocado” por si mesmo a se
apropriar da sua existéncia autenticamente em vista do futuro que lhe
vem ao encontro. Mais uma vez podemos compreender o traco
existencial do cuidado, pois tanto a crise da anglstia, quanto a
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necessidade da decisdao e o apelo ao ser-ai pela voz da consciéncia
apontam para um futuro que depende de ser projetado pelo ser-ai a
partir do seu contexto de sentido.

Este projeto existencial ndo deve ser compreendido como
um plano tragado e delineado com uma finalidade especifica para
se chegar a determinado fim. O projeto tal como compreendido
existencialmente, faz jus a ideia de projeto de sentido, em que o
ser-ai lanca ao futuro aquilo que para si existencialmente constitui
sentido. Visto por este lado, o projeto existencial nunca se encontra
pronto e determinado, ao contrério, esta sempre aberto, sempre
por “fazer-se”, o projeto é, portanto: “[...] a condicao ontolégica de
possibilidade de qualquer plano”. (ESCUDERO, 2009, p. 77) e
nunca esta previamente dado.

Ao contrério, a dimensao projetiva do ser-ai aparece na
medida em que este se langa ao futuro e escuta o apelo da voz da
consciéncia. A partir da “convoca¢ao” dessa voz o ser-ai decide pela
sua existéncia enquanto existe. Concluimos que ouvir o que o seu
proprio ser tem a dizer, decidir por uma existéncia auténtica e
constituir sentido ao seu ser a partir disso significa cuidar de si de
maneira auténtica.

A dimensao projetiva do existir encontra-se atrelada ao
cuidado, pois cuidar é sempre cuidar do futuro que esta por—vir
(BORGES-DUARTE, 2010, p.124). Tendo em vista esse futuro a
partir da sua decisdo projetiva, o ser-ai se depara com uma gama
de possibilidades, inclusive a possibilidade do ndao mais ser
possivel. E a partir dessa possibilidade radical, compreendida por
Heidegger como “ser-para-a-morte”, que o ser-ai se movimenta
tendo em vista sua existéncia possivel dentro da delimitacao finita
da sua existencialidade.

3.5 Cuidado e ser-para-a-morte

Em um movimento que pretende o fechamento da
tematizagao do existencial cuidado, deparamo-nos com uma tltima
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questdo, que se mostra muito importante para a compreensao do
cuidado como esséncia do ser-ai. Essa questao é: qual a relacao do
cuidado com a finitude da existéncia? Dito de outro modo: qual o
laco do ser-ai com o seu ser-para-a-morte e em que sentido o
cuidado tem a ver com essa ligacao?

Heidegger ao falar da morte, apresenta esta como “a
possibilidade ontolégica que o proprio ser-ai sempre tem de
assumir” (HEIDEGGER, 1967, p. 250). Para o filésofo, ser-ai é ser-
para-a-morte. Essa afirmacao se da de forma categorica, pois para
a fenomenologia de matriz heideggeriana a morte é a possibilidade
inerente ao ser-ai “de nao mais estar ai” (HEIDEGGER, 1967).
Poderiamos nos questionar como isso é possivel e Heidegger nos
da subsidio para compreender essa questao na medida em que
descreve de que maneira a possibilidade da morte assola o ser-ai.

Em Ser e tempo, Heidegger apresenta a morte como a
possibilidade da finitude das possibilidades existenciais e nao
apenas como o ato de morrer. Isso significa que desde cada
momento (movimento) da existéncia, o ser-ai traz consigo a marca
de uma existéncia que é finita. O movimento mesmo do ex-sistere
aponta para a marca desta possibilidade que se apresenta ao ser-ai
como irrevogavel. Assim a possibilidade da morte é compreendida,
em ultima instancia como “[...] a possibilidade da impossibilidade
absoluta de ser-ai” (HEIDEGGER, 1967, p. 250). A morte se mostra
como a unica possibilidade concreta e ja sempre delineada, sendo
assim sua possibilidade mais prépria e “extrema” (HEIDEGGER,
1967, p. 250). A morte se abre para o ser-ai a partir da
possibilidade de ndao mais ser-ai no mundo, ou seja, de nao mais
existir e poder-ser o que se é. Heidegger afirma, a partir disso, que
ha a necessidade

[...] de se interpretar o fendmeno da morte como ser-para-o-fim,
a partir da constitui¢do fundamental do ser-ai. Somente assim é
que se pode esclarecer como, no proprio ser-ai e de acordo com
sua estrutura ontoldgica, o ser-para-o-fim possibilita que o ser-ai
seja todo. Mostrou-se o cuidado como constituicio fundamental
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do ser-ai. O significado ontol6gico desse termo exprime-se na
seguinte “definicdo”: ja preceder-a-si-mesmo-em (um mundo)
enquanto ser-junto-aos entes (intramundanos) que vém ao
encontro. Com isso, explicitam-se os caracteres fundamentais do
ser do ser-ai. (HEIDEGGER, 1967, p. 249).

Dessa passagem podemos extrair capital suficiente para
compreender que a morte faz parte do modo de ser do ser-ai, da
sua estrutura ontoldgica; que o ser-para-a-morte relaciona-se
diretamente com o cuidado existencial, pois a morte marca a
existéncia do ser-ai como um todo. Em Ser e tempo, Heidegger
aponta a morte como uma possibilidade insuperavel (HEIDEGGER,
1967, p. 250) do ser-ai e o fato de antecipar-se a si mesmo sempre
vinculado a um projeto de sentido, diz respeito, também, a
antecipacdo da morte como possibilidade insuperavel do fim.
Tendo isso em vista, podemos entender que somente o ser-ai pode
compreender seu ser-para-a-morte, pois a possibilidade de nao
mais ter possibilidades o impele ao cuidado préprio em busca do
sentido existencial do seu projeto, a fim de realizar-se
existencialmente enquanto ente existente.

Ser-ai ao compreender-se também como um ente finito,
descobre também que cabe apenas a ele as decisdes oriundas da
dimensao projetiva de sua existéncia. Mais do que isso, ele mesmo
tem a possibilidade de dar-se conta de que apenas ele pode cuidar
de si para fazer de si o que deseja ser. Nesse aspecto o ser-para-a-
morte aponta para o cuidado em sentido mais origindrio na
medida em que o cuidado se constitui cheio de sentido em face a
finitude da existéncia. E justamente a compreensio de que nio é
um ser imortal, e de que sua existéncia sempre se encaminha para
um fim, que leva o ser-ai a cuidar por ser quem é. Dessa maneira:

A morte é uma possibilidade ontolégica que o proéprio ser-ai
sempre tem de assumir. Com a morte, o proprio ser-ai é
impendente em seu poder-ser mais préprio. Nessa possibilidade,
0 que estad em jogo para o ser-ai é pura e simplesmente seu ser-
no-mundo. Sua morte é a possibilidade de poder ndo mais existir.
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[...] Essa possibilidade mais propria e irremissivel é, ao mesmo
tempo, a extrema. Enquanto poder-ser, o ser-ai ndo é capaz de
superar a possibilidade da morte. A morte é, em ultima instancia,
a possibilidade da impossibilidade absoluta do ser-ai. Desse
modo, a morte desentranha-se como a possibilidade mais
propria, irremissivel e insuperdvel. Como tal, ela é impendente
privilegiada. Essa possibilidade existencial funda-se no fato de o
ser-ai estar, essencialmente, aberto para si mesmo no modo de
preceder-a-si-mesmo. Esse momento estrutural do cuidado
possui sua concrecdo mais origindria no ser-para-a-morte.
(HEIDEGGER, 1967, p. 250).

Pelo fato de a morte abrir ao ser-ai a perspectiva de sua
possibilidade mais propria, irremissivel e insuperavel é que o ser-ai
se determina em vista desse seu ser-para-a-morte. Ea partir dessa
constitui¢do existencial e possibilidade mais concreta que ele existe
e “se comporta” diante dela. A morte, nesse caso, assim como o
projeto de sentido, também tem algo de antecipadora na medida
em que requer do ser-ai um cuidado para consigo proprio, visando
a originariedade e propriedade da sua existéncia no mundo.

As coisas se dao dessa forma, pois ha uma forte tendéncia de
o ser-ai “esquecer-se” de si e deixar-se imergir na lida pratica
cotidiana, desviando-se de si mesmo ao passo que tem a tendéncia
de se perder no mundo das ocupagdes e preocupacdes. Desse
modo, hd também e um desvio da antecipacao do seu ser-para-a-
morte, uma vez que decaido no impessoal nao ha o cuidado com o
seu projeto de sentido visando a abertura de mundo em vista da
existéncia que sempre esta por se fazer.

A antecipacao da morte, em face do existencial ser-para-a-
morte, no entanto, significa ter de lidar consigo mesmo agora,
sempre e a cada vez, enquanto ainda héd possibilidades, pois a
morte concretiza a possibilidade do impossivel, ou seja, apresenta a
finitude existencial (ser-para-o fim) como limite das possibilidades
em que a partir dela, ndo ha mais nada a ser feito. Portanto, a
morte, nesse contexto ontologico-existencial, mostra a mais
concreta e extrema possibilidade do ser-ai de “nao-mais-ser”, na
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medida em que este compreende a si mesmo como ente que
constitutivamente traz consigo a marca da finitude. Dito isso,
depreendemos que a finitude, ja entrevista no ser-para-a-morte, se
apresenta ao ser-ai em todos os momentos marcando a existéncia
presente e que requer do ser-ai a realizacdo existencial como
possibilidade, pois a morte também ¢ antecipada pelo ser-ai como
possibilidade de, a qualquer momento, romper com a gama de
possibilidades que a ele sempre esteve ai disponivel.

Em face do fim que a morte constitui, todo comportamento
do ser-ai finda, sua abertura de mundo se fecha e suas
possibilidades cessam. A finitude mostra, mais uma vez, como o
ser-para-a-morte é constitutivo do ser-ai, uma vez que apenas ele
tem a marca distintiva da antecipacdo da morte em prol de uma
existéncia auténtica e de sentido. Somente o ente humano
constitui-se como aquele que compreende a morte como parte
constituinte do seu ser e como sua possibilidade mais radical.

Concordamos, portanto, com Lévinas quando ele afirma que
o ser-ai como ente que cuida e compreende que “[...] a morte é a
sua propria condicio” (LEVINAS, 1967, p. 107). Como limite
fundamental da existéncia, a morte sempre se mostra como
possivel ao ser-af. E perante essa possibilidade iminente do ser-af,
que ele encontra-se, a cada momento, diante da tnica possibilidade
que ira de fato se concretizar. No entanto, a certeza da morte nao
se restringe a morte fisica ou ao fim de uma histéria, mas,
sobretudo, a possibilidade de, em vida, poder fazer de si o que se é
mediante um projeto existencial que a cada ser-ai faca sentido.

Concluimos assim que a morte é a possibilidade concreta da
impossibilidade existencial do ser-ai. O ser-ai como ser-para-a-
morte, tendo em vista o fim ndo apenas como possibilidade mas
como certeza, tem a chance de decidir, sempre e a cada vez, por
cuidar ou ndo da sua existéncia enquanto o horizonte do mundo se
mostra assim aberto e possivel.

Encerramos nosso capitulo sobre o cuidado depois de té-lo
apresentado como modo de ser da existéncia tanto nas modulacoes
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ocupagao e preocupacdo como a partir da descoberta da existéncia
propria a partir da anglstia frente ao seu modo de ser mais
proprio. Concluimos nossa pesquisa ao mostrar que o cuidado
constitui a esséncia do ser-ai na medida em que este tem a
possibilidade de decidir, sempre e a cada vez, por ser quem ¢é na
medida em que existe. Ademais, ap0s apresentar a estrutura
existencial do ser-ai, atingimos o objetivo do nosso trabalho ao
apontar o ser-ai como constitutivamente cuidado (em que é
possivel ser-ai existir tendo sempre em vista seu projeto de
sentido). Assim, passamos agora a apresentacdo formal dos saldos
dessa pesquisa a partir da conclusao.



Conclusao

A que resultados terfamos chegado ap6s o movimento de
exposicao que nos trouxe até aqui? Teriamos atingido os nossos
objetivos de pesquisa? Antes de respondermos essas perguntas que
desejam saber de nossos saldos, convém recordar que o objetivo
deste trabalho foi investigar a questdo do cuidado enquanto
esséncia do ser-ai nos contextos da analitica existencial em Ser e
tempo. Nosso percurso dissertativo perfez-se em diferentes
momentos da obra a fim de apontar o cuidado como elemento
integrante do todo do ser-ai. A escolha da obra para trabalhar esta
tematica ocorreu com vistas ao fato de o cuidado encontrar-se
diretamente ligado a dinamica existencial do ser-ai e repercutir em
diversos momentos durante a descricao fenomenolégica feita por
Heidegger neste periodo.

Nosso trabalho apontou, a principio, em carater
introdutdrio, a apresentacao dos principais temas trabalhados ao
longo do livro, o propo6sito da investigacao e estrutura do trabalho,
além das diretrizes formais convencionadas para a redagao do
texto. Este preambulo serviu para contextualizar o leitor sobre o
problema do nosso trabalho, bem como o caminho a ser percorrido
para chegar a tematica central do cuidado. Serviu também para
explicitar questdes terminoldgicas e conceituais que aparecem nos
trés capitulos que compde o livro.

Como se viu, em nosso primeiro capitulo tratamos a questao
ontologia fundamental como projeto fenomenolégico. Iniciamos
nossa investigacao a partir da recolocagdo e reformulacio da
questao do ser a partir do seu sentido. Foi necessario iniciar o
trabalho por esta questdao uma vez que, para Heidegger, esta é a
questao que caiu no esquecimento e que deve ser retomada para
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que a fenomenologia venha a servir como expediente util a este
programa filos6fico. Apresentamos neste momento a critica que
Heidegger faz ao modo como o ser do ente fora compreendido
apenas no dominio Ontico, a partir de tracos essenciais
determinantes em contraposi¢ao ao pensamento do filésofo que
defende a ideia de que ser nao pode ser definido nem interpretado
como mais um ente.

A partir dessa contextualizacdo da critica, apontamos o que
Heidegger chama de diferenca ontologica. Nesse ambito, ha a
compreensdao de que ser e ente ndo podem ser compreendidos
como sindbnimos, pois o ente carrega consigo a marca do dominio
ontico enquanto o ser esta relacionado ao ambito ontolégico. Além
disso, buscamos evidenciar que o ente pode ser pensado e definido
a partir do seu carater quididativo, enquanto que o ser em hipotese
alguma pode ser compreendido a partir de caracteristicas ou
definicoes. Devido a essa distingdo, a investigacao de Ser e tempo,
bem como de nosso trabalho parte, necessariamente, da
recolocagao e reconducdo da questao do ser por intermédio de seu
sentido.

Apbs apresentar o ponto de partida da investigacao,
procuramos mostrar a critica de Heidegger a metafisica tradicional
por meio da desconstrugao da histéria da ontologia, que sempre
investigou e perguntou pelo ser como algo que é, ou seja, como
mais um ente. Essa ideia desconstrucionista apontou para dois
momentos da critica: a primeira diz respeito a compreensao
equivocada do ser como um ente; a segunda se refere a
compreensao do ser-ai (Dasein) como mais um ente.

Ao apresentar a tarefa de uma desconstrucao da histéria da
ontologia, mostramos que este foi um movimento ndo somente
critico, mas, sobretudo interpretativo e hermenéutico. Apontamos
isso na medida em que o filésofo teve em vista o percurso histdrico
da filosofia (especialmente a metafisica) e os efeitos que ele
produziu. Assim, ap6s desconstruir o legado da filosofia classica, é
que foi possivel apresentar tematicamente o que Heidegger chama
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de ontologia  fundamental, como uma  ontologia
“metodologicamente” diferente de tudo que ja fora visto na histéria
da filosofia.

Em meio aos termos da desconstrucao apresentados aqui
apareceram conceitos e temas centrais e de suma importancia a
ontologia fundamental, como é o caso do ser-ai e da hermenéutica
da facticidade. Descrevemos o ser-ai como o ente dntico-ontolégico
que ndés mesmos somos e que é o Unico ente que tem a
possibilidade de compreender ser e compreender sua existéncia.
Assim, mostramos o modo de ser do ser-ai como privilegiado
frente aos demais entes que simplesmente estao no mundo, 0s
assim chamados simplesmente dados. Feita tal caracterizagao,
apontamos o carater hermenéutico do ser-ai ao passo que em cada
ocasiao o ser-ai ¢ 0o modo de ser que sempre e a cada vez somos.

A hermenéutica da facticidade, nesse contexto, apareceu
como meio de autointerpretacdo constituido pelo circulo
hermenéutico, na medida em que ser-ai se constitui enquanto o
proprio procedimento de investigacdo de si mesmo. Aliado a isso, e
para fechar o primeiro capitulo, apresentamos a tarefa
fenomenolégica da analitica existencial como um novo modo de
compreender, descrever e analisar nossa propria constituicao
existencial.

A analitica existencial, como se viu, é o modo de o ser-ai
examinar fenomenologicamente a si mesmo e a sua constituicao de
existente sem que o faga aos moldes deterministas e limitantes da
filosofia tradicional. A analitica existencial volta-se ao modo de ser
exclusivo do ser-ai e parte da analise de si proprio enquanto ente
de possibilidades.

No segundo capitulo do livro, trabalhamos a questdo da
constituicdo ontoldgica do ser-ai, a comecar pelo existencial da
compreensdo. Tendo em vista a descricao do ser-ai (a partir da
analitica existencial) como ente que compreende ser e o sentido de
seu proprio ser, coube neste momento apontar a compreensao
como constituinte existencial do ser-ai. E préprio de seu modo de
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ser do ser-ai que ele se mostre como ser-ai compreensivo, pois a
compreensao ¢ um existencial que abarca e “suporta” o ser. Desse
modo, entendemos que a compreensao coloca o ser-ai aberto a sua
prépria dinamica de ser-em (um mundo).

O mundo ¢é outro ponto explorado no segundo capitulo para
mostrar a dinamica do ser-ai como mundanidade; aqui, a nogao de
ser-ai aparece de maneira mais aprofundada, a partir da
constituicdo existencial de ser-no-mundo. A partir disso,
apontamos o ser-ai ¢ um ente diferenciado, uma vez que apenas
ele existe no mundo, enquanto todos os demais apenas estdo no
mundo. Ser-no-mundo, assim depreendemos, diz respeito ao
modo que o ser-ai sempre existe em um espago existencial
constitutivamente aberto, em que ha a possibilidade de se
“relacionar” consigo mesmo e com os demais entes de diferentes
maneiras.

Ao descrever o modo de ser como ser-no-mundo, apontamos
também a existéncia em seu carater mundano, na qual o ser-ai
sempre tende a existir de modo decadente. £ nesse momento que
indicamos a decadéncia frente a cotidianidade mediana do mundo
em que o ser-ai se encontra langado junto aos entes
intramundanos e na maioria das vezes também se interpreta como
tal.

Nessa parte de nosso trabalho, relatamos que a decadéncia
pode se mostrar de dois modos, como se viu: a partir da
cotidianidade mediana, em que o ser-ai se perde de si e se distancia
do seu modo de ser mais proprio enquanto poder-ser, e a partir da
tutela do impessoal em que o ser-ai se encontra absorvido pelo
contexto mundano agindo de comum acordo com o
comportamento impessoal (dos “outros”), de modo que se
comporta como os demais se comportam e se deixa orientar pelo
projeto de mundo que é imposto pela mediagdo dos demais.

No dltimo momento deste capitulo, apontamos a
constituicdo existencial do ser-ai enquanto “afinacdo”, que pode,
através da tonalidade afetiva fundamental da angtstia, resgatar o
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ser-ai da decadéncia e mostrar o seu carater indeterminado e de
poder-ser. Neste momento, tratamos do modo como o ser-ai se vé
ja sempre afetado no mundo (Befindlichkeit) e a tonalidade/tom
(Stimmung) que o afeta. Em meio a essa tematica apresentamos
aquela que neste contexto se mostra como a mais fundamental
tonalidade afetiva: a angustia, capaz de fazer com que o ser-ai se
depare com o seu proprio ser, apontando para o existencial do
cuidado.

No terceiro capitulo, e Gltimo, trabalhamos a questao central
do cuidado como esséncia do ser-ai. Comegamos essa exposicao
apontando o cuidado como modo de ser da existéncia. Dai, tivemos
o cuidado, como constituinte existencial do ser-ai, apresentado em
sua triplice estrutura: existencialidade, facticidade e decadéncia.
Tal existencial também se mostrou didaticamente exposto na
seguinte subdivisao: cuidado (Sorge) enquanto esséncia da
existéncia, tendo em vista o todo estrutural do ser-no-mundo e 2)
nas suas modulagoes ocupar (besorgen) e preocupar (ftirsorge).

Com relacao a triplice estrutura do cuidado, mostramos que
a facticidade, a existencialidade e a decadéncia constituem a sua
condicao ontolégico-existencial enquanto modo de existir frente as
suas possibilidades. J4, no segundo momento, que tratou do
cuidado como ocupagdo e preocupa¢dao, expusemos COmo
modulagdes do cuidado compreendido ontologicamente como
fundamental e origindrio. A ocupagao foi apresentada
sucintamente a partir da ideia de ocupar-se com os outros entes e a
preocupacao com relacdo aos demais entes que tem o mesmo
modo de ser que o ser-ai.

A ideia do “cuidado” em sentido pleno, ndo esta tao ligada a
ocupacao e preocupacao, mas ao modo de cuidar autenticamente
do seu ser enquanto existe. Para tratar desse modo de cuidar
apresentamos o topico que trata da descoberta da existéncia
propria apés a crise da anglstia. Neste momento, tivemos a
oportunidade de descrever que, apds ser afetado radicalmente pela
angustia (momento em que se depara com a sua nadidade), o ser-
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ai tem a possibilidade de encarar sua existéncia a partir dela
mesma, sem os sentidos preestabelecidos pela cotidianidade
mediana. A “angustia”, nesse sentido, se mostrou como uma
dimensdao reveladora, pois possibilita que o ser-ai retome o
caminho préprio da sua existéncia através dos seus projetos de
sentido.

No entanto, foi necessario mostrar que para que o ser-ai
retome o caminho proprio de sua existéncia (ou mesmo retorne ao
modo de ser impréprio) ele precisa decidir por um projeto que lhe
faca sentido. O momento da “decisao” mostrou-se cheio de
relevancia na medida em que, apds a experiéncia radical da
angustia, apenas o ser-ai pode decidir o que fard consigo mesmo e
de que modo existira em meio as muitas possibilidades que a ele se
mostram.

Ainda a fim de mostrar a importancia da decisao,
descrevemos o que Heidegger define por “voz da consciéncia”,
mostrando que esta ndo constitui nem propriamente uma vez,
nem uma consciéncia como comumente se compreende na historia
da filosofia. Aqui a voz da consciéncia exprimiu a ideia de um
“chamado” do ser-ai para ele mesmo, com o intuito de convoca-lo
a decidir pelo seu projeto originario de poder-ser. A voz da
consciéncia mostra ao ser-ai ndao apenas 0 seu carater
indeterminado, mas, sobretudo, clama por uma decisdo que tenha
em vista a conquista da existéncia propria.

Para concluir, apresentamos a relagdo do cuidado com o ser-
para-a-morte, com esta buscamos finalizar nosso trabalho
mostrando que ao passo que ser-ai se compreende como um ser
finito ele descobre também que é necesséario decidir pelo projeto
existencial que esta por vir. Desse modo, tendo em vista a sua
finitude, o ser-ai tem a possibilidade de cuidar da sua prépria
existéncia de maneira singular. Assim procuramos mostrar que na
medida em que o ser-ai decide por cuidar da sua existéncia, ele
decide, também, pela abertura as possibilidades da existéncia
auténtica.
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Enfim, ap6s o movimento de exposi¢ao que nos trouxe até
aqui é possivel afirmar como resultado de nosso trabalho que a
esséncia do ser-ai ¢é constitutivamente cuidado. Assim,
enfatizamos, a guisa de conclusdo, que atingimos o objetivo de
nossa pesquisa ao descrever de que modo o cuidado se mostra
como o ser do ser-ai. Salientamos, ainda, que este tema nao se
esgota nas interpretacoes e descricoes deste trabalho. Entendemos
que temas relacionados a temética do cuidado, como é o caso da
temporalidade, ainda carecem de uma devida exploragao temética
e conceitual. Pretendemos dar sequéncia a pesquisa relacionada ao
cuidado em outros momentos para continuar investigando este
tema tdo relevante e importante para a fenomenologia de
Heidegger.
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