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Esta coletanea de textos, apresentada sob a forma de livro, surge como
uma iniciativa do corpo discente do Programa de Pés-Graduagdo em Filo-
sofia (PPGF) da Pontificia Universidade Catdlica do Parana (PUCPR), liga-
dos, em sua maioria, a area de pesquisa Filosofia da Psicanalise. Os
temas aqui desenvolvidos surgiram em diversos contextos de reflexdo:
discussdes estabelecidas no decorrer das aulas nas disciplinas do Progra-
ma, aspectos especificos de teses ou dissertacdes concluidas ou em an-
damento, necessidade de esclarecimento de conceitos surgidos no pro-
cesso de orientagdo e mesmo a discussdo entre os pares, que levantam
duvidas passiveis de ser mais bem exploradas e esclarecidas por meio de
textos escritos. Todas as reflexdes, bem entendido, animadas pelo espiri-
to que da nome a coleténea: Filosofia, Psicanalise e Contemporaneidade.
Filosofia e Psicanalise sdo duas areas que tém mostrado um dialogo profi-
cuo, ha décadas, no cenario nacional e internacional. A Contemporanei-
dade se apresenta como o préprio real, que convoca os saberes ao seu
desvelamento. Partilhamos a concepgdo de Agamben, em seu ensaio O
que é o contemporaneo: “E como se aquela invisivel luz, que é o escuro
do presente, projetasse a sua sobra sobre o passado, e este, tocado por
esse facho de sombra, adquirisse a capacidade de responder as trevas do
agora” (AGAMBEN). Trata-se, portanto, de um processo de ressignifica-
¢do permanente, que justamente por envolver o passado e o presente,
pode ser considerado atemporal. E nesse sentido que os temas da Filoso-
fia e da Psicanalise, através dos quais o ser humano pensa sobre si, pro-
vavelmente jamais deixardo de ser contemporaneos. Na presente coleta-
nea, os temas podem ser agrupados segundo trés classes: conceitos e
nogdes psicanaliticas que sdo revisitados e investigados, articulagbes
entre filésofos e psicanalistas e reflexdes no campo da filosofia que se
correlacionam com a psicanalise de forma direta ou indireta.
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Apresentacao

Nei Ricardo de Souza

Esta coletanea de textos, apresentada sob a forma de livro,
surge como uma iniciativa do corpo discente do Programa de Pds-
Graduacao em Filosofia (PPGF) da Pontificia Universidade Catélica
do Parana (PUCPR), ligados, em sua maioria, a area de pesquisa
Filosofia da Psicanalise.

Os temas aqui desenvolvidos surgiram em diversos contextos
de reflexdo: discussoes estabelecidas no decorrer das aulas nas
disciplinas do Programa, aspectos especificos de teses ou
dissertagbes concluidas ou em andamento, necessidade de
esclarecimento de conceitos surgidos no processo de orientacdo e
mesmo a discussao entre os pares, que levantam davidas passiveis
de ser mais bem exploradas e esclarecidas por meio de textos
escritos. Todas as reflexdes, bem entendido, animadas pelo espirito
que da nome a coletanea: Filosofia, Psicandlise e
Contemporaneidade.

Filosofia e Psicanalise sdo duas areas que tém mostrado um
didlogo proficuo, ha décadas, no cenério nacional e internacional. A
Contemporaneidade se apresenta como o préprio real, que convoca
os saberes ao seu desvelamento. Partilhamos a concepcdo de
Agamben, em seu ensaio O que é o contemporaneo: “E como se
aquela invisivel luz, que é o escuro do presente, projetasse a sua
sobra sobre o passado, e este, tocado por esse facho de sombra,
adquirisse a capacidade de responder as trevas do agora.”
(AGAMBEN, 2009, p. 72). Trata-se, portanto, de um processo de
ressignificacdo permanente, que justamente por envolver o passado
e o presente, pode ser considerado atemporal. E nesse sentido que
os temas da Filosofia e da Psicandlise, através dos quais o ser
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humano pensa sobre si, provavelmente jamais deixardo de ser
contemporaneos.

Na presente coletanea, os temas podem ser agrupados
segundo trés classes: conceitos e nogdes psicanaliticas que sao
revisitados e investigados, articulacoes entre filosofos e psicanalistas
e reflexdes no campo da filosofia que se correlacionam com a
psicanalise de forma direta ou indireta.

O primeiro capitulo, de autoria de Vinicius Armilliato,
denomina-se De como Freud utilizou a biologia evolutiva para
naturalizar um estupro: histeria e norma sexual no caso Dora, e se
caracteriza por uma discussao sobre as bases da compreensao da
sexualidade humana. A questdo que se propde a analisar é como
determinadas concepgoes biolgico-evolucionarias servem de baliza
para fundamentagoes sobre o que pode ser uma sexualidade normal
ou patolégica.

Em seguida, Alessandra Helena Triaca, em Trés expressoes do
conceito de perversao na obra freudiana, analisa as versoes distintas
da perversao nos escritos de Freud, demonstrando como sua
construgao conceitual foi se desdobrando no decorrer da obra e
como cada etapa que surgia se articulava com a anterior de forma a
resultar em uma unidade de conceito. O foco nos textos principais
sobre o tema e a contextualizacdo de cada versdo contribuiram para
atingir seu objetivo de fazer uma genealogia do conceito.

O terceiro capitulo, Consideragoes sobre o conceito de inervagao
da fala na técnica da associacao livre de Freud, de Leticia Campos da
Silva, mostra a evolugdo deste conceito, que significa, inicialmente, o
grito expressado devido ao desprazer causado por uma necessidade
fisiolégica. Através da revisao bibliogréfica, a autora demonstra que a
inervacao da fala vai ocupar lugar de destaque na técnica da associacdo
livre, pois a palavra torna-se uma forma de exteriorizacao afetiva, que
pode ocorrer prescindindo da via motora, tornando-se indispensavel
para o tratamento psicanalitico.

O quarto capitulo, A vida entre as exigéncias e a necessidade -
uma discussao sobre o emprego de Not des Lebens e Ananke na obra



Nei Ricardo de Souza | 11

freudiana, Nei Ricardo de Souza objetiva esclarecer no que
consistem estas expressdes e investigar como foram utilizadas,
percorrendo os textos de Freud e discutindo a interpretacao de
alguns comentadores.

O préximo capitulo, escrito por Joao Coviello e intitulado Freud
leitor: o inquietante e a realidade psiquica, tem por objetivo
demonstrar que o texto Das Unheimliche é um exercicio ensaistico e
revela um interesse de Freud pela literatura fantéstica do século XIX.
Além disso, aponta que Das Unheimliche ¢ uma contribuicao a estética
da recepcdo, no sentido de pensar como a relagdo dinamica entre
autor, obra e leitor também perfaz a realizacao da propria obra.

No capitulo seis, Rosana Grushenka Nader da Rocha escreve
sobre Vida passional: a negatividade do prazer freudiano, texto no qual
resgata a dimensao negativa do prazer, segundo a interpretacdo de
Monzani. Para elucidar esta interpretacao, dialoga com outros dois
autores: Platdo, principalmente o didlogo Filebo, e G.T. Fechner, de
quem recupera as nogoes de constancia e estabilidade. Da articulacao
entre o0s conceitos destes autores, termina por estabelecer
consideragoes esclarecedoras sobre o prazer e a morte.

Em seguida, Suely Pointevin aborda o tema sofrimento em A
nocao de sofrimento relacionado ao conceito de Trieb - uma
introducdo a metafisica de Schopenhauer e a metapsicologia de
Freud. Neste texto, a autora busca estabelecer uma interlocucao
entre Schopenhauer e Freud sobre o sofrimento, partindo dos
pressupostos teoéricos de cada um, tendo o Trieb como conceito
comum entre eles.

Nessa mesma perspectiva do didlogo entre a psicanalise e
outros autores, o capitulo oitavo traz a contribuicdo de Matheus de
Freitas Branddo e Angela Maria Pires Caniato: Reflexdes sobre o
desamparo na cultura contemporanea a partir da nogao de simulacro
de simulagdo de Jean Baudrillard . Neste texto, a reflexdo se inspira
sobre as transformacoes das relagoes entre as pessoas e 0 mundo
provocadas pelo desenvolvimento tecnoldgico, e ¢é realizada
mediante o didlogo Baudrillard-Freud.
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Posteriormente, o tema do desejo é abordado em Da falta do
desejo ao desejo nada falta: um didlogo entre Lacan e Deleuze, de
Geisa Costa Spak. Este capitulo “tem por objetivo verificar a relacao
e as tensdes entre o desejo lacaniano e as criticas atentadas por
Deleuze as quais balizam um campo relacional fértil, - e a0 mesmo
tempo paradoxal-, entre os dois horizontes conceituais.”, nas
proprias palavras da autora.

No décimo capitulo, Luiz Fernando Duran I6rio apresenta o
texto Da vontade a voltipia: consideragdes sobre as forcas que
animam o homem em Agostinho de Hipona. Baseado na obra A
cidade de Deus, nas sessdes que descrevem a constituicao do
homem, o texto analisa as concepgoes de Agostinho sobre as forcas
que colocam o homem em movimento e suas consequéncias, sendo
uma delas o conflito, que é experimentado em funcdo disso mesmo
que 0 anima.

Por Gltimo, mas ndo menos importante, temos o capitulo
onze, de autoria de Pedro Augusto Jaras Malta, Hans Jonas e a critica
ao dualismo gndstico e existencialista. Neste texto, é analisada a
posicao de Jonas frente ao dualismo, reconhecido como um trago
comum que permeia todo o pensamento ocidental e que teve por
consequéncia separar o homem da natureza. Conforme
apresentado, Jonas seleciona dois exemplos de sistemas de
pensamento: a gnose antiga e o existencialismo contemporaneo
para sustentar sua tese.

Referéncia bibliografica

AGAMBEN, G. O que é o contemporaneo e outros ensaios. Chapecd, Argos,
2009



Capitulo I

De como Freud utilizou a biologia evolutiva
para naturalizar um estupro:
histeria e norma sexual no Caso Dora

Vinicius Armiliato *

Ay! Segismundo, cuanta vanidad!
infantiloide y malsano el orgasmo clitoriano?
Ay! Segismundo, cuanta vaginalidad,

el orgasmo clitoriano se te escapa de la mano.
(FELIPE, 2002).

Segundo o Dicionario de Psicanalise de Roudinesco & Plon
(1998), Fragmentos da andlise de um caso de histeria, o Caso Dora,
de 1905, trata-se de um dos casos publicados por Freud que mais
recebeu na literatura de psicandlise estudos dirigidos as suas
especificidades. Tal fato nos chamou a atengao pois, apesar de ser
amplamente considerado por comentadores, sao muito escassas e
bastante breves as leituras que estranham a naturalidade com que
Freud lida com a tentativa do Sr. K. de beija-la forcadamente, em
uma das passagens mais célebres do caso. Nos parece que ignorar a
interpretagdo da cena como uma tentativa de estupro é bastante
problematico, uma vez que, segundo entendemos, o engendramento
e desenvolvimento da teoria psicanalitica de Freud ndo deve ser
dissociado dos ditames culturais, cientificos e da moral por ele
subscrita. Contudo, entendemos que problematizar esse aspecto nao

! Pés-doutorando no Programa de P6s-Graduacao em Filosofia da Pontificia Universidade Catolica do
Parané (Bolsista CAPES/Fundagao Araucaria), Doutor em Filosofia (PPGF-PUCPR), é graduado em
Psicologia (PUCPR) e Bacharel em Artes Cénicas (FAP). Email: vinicius.arm@gmail.com
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significa difamar a psicanalise freudiana, mas sim, contrariamente,
compreender com maior precisdo suas operagdes conceituais,
clinicas e filosoficas. No presente ensaio pretendemos analisar a
cena relatada por Dora, referente a quando o Sr. K. segura-a contra
si para beija-la. Nosso intuito é mostrar que a compreensao de que
a recusa de Dora a tal investida sexual foi de natureza patoldgica,
histérica, se fundamentou em premissas da biologia evolutiva de
entdo. Em outras palavras, mostraremos como com a biologia
evolutiva Freud fundamenta as caracteristicas da sexualidade de
Dora consideradas patolégicas. Isso o faremos para evidenciar como
determinadas concepgoes biolgico-evolucionarias servem de baliza
para fundamentagoes sobre o que pode ser uma sexualidade normal
ou patoldgica. Para tanto, nosso trabalho se dividira em duas partes.
A primeira ira indicar apontamentos de Freud nos quais este associa
a sexualidade normal como aquela que visa a procriagao, seguindo
assim os ditames dos debates da biologia evolucionaria a qual se
fiou. Veremos especialmente como tal perspectiva aparece nos Trés
ensaios para uma teoria da sexualidade, e procuraremos situd-la
enquanto componente da interpretagio freudiana das
manifestagdes histéricas. J& em um segundo momento do texto,
mostraremos como tais concepgoes, sobre a norma sexual indicada
pela biologia evolucionaria, facilitam a ele a naturalizacio do assédio
que Dora sofreu do Sr. K. Ao final, concluimos como, ao operarem
na definicao de uma natureza sexual humana, as concepcoes
biolégicas subscritas por Freud autorizam o uso das mengoes
normal e patologico aos comportamentos dos individuos, em
detrimento do reconhecimento de novas formas de manifestagdo da
sexualidade dentro da histdria evolutiva da espécie humana.

Desse modo, nos parece possivel indicar como a norma sexual
da biologia evolucionaria leva Freud a conclusdes que consideramos
problematicas sobre uma vivéncia especifica que Dora teve junto ao
Sr. K. Adiantamos que temos ciéncia de que a psicanalise freudiana
oportunizou o entendimento da sexualidade humana enquanto algo
plural, polissémico e a partir da qual cada individuo tem a
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possibilidade de expressa-la de forma singular. Fato este que se
estendeu para a interpretacdo das manifestagdes sintomaticas,
também singulares, idiossincraticas, derivadas de uma sexualidade
tao diversa quanto forem os individuos>.

Nesse sentido, Monzani e Bocca apontam que Freud deslocou
o direcionamento univoco da sexualidade procriativa

[...] para o interior de uma esfera de outra ordem, uma ordem
moral, de valores, o que o redefiniu, sob o que podemos chamar
sem constrangimento, finalmente, como da ordem da sexualidade,
com conotac¢des desproporcionalmente mais largas e com efeitos
de toda ordem e sobre todos os aspectos. (MONZANI; BOCCA,

2015, p. 25)

Mas apesar dessa concepgao freudiana de sexualidade, nao
entendemos que a pluralidade de suas manifestagdes, para Freud,
signifique algo novo a histéria evolutiva, mas sim repeticoes e
emergéncias de organizagoes biologicas e psiquicas de tempos
primevos da espécie humana. O que tentaremos agora é mostrar
que paralelamente a nocao de sexualidade plural, se presentifica um
entendimento de que a sexualidade normal é aquela que visa a
procriagao. Tal entendimento emerge em sua obra a revelia da
perspectiva que acabamos de apontar, e como veremos, nao deixa
de ecoar na interpretacao de casos clinicos. Conforme mostraremos
na segunda parte deste trabalho, dedicada ao Caso Dora, certas
interpretagdes de Freud ndo estdo imunes a nogao de que a
sexualidade normal é aquela que visa a procriacdo e, nos parece,
entranham consequéncias nocivas para as nogoes de normal e de
patolégico.

Nesse sentido, Monzani e Bocca (2015) reconhecem que
apesar de Freud ter inserido um determinante moral atinente ao

2 Conforme Beatriz Santos indicou, o corpo sexual em Freud "Deixa de ser uma simples materialidade
biolégica definida em sua totalidade por um funcionamento organico pré-determinado para toda a
espécie humana. No lugar disso passa a ser uma construgdo singular articulada ao inconsciente"
(SANTOS, 2014, p. 48).
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desenvolvimento da sexualidade, em seu horizonte tedrico se
manteve uma norma biologica relativa a necessidade de
continuidade da espécie. Tal norma figura na consideragao de que
os estagios do desenvolvimento da sexualidade sdao dotados de um
objetivo final especifico: a procriacdo. Como indicam os autores, a
sexualidade, inicialmente generalizada pelo corpo (no bebé), passa
a se especializar em diferentes zonas corporais até atingir uma
maturidade centrada nos érgaos sexuais destinados a perpetuagao
da espécie. Existiriam, portanto, duas abordagens da sexualidade, a
que reconhece sua pluralidade e aquela que estd implicada com uma
norma biolégica reprodutiva. Essa altima, segundo Monzani e Bocca
(2015, p. 23), considera que o instinto sexual normal estaria
predeterminado a uma heterossexualidade procriadora.

Vejamos agora, no texto de Freud, como tal concepgao
aparece.

Procriacdo, norma evolutiva

Nesse momento iremos detalhar como aparece nos Trés
ensaios para a teoria da sexualidade a concepcao bioldgica de que a
sexualidade normal seria aquela que visa a procriacio. Ao mesmo
tempo, procuraremos circunscrever como Freud correlaciona tal
pressuposto a histeria3.

3 Situemos que essa concepcao também aparece em outros trabalhos de Freud. Logo na primeira frase
da vigésima segunda conferéncia das Conferéncias introdutérias a psicandlise, Freud resumiu o que
havia indicado na exposicao da semana anterior: "J& vimos que a funcao da libido passa por um longo
desenvolvimento até chegar a fase chamada normal, ou seja, aquela que entra a servico da procriagao”
(1981f, p. 2334). Se retomarmos a conferéncia anterior, podemos melhor visualizar como Freud
reforgou a finalidade de procriacao da sexualidade. Na Conferéncia XXI, declarou que "todas as
perversdes negam em absoluto o fim da procriagdo" (1981f, p. 2322). Ancorando-se na histéria da
espécie, reforcou o argumento da finalidade da procriagao: “[...] a sexualidade normal é um produto
de algo que existiu antes que ela, e as expensas do qual veio a formar-se, eliminando como
inaproveitaveis alguns de seus componentes e conservando outros para subordina-los a um novo fim,
ou seja, o da procriagdo”. (FREUD, 1981f, p. 2323). A orientacdo da histéria da humanidade para tal
fim teria abrandado outras caracteristicas perversas que, nas pessoas normais, também estariam
presentes. No entanto, nestas, aparecem especialmente nos neurdticos os quais apresentam "uma
ampliacdo daquilo que a andlise dos sonhos nos revela igualmente nos homens de completa satde"
(1981f, p. 2333). Citemos ainda duas obras nas quais a procriagao foi entendida como o fim normal do
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Consideremos agora que um dos critérios tomados por Freud
para definir a normalidade e a patologia foi o alcance ou ndo da meta
reprodutiva®. Aparentemente existiria uma forma normal de
exercicio da sexualidade que se constitui gradativamente a partir do
abandono de zonas erdgenas nado genitais. Nogdes que foram
exploradas no primeiro ensaio. Ao mesmo tempo, as formas
patologicas foram também entendidas como exacerbacdes de
estados que sdo proprios a constitui¢ao sexual humana.

Quando orientamos o olhar para a biologia evolutiva a qual
Freud se fidelizou, notamos que nesta a vinculagao do sexual com a
reproducdo também estava assentada na identificagio da
sexualidade como sin6nimo de heterossexualidade procriadora e,
assim, o instinto sexual normal estaria predeterminado a prover a
continuidade da espécie. Vejamos, por exemplo, como Krafft-Ebing,
médico contemporaneo de Freud, entdo referéncia no estudo da
sexualidade, escreveu em Psychopathia Sexualis:

E preciso considerar como pervertida toda manifestacio do
instinto sexual que néo responde ao objetivo da natureza, ou seja,
a perpetuacio da raga, se essa manifestagao se produz apesar da
ocasido propicia para satisfazer de uma maneira natural a
necessidade sexual [...] é indispensével trata-las aqui a fundo e
vencer, em efeito, todo o desgosto estético e moral que elas nos
inspiram”. (KRAFFT-EBING, 1985, p. 78)

desenvolvimento evolutivo da espécie humana. Em Dois principios sobre o funcionamento mental,
observou que na evolugdo do eu desde o Principio do prazer até o de realidade "os instintos sexuais
experimentam aquelas modificagdes que os conduzem desde o autoerotismo primitivo, e através de
diversas fases intermediarias, ao amor objetal, a servico da fungao reprodutora” (FREUD, 1981d, p.
1641). J& em A disposicao a neurose obsessiva, explicitou que a Ultima fase de desenvolvimento da
libido é "caracterizada pela primazia dos genitais e introducao da fun¢ao reprodutora" (FREUD, 1981e,
P 1743).

4 Como adiantamos acima, reconhecemos que apesar de Freud ter visualizado em distintos momentos
a sexualidade normal enquanto aquela que visa a procriacdo, sua teoria permitiu encontrar na
sexualidade elementos que estdao para além de um instinto orientado para a procriagao. Algo que é
bastante evidente na leitura dos Trés ensaios. Em 1915, periodo em que se dedicou mais amplamente
a filogénese e a formalizacdo da metapsicologia, foram adicionados ao segundo ensaio t6picos sobre
as teorias sexuais infantis e a organizacao pré-genital da libido e, ao terceiro ensaio, aspectos atinentes
a teoria da libido. De todo modo, julgamos que isso ndo nos isenta de explorar os impactos da ideia de
meta reprodutiva na confeccdo de sua teoria.
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Observemos que a ideia da natureza enquanto aquela que
tende a se conservar e preservar suas formas é considerada por
Canguilhem como orientadora fiel da biologia evolutiva, naquilo que
o autor considerou como "principio de conservacdo tematica
durante a constituigdo histérica dessa ciéncia" (CANGUILHEM,
1977, p. 109). O autor observa que em toda a histéria da biologia,
conserva-se no olhar do bidlogo um "dado da vida, verificavel em
qualquer ser vivo, que é a autoconservacao por autorregulacao">
(CANGUILHEM, 1977, p. 110. Grifo do autor).

Pois bem, vejamos agora mais detidamente como a
prerrogativa biologica da continuidade da espécie, bem como outros
aspectos evolucionarios, se apresentam em cada um dos trés
ensaios.

No primeiro ensaio, intitulado As aberracoes sexuais, Freud
chamou a atencdo para um limiar entre o normal e o patolégico no
emprego perverso de partes do corpo para a satisfacdo sexual.
Argumenta que aquele que abomina as praticas perversas esta
submetido a uma sensagao de repugnancia que o afasta de praticas
perversas. A repugnancia evitaria a superestimacao sexual perversa
ou mesmo a possibilidade do individuo "ser vencido pela libido"

5 De modo semelhante, mais tarde, Frangois Jacob indicou em A [ldgica da vida: uma histéria da
hereditariedade (1970), que "Poucos fendmenos se manifestam com tanta evidéncia no mundo da vida
do que a formagao de semelhante por semelhante" (1970, p. 9). Afirmando adiante que "Para a biologia
moderna, 0 que caracteriza notadamente os seres vivos, ¢ a atitude destes em conservar a experiéncia
passada e a transmiti-la” (1970, p. 11). Canguilhem, ao observar que a vida é considerada como uma
tentativa de continuidade da natureza, reconhecida inclusive pela biologia contemporanea, pergunta
se a finalidade de Aristoteles e a enzima do bioquimico ndo estariam tratando de um "mesmo e Gnico
processo?" (CANGUILHEM, 1977, p. 110). O autor cita ainda a obra de Jacques Monod (1971), na qual
os conceitos de teleonomia e de invaridncia reprodutiva seguem o principio teleoldgico de continuidade
da espécie. Para Monod, “[...] o ‘contetido de invaridncia’ de uma determinada espécie é igual a
quantidade de informacdo que, transmitida de uma geracao a seguinte, garante a conservagao da
norma estrutural especifica” (1971, p. 25). Ja a teleonomia, definiu, “[...] se impde com a maxima
evidéncia imediata pelo exame das estruturas e das performances dos seres vivos” (1971, p. 25). O
autor leva adiante sua argumentagdo: "Todas as adaptagdes funcionais dos seres vivos, bem como
todos os artefatos modelados por eles, realizam projetos particulares que é possivel considerarmos
como aspectos ou fragmentos de um projeto primitivo nico, que é a conservacao e a multiplicagdo da
espécie” (MONOD, 1971, p. 25).
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(FREUD, 1981c, p. 1182), enquanto sua forma patologica apareceria
quando os genitais do sexo contrario sao objetos de repugnancia:
"esta conduta corresponde as caracteristicas de todos os histéricos
(especialmente os do sexo feminino)" (FREUD, 1981c, p. 1182).

O instinto sexual deveria lutar contra poderes psiquicos que
aparecem em forma de resisténcia, e assim cumprem a fungao de
"manter o instinto dentro dos limites do considerado normal"
(FREUD, 1981c, p. 1188). Sobre isto, em 1915, adicionou uma nota
indicando que a repugnancia, a vergonha e a moral funcionam como
diques para o desenvolvimento da sexualidade, que também podem
ser entendidos:

Como residuos histéricos de inibi¢des exteriores experimentadas
pelo instinto sexual na psicogénese da Humanidade. Se observa
que aparecem o desenvolvimento do individuo em uma época
determinada e como que obedecendo espontaneamente a chamada
da educacio e de outras influéncias exercidas, desde o exterior,
sobre o sujeito. (FREUD, 1981c, p. 1188)

No caso da histeria ha uma repressao sexual que revela o
desenvolvimento exagerado de resisténcias contra o instinto sexual.
Elas aparecem enquanto pudor, repugnancia e moral,

Manifestando-se nesses enfermos uma aversdo instintiva a ocupar
seu pensamento na reflexao sobre as questdes sexuais, aversao que
nos casos tipicos resulta em conservé-los em uma total ignorancia
sexual até os anos de maturidade sexual. (FREUD, 1981c, p. 1189)

Notemos que a histeria se manifesta:

Como resultado do préprio processo de amadurecimento ou de
circunstancias exteriores, se apresenta nelas a exigéncia sexual de
um modo imperativo. Entre a urgéncia do instinto e a resisténcia
da repulsa sexual surge entdo, como recurso, a enfermidade que
nio resolve o conflito, mas sim que intenta eludi-lo pela
transformacio das ideias libidinosas em sintomas. (FREUD, 1981c,

p- 1150)
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Ao longo do primeiro ensaio Freud indica amplas correlagoes
entre a manifestacdo patolégica da sexualidade enquanto
continuidade, emergéncia ou dilatacdo de organizagdes psiquicas
arcaicas, provenientes da histéria biologica da espécie humana, por
exemplo, quando afirma que "os neur6ticos conservam sua
sexualidade em estado infantil ou retrocederam até ele" (FREUD,
1981c, p. 1194). Paralelamente, evidencia um acolhimento
compreensivo da sexualidade em sua pluralidade, além da indicacao
de que a propria estrutura do psiquismo é propensa a patologia.
Passemos agora ao segundo ensaio, que apresentara mais
afirmagdes a propdsito do patoldgico relacionado a expressao
infantil da sexualidade.

No ensaio intitulado A sexualidade infantil, Freud alertou que
em se havendo manifestacoes da sexualidade na infancia, ha de se
reconhecer que a amnésia de tais acontecimentos da infancia nao é
gratuita, perguntando, quais seriam as forcas que atuam na exclusao
da consciéncia de certas lembrangas primevas? Caso se responda a
questdo, se resolveria "definitivamente a esséncia da amnésia
histérica" (FREUD, 1981c, p. 1196). Vejamos esta consideragao:

A existéncia da amnésia infantil nos proporciona um novo ponto
de comparagido entre o estado animico da crianga e o do
psiconeurdtico, entre os quais descobrimos ja uma analogia ao
inferir que a sexualidade dos psiconeuréticos conserva a esséncia
infantil ou retrocedeu até ela. Por que, pois, também ndo pode se
referir a amnésia infantil as emogoes sexuais da infancia? (FREUD,
1981¢, p. 1196)

Por trés desse processo ha uma orientacdo evolutiva a qual é
sustentada por uma progressiva repressao de impulsos sexuais
trazidos em gérmen. A repressao ou sua nao ocorréncia depende do
proprio desenvolvimento sexual ou de particularidades individuais.
Freud evoca a imagem de um dique atuando na repressdo. Nas
sociedades civilizadas acredita-se muitas vezes que é a educacao das
criancas que cumpre esse papel de inibicdao dos instintos sexuais.
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Contudo, apesar de exercer algum efeito, a educacao nao atua
sozinha:

Essa evolugdo se encontra condicionada e fixada pela
hereditariedade e pode se produzir sem nenhum auxilio por parte
da educagdo. Esta tltima se mantera dentro de seus limites,
construindo-se a seguir os tracos mnémicos do organicamente
pré-formado. (FREUD, 1981c, p. 1198)

Freud considerou que é a condigao organica que impulsiona
as formagoes culturais, uma vez que a energia sexual é desviada para
outros fins. Conforme argumenta, as manifestacoes da sexualidade
na infancia aparecem no ato de chupar os dedos®, no autoerotismo,
sem qualquer fim de procriagdo. Sendo a primeira atividade
prazerosa da crianga a succdo, inicialmente associada com a fome,
pode-se concluir que "A atividade sexual se apoia primeiramente em
uma das fungbes postas a servico da conservacdo da vida, mas
depois se faz independente dela" (FREUD, 1981c, p. 1200). Freud
comparou a satisfacdo expressa no rosto do bebé apds a
amamentacdo com "a expressdo de satisfacao sexual que o sujeito
conhecera mais tarde" (FREUD, 1981c, p. 1200)’. Posteriormente
haver4 uma separacao entre a necessidade de satisfagao sexual e de
fome, podendo servir-se o individuo de uma parte de seu préprio
corpo para satisfazer a erogeneidade da boca. Agora, no caso do
patoldgico, trata-se da expressdo da repressdo sobre essa zona que
é, para Freud, constitucionalmente reforcada. Se a importancia
desta zona se conserva:

Tais criangas chegam a ser em sua idade adulta inclinados a beijos
perversos, a bebida e ao excesso de fumar, mas, se aparece a
repressao, padecem de repugnancia ante a comida e de vOmitos
histéricos. Pela duplicidade de funcdes da zona labial, a repressao

5 Adiante veremos como Freud interpreta semelhantemente o ato de Dora, de chupar os dedos quando
crianga, e a correlagdo de tal acio com suas manifestacdes histéricas.

7 A satisfacdo expressa pelo bebé nesses termos também aparece em A interpretacdo dos sonhos
(1981a, p. 689-90).
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se estenderd ao instinto de alimentagdo. Muitas de minhas
pacientes com perturbagdes anoréxicas, globo histérico, opressao
na garganta e vOmitos, foram em seus anos infantis grandes
chupadoras de dedo. (FREUD, 1981c, p. 1200)

Freud reconheceu certa predeterminacgao das zonas erdgenas,
0 que nao impede que qualquer outra regido da pele seja suscetivel
de se qualificar como una zona erdgena. No entanto, as areas
predestinadas tém preferéncia para a satisfacio sexual. O
deslocamento das zonas erogenas é observavel na histeria, quando
a repressao:

Recai principalmente sobre as zonas genitais propriamente ditas e
estas transmitem sua excitabilidade para as zonas erégenas
restantes, que na vida adulta passaram a um segundo termo e que
nesses casos voltam a comportar-se novamente como genitais [...].
Como acontece na succdo, toda parte do corpo pode chegar a
adquirir igual excitabilidade que os genitais e ser elevada a
categoria de zona erdgena. As zonas erdgenas e as histerégenas
mostram as mesmas caracteristicas. (FREUD, 1981c, p. 1201)

Caracteriza-se aqui como fim sexual infantil a acdo de fazer
surgir satisfagdo na zona em questdo. Ha nisso a indicacao de uma
interpretacdo teleoldgica da natureza: "a natureza encontrou um
meio seguro de nao deixar entregue ao acaso o achado de tal
satisfacao" (FREUD, 1981c, p. 1201). Por estar relacionada com a
alimentacao, teriamos a zona erégena bucal. Além dela, a zona anal,
pensou Freud, permite "o apoio da sexualidade em outras fungées
fisiolégicas" (FREUD, 1981c, p. 1202. Grifo Freud), visto nos
processos de retencdo, nos rituais e na excitagdo das mucosas.
Inicialmente experimentadas pelas criancas, sdo em seguida
transpostas a vida adulta dos neuréticos e vistas em transtornos
somaticos.

Ressaltemos ainda quanto ao segundo ensaio, a observagao da
disposicao perversa polimérfica, notada a partir das manifestagoes
da sexualidade pela crianca. Segundo ele, a disposi¢ao perversa
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polimorfa é humana e originaria, mas é esperado que seja superada
ao longo do desenvolvimento. Quando nao o é, a vemos nas
mulheres pouco educadas ou nas prostitutas. Freud observou que
essas Ultimas apresentam a caracteristica perversa polimorfa bem
conservada, visto que conseguem circular por diversos tipos de
perversao:

A crianga se conduz nesses casos semelhantemente ao tipo
corrente de mulher pouco educada, na qual perdura, através de
toda a vida, dita disposicdo perversa polimorfa, podendo
conservar-se normalmente sexual, mas também aceitar a direcao
de um habil sedutor e encontrar gosto em toda classe de
perversoes, adotando-as em sua atividade sexual. Esta disposicao
polimérfica, e portanto infantil, é utilizada pela prostituta para
suas atividades profissionais, e dado o imenso nimero de
mulheres prostitutas e daquelas as quais ha de se reconhecer uma
capacidade para a prostituigdo, mesmo que tenham escapado a seu
exercicio profissional, é impossivel ndo ver nessa disposicdo a
todas as perversoes, algo geralmente humano e originério.
(FREUD, 1981c, p. 1206-7)

Vemos aqui que ao reconhecer um aspecto estrutural e
originario do psiquismo, Freud naturalizou o lugar social de
diferentes mulheres, ou seja, considerou que o ato de prostituir-se
esta relacionado ao desenvolvimento psicossexual e ndao a outras
ordens causais.

Ap0s percorrer as caracteristicas autoeroticas da sexualidade
infantil Freud adicionou em 1915 uma nova se¢ao, chamada Fases
evolutivas da organizacdo sexual na qual explicitou que a
organizacdo evolutiva ruma a uma finalidade especifica que
congrega todos os instintos para a obtencao de prazer dispersos pelo
Corpo:

O final do desenvolvimento estd constituido pela chamada vida
sexual normal do adulto, na qual a consecucado do prazer entra a
servigo da fungio reprodutora, tendo formado os instintos parciais
sob a primazia de uma Unica zona erdgena; uma firme organizacio
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para a consecugdo do fim sexual em um objeto exterior. (FREUD,
1981¢, p. 1209)

A neurose aparece, enfim, enquanto desvio da fungao
reprodutiva (FREUD, 1905, p. 1210). Podemos notar no segundo
ensaio que as adigoes feitas posteriormente abriram caminho para
atribuir importancia & procriagio como fim tltimo da sexualidade®.
Além disso, vimos como se apresentam ao menos trés tipos de
posi¢des quanto ao patologico: uma que o coloca enquanto
emergencia de organizacOes psiquicas mais primitivas, outra, que
ndo exploramos detidamente neste trabalho, manifestada na vida
adulta e consequente da primeira, enquanto algo plural e deslocado
dos ditames culturais e por fim, certa perspectiva de uma estrutura
psiquica bastante suscetivel a processos neuréticos, dada a
caracteristica evolutiva de sua organizacao psicossexual. Vejamos
agora o ultimo ensaio.

No terceiro ensaio Freud se apoiou com maior for¢a na
expectativa biolégica da reproducdo e conservacdo da espécie e o
prazer é francamente substituido pela finalidade reprodutiva. Como
anunciou logo na abertura, na puberdade, o instinto sexual
predominantemente autoerotico encontra seu objeto sexual. Se antes,
disperso pelo corpo, isolado e partindo de forma independente de
distintas zonas erégenas, buscando unicamente o prazer, agora 0s
instintos estardo subordinados & primazia da zona genital. E preciso
considerar que o novo fim sexual aporta fungoes diferentes para cada
sexo, uma vez que suas disposigdes sexuais evolutivas divergem
consideravelmente: "A do homem é a mais consequente e acessivel a
nosso conhecimento, enquanto que na mulher aparece uma espécie de
regressao” (FREUD, 1981c, p. 1216). Contudo, independentemente do
sexo "O instinto sexual se coloca agora a servigo da funcdo

8 Aqui encaminhamos o leitor para o trabalho de Amaral (1995), 0 qual mostra detalhadamente o
percurso de alteracdes das sucessivas edi¢des dos Trés ensaios. Semelhantemente, Haute e Geyskens
(2016) observam, a partir da nogao de complexo de Edipo, como os escritos de Freud tendem a se
tornar cada vez mais desenvolvimentistas e voltados a expressdao de uma sexualidade heterossexual
(HAUTE; GEYSKENS, 2016, pp. 26-7, 67).
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reprodutora; pode-se dizer que se faz altruista" (FREUD, 1981c, p.
1216). Freud concluiu que "Todas as perturba¢des morosas da vida
sexual podem ser consideradas justamente como inibicdo do
desenvolvimento" (FREUD, 1981c, p. 1216).

Ao abordar adiante a diferenciacdo entre os sexos quanto a
manifestacdo da sexualidade Freud se apoia na diferenciacdo entre
a manifestacdo da sexualidade masculina e feminina. Segundo ele,
os chamados diques, tais como o pudor, a repugnancia e a moral,

Aparecem nas meninas mais precocemente e encontram uma
resisténcia menor nos meninos. Mesmo assim, é nas meninas
muito maior a inclinagdo a repressdo sexual, e quando surgem
nelas  instintos  parciais da  sexualidade  escolhem
preferencialmente a forma passiva. (FREUD, 1981, p. 1223)

Para Freud, a libido é naturalmente de natureza masculina,
embora apareca no homem e na mulher "independentemente de seu
objeto" (FREUD, 1981c, p. 1223)°.

Na continuidade mostrou que enquanto a puberdade do
menino ¢ motivada por uma intensidade da libido, no caso da
menina, uma onda nova de repressao figura na sexualidade atinente
ao clitéris. Tal repressao da sexualidade ndo deixaria de gerar efeitos
na libido masculina:

O fortalecimento dos obstaculos sexuais criado por esta repressiao
da puberdade na mulher, constitui depois, um estimulo a mais
para a libido do homem e obriga a mesma a elevar seus
rendimentos. Com o grau da libido, se eleva entdo também a
supervalorizacdo sexual, que recai com toda sua forca na mulher

9 H4 assim a pressuposicao da pluralidade da manifestacdo da sexualidade, inclusive os termos
masculino e feminino compreendidos como equivalentes a "atividade" e "passividade". Algo que
permite dizer que “Nem desde o ponto de vista psicolégico, nem desde o bioldgico, é possivel encontrar
entre os homens a pura masculinidade ou a pura feminilidade. Todo ser humano apresenta, em efeito,
uma mescla de seus caracteres sexuais bioldgicos com caracteres biolégicos do sexo contrario, assim
como uma combinagao de atividade e passividade”. (FREUD, 1981c, p. 1223). Freud foi mais enfatico
em seguida, aportando elementos da teoria da bissexualidade, sem a qual "nao podera se chegar a
inteligéncia das manifestacdes sexuais observaveis no homem e na mulher" (FREUD, 1981, p. 1223).
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que se nega ao homem e rechaca sua prépria sexualidade. (FREUD,
1981¢, p. 1224)

O clitéris teria por fungdo transmitir para as regides
adjacentes a excitagao sexual, "como uma lasca de pinho é utilizada
para transmitir o fogo a lenha mais dificil de ascender" (FREUD,
1981¢, p. 1224). Situemos que em A disposicao a neurose obsessiva,
Freud abordou a excitabilidade do clitéris e sua prevaléncia na
sexualidade da mulher adulta, pois trata-se de um fenomeno
regressivo fixado a um estdgio anterior do desenvolvimento. O
clitéris teria uma caracteristica masculina e o interesse por esse na
vida adulta seria o de um comportamento infantil. Vejamos nas
palavras de Freud:

A sexualidade do sujeito infantil feminino se encontra, como ja
sabemos, sob 0 império de um 6rgao diretivo masculino (o clitdris)
e se conduz em muitos aspectos como a da crianca. Um ultimo
impulso da evolucao, na época da puberdade, tem que desvanecer
esta sexualidade masculina e eleva a vagina a categoria de zona
erégena dominante, essa derivada da cloaca. Mas é muito comum
que na neurose histérica das mulheres tenha efeito uma
revivescéncia desta sexualidade masculina reprimida, contra a
qual se dirige depois uma luta de defesa por parte dos instintos
aliados do eu. (FREUD, 1981e, p. 1743)

Mas durante a puberdade a jovem permanece anestésica na
regiao vaginal, e ndo na regiao clitoridiana:

Essa anestesia pode ser duradoura quando a zona clitoridiana se
nega a transmitir sua excitabilidade, coisa que acontece quando
durante os anos infantis foi excessiva sua atividade erégena. E
sabido que a anestesia da mulher é, com frequéncia somente
aparente e local. Sdo anestésicas na entrada da vagina, mas de
nenhum modo inexcitaveis no clitéris e até em outras zonas. A
essas causas erogenas da anestesia se juntam depois as psiquicas,
igualmente determinadas pela repressao. (FREUD, 1981c, p. 1224)
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Esse processo de transferéncia da zona erdgena do clitdris
para a vagina € algo a que o homem esta isento, dado que se trata
nele da mesma zona desde a infancia. Caracteristicas que
entranham "as condi¢des principais para a facilidade de aquisicao
da neurose pela mulher, especialmente da histeria. Essas condi¢des,
portanto, estao ligadas intimamente com a esséncia da feminilidade"
(FREUD, 1981c, p. 1224). Parece que ha aqui a suposicdo,
novamente, de uma natureza humana propriamente feminina.

Dado que existe uma sexualidade em transito durante a
infancia, os pais, nos cuidados e na relagao com o corpo da crianga,
ndo deixam de ser tomados por esta como um primeiro objeto
sexual. O que impede que esta tomada prossiga para a puberdade
sao os chamados "diques contra o incesto". Nesse ponto, adicionou
e 1915 uma nota de rodapé, indicando que os diques contra o incesto
sao uma das aquisi¢oes éticas da humanidade no curso de sua
evolucdo e que repulsar essas tendéncias psiquicas contribui para o
individuo se libertar da autoridade e dependéncia dos pais (FREUD,
1981¢, p. 1127)".

No entanto, alguns individuos nao conseguem se libertar de
tais tendéncias incestuosas. Na maioria das vezes se tratam de
individuos mulheres que "repugnam em sua posterior vida
matrimonial conceder a seus maridos o que lhes é devido. Chegam
a ser esposas frias e permanecem sexualmente anestésicas"
(FREUD, 1981c, p. 1227).

Outro aspecto da sexualidade adulta sublinhado por Freud é
que em tal momento, a escolha de objeto pode ter sua influéncia da
infancia visualizada no fato de que os homens comegam sua vida
sexual enamorando-se de mulheres maduras, enquanto que as

'° Ainda, escreveu que o impedimento do incesto consiste numa “Exigéncia civilizatéria da sociedade,
que tem que defender-se da concentracdo, na familia, de interesses que sdo necessarios para a
constituicao de unidades sociais mais elevadas, e atua, portanto, em todos, e especialmente no
adolescente, para desatar ou afrouxar os lagos contraidos com a familia durante a infancia”. (FREUD,
1981¢, p. 1226)
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mulheres, tem seus desejos sexuais adultos dirigidos a "um homem
ja de idade e revestido de autoridade" (FREUD, 1981c, p. 1229).

Ao final dos Trés ensaios Freud concluiu que a pluralidade das
manifestagdes da sexualidade consiste de obstru¢des, impedimentos
ou mesmo posicoes infantis do desenvolvimento dos individuos.
Desse modo, da ampla presenca das perversdes em todos os
individuos, pode-se dizer que

A disposicao as perversdes era a norma primitiva geral do instinto
sexual humano, partindo desta se desenvolvera a conduta normal
sexual em consequéncia de transformactes organicas e de
inibigdes psiquicas, surgidas no curso da maturacio. A disposigao
primitiva esperavamos poder encontrar na infancia, e entre os
poderes limitadores da dire¢io do instinto sexual fizemos ressaltar
o pudor, a repugnancia, a compaixao e as construgoes da vida
moral e da autoridade. Desse modo, tivemos que considerar em
cada uma das aberragdes da vida sexual normal algo de obstrucao
do desenvolvimento e algo de infantilismo. (FREUD, 1981c, p.
1230)

Notemos assim que mesmo dentro de uma pluralidade na
manifestagdo da sexualidade, esta Gltima estéd orientada para algo,
ao longo do desenvolvimento do individuo:

As perversdes se demonstraram assim, por um lado, como
inibicdes e, por outro, como dissociagdes do desenvolvimento
normal, unindo-se ambas concepcdes na hipétese de que o instinto
sexual do adulto era originado pela reunido de muitos diversos
impulsos da vida infantil, em uma unidade, em uma tendéncia,
orientada até um s6 e tnico fim. (FREUD, 1981c, p. 1230)

Freud relembrou também suas consideragoes sobre a primazia
das zonas genitais e a escolha de objeto, que se ddao de modos
diferentes no homem e na mulher. Nesta tltima, o desenvolvimento
psicossexual passa por uma segunda repressao "que faz desaparecer
uma parte da virilidade infantil e prepara a mulher para a mudanga da
zona genital diretiva" (FREUD, 1981¢, p. 1232).



Vinicius Armiliato | 29

Nos parece, apds percorrer muito brevemente os Trés ensaios,
que Freud se vinculou a uma perspectiva desenvolvimentista na qual
a finalidade reprodutiva da sexualidade nédo cessa de ser considerada,
assim como o patoldgico é constantemente vinculado a um estagio
anterior do processo evolutivo. O patologico segue atuando como a
repeticdo de estdgios da histéria da espécie, ndo mais Uteis a
civilizacdo, fraternal, cultural e procriativa.

Apesar de termos focado, neste texto, o olhar de Freud para a
meta reprodutiva da espécie como expressao da sexualidade normal,
sabemos que ao longo dos Trés ensaios nao ha pontos de
contradicdo entre a constituicdo sexual plural da sexualidade
humana e a finalidade reprodutiva, que opera como um norte do
desenvolvimento biolégico em Freud. Freud nao deixou de reeditar
e atualizar o texto e manteve a posi¢ao do primeiro ensaio, onde
indicou que a espécie é por natureza bissexual. Mas também
considerou que a natureza tende a norma reprodutiva e a
heterossexualidade procriadora. A esta altura, nos perguntamos
como esses aspectos foram reconhecidos na clinica? Qual o nivel da
interferéncia da percepcao de que a sexualidade normal é aquela
cuja meta é a procriacdo? Pontuemos agora como esses aspectos
aparecem no caso Dora.

O Caso Dora

Em Permanecer histérica: sexualidade e contingéncia a partir
do caso Dora, Vladimir Safatle observa que na abordagem clinica da
paciente, Freud nao apenas a escuta, mas também lhe oferece
procedimentos de fala. Este ensinou a sua paciente "[...] em que
condi¢oes seu desejo pode ser colocado em seu discurso, qual
historia ela deve contar, qual conflito ela deve assumir. Falar nao é
apenas liberar. Falar ¢ também internalizar uma gramatica do
desejo" (SAFATLE, 2016, p. 379). Essa consideragao de Safatle nos
incita a verificar os aspectos biologicos atinentes a insercdo dos
sintomas, comportamentos neurdticos e falas de Dora, dentro do
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modelo evolucionario o qual fornece expectativas ou mesmo
predicdes sobre os estados psiquicos dos pacientes.

Inicialmente, indiquemos que o caso Dora foi publicado por
Freud com vistas a exemplificar o uso da psicandlise e da
interpretagao dos sonhos no tratamento da histeria (FREUD, 1981b,
p. 935). Dora interrompeu abruptamente o tratamento depois de 11
semanas e Freud viu nisso a oportunidade para deflagar o fenomeno
da transferéncia, fato clinico que nédo atentou ao receber Dora em
seu consultério™.

Em uma carta de 14 de outubro de 1900, Freud contou a Fliess
que estava atendendo uma menina de 18 anos, "facilmente acessivel
a minha atual cole¢do de gazuas" (FREUD, 1981g, p. 3645) e, na carta
seguinte redigida pouco mais de dois meses deu mais detalhes sobre
o caso. Nela anunciou que tinha terminado a redagao do caso, o qual
seria composto pela andlise de dois sonhos de uma paciente
histérica. Além disso, "[...] contém resolucbes de sintomas histéricos
e perspectivas do funcionamento organico-sexual do problema em
conjunto" (FREUD, 1981g, p. 3646).

Apesar de Freud anunciar na carta 140 a presenca de
fundamentos organicos da sexualidade, destacou na carta seguinte
que "O principal deste trabalho é, mais uma vez, o psicologico, a
utilizacdo dos sonhos e algumas particularidades das ideias
inconscientes. S6 contém vislumbres do organico, em particular das
zonas erdgenas e da bisexualidade" (FREUD, 1981g, p. 3646).

Dora nasceu em 1882 e aos 18 anos foi levada pelo pai para
ser tratada com Freud, logo ap6s uma ameaca de suicidio. O pai de
Dora ocupava um lugar dominante no caso, dada a inteligéncia e
carater que Freud atribuiu a ele, além das circunstancias de sua vida
que "marcaram o curso da histéria infantil e patologica da paciente".

11 Dado o escopo de nosso trabalho, ndao abordaremos esse ponto especificamente. Freud explanou
sobre o fendmeno da transferéncia mais ao final do caso, situando-o como ferramenta importante
para o processo analitico. Segundo ele, " A transferéncia, destinada a ser o maior obstaculo da
psicandlise, se converse em seu mais poderoso auxiliar quando o médico consegue adivinha-la e
traduzi-la ao enfermo” (FREUD, 1981b, p. 999).
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Dora possuia uma intensa relacio afetiva com ele. As
enfermidades que o pai teve e os cuidados que a ele Dora dispensou,
intensificaram a relagdo entre ambos. Além disso, Freud tratou o pai
de Dora por quatro anos antes de recebé-la, devido a uma sifilis
(adquirida antes do matriménio), o que o teria motivado a levar sua
filha a Freud, que padecia de sintomas neuréticos. Em Dora, "Tanto
seus dotes intelectuais, prematuramente desenvolvidos, como sua
disposicao a enfermidade, demonstravam que predominava nela a
hereditariedade da linha paterna". Ja a mae, era "pouco ilustrada e,
sobretudo, pouco inteligente", e dedicava todos seus esforgos para
governar o lar, uma imagem completa, diz Freud, do que qualificamos
como "psicose da dona de casa" (FREUD, 1981b, p. 941).

Desde crianga Dora apresentou sintomas nervosos, como
dispneia. Aos 12 anos passou a apresentar enxaquecas e tosses
nervosas. A enxaqueca seguiu até aos 16 anos. Quanto chegou ao
tratamento com Freud a tosse ainda persistia. Dora, considerou
Freud, apresentava os sintomas tipicos de uma petite hysterie:
dispneia, tosse nervosa, afonia, enxaquecas, falta de animo,
excitabilidade histérica e taedium vitae.

Outro ponto observado foi a aparente relagdo controversa
entre o pai de Dora com a Sra. K., esposa do Sr. K., casal com quem
a familia de Dora tinha amizade, sendo comum que passassem
temporadas de férias juntos em locais afastados da cidade. Existe no
caso também, a partir das falas de Dora, a possibilidade de que seu
pai traia a esposa com a Sra. K., traigao que facilitava de algum modo
que o Sr. K. se aproximasse de Dora, com intencoes sexuais. O que,
consequentemente, dissimulava o adultério que seu pai praticava
com a Sra. K.

Freud reconheceu que as a¢0es traumaticas que desencadearam
as neuroses e que tém natureza sexual estdo situadas na infancia, mas
cujos primeiros sintomas ndo necessariamente surgem durante a
época infantil (FREUD, 1981b, p. 947). Essa orientacdo de trabalho
contribuiu para que Dora comunicasse a Freud um incidente com o Sr.
K, quando essa tinha 14 anos.
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Essa cena nos auxilia na indicacdo de consequéncias que o
entendimento bioldgico da sexualidade exerceu nas leituras de
manifestagdes de Dora. Segundo Freud, o Sr. K. convenceu Dora e
sua mulher para irem com ele a uma festa religiosa na praca
principal da cidade, local no qual tinha um comércio. Mas o Sr. K.
"fez que sua mulher ficasse em casa, dispensou os empregados e a
esperou sozinho por sua chegada na loja" (1981b, p. 946). Quando a
procissdo iria chegar diante da casa, o homem indicou que Dora o
aguardasse junto as escadas que conduziam a outro pavimento da
loja enquanto ele fechava as dependéncias. Quando termina a tarefa,
aproxima-se da jovem e ao invés de subir as escadas com ela, "se
deteve ao chegar a seu lado, a apertou em seus bracos e lhe deu um
beijo em sua boca" (FREUD, 1981b, p. 946).

Teria sido tal situagdo a qual desencadeou uma série de
sintomas e deslocamentos de representacbes, como a sensacdo de
sufocagdo na garganta sentida pela jovem, a qual tratava-se do disfarce
de outra sensacdo por ela sentida quando desse assédio: o pénis ereto
do Sr. K. pressionado contra seu corpo. Freud conta que assim que foi
beijada Dora o repugnou veementemente e nao contou a ninguém o
acontecimento. Na verdade, Freud interpretou essa repugnancia como
a inversao de um desejo sexual pelo Sr. K. sentido por Dora.

A perspectivacao dos sintomas da paciente nos parece ter uma
natureza reveladora das expectativas bioldgicas que Freud atribui as
pessoas do sexo feminino. Ao evocar essa situagdo na qual Dora foi
beijada forcadamente pelo Sr. K., Freud estranhou o fato de que
apesar daquele momento ter sido "apropriado para evocar em uma
moca virgem, de quatorze anos, uma clara sensacdo de excitacdo
sexual [..] Dora sentiu naquele momento uma verdadeira
repugnancia" (FREUD, 1981b, p. 946). Nesta cena, "a conduta de
Dora, menina entao com quatorze anos, ja é totalmente histérica”
(FREUD, 1981b, p. 946-7). Sobre isto, disse Freud:

Diante de toda pessoa que na ocasido favoravel a excitagdo sexual
desenvolve predominante ou exclusivamente sensagbes de
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repugnancia, nao vacilarei nem um momento em diagnosticar uma
histeria, existam ou ndo sintomas somaticos. A explicacdo desta
inversao dos afetos é um dos pontos mais importantes, mas também
mais arduos, da psicologia das neuroses. (FREUD, 1981b, p. 947)

O fato é que ao invés de sentir "uma sensagao genital que uma
menina sd ndo teria deixado de experimentar em tais
circunstancias", Dora sentiu desprazer nas mucosas relativas a
entrada do tubo digestivo, com repugnancia e nausea influenciadas
pela excitagdo da mucosa através do beijo do Sr. K, que, alids, como
escreve em nota de rodapé a esta passagem, Freud conhecia
pessoalmente: para ele, "se tratava de um homem ainda jovem e de
aspecto atraente" (FREUD, 1981b, p. 947).

O asco desta cena teria se deslocado, ao longo do tratamento,
para a repugnancia aos alimentos e a algumas alucinacoes sensoriais
concernentes a cena vivida junto ao Sr. K, como a sensagido da
pressao do brago dele em seu busto. Além do:

Abrago apaixonado e do beijo nos labios, também a pressao do
membro em erecao contra seu corpo. Esta sensagdao para ela
repugnante, ficou reprimida em suas lembrancas e substituida
pela sensacao inocente da pressdo no térax, a qual extrai da fonte
reprimida sua excessiva intensidade. (FREUD, 1981b, p. 947)

Freud reforcou esse tipo de deslocamento da repressao em
outro caso apresentado sumariamente em uma nota de rodapé
quando pode verificar em uma paciente acometida por uma
depressao, "a a¢do intimidante de um abrago (sem beijo) e conseguiu
referi-la, sem dificuldade alguma, a percepcao - rechacada pela
consciéncia - da erecao masculina" (FREUD, 1981b, p. 947).

Quanto a Dora, destacou a presenca de trés sintomas que
eclodiram apds a cena com o Sr. K.: repugnancia, sensacdo de
pressdao no busto e resisténcia a se aproximar de individuos em
didlogos amorosos. Esses sintomas permitem revelar "a inteligéncia
do processo genético de formacao de sintomas" (FREUD, 1981b, p.
947). A repugnancia refere-se a repressao da zona erdgena oral,



34 | Filosofia, Psicandlise & Contemporaneidade

viciada "pelo chupar de dedos". Dora, quando crianga, chupava
muito seus dedos, conforme seu pai relata e ela mesma evoca
durante o tratamento com Freud'. Chupar os dedos, trata-se para
Freud de "uma forma completa de autosatisfacio que me foi
relatada por muitas pacientes, depois anestésicas e histéricas"
(FREUD, 1981b, p. 961). Para ele, as mucosas labiais sdo uma zona
erdgena que considera primaria, cuja erogeneidade se conserva no
beijo. Seria a intensa atividade precoce desta regido erégena uma
premissa necessaria para posteriores desenvolvimentos. Assim:

Quando em seguida, em uma época em que o objeto sexual
propriamente dito, o membro viril, é ja conhecido e se dao
circunstancias que intensificam a excitacdo da zona erégena bucal,
ndo é preciso grande forca criadora para substituir na situacdo de
satisfacdo sexual o peito da lactante ou o préprio dedo, primeiro
substituto do mamilo, pelo membro viril. Dessa maneira, a fantasia
perversa da satisfacdo per os tem uma origem absolutamente
inocente, sento tdo s6 uma transformacdo da impressio que
pudéssemos denominar pré-historica, de tomar o peito da méae ou
da ama, impressao reanimada depois, habitualmente, pela visdo de
criangas pequenas no ato de serem amamentados. Em geral, o
Ubere da vaca serve de representacdo transitéria entre 0 mamilo
da ama e o membro viril. (FREUD, 1981b, p. 961. Grifo nosso)

Vemos aqui como hd uma via para a superacdo de estagios
anteriores e que o natural seria a transposi¢ao de uma zona erogena
para outra. Nesse sentido, secundamos a ideia de Safatle, para quem
é possivel entender que nesse ponto ha uma recusa de Dora em
"aceitar certa mudanga no estatuto de seu corpo na qual o gozo oral
deveria se submeter a uma organizagao genital" (SAFATLE, 2016, p.
382). Para o autor, tal fixagdo a posicionaria enquanto filha de seu
pai e nao enquanto mulher de outro homem, e assim "E o esquema
geral da doenca mental como regressao que encontramos aqui"

12 Dora "evocava claramente uma cena habitual de seus anos infantis, na que se via sentada em um
canto no chao, chupando o dedo polegar da mao esquerda, enquanto beliscava com a méo direita o
16bulo da orelha de seu irmao, tranquilamente sentado junto a ela" (FREUD, 1981b, p. 961).
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(SAFATLE, 2016, p. 382). Desse modo, o beijo do Sr. K. se mostrou
repugnante nao so6 pela situacao em si, mas pelo que desencadeou,
uma vez que funcionou "como certo empuxo para Dora deixar de
vivenciar toda a histéria de seu desejo pela boca. A sensagao do pénis
ereto do Sr. K. seria a prova deste fato" (SAFATLE, 2016, p. 382).

Outro aspecto que revela certa expectativa evolutiva refere-se ao
segundo sintoma de Dora, a sensagao de pressao no busto. Esse
sintoma seria consequente da aproximacao do pénis ereto do Sr. K. que
teve "seguramente como consequéncia uma transformagao analoga do
6rgao feminino correspondente, o clitéris, e a excitacdo dessa segunda
zona erdgena ficou transferida, por deslocamento, sobre a sensacao
simultanea de pressao no térax" (FREUD, 1981b, p. 948).

Essa sensacdo deveria ir para a vagina, pois, lembremos que
no segundo dos Trés ensaios para uma teoria da sexualidade, Freud
considerou necessario o transito das zonas erégenas em diregao aos
6rgaos da procriacao. Como indicou, "Muitas de minhas pacientes
com perturbcades anoréxicas, globo histérico, opressao na garganta
e vOomitos, foram em seus anos infantis grandes "chupadoras de
dedo™ (FREUD, 1981c, p. 1200).

Essa intensa fixacdo na zona labial impede outros modos de
satisfacdo voltados a certa finalidade procriativa. Isso se da também
no caso da masturbagdo feminina cujo excesso pode conduzir a
processos neur6ticos. Lembremos que também no segundo dos Trés
ensaios, Freud afirmou que o clitéris tem por fungao a transmissao
de excitagdes para a vagina e que adolescentes anestésicas na regiao
sdo as que tiveram em seus anos infantis excessiva atividade
erogena, afirmando que "A essas causas erdgenas da anestesia se
juntam depois as psiquicas, igualmente determinadas por
repressao” (FREUD, 1981c, p. 1224).

Na anélise do primeiro sonho de Dora'3, Freud observou o fato
dela ter sido uma masturbadora na infancia, o que permitia

13 A descricao do sonho é a seguinte: "Ha fogo em minha casa. Meu pai acudiu-me em minha alcova
para me despertar e estd em pé ao lado da minha cama. Me visto com toda pressa. Maméae quer salvar
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compreender que as acusacoes que fazia ao pai, de trair sua mae
com a Sra. K., eram na verdade autoacusagdes. Para Freud é também
justificavel certa repugnancia que Dora tinha em relagdo aos
médicos, pois estes descobrem facilmente através da analise do fluxo
branco vaginal e da verificacdo de sua enurese infantil, que a
paciente padecia devido a masturbacdo. Vejamos como Freud
considerou a relacao que os sintomas histéricos estabelecem com a

masturbacdo:

Os sintomas histéricos ndo aparecem quase nunca enquanto as
criangas continuam se masturbando, sendo depois, nos periodos
de abstinéncia, pois representam uma substituicdo da satisfacdo
masturbatéria que o inconsciente continua demandando enquanto
nio surge outra distinta satisfacio mais normal, quando a
satisfacdo nao se fez ja impossivel. Dessa tltima condigio depende
a possibilidade de cura da histeria por meio do matrimonio e do
comércio sexual normal. Se a satisfacio acaba depois no
matrimonio pela pratica do coito interrompido ou o
estranhamento psiquico dos conjuges, etc., a libido volta a buscar
seu antigo curso e se manifesta novamente em sintomas histéricos.
(FREUD, 1981b, p. 976-7)

A orientagdo evolutiva da libido se mostra nesse caso,
especialmente enquanto retomada de algo arcaico do psiquismo. O
mesmo se passa com relagao ao ultimo aspecto sintomatico de Dora,
relativo a dificuldade de estabelecer didlogos amorosos ou sexuais.
Este sintoma "segue o mecanismo de uma fobia para assegurar-se
contra uma nova emergéncia da percepcao reprimida" (FREUD,
1981b, p. 942). Assim, a paciente padece da irrupgdo de vivéncias
localizadas em um tempo passado.

Para finalizar nosso ensaio, lembremos como a relacdo
normal e patoldgica foi colocada nao apenas em relagao as condigoes
psiquicas sintomaticas, mas também em relacao ao estabelecimento
da cultura:

ainda o seu pequeno cofre de joias. Mas papai protesta: 'Nao quero que por causa deste cofre ardamos
as criangas e eu'. Descemos correndo. Ao sair na rua acordo” (FREUD, 1981b, p. 967).
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As perversdbes nao constituem uma bestialidade nem uma
degeneracio no sentido emocional da palavra; sao desenvolvimento
de germens contidos na disposicdo sexual indiferenciada da crianga e
Ccuja repressdo ou orientagao em dire¢do a fins sexuais mais elevados
- sublimagdo - estd destinada a produzir boa parte de nossas
construgdes culturais. Assim, pois, quando alguém chegou a ser
grosseira e manifestadamente perverso, serd mais exato dizer que
permaneceu como tal e representa um estado de uma inibi¢ao do
desenvolvimento. Os psiconeurdticos sdo todos eles pessoas com
inclinagdes perversas energicamente desenvolvidas, mas reprimidas
no curso do desenvolvimento e relegadas ao inconsciente. (FREUD,
1981b, p.960)

Nos parece interessante assim verificar como Freud nao
assumiu uma ou outra posicao, quanto ao normal e ao patoldgico,
mas sim, especialmente como essa Gltima citacdo faz ver, estd em
uma zona fronteiriga. Se as perversoes nao sao degeneragoes ou algo
animalesco, ocupando um lugar importante na constituicao do
psiquismo, ndo deixam de ser também resultado de uma inibi¢ao do
desenvolvimento. Algo que parece se evidenciar no olhar de Freud
sobre as manifestacoes de Dora que descrevemos acima, a qual esta
fixada especialmente a duas zonas erégenas (a boca e o clitdris), que
a impedem transitar sexualmente com o Sr. K. visando a esperada
procriagao.

Consideracoes finais

Os homens sempre estupraram as mulheres, mas foi apenas com
o advento de Sigmund Freud e de seus seguidores que a ideologia
masculina do estupro comecou a contar com o dogma de que o
estupro era algo que as mulheres desejavam (BROWNMILLER,

1993, p- 315)

Gostariamos de tomar uma consideracao de Canguilhem para
concluirmos nosso ensaio. No prefacio a O normal e o patoldgico, o
autor afirmou que
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[...] ndo ha, em tese e a priori, diferenca ontoldgica entre uma
forma viva perfeita e uma forma viva malograda. Alis, seria licito
falar de formas malogradas? Que falha pode-se detectar em um ser
vivo, enquanto ndo se tiver fixado a natureza de suas obrigacoes
como ser vivo? (CANGUILHEM, 2014, p. 4-5. Grifo nosso).

Nesse sentido, podemos entender que o pensamento
biolégico, ao indicar modelos, tendéncias ou mesmo mecanismos de
funcionamento dos seres vivos, acaba por cumprir certa funcao
normativa nas concepgdes acerca das manifestagbes da vida.
Canguilhem assim nos mobiliza a seguir acompanhando o modo
como a nocdo de natureza humana, biol6gica, suporta a construgao
de entendimentos dos mecanismos normais e patoldgicos dos seres
vivos. O modelo de natureza dado forneceria certa expectativa sobre
o funcionamento dos organismos.

Quanto aos textos de Freud que aqui percorremos,
poderiamos visualizar como nas elaboragdes sobre os fenomenos
psiquicos estao subjacentes perspectivas sobre o que é natural a um
ser vivo. Outros elementos da biologia evolutiva poderiam ser
coletados, mas por questoes de delimitacdo, nos dedicamos apenas
a este dado da vida, que é a continuidade, reprodugio e
repetibilidade da espécie sublinhada pelos bidlogos evolutivos,
conforme indicamos com Canguilhem (1977) na abertura deste
ensaio.

Apds percorrermos os Trés ensaios para uma teoria da
sexualidade, dirigindo nossa leitura aos aspectos da biologia
evolutiva que indicavam que a natureza humana visa a procriacao,
e verificarmos como tais aspectos aparecem no caso Dora, nos
parece necessario atentarmos para possiveis impasses na
interpretacdo dos sintomas histéricos. Portanto, gostariamos de
destacar como a biologia evolutiva a qual Freud se fiou'4, permitiu

' Existiam também outros modelos evoluciondrios possiveis. Para mais detalhes sobre a apropriacao
de Freud da biologia evolutiva, remetemos o leitor para nossa tese de doutorado, notadamente nos
capitulos 2 e 3. (ARMILIATO, 2018)
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que este naturalizasse comportamentos humanos, chancelando
cientificamente elementos que podem também ser entendidos como
decorrentes de uma estrutura cultural especifica e ndao de uma
estrutura biologica, natural. Entendemos que o0s pressupostos
evolucionarios favoreceram consideragbes normativas em
determinadas situacgdes clinicas de Dora. Mesmo reconhecendo que
a paciente tinha seus sintomas vinculados a imperativos culturais
relativos a papéis de género, Freud seguiu algumas injungdes
normativas na leitura de determinadas manifestagdes, justificando-
as a partir de achados da biologia evolutiva. Dora estava fixada a
uma sexualidade pretérita, arcaica, como a masturbagao clitoridiana
demonstrava. Freud entendeu os sintomas de casos como esse
enquanto involugoes. Os sintomas de Dora referem-se, para ele, a
imaturidade psiquica e a falta de ascensdo no desenvolvimento
psicossexual, evolutivo. Nao parece haver a possibilidade de seus
sintomas representarem uma adi¢ao evolutiva a histéria humana,
que mostre um novo modo de operagio da sexualidade e da
conjugalidade. Outras interpretagdes do caso sao possiveis, mas
julgamos que a neste ensaio apresentada, permite observar como as
bases evolucionarias as quais Freud subscreve podem exercer certa
naturalizagdo ou mesmo reificagdo de comportamentos e modos de
operagao do psiquismo, velados na trama conceitual psicanalitica.
Que possamos assim rever, quando possivel, os postulados
psicanaliticos que podem vir a ser totalizantes quanto ao que se
espera de um individuo.
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Capitulo II

Trés expressoes do conceito de
perversao na obra de Freud

Alessandra Helena Triaca *

Vemos que Freud foi avangando na delimitagdo do campo
subjetivo e suas modalidades clinicas conforme desenvolvia suas
teorizacoes e os fundamentos de sua obra. Todos os seus conceitos,
e entre eles também o de perversao, resultaram de diversas versoes
a medida que a psicanalise freudiana avangou em seu curso.

Para atingir o entendimento dos conceitos freudianos, julgamos
necessario nao sd percorrer o caminho de tais versdes, mas
fundamentalmente poder contextualizar cada momento, para assim
situar as implicagoes e tensdes em sua descoberta. Propomos entao no
presente trabalho uma leitura genealdgica das distintas versdes da
perversao na obra freudiana. Estas versoes foram se desdobrando
como uma construgao conceitual, no decorrer de toda a obra. Cada
uma delas inclui a anterior e, sem entrar em contradicdes, foram
articulando-se entre si, no intuito de definir a unidade do conceito.

Embora pareca ndo haver rupturas, mas sim o progresso de
uma ideia, é pertinente situar as distintas posi¢des a que Freud
chega em cada uma delas, quase como se a precipitacdo de cada
versao pudesse encontrar chaves de um campo tdo complexo e
diverso, que reduzi-lo somente a um momento se tornaria uma
simplificacdo parcializada. Estas versdes constituem, entdo, modos
singulares de pensar a perversao, mas também modos de situar as

! Psicanalista, mestranda em Filosofia da Psicanlise pela PUC-PR.
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coordenadas de uma apresentacgao clinica. Definimos entdao como
um modo de leitura da trama clinico-conceitual freudiana sobre a
perversao, percorrer um curso por tais versoes, sem considerar
nenhuma delas como total e absoluta.

1. Perversao como ato positivo da fantasia neurética

Primeiramente, temos a perversao colocada em ato positivo
da fantasia neurdtica, que corresponde a um Freud anterior aos
textos propriamente ditos de metapsicologia e que, situando a
sexualidade como desenvolvimento estruturante da subjetividade,
considera esta modalidade clinica como aquela em que na neurose
se fantasia. A diferenga fundamental esta calcada na presenca ou
caréncia do mecanismo da repressdo. Sao trabalhos fundamentais
deste primeiro momento o “Manuscrito K”, a “Carta 52” e seu texto
paradigmatico deste periodo: “Trés ensaios sobre a teoria da
sexualidade”, de 1905.

Freud levantou o problema da perversio, e o qué a
diferenciava de uma neurose, pela primeira vez no “Manuscrito K”,
0 anexo a uma carta a Wilhelm Fliess, de 1° de janeiro de 1896. Ao
tratar das neuroses de defesa, Freud as coloca como "aberragoes
patoldgicas de estados psiquicos afetivos normais”. Freud destaca
que seu desencadeamento, ainda que surja das mesmas ocasioes que
seus modelos afetivos, deve preencher mais duas condigdes: que seja
de natureza sexual e que ocorra num periodo anterior a maturidade
sexual (condicoes da sexualidade e do infantilismo). Freud entao se
pergunta: “a que se deve o fato de que, sob condi¢des analogas,
produza-se, em vez da neurose, a perversidade ou simplesmente a
imoralidade?"?

Na carta de Freud a Fliess, datada de 6 de dezembro de 1896
(a “Carta 52) , Freud trata da perversao como uma “consequéncia

*Freud, Sigmund. Neurose, psicose, perversao; traducdo Maria Rita Salzano Moraes. 1ed.; Belo
Horizonte: Auténtica, 2016 (Obras Incompletas de Sigmund Freud) p.24
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das vivéncias sexuais prematuras, cuja condi¢ao parece ser o fato de
a defesa ndo ocorrer antes de o aparelho psiquico ter se constituido
por completo, ou de jamais ocorrer.” Haveria uma clara diferenga
entre duas posi¢oes subjetivas distinguiveis: auséncia de repressao
na perversao e presenca de repressao na neurose. A respeito do
recalcamento, diz Freud:

Nem todos os eventos sexuais geram desprazer, a maioria gera
prazer. Entdo, a reproducido da maioria deles deve estar ligada a
um prazer ndo passivel de inibicao. Esse tipo de prazer nao passivel
de inibicao constitui uma compulsdo [Zwang]. Assim, chegamos
as seguintes teses: quando um evento sexual com diferenca de fase
é lembrado, surge uma compulsio na geracdo de prazer e
recalcamento na geragao de desprazer. Em ambos os casos, parece
estar inibida a traducao para os signos da nova fase.3

Até aqui ja podemos entender justamente a insisténcia
totalizante do prazer, ndo havendo na perversio uma fonte
independente de desprazer, que pudesse dirigir o mecanismo da
repressao. Tal fonte de desprazer, prépria da neurose, ¢é
independente das vivéncias e acontecimentos, e portanto localizavel
como critério constitucional (ou estruturante). Assim, a presenca
totalizante do prazer na perversdo lancaria como resultado uma
compulsao a pratica perversa, enquanto que uma fonte de desprazer
na neurose teria como efeito o mecanismo da repressiao. Em
seguida, propde uma distin¢ao:

Para decidir entre perversaio ou neurose, sirvo-me da
bissexualidade de todos os seres humanos. Num ser puramente
masculino haveria, também nas duas barreiras sexuais, um
excesso de liberagao masculina, portanto, produgao de prazer e,
em consequéncia, perversao; no puramente feminino, um excesso
de substancia desprazerosa nessas ocasioes. Nas primeiras fases,

7

ambas as liberagdes seriam paralelas, isto é, produziriam um

3 Ibid. p.38
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excesso normal de prazer. Dai é possivel explicar a preferéncia das
mulheres genuinas pelas neuroses de defesa.*

Ainda nesta Carta 52 (1896), Freud faz uma relacdo entre
histeria e perversao. Neste momento, Freud aponta a histeria como
consequéncia da perversdao do pai sedutor, surgindo entao uma
alternancia de geragdes entre perversao e histeria. Além disso, Freud
observa que, numa mesma pessoa, pode haver uma metamorfose:
perversa na idade vigorosa e depois, a partir de um periodo de
angustia, histérica. Afinal, "a histeria ndo é sexualidade repudiada
[Abgelehnte], mas, melhor dizendo, perversao repudiada.”> Esta
relacdo mais tarde ¢ modificada, quando sua "teoria da sedugao”
passa a questdo da fantasia.®

Nos ateremos agora ao texto Trés ensaios sobre a teoria da
sexualidade, tido, segundo Roudinesco e Plon (1998), como o livro
inaugural de uma teoria "inteiramente inédita” da sexualidade
humana, ao tratar principalmente das teorias sexuais infantis e
sobre a disposigao perverso-polimorfa, isto é, associada por Freud
as condicoes de pré-prazer da sexualidade adulta. Foi um dos textos
mais modificados de Freud, tendo sido corrigido e alterado varias
vezes entre 1905 e 1920, e teve quatro edi¢des lancadas. Em cada
uma delas, Freud introduziu modificacdes, conforme foi
aperfeicoando sua teoria da libido na evolucdo geral de sua préopria
doutrina, organizando o “dualismo pulsional” e desenvolvendo sua
concepgao de narcisismo.

Freud enfatiza aqui que a exposicdo da sua teoria é baseada
nas observacgoes de sua pratica médica, e a elas a psicanélise busca
acrescentar profundidade e importancia cientifica. Através desta

41bid. p.41
51did. p.42

5Segundo Monzani (2014), na obra de Freud assistimos a um movimento complexo em que nada foi
abandonado, mas redefinido, repensado, retificado. “Para dar estatuto teérico a nogao de complexo de
Edipo, por exemplo, Freud retomar ideia de sedugio. S6 que esta, por sua vez, é redefinida tendo em
vista a realidade da sexualidade infantil, a qual, agora, ndo pode mais pura e simplesmente ser
pensando como resultado de um rigido determinismo.”
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obra, podemos verificar que varios fatores sao dispostos em uma
ordem determinada de precedéncia: os acidentais tem prioridade,
ficando os constitucionais em segundo plano, ou seja, a ontogénese
teria mais peso que a filogénese. Freud atribui, no prefacio a quarta
edigao, que sua insisténcia na importancia da sexualidade em todas
as realizagdes humanas e a tentativa que ele faz de ampliar o
conceito de sexualidade cria as fortes razoes para as resisténcias
contra a psicanalise.

A obra se divide em trés partes. Na primeira, Freud dedica-se
ao estudo das "aberragbes sexuais”, descritas como “desvios em
relacdo ao objeto sexual”. Nestes inclui a “inversao" e os “imaturos
sexuais e animais tomados como objetos sexuais”.” Assim Freud
designa, em consonancia com a psiquiatria da época, a
homossexualidade, a pedofilia e a zoofilia. Para Freud, trata-se de
mostrar que as “aberragdes”, por mais diferentes que sejam entre si,
ndo podem de modo algum ser vistas como a expressao de uma
degenerescéncia, especialmente no caso da homossexualidade, a
qual designa como inclinacao inconsciente e universal presente em
todos os neurdticos, ou seja, em qualquer individuo. Em nota
acrescentada em 1915, diz Freud:

Na concepgao da psicandlise, portanto, também o interesse sexual
exclusivo do homem pela mulher é um problema que requer
explicacdo, nao é algo evidente em si, baseado numa atracdo
fundamentalmente quimica. A decisdo sobre o comportamento
sexual definitivo ocorre somente apés a puberdade e é o resultado
de uma série de fatores ainda nao apreendidos em seu conjunto,

alguns de natureza constitucional, outros, acidental.’®

Aqui Freud menciona a perversao, quando trata dos desvios
relativos a meta sexual, como "extensdes anatdmicas das areas do
corpo determinadas para a unido sexual ou permanecimentos nas

7Nenhum destes conceitos possui, na obra de Freud, uma conota¢ao moral. Trata-se de nomenclaturas
utilizadas pela psiquiatria da época.

8TTS, OC VI, p.35



48 | Filosofia, Psicanalise & Contemporaneidade

relagdes intermedidrias com o objeto sexual, que normalmente
seriam percorridas com rapidez, no rumo da meta sexual final”.9 As
aberragodes nao estao ligadas a uma doenca mental, mas a um estado
infantil da propria sexualidade.

Assim, em desenvolvimento normal, apés uma intensa
atividade sexual na infancia, a neurose substituiria a perversao.
Nesta mesma parte, Freud analisa outras perversodes (fetichismo e
sadomasoquismo), além de formas eréticas associadas a regiao
bucal (felacdo, cunilingua). Todas estas estao integradas a um
quadro geral de funcionamento pulsional organizado em um
conjunto de zonas erdgenas. No caso do fetichismo, por exemplo, os
casos que implicam rentncia a uma meta normal ou perversa é
constituida pelos casos em que o objeto sexual deve responder a uma
precondicao fetichista para que a meta sexual seja alcancada.

No caso de sadismo e masoquismo, tido por Freud como “a
mais significativa de todas as perversoes, é a inclinagao a inflingir
dor ao objeto sexual e sua contrapartida, assim denominados por
Krafft-Ebbing”.’ Como perversao, 0 masoquismo parece mais
distante da meta sexual normal que o sadismo, e que talvez aparega
mediante uma transformacao do sadismo, conforme Freud aponta:

Frequentemente é possivel notar que o masoquismo nao é sendo um
prosseguimento do préprio sadismo, voltado contra a propria pessoa,
que toma inicialmente o lugar de objeto sexual. A andlise clinica de
casos extremos de perversao masoquista releva a conjungao de uma
série de fatores que exacerbam e fixam a atitude sexual passiva
original (complexo de castragdo, sentimento de culpa).

No masoquismo e no sadismo, o mais notéavel , para Freud, é
que suas formas ativas e passivas possam coexistir regularmente na
mesma pessoa. “Quem tem prazer em causar dor aos outros nas

9 Ibid. p.41

' Em sua obra de 1886, Psycopathia Sexualis, Richard von Krafft Ebbing (1840-1902) descreve 238
casos de transtornos ou “desvios" psicossexuais, que incluiam, entre outros, pederastia, coprofilia,
fetichismo, travestismo, automutilagdo, sadomasoquismo e exibicionismo.
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relagdes sexuais também é capaz de fruir, como um prazer, a dor
que tais relagdes lhe proporcionarem.

Temos entdao que na perversdo se trata de um avango
pulsional que ndo tem o limite da repressao nem a consequente
instauracao dos diques animicos (nojo, vergonha, dor e horror). O
dito avanco pulsional na perversdao constitui as caracteristicas de
exclusividade e fixidade como uma mostracdo sem velamentos da
insisténcia irrestrita do prazer.

Na segunda parte dos “Trés Ensaios” sdo expostas as
variagoes da sexualidade infantil, o que sera, em Freud, a matriz da
teoria da libido. A sexualidade infantil se organiza em torno do que
Freud denomina “disposicao perverso-polimorfa”, explicitando que
esta leva em conta todos os objetos e alvos possiveis, nao
conhecendo lei nem proibicao". Este capitulo trata ainda do
"complexo de castragao”, da ideia de "inveja do pénis” e, por tltimo,
da génese da nocdo de estdgios do desenvolvimento psicossexual
(oral, anal, falico e genital), retirada da biologia evolucionista. Sobre
estes estagios, Freud resume:

O estudo dos transtornos neuréticos nos fez notar que na vida
sexual infantil pode-se reconhecer, desde o inicio, esbogos de uma
organiza¢do dos componentes instituais sexuais. Numa primeira
fase, bastante cedo, o erotismo oral se acha era primeiro plano; a
segunda dessas organizagdes “pré-genitais” é caracterizada pela
predominancia de sadismo e do erotismo anal, e somente numa
terceira fase (que se desenvolve, na crianga, apenas até o primado
do falo) a vida sexual é determinada também pela participagao das
zonas genitais propriamente ditas.”

Aqui ja podemos destacar trés caracteristicas essenciais de
uma manifestagdo da sexual infantil: Surge partindo de alguma

" Porém, esta sexualidade é autoerética, nao estando ainda sob o primado da zona genital e, segundo
Fonseca (2012, p.109), tém sua origem num campo mais amplo, isto é, todo o organismo, o que vai
estar relacionado com o pré-prazer da idade adulta.

2 TTS, OC VI, p.158-159
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funcao vital do corpo, ainda nao possui objeto sexual (é autoerética)
e sua meta sexual é governada por uma zona erégena. Freud afirma
que a zona genital ndo desempenha o primeiro papel, como também
nao pode ser portadora dos movimentos sexuais mais antigos. Mas,
apesar de nao ser a primeira zona erdgena, a zona genital ja esta
presente no lactente, principalmente em funcao dos cuidados com o
corpo do bebé, desempenhados pela méae ou cuidador.'

E no terceiro ensaio que Freud elabora um estudo sobre a
passagem da sexualidade infantil para a sexualidade adulta, isto é, a
puberdade, através do complexo de Edipo e da instauracio de uma
escolha de objeto pautada, de modo geral, na diferenca entre os
sexos. Neste ensaio ha um capitulo sobre a libido, onde Freud
desenvolve sua tese sobre o monismo sexual, destacando que a
libido é de natureza masculina, ou seja, de esséncia viril. Freud
estabelece o conceito de libido como “uma forga quantitativamente
variavel que poderia medir processos e transposi¢gdes no ambito da
excitacao sexual”.™

No resumo que segue os trés ensaios, Freud descreve os
efeitos que o recalque, a hereditariedade, a sublimacao e a fixagao
geram na sexualidade. Assim, varios tipos de transtornos
emocionais tém como origem dois tipos de perturbagiao, que
ocorrem sempre numa dessas fases libidinais: fixagdo, devido a
gratificagdo excessiva durante determinada fase, ou regressdo,
causada pela angustia, forcando ao retorno de um fase mais
avangada para uma fase anterior. Se uma relacdo anormal entre
todas as diferentes disposicoes persiste e se torna mais forte na
maturidade, o resultado sera uma vida sexual perversa.’> Fica a

'3 CORRFA, 2015, P.163
“TTS, OC VI, p.135

Em nota acrescentada em 1920, Freud antecipa o que chama de génese das perversoes: “temos razoes
para supor que teria havido um comego de desenvolvimento sexual normal antes da fixagao delas,
exatamente como no caso do fetichismo. A investigagao psicanalitica pode demonstrar até agora, em
alguns casos, que também a perversao é o residuo de um desenvolvimento rumo ao complexo de
Edipo, ap6s a repressao do qual reaparece o componente constitucionalmente mais forte do instinto
sexual”.
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definicdo de sexualidade perversa como toda aquela que abandona
o alvo da procriacdo e procura 0 prazer como um objetivo em si
mesmo.

A perversao seria, entdo, a exteriorizacdo direta da pulsao
sexual, sem difragdes, quando esta alcanga um nivel de intensidade
suficientemente alto para vencer o limiar da defesa. Se ha defesa, e
portanto 0 mecanismo de repressdo operando com eficiéncia, a
pulsdo sexual seria limitada pelos diques animicos que se ergueriam
contra ela (nojo, vergonha, dor e horror) e reduzida a intimidade
das fantasias sexuais do neurético. Enquanto que a auséncia de
defesa mostraria, sem véus, o avanco de uma pulsdo sexual
exteriorizada de sem limite. Finalmente, a perversdo seria o
“positivo” das praticas sexuais que nao encontram nenhuma defesa
€m seu avango, no momento em que a neurose seria o negativo que
permanece depois que a defesa opera.

Neste primeiro momento, Freud constréi uma linha muito
sutil entre neurose e perversao. Nao se trata do contetido da prética,
mas da intensidade que faz da pulsao sexual sem diques uma
mostracao exclusiva e fixa. Assim, para Freud, o perverso atua por
nao ter limites ao prazer, aquilo que na neurose, por efeito da defesa,
se reduz ao campo intimo das fantasias. A fonte independente de
desprazer (que apds a segunda tdpica se constituira como o supereu)
é o operador que faz borda entre a mostracdo perversa e a
negativizacao.

A perversao nao se reduz as consideragdes morais sobre o
contetido das praticas sexuais, ja que a sexualidade em si mesma
tem as caracteristicas universalizaveis de uma perversao no sentido
amplo do conceito. A intimidade das praticas sexuais e a regulacao
das mesmas situariam precisamente, algum dique ou limite frente
ao avango totalizante do prazer; enquanto que na perversao se
trataria da exibicdo de ditas praticas em uma propor¢ao que
evidenciaria um “sem limite” e um “fora da intimidade”. A perversao
seria, finalmente, o0 modo positivo de apresentacao da obscenidade
do prazer sem limites, levado a fixidez e a exclusividade, enquanto a
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neurose seria seu negativo, ja que a sexualidade se encontra limitada
em seu avanco pela repressdao, como mecanismo constitutivo de
uma intimidade.

2. Masoquismo e identificacdo: bate-se numa crianca (1919)

A segunda versao freudiana tem a perversao como fracasso
da funcdo fantasmatica de “Bate-se numa crianga”, que se
corresponde com a conceitualizacdo freudiana do narcisismo e do
entendimento das formas de satisfacao nao totalmente redutiveis a
sexualidade. A diferenca fundamental esta situada na presenca ou
caréncia do amor do pai, como estabilizador da estruturagao
subjetiva e na fungao que o fantasma produz, como constituinte da
divisdo entre neurose e da perversao. Sao textos fundamentais desta
segunda versao: “Introducao ao narcisismo”, as “Conferéncias 20 e
21”7 e “Bate-se numa crianga”.

Sem abandonar a sua primeira versao, Freud inicia, a partir
da metapsicologia e da introdugdo ao conceito de narcisismo, uma
série de desenvolvimentos para identificar a diferenca entre neurose
e perversdo, agora sim, em coordenadas mais “estruturais”. Ja nao
se tratara da perversdo como avang¢o da pulsdo sem o limite da
repressao, mas sim de apontar que aspectos constitucionais entram
em jogo no desenvolvimento da mesma e de situar do Complexo de
Edipo como fator determinante e causal das perversoes.

Sobre o narcisismo, vemos em Freud que este “tem o
significado de uma perversao que absorveu toda a vida sexual da
pessoa, e esta sujeito as mesmas expectativas com que abordamos o
estudo das perversdes em geral”.'® Também localizaria o modelo
narcisista como modalidade da sexuacao e de toda falicizagao da
economia pulsional. A perversao situa um modo particular do
narcisismo enquanto fixacdo pulsional sobre toda a sexualidade
adulta, ou seja, a perversao é a sexualizacdo totalizante do

6 OC XII p.14
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narcisismo. Logo, a sexualidade perversa é levada pela busca do
prazer em coordenadas narcisistas.

O narcisismo ndo seria em si uma perversdo, mas um
complemento libidinal do egoismo do instinto de autoconservagao,
o que pode ser atribuido a cada ser vivo. Mais uma vez, na
conferéncia “A vida sexual humana”, de 1917, sobre as “modalidades
incomuns de satisfagao sexual”, Freud novamente separa o conceito
de perversao do patologico e da degenerescéncia:

Também seria facil rechacar a evasiva reprovadora de afirmar que
S30 apenas €asos raros e curiosos. Ao contrario, estamos lidando
com fen6menos bastante frequentes e amplamente disseminados.
Se, todavia, nos disserem que eles nao precisam abalar nossas
concepcdes sobre a vida sexual, porque todos, sem excecdo,
representam aberracoes e deslizes do instinto sexual, entdo caberia
resposta séria. Se ndo entendemos essas configuragdes patoldgicas
da sexualidade nem podemos concilid-las com a vida sexual
normal, é porque tampouco entendemos a sexualidade normal.
Em suma, um esclarecimento tedrico pleno sobre a existéncia
dessas chamadas perversdes e de sua conexao com a chamada
sexualidade normal é tarefa imperiosa.'”

Neste mesmo texto, vemos que a tendéncia a perversao tem
raizes na infancia, em concordancia com o que Freud descreveu em
“Trés ensaios”. Todas as criangas possuem predisposicao para elas

7

e as praticam. A sexualidade perversa, entdo, é a “sexualidade
infantil magnificada e decomposta em seus impulsos separados”.'®
O essencial, para o entendimento das perversoes, seria desvincular
sexualidade de reproducdo. “Uma pratica sexual é justamente
chamada de pervertida quando, tendo renunciado ao propdsito
reprodutivo, persegue a obtencdo do prazer como meta

autonoma”.'?

70C XIII p.407
¥ Ibid. p.412-413
9 Ibid. p.420
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Vemos a seguir na conferéncia “O desenvolvimento da libido
e as organizacbes sexuais”, a continuidade deste pensamento, em
que Freud mostra que raramente algum trago de perversao nao
esteja presente na vida sexual das pessoas normais. O que define a
perversao nao estaria na transgressio da meta sexual, na
substituicdo dos 6rgaos genitais e nem mesmo na variacao do objeto,
mas sim “na exclusividade com que acontecem tais desvios”, o que
separaria totalmente a fungdo reprodutora do ato sexual. Afirma
Freud que “quando as acdes pervertidas se integram na produgao
do ato sexual normal, seja como agdes preparatdrias ou como
contribuigdes intensificadoras dele, elas, na verdade, deixam de ser
perversdes.">°

De acordo com a teoria do desenvolvimento da libido, o
Complexo de Edipo é o nucleo das neuroses e também das
perversoes. Se a perversao é, para Freud, a coloca¢dao em ato do
Complexo de Edipo em referéncia ao amor incestuoso de objeto, a
neurose seria a colocagao em fantasia do dito complexo. Para ambas
as posicdes subjetivas, se trata do terreno do Complexo de Edipo e,
portanto, das relagdes incestuosas com os objetos parentais.

Esta caracterizagao tao definida de neurose e perversao como
duas posicdes em um mesmo campo edipico levam Freud a
especificar onde estaria a diferenca. A chave estd na frase
fantasmatica de “Bate-se numa crianga”, de 1919, cujo subtitulo traz
“Uma contribuigdo para o estudo da origem das perversoes sexuais”.
Aqui Freud propde uma detalhada investigacao clinica a respeito do
sadismo, do masoquismo e outras perversdes, bem como suas
relacoes com a fantasia. Freud relata casos de individuos que, no
tratamento analitico para histeria ou neurose obsessiva
frequentemente confessaram ter-se entregado ao devaneio: “uma
crianca esta sendo espancada”. Tal fantasia traria consigo sensagoes
de prazer devido as quais o paciente a reproduziu inimeras vezes.

2 OC XIII p.428



Alessandra Helena Triaca | 55

No climax da situagao imaginaria ocorre, na maioria das vezes, uma
satisfacdo masturbatoria.

A fantasia de espancamento passa por trés fases, das quais a
primeira e a terceira sdo relembradas conscientemente. As duas
fases conscientes parecem ser sadicas; a fase intermediaria e
inconsciente ¢ de natureza masoquista; consiste em a crianga ser
espancada pelo proéprio pai e traz consigo uma carga libidinal e um
sentimento de culpa. A fantasia inconsciente da fase intermediaria
tem uma importancia genital e se desenvolve, por meio de
recalcamento e regressao, a partir de um desejo incestuoso de ser
amada pelo pai.

A concepcao de uma fantasia emergente na primeira infancia,
voltada para a satisfagdo autoerdtica é aqui descrita como um trago
[Zug] de perversao. Nesse caso, para Freud

Um dos componentes da func¢do sexual teria se antecipado aos
outros no curso do desenvolvimento, teria se tornado
independente prematuramente, teria se fixado e, por isso,
subtraido-se dos processos posteriores de desenvolvimento e, com
isso, atestaria uma constituicdo singular e anormal da pessoa.
sabemos que uma perversdao infantil como essa nao precisa
necessariamente durar a vida toda, ela pode cair sob o
recalcamento, ser substituida por uma formacido reativa ou
transformada por uma sublimacio. (...) Entretanto, se faltarem
esses processos, a perversao se conserva até a maturidade, e
sempre que encontramos uma aberragdo [Abirrung] sexual no
adulto - perversdo, fetichismo, inversdo - temos motivos para
esperar que a anamnese revele na infancia um evento fixador
como esse.*

Dependera da metaforizacdo que tal frase alcanga na
estruturacao do fantasma edipico. Se a frase fantasmatica puder ser
construida através da metafora “me bate porque me ama”, entao o
fantasma entra em fungao, e a posi¢ao neurdtica se constitui. Se, ao
contrério, ndo se alcanca a articulacio metaférica entre "amor” e

2'AT,V, p. 126
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“pai”, cairia num vazio a fungao fantasmaética, e a pior versao de “pai
que bate” entraria em jogo, empurrando ao ato.

A metafora “me bate porque me ama” consegue juntar o
Edipo com a neurose porque permite a construcio de um relato que
pode suportar a ligacao incestuosa com o pai. Sem a metafora do
amor, a pior verséo do pai ficaria ligada ao incestuoso do Edipo, mas
como uma modalidade que tende a exclusividade totalitaria.

Nesta segunda versao da perversao, Freud consegue localizar
uma diferenca fundamental nesta linha ténue que separa neurose
de perversdao dentro do campo edipico. J& ndo se trataria mais
unicamente da fantasia/ato e da repressao, mas do modo como se
metaforiza 0 amor do pai. Colocar o gozo paterno em coordenadas
do amor conseguiria pacificar a investida do gozo sobre a economia
pulsional.*** Amar um pai que me bate (porque me ama)” seria,
precisamente, a funcdo mesma do fantasma neurético; fungao que
estaria ausente na estrutura da perversdo. Tal fixacao a um
narcisismo “todo” sexualizado ndo permitiria definir um outro do
amor, que possa ser constitutivo do fantasma neurdtico “bate-se
numa crianca”.

Na perversao se produz uma transgressdo dos limites do
Edipo, que deixaria como saldo uma sequela de carga libidinal. Desta
maneira, a perversao seria uma “direcao determinada do Complexo
de Edipo”, que permanece ligada a uma carga libidinal com
tendéncia a exclusividade. O importante desta afirmagao néo esta
tanto no lugar nuclear que o complexo de Edipo ocupa, tanto para a
neurose como para a perversao, mas sim na mencao especifica da
perversao como um “fenémeno residual incomum”.?3 Pensado desta
forma, a perversao torna-se uma saida frente ao Complexo de Edipo,

*2 De acordo com Groel (2015), Em alguns momentos, parece que Freud se adianta em pelo menos
sessenta anos ao conceito de pere-version de Lacan. O perverso seria aquele que ndo pode pacificar o
gozo sadico desse Outro que é o pai através do fantasma do amor, questao quer o deixaria neste lugar
particular de ser o representante do “pai que bate”. O pai é esse Outro do amor que, em sua auséncia,
faria da perversao uma uma sexualidade narcisista no falo totalizado, e que por sua presenca colocaria
em funcdo o fantasma neurdtico e a possibilidade da castragdo como o articulador do campo edipico.

ATV p.139



Alessandra Helena Triaca | 57

que deixa como efeito um “residuo incomum”, ou seja, na perversao
h& um “extra” pulsional que lhe concederia este carater repetitivo da
impulsividade.

2.3. O fetichismo (1927): recusa da castracao e clivagem do eu

A terceira versao freudiana: a perversao como dualismo
pulsional no desmentido da castracdo, que se relaciona com a
segunda topica freudiana (eu, isso e supereu) e com a necessidade
de supor, em todas as modalidades subjetivas, o dualismo pulsional
entre Eros e Tanatos. A diferenca fundamental da perversao
encontra-se no transbordamento pulsional de Eros sexual por sobre
a inevitavel divisao que a pulsao de morte, suporte da castracao e do
supereu, deveria produzir no campo do sujeito neurdtico. Desta
maneira, o desmentido se torna o suporte de uma operagao que
fetichiza o falo e faz da castracdo uma cisao constitutiva. Sao textos
fundamentais desta terceira versao: “Além do principio do prazer”,
“O eu e o isso”, “Neurose e psicose”, “O problema econdémico do
masoquismo”, “O fetichismo”, “A cisao do eu no processo de defesa”
e 0 “Esboco de psicanalise” .

Com a teoria da Verleugnung, segundo Safatle (2018), Freud
abriu caminho para uma “definicdo estrutural da perversao”, que
nao parte mais da exaustiva descricao de sintomas que sempre sao
variaveis. Freud parte entdo de uma articulacdo sobre as posigoes
estruturais do individuo frente ao seu desejo, e ndo apenas de uma
sintomatologia.

Com o texto “Além do principio do prazer”, tem inicio um
momento da obra freudiana onde se produzem relevantes
mudangas conceituais. Nao somente a tensao pulsional encontra
novos cursos na inevitavel fusdo entre Eros e Tanatos, mas também
o aparelho psiquico apresenta uma nova estrututa, denominada
segunda topica (eu, isso e supereu). Tais mudancas também
estabelecem uma versao diferente da perversao, onde o problema
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econdmico de tonalidade masoquista da pulsdo de morte e o0 excesso
falico no fetiche marcam suas coordenadas.

Neste momento da obra freudiana surge um texto de grande
importancia para suas conceitualiza¢des: “O problema econémico do
masoquismo”. Nao por tratar das perversoes, ja que ndo aparece este
tema neste artigo de Freud, mas porque justamente vai definir, de
maneira muito precisa, que 0 masoquismo é um problema econdmico
da constituicao subjetiva normal no campo das neuroses. A perversao
masoquista seria uma reedicdo secundaria de um masoquismo
primario, que é inerente a toda subjetividade. Ocorre com este texto o
mesmo que com “Introducio ao narcisismo” ou com “O fetichismo”,
ou seja, Freud utiliza alguns conceitos que a psiquiatria da época
utilizava nas perversdes, para descrever processos normais do
desenvolvimento. Tal questao segue em sintonia com uma ideia muito
preliminar em Freud: que a sexualidade infantil coincide com a
sexualidade perversa. Desta maneira, o narcisismo primario, assim
como 0 masoquismo primario, e inclusive até o que poderiamos
colocar como "fetichismo priméario”, nao seriam perversoes no sentido
estrutural, mas modos pré-genitais da sexualidade infantil com fortes
componentes pulsionais nao alinhados ainda ao falo normalizador do
Complexo de Edipo.

Freud retoma uma ideia fundamental nesta terceira versao:
que na perversao so se alcanga uma “plasmacao inicial” e que a
eleicdo de objeto (perverso) nao é excludente. Ou, do mesmo modo,
que nao ha perversao total, e que sempre se trata da parcialidade na
perversao. Esta ideia final de Freud parece questionar as diferencas
estruturais entre neurose e perversao. Uma perversao parcial teria
um “espago para uma extensao maior ou menor da conduta sexual
normal”. A “exclusividade” da perversao nas duas primeiras versoes
cai de forma categdrica. Para este ultimo Freud, se trataria mais de
“extensdes” da sexualidade neurética onde a combinagao pulsional
rege uma tensdao particular entre falo e castracdo, com a
possibilidade de partes perversas onde o falo se desprenderia
faltando o desejo pela castragao.
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A perversao é efeito do desmentido do falo materno e de sua
consequente castracdo, o que levaria a um avango da sexualidade
fetichista (excessivo falo sem o contraponto da castracdao) sobre a
sexualidade neurdtica em coordenadas da repressdao. Tal
desmentido produz um desequilibrio na mescla pulsional a favor do
aumento da erotizagdo do falo sem falta, mais o masoquismo
primario, préoprio da castracdo neurética. Pelo desmentido da falta
do falo e da desmesura em favor da sexualidade fetichista, a
perversao € a extensdo de uma sexualidade com caracteristicas pré-
genitais, onde faltaria o desejo de castracio.

Assim, a perversao enquanto posi¢ao psicopatologica da
subjetividade, nada tem a ver com a homossexualidade, que ¢ uma
entre outras formas vélidas e possiveis da sexualidade do individuo.
Nao ha posicao total na perversao, ja que sao sempre extensoes mais
ou menos amplificadas (mas finalmente parciais) da sexualidade
infantil sobre sexualidade adulta, efeito do complexo de castragao.
Enquanto no neurdtico se trata da necessidade de ser castigado pelo
pai (sentimento inconsciente de culpa no masoquismo social), no
perverso, ao contrario, o pai é favorecedor de um gozo sexualizado
(com caracteristicas fetichistas) que pde em ato, e sem repressao, a
realizacdo da realizacdo ponto por ponto das fantasias de “surra” da
sexualidade infantil. Se o falo como falta necessaria se torna objeto
da neurose, precisamente por estender as possibilidades falo-
castracdo, na perversao se instauraria o falo positivizado (e sem
falta) por meio do fetiche. A perversao seria a re-edicao secundaria
do masoquismo primario, mas com forte componentes da pulsao
sexual aderidos a partir do desmentido da castracao.

Siglas e abreviaturas

OC - Obras de Completas de Sigmund Freud. Traducio de Paulo Cézar de
Souza. Sdo Paulo: Cia das letras, 2011. Quando houver referéncias a
esta edicdo serdo indicadas pelas siglas OC e serdao seguidas do
volume em algarismo romano bem como do ntimero arabico da
pagina.



60 | Filosofia, Psicanalise & Contemporaneidade

AT - Obras incompletas de Sigmund Freud. Belo Horizonte: Auténtica
Editora, 2013. Quando houver referéncias a esta edi¢do serdo
indicadas pelas siglas AT e serdo seguidas do volume em algarismo
romano bem como do nimero arébico da pagina.
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Capitulo III

Consideracoes sobre o conceito de invervacao
da fala na técnica da associacao livre de Freud

Leticia Campos da Silva *

“Os psicanalistas nunca se esquecem de que o psiquico se baseia
no organico.” (Freud, 1910)

O conceito de inervagdo da fala esta constantemente presente
nos textos iniciais de Sigmund Freud, como “Projeto para uma
psicologia cientifica” e “Estudos sobre a histeria”. Em um primeiro
momento, este conceito designa um grito, que é expressado como
consequéncia de um desprazer causado por uma necessidade
fisiologica. Em um segundo momento o conceito de inervacdo da
fala sofreria transformagdes, o que permitiria uma nova vertente
para pensar o tratamento dos sintomas histéricos, enquanto uma
forma de exteriorizacao afetiva por meio da fala. Entdo, a partir do
modelo arco reflexo, haveria um movimento que poderia fazer
escoar o afeto ndo apenas pela via motriz, mas também por via da
palavra.

Este texto objetiva apontar algumas consideragdes sobre as
consequéncias que o conceito de inervacdo da fala traz para a técnica
da associacao livre, denominada por Sigmund Freud como “a regra
fundamental da psicanélise” (FREUD 1969, p. 150). O método
utilizado seréd o de pesquisa bibliografica em referéncias priméarias
(textos freudianos) e secundarias (textos de comentadores do
assunto).

! Psicanalista, mestranda em filosofia pela PUCPR.
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Quando lemos o “Projeto para uma psicologia cientifica”, uma
carta redigida por Freud e publicada apenas 50 anos apés a sua
escrita (1895), nos deparamos com um aparelho de memoria. Este
aparelho consistia em um sistema de neuronios que estava o tempo
todo em movimento, e administrando um aspecto quantitativo. A
partir disso, Freud apresentou, neste mesmo texto, o principio de
constancia, um principio regulador da recepgao dos estimulos e da
descarga desta quantidade. Este é um retrato do modelo arco-
reflexo.

No texto do “Projeto”, um aparelho de memoria estaria
exposto a dois tipos de processos, sdo eles: processo primario e
processo secundario. O processo primario seria a forma como o
aparelho encontraria um caminho facilitado entre os neuronios para
descarregar o aspecto quantitativo. Por sua vez, o processo
secundario, seria uma consequéncia da resisténcia a descarga,
exercida por uma parte do aparelho denominada de “Eu”. O “Eu”,
para Freud (1996), é um sistema de neurdnios que est4 ligado as
experiéncias mnemonicas prazerosas ou desprazerosa.

E importante ressaltar que tanto o processo primario quanto
o0 processo secundario nao estao localizados nos neurdnios, mas nas
vias de comunicacdo entre estes neuronios, que podem se encontrar
facilitadas ou nao. Assim, para Freud (1996), o aparelho seria uma
maquina que faz escolhas adequadas com base na lembranca de
acontecimentos anteriores, entre as linhas alternativas de reagio ao
estimulo externo.

Em resumo, segundo Freud (1996), o estado de desejo é a
tendéncia a um objeto que, de acordo com as experiéncias
mnemonicas de percepgdes anteriores, produziu prazer, ou dito de
outra forma, o desejo do texto do “Projeto” é, senao, uma tentativa
de retorno as experiéncias de descarga. Ha uma atracao entre desejo
e imagem mnémica do objeto desejado. Neste contexto, Hanns
(1996, p. 129) destaca que “a palavra ‘descarga’ é uma traducio
correta para abfuhr” e “designa um movimento de retirada,

”

escoamento .
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Abfuhr é utilizado com frequéncia, na psiquiatria e na neurologia

N

do século XIX, referindo-se a ‘descarga’ de estimulos nervosos no
ambito fisiolégico. Ao longo da obra freudiana, o termo é um dos
mais presentes, sendo empregado desde o “Projeto para uma
psicologia cientifica”. (HANNS 1996, p. 134)

O conceito de “desejo” por sua vez, aos comentarios de Hanns
(1996, p. 144), tem como termo original “Wunsch” e “sua conexao é
feita diretamente com o objeto e indiretamente com a vivencia de
prazer que o contato com o objeto propiciou e deixou marcado em
tragos de memoria”. “De um modo ou de outro, a memoria é que é
ativada; abstraindo-se da realidade imediata, ela presentifica o
objeto”. (HANNS 1996, p. 144)

Para Hanns (1996, p. 144), “a palavra desejo geralmente
coloca em primeiro plano objetos” e, em um segundo plano “a
vivéncia de prazer que o contato com o objeto proporcionou e deixou
marcado em tragos de memoria”. Hanns (1996, p. 144) ainda
comenta que “a atragdo do objeto ocorre pela lembranca de
vivéncias agradaveis obtidas quando o sujeito esteve” em um estado
que é intermediario entre “a necessidade e o desejo”.

Nos termos deste investimento as sensagdes de prazer ou
desprazer eram definidas de acordo com o acimulo ou com a
descarga desta excitacdo, enquanto “uma pura quantidade sem
nenhum elemento que venha qualificd-la”. (LAPLANCHE 1985, p.
61). Sobre os termos de prazer e desprazer Hanns (1996, p. 155)
comenta:

O emprego do conceito de “prazer” (Lust) nos textos iniciais, como,
por exemplo, no “Projeto para uma psicologia cientifica” (1895), é
de caréter bastante técnico e pareado com a Unlust (desprazer).
Refere-se mais a um mecanismo quantitativo neuronal-energético
de eliminagado do desconforto e da dor através da descarga do que
a algo ligado ao que se entende coloquialmente por “prazer”.
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O aparelho de memoéria que Freud (1996) apresenta é
composto por dois tipos de sistema de neurdnios e a distin¢do entre
esses sistemas forma duas instancias: a consciéncia e a memdria. A
primeira instancia é composta por neurdnios permeaveis, também
responsaveis pela percepgao dos estimulos provindos do mundo
externo, porém sem reter nenhum tipo de informacdo. Segundo
Freud (1996), neste caso a consciéncia se trata daquilo que nos da
qualidades ou sensag¢des que sao diferentes conforme a relacdo com
o mundo externo.

Essas qualidades s6 se manifestardo se as quantidades
estiverem reduzidas, o que nao significa que a consciéncia nao
receba periodos de excitacdo e assim, os 6rgaos dos sentidos sao
como peneiras, s6 deixam passar estimulos de um periodo em
particular. Aos comentarios de Laplanche (1985, p. 64), Freud
destaca, neste texto, que “a realidade externa ndo é outra coisa,
sendo o conjunto das excitacdes veiculadas pelos aparelhos
perceptivos”.

A segunda instancia, mnemonica, por sua vez, é composta por
neurdnios impermeaveis que, embora, ndao tém contato com o
mundo externo, sao capazes de reter informacoes do todo através
de resisténcias que se formam entre os pares de neurdnios. Neste
sentido, entre os neurdnios estao postas barreiras que memorizam
movimentos anteriores de descarga de energia, tornando uma via
de descarga facilitada ou resistente. Doravante, Freud (1996) aponta
que ha, nestes termos, uma tendéncia de descarregar que esta
modulada a partir do modelo arco reflexo, pois, qualquer acimulo
de quantidade deveria encontrar caminhos que alcancem a
motricidade. Estes caminhos j& estariam facilitados pela
memorizacdo, como uma via de descarga, causadora de prazer.

Estes estimulos excitatorios, segundo Freud (1996), sdo
originados de duas fontes: os estimulos provindos do meio externo
(Q) e os que provém das entranhas do corpo (Qn). Sobre os
primeiros, destacamos que ha como um aparelho se esquivar, ou
dito de outra forma, se defender da recepgao deles. Por outro lado,
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como os estimulos endbgenos (Qn) sao originarios do interior do
organismo, contra estes nao haveria defesa. Encontramos em Freud

(1974, p. 15):

Na medida em que a complexidade interna do organismo aumenta,
o sistema neuronal recebe estimulos dos préprios elementos
somaticos - estimulos enddgenos - que também precisam ser
descarregados. Eles se originam nas células do organismo e dao
origem a grandes necessidades fisioldgicas: fome respiracdo e
sexualidade.

Aos comentérios de Hanns (1996, p. 60), caberia ao Eu se
“assegurar da realidade ou da falsidade da presenca do objeto, para
permitir que o sujeito reencontre o objeto do prazer na realidade.
Para confirmar a realidade é necessario que o sujeito verifique se as
marcas do objeto gravadas em sua memoria coincidem com as
marcas do objeto percebidas no mundo exterior. Também envolve a
diferenciacao (afastamento) entre o dentro e o fora.

Com base nisto, Freud (1996) afirma que quando uma crianga
¢é envolvida por suas necessidades fisiologicas (como a fome) ela
precisa de uma resposta adequada de alguém do mundo externo.
Entao, o organismo deve encontrar uma forma de exteriorizar este
desprazer e, assim, atingir essa agao especifica no mundo externo
diminuindo o grau de excitagdo, o que ocorre através do grito, um
caminho motriz para descarregar o desprazer.

Assim, um organismo deveria ser capaz de suportar certa
quantidade de acimulo energético para alcancar o fim do desprazer.
O grito, segundo Freud (1996), é essa expressao que deve ser ouvida
como uma demanda especifica. Assim, 0s registros mnemonicos
dessas experiéncias prazerosas formam facilitacbes entre os
neuronios impermeaveis.

Nestes termos, concordamos com Lecourt (1997, p. 25)
quando a comentadora ressalta que esse grito seria capaz de
intensificar a memorizacdo da experiéncia dolorosa e eleva-la “a
categoria de marco”. Entdo, segundo Freud (1996), novas
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percepcoes seriam memorizadas e uma percepgao ja vivenciada
seria revivida com o retorno a primeira marca mnemonica.
Destarte, Freud (1996) afirma que “o grau de facilitagio das
barreiras de contato” é a forma como os neur6nios, que estdo
facilitados, memorizam a representagao do objeto que cessou o
desprazer. O desejo, por sua vez, é essa facilitacdo que se encontra
entre os neurdnios com uma finalidade especifica de descarregar.

No caso da fome, o leite é o objeto do mundo externo, o
alimento, e pde fim a uma necessidade fisioldgica proporcionando
satisfagdo. Conforme essas experiéncias se repetem, o sistema de
neurdnios impermeaveis, ligados a memoria, podem construir uma
representacdo deste objeto. A partir disso, a crianga pode distinguir,
segundo Freud (1996), objeto presente de objeto ausente, pois o
“Eu” ja estd formado e se se responsabiliza por diferenciar uma
realidade concreta (ou seja, quando o alimento era realmente
ofertado) de alucinacdo, que pode ser produzida pelo desprazer que
a fome gera.

“A fungao do Eu néo se faz necesséria para aceder a realidade
no mundo exterior, mas para discriminar o que é realidade daquilo
que quer se dar como realidade vindo do interior”. (LAPLANCHE
1985, p. 65) Em resumo, no texto do “Projeto”, o grito é uma
inervacdo da fala, no sentido de que, de inicio, ele ocorre a partir de
uma necessidade fisiologica e, conforme o sistema de neur6nios
memoriza as experiéncias, formam-se nas barreiras de contato
caminhos facilitados para que ele encontre um objeto externo
especifico para sua satisfacdo e possa representé-lo, se tornando um
desejo.

Alguns anos antes da publicagao do “Projeto”, Freud (2013)
havia publicado o texto “Sobre a concepcao das afasias: um estudo
critico”. Assim, seria o elemento actistico que estaria na relagao
entre anatomia e linguagem e um centro de linguagem teria como
funcdo reordenamento a partir de um estimulo espontaneo.
Segundo Freud (2013, p. 102-103):
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A palavra é, entdo, uma representagdo complexa que consiste nas
imagens mencionadas, ou, dito de outra forma, a palavra
corresponde um intricado processo associativo
[assoziationsvorgang] para o qual concorrem os referidos
elementos de origem visual, actistica e cinestésica. Todavia, a
palavra conquista seu significado por meio da conexdo com a
representacdo de objeto [objektovorstellung], ao menos se
limitarmos nossa consideragdo aos substantivos. A representacio
de objeto é, por sua vez, um complexo associativo composto pelas
mais diversas representagbes visuais, acusticas, tateis,
sinestésicas... a representacdo de palavra esta unida em sua
extremidade sensivel (por intermédio das imagens de som) a
representac¢ao de objeto.

O fato de o complexo de objeto nao se tratar de um conjunto
fechado permite que, para Freud (2013), um estimulo possa ser
recepcionado e a partir disso se ressignificar, formando uma nova
ordem nas representagdes. Esta ressignificacdo traria importantes
questoes para a técnica da associacdo livre, como destacaremos na
sequencia deste trabalho.

Assim, ha escolha objetal a partir de uma facilitagdo neuronal.
Doravante, Freud (1996b) afirma que, apds esse momento de
representacgao, esse objeto sera perdido, ou dito de outra forma,
impossivel de ser reencontrado. Quando se deparou com a
sintomatologia histérica, Freud (1986) também investigaria qual é a
relagio entre as descobertas recentes sobre a memoria e a
sintomatologia histérica. Para ele, a origem da histeria estava em
residuos mnemonicos carregados de afeto, denominados como
fantasias.

Essas fantasias, segundo Freud (1996¢, p. 299), “remontam a
coisas ouvidas pelas criancas em tenra idade e compreendidas
somente mais tarde. A idade que elas captam informacdes dessa
ordem ¢é realmente surpreendente - dois, seis ou sete meses em
diante...”. No caso dos histéricos “as experiéncias traumaticas”
produzem “quantidades de excitacdo grandes demais para serem
tratadas de maneira normal”. (FREUD 1986, p. 26) Entdo os
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mecanismos de defesa patologicos da histeria, segundo Freud
(1986), sao oriundos de experiéncias sexuais com as quais a crianga
teve contato. Entdo, na histeria o aparelho de memoria receberia um
estimulo sensorial (a partir do que foi ouvido) e deveria encontrar
uma forma de descarregar este estimulo, caso isso nao fosse possivel
este estimulo deveria ser reprimido através da fala.

Segundo Freud (1986, p. 414), “a repressao é invariavelmente
aplicada a ideias que despertam no Eu um afeto penoso (de
desprazer)”. Entdo, quando lemos o texto do “Projeto”, notamos
que, no caso das defesas histéricas (ou psicopatolégicas), nao foi
possivel que a defesa normal funcionasse. Assim, nao ha associagoes
que possam ligar a recordagdo patoldgica ao restante do psiquismo.
Com o abandono de uma técnica que buscava uma recordacao dos
materiais reprimidos (hipnose), a fala dos pacientes passa a ser
escutada pelo analista como algo que apontaria para o que resiste a
se tornar consciente.

Se as inervagdes produzem um som (grito), Freud (2017)
apresenta em “Interpretacao dos sonhos” que um estimulo sensorial
produz uma motricidade. Fle monta um modelo de psiquismo que,
através de um movimento de arco reflexo, descarrega o aspecto
quantitativo através de uma forca motriz. Esse aparelho psiquico é
uma sequéncia do estudo que Freud fez sobre o sistema neuronal,
apresentado no texto de 1895, e é composto por duas extremidades:
uma que recepciona os estimulos perceptivos e por outra que,
através da forca motriz, as descarrega.

A primeira coisa que chama nossa atencido é que esse aparelho
composto de sistemas impermeéveis tem uma direcdo. Toda a
nossa atividade psiquica parte de estimulos (internos ou externos)
e termina em inervagdes. Assim atribuimos ao aparelho uma
extremidade sensivel e uma motora; na extremidade sensivel ha
um sistema que recebe as percepcdes e na extremidade motora ha
outro que abre as comportas da motilidade. Em geral, o processo
psiquico transcorre da extremidade perceptiva a extremidade
motora. Porém, isso é apenas o cumprimento da exigéncia, que
conhecemos hd tempo, de que o aparelho psiquico deva ser
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construido como um aparelho reflexo. O processo reflexo também
é o modelo de todo funcionamento psiquico. (FREUD 2017, p. 565)

Entdo, o psiquismo recepciona um estimulo sensorial, ou dito
de outra forma, recepciona o que a crianga ouviu em tenra idade,
mas nao encontra formas de descarregar, acumulando um excesso
de excitagdo no corpo. Por esta lembranca estar investida com um
afeto penoso, o “Eu” deve manté-la fora da consciéncia e isso
caracteriza uma defesa patoldgica. Para que essa ideia ndo surgisse
na consciéncia, uma outra ideia que estava associada a ela tornava-
se consciente e todo aspecto econdmico se liga a essa segunda ideia.

A partir de uma distin¢do entre a representacao e o afeto, a
escuta clinica das pacientes histéricas retoma uma ideia Charcotiana
sobre a origem do trauma na histeria. “Contudo, considerou que o
trauma era de origem sexual, especificamente um abuso sexual”,
assim a escuta de Freud buscava “confissoes das pacientes”, como
comenta Docolas (2015, p. 247-248). Isto é, Freud levou um tempo
para ajustar sua “caixa de ressonancia” para escutar o desejo da
histeria e escutar a seducdo a partir das coordenadas da fantasia.
Antes da nogao de fantasia da “Interpretacao dos sonhos”, o que
estava recalcado era o afeto ligado a cena em si, assim, um
acontecimento psiquico se tratava de um acontecimento real.

No caso das defesas histéricas, segundo Freud (1996), ha duas
cenas: cena “A” e cena “B”. Estas cenas nao estao ligadas entre si. O
que ocorre na verdade é que o “Eu” retira toda a quantidade afetiva
que estava na cena originaria (“B”) para transmiti-la para “A”, que
permanece na memoria como um sintoma. Para Laplanche (1985,
p- 43), a cena “A” é, sendo, uma “representacdao de intensidade
excessiva que surge muitas vezes na consciéncia”, ou seja, “A” é a
representacdo de “B”.

“Assistimos ao recalque (de uma determinada recordacgdo) e em
seu lugar surge um sintoma concebido efetivamente como simbolo
de recordagao recalcada, um simbolo acessorio em relagio a
recordacgao”.
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Conforme avanca no tratamento das fantasias histéricas,
Freud (1986, p. 46), baseado no modelo reflexo, afirma que o falar
pode equivaler ao agir, pois, “a linguagem serve de substituta para
a acao”. Assim, um método de tratamento para a histeria ndo se
trataria mais de recordar (através da hipnose) da cena traumatica,
mas sim, deveria permitir que um afeto, ligado a uma representacao
(cena “A”), encontrasse uma via de escoamento através das
palavras, liberando uma via associativa de ideias que permitisse um
escoamento do excessivo. Freud (1986, p. 20) denominava isso de
“exteriorizacao afetiva”. Em resumo, o conceito de inerva¢do da fala
passa a denotar que o excedente das entranhas do organismo pode
ser escoado no ato de falar, e a partir do texto das “afasias” uma
palavra ndo teria um sentido fechado, mas sim, estaria aberta a
diversos significados, o que estaria relacionado a técnica da
associacao livre.

De inicio, segundo Freud (1986, p. 45), os afetos podiam ser
descarregados, por exemplo, a partir de uma “reagao” que é uma
“classe de fendmenos voluntarios e involuntarios - das lagrimas aos
atos de vinganga”, e, quando a “reacdo é reprimida, o afeto
permanece vinculado a lembranca”. Posteriormente, ele afirmaria,
no texto “Estudos sobre a histeria”, que a linguagem também pode
ser um meio de reflexo adequado.

A partir disso, segundo Freud (1986, p. 24), o método de
tratamento intencionava que o paciente contasse ao analista “aquilo
que ninguém, nem ele mesmo sabia”, visto que “as recordagoes
esquecidas nao se haviam perdido. Estas recordacoes jaziam em
poder do doente e prontas a ressurgir em associacao”, uma
associacao de ideias. Porém, Freud (1986, p. 25) percebe que a
repressao, enquanto uma “for¢a”, “as detinha, obrigando-as a
permanecer inconscientes”, nao permitindo que se trouxesse a
consciéncia estes conteidos. Neste ponto, se encontra a importancia
do processo associativo.
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Assim, o método psicoterapico é eficaz na medida em que
permite que esse afeto, que esta ligado diretamente a representacao,
possa encontrar uma via de saida (como arco reflexo) nas palavras.
Para o psicanalista, um tratamento deve avancar sobre estes residuos
infantis. Assim, na “Carta 717, Freud (1996d) passa a compreender e
relatar a fungdo do desejo na recepcao dos estimulos perceptivos do
aparelho psiquico e isso passa a orientar a escuta do analista.

Segundo Freud (1996d, p.321), a origem das fantasias sdo
contetidos que a crianga “teria ouvido” em tenra idade. A partir do
distanciamento entre realidade externa e fantasia, o psicanalista
passa a ouvir uma fala orientada pela realizacdo de um desejo e o
que era anteriormente tratado como via facilitada de descarga passa
a ser tratado como uma “repeticao daquilo que foi experimentado”
nas vivéncias iniciais de satisfagdo. (FREUD 2017, p. 332) A partir
disso, segundo Freud (1969, p. 149 -150), o analista, enquanto
destinatario da fala, deve manter uma “atencdo uniformemente
suspensa em face de tudo o que se escuta” devendo “simplesmente
escutar” a fala do analisante, que esta modulada pelo desejo.

O paciente por sua vez estd submetido, segundo Freud (1969,
p. 150), & “regra fundamental da psicanélise”, ou dito de outra
forma, “a regra da associagao livre” (Freier Einfall) e deve comunicar
ao analista “tudo o que lhe ocorre, sem critica ou selecdo.” Para
Freud (1969), toda ideia era passivel de associagdo com um residuo
da cena infantil.

“Essa regra é, justamente, a de que fale livremente. Exigéncia de
liberdade no contexto do falar, que representaria uma fala que nao
se regula, justamente, pelo sentido, e que apenas diz o que diz,
impulsionada por molas invisiveis...” (FONSECA 2017, p. 148)

A partir disso, o que anima a livre associacdo é o retorno a
realizacao de desejo através da fala, determinada a partir de uma
escolha objetal. Dessa forma, para Freud (1969, p. 154), “0 paciente
deve relatar tudo o que sua auto-observagdo possa detectar”,
cuidando para que as “objegdes logicas e afetivas” sejam impedidas
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de interromper a fala, enquanto, o analista “deve identificar o
material inconsciente oculto sem substituir sua propria censura pela
selecao de que o paciente abriu mao”, voltando o “seu proprio
inconsciente, como um 6rgao receptor, na dire¢do do inconsciente
transmissor do paciente”.

Em resumo, desde que Freud (1996) destacou o grito como
uma forma de descarregar um excedente de um aparelho de
memoria ja encontravamos neste aparelho uma regéncia do modelo
arco reflexo que foi apresentado no texto “Interpretacao dos sonhos”
alguns anos depois. Se, para Freud (2017), um estimulo perceptivo
recepcionado pelo aparelho é capaz de gerar um estimulo motriz, a
partir da técnica de associacdo livre a fala poderia ser uma forma de
escoar o que resiste, e enquanto a partir disso exteriorizar o afeto.

Assim, as consequéncias que o conceito de inervacao da fala
traz para a técnica da associagao estd em duas questoes: de inicio,
toda a fala que encontra um analista como destinatario é capaz de
fazer escoar um excedente de afeto, sem encontrar um sentido
fechado e por outro lado, toda a associacdo livre aponta para o desejo
e é isso que o analista deve estar disposto a ouvir.
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Capitulo IV

A vida entre as exigéncias e a necessidade:
uma discussao sobre o emprego de Not des Lebens
e Ananke na obra freudiana

Nei Ricardo de Souza *

A expressao “exigéncias da vida” [Not des Lebens] aparece
pela primeira vez nos escritos de Freud, em 1895, no Projeto para
uma psicologia cientifica e possui certo destaque no corpo do texto,
devido ao papel que desempenha na compreensio do
funcionamento do sistema nervoso: “Todas as funcdes do sistema
nervoso podem ser compreendidas sob o aspecto das fungoes
primaria ou secundéria impostas pelas exigéncias da vida.” (FREUD,
1996a, p. 349). Se ha entdo uma razao de ser do sistema nervoso,
esta se explica pela adaptagao as condicoes vitais. Curiosamente, a
nocao de ‘exigéncias da vida’ foi utilizada por Freud em momentos
pontuais e nem sempre com essa mesma conota¢ao. No texto em
questdo, uma nota de rodapé de James Strachey sobre as exigéncias
da vida, declara o seguinte: “Essa expressao também aparece
frequentemente em outras obras [...], embora Freud mais tarde
preferisse a palavra grega ‘Ananke’.” (STRACHEY, 1996a, p. 349).
Poderiamos supor que as ‘exigéncias da vida’ e a ‘Ananke’ se referem
a mesma coisa, ou entdo, haveria alguma diferenga entre elas? A
nocao de Ananke surge na obra freudiana em 1910, mas a nogao de
Necessidade ja se apresenta desde seus primeiros escritos, desta
forma, existiria uma articulacdo entre elas? Considerando estas

! Psicanalista, psicélogo, doutorando em Filosofia (PPGF-PUCPR), professor universitario (UP).
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questodes, o presente capitulo tem por objetivos esclarecer no que
consistem estas expressoes e investigar como foram utilizadas na
obra de Freud. Para isso, faremos uma anélise dos textos onde sdo
empregadas, acrescida das contribuicoes de P.-L. Assoun, ]J.
Laplanche e S. P. Rouanet e de observagdes que julgamos
pertinentes.

Embora o uso de Not des Lebens apareca pela primeira vez no
Projeto para uma psicologia cientifica, a nocao de necessidade vital
ja permeava o pensamento freudiano. O préprio termo Ananke nao
era desconhecido de Freud, pois sabemos que ele traduziu para o
alemdo, em 1879, ainda durante sua graduacao em medicina, um
texto sobre Platao (dentre outras obras), de autoria do fil6sofo inglés
John Suart Mill, por encomenda de Theodor Gomperz, professor de
Filologia Classica em Viena. Este texto era um comentario a respeito
do livro sobre Platao, de George Grote, politico inglés e historiador
da Antiguidade Cléssica, que consistia em uma apresentacao critica
da filosofia platonica. E pouco provavel pensar que a traducio seria
confiada a Freud se ele ndo tivesse um razoavel dominio do assunto,
0 que atestaria seu conhecimento sobre a filosofia de Platdo em nivel
suficiente para esta empresa, incluindo ai o conhecimento de
Ananke?.

Anos mais tarde, é no Projeto... que a nocao de Not des Lebens
aparece citada, ocupando papel de certa importancia, mas sem
maiores referéncias a respeito. Freud estabelece o funcionamento
basico da atividade neuronal: “o principio de inércia neuronal: os
neuronios tendem a se livrar de Q [quantidade]”, afirmando
também que “A estrutura e o desenvolvimento, bem como as
funcdes [dos neurotnios], devem ser compreendidas com base

? No texto original que Freud traduziu, aparece a referéncia a Ananke: “O Kosmos inteiro sendo
somente um acordo com Avayyn ou Necessidade, que, por uma inversiao da ideia moderna,
representava a parte arbitraria das agéncias na Natureza.” (MILL, 1978, p. 420, tradu¢do nossa, no
original: the Kosmos altogether being but a compromise with Avayyn or Necessity; which, by an
inversion of the modern idea, stood for the capricious portion of the agencies in Nature). Na obra
platonica, a Necessidade aparece, por exemplo, no Timeu e no Banquete. Este Gltimo, indubitavelmente
conhecido por Freud.
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nisso.” (FREUD, 1996a, p.348). Segundo sua perspectiva, a propria
dicotomia estrutural dos neuronios deve ser entendida a luz desse
fato, uma vez que a existéncia de neuronios sensoriais e motores
destina-se a neutralizar a recepcao de Q7 [quantidade interna]
através de sua descarga, efetuada sob a forma de movimento reflexo,
para preservar a auséncia de excitacao nos neuronios. Trata-se aqui
da fungao primaria do sistema nervoso.

Todavia, algumas modificacbes  desencadeiam o
desenvolvimento de uma func¢ao secundéria. Os estimulos em geral
que incidem sobre o sistema nervoso podem ser descarregados pela
acgao motora, sendo a fuga do estimulo, a mais simples dentre elas,
0 que preserva o principio de inércia. Entretanto, em organismos
mais complexos, os estimulos que chegam ao sistema nervoso
provém do préprio elemento somatico, ndo obstante, devem ser
descarregados. Sao estimulos provenientes das células do corpo e
decorrem das grandes necessidades (grossen Bediirfnisse), como
fome, respiracdo e sexualidade, mas neste caso, 0 organismo nao
pode se esquivar deles, devendo existir outro meio que promova a
descarga de Q.

Eles cessam apenas mediante certas condicdes, que devem ser
realizadas no mundo externo. (Cf., por exemplo, a necessidade de
nutrigdo.) Para efetuar essa agdo (que merece ser qualificada de
‘especifica’), requer-se um esforco que seja independente da Qn
endodgena e, em geral, maior, j4 que o individuo se acha sujeito a
condicdes que podem ser descritas como as exigéncias da vida [ Not
des Lebens]. Em consequéncia, o sistema nervoso é obrigado a
abandonar sua tendéncia original a inércia (isto é, a reduzir o nivel
[da Qn] a zero). Precisa tolerar [a manutencdo de] um actmulo de
Qn suficiente para satisfazer as exigéncias de uma agdo especifica.
Mesmo assim, a maneira como realiza isso demonstra que a
mesma tendéncia persiste, modificada pelo empenho de ao menos
manter a Q) no mais baixo nivel possivel e de se resguardar contra
qualquer aumento da mesma - ou seja, manté-la constante.
(FREUD, 19964, p. 348-9).
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E com base neste raciocinio que Freud termina por
recomendar que é a partir das exigéncias da vida que se
compreendem as fungdes primaria (inércia) e secundaria (manter
constante) que caracterizam o funcionamento do sistema nervoso.
Outros dois aspectos das exigéncias da vida sobre o funcionamento
do sistema nervoso sdo destacados no texto: primeiro, “Sob a
pressao das exigéncias da vida [Not des Lebens], o sistema nervoso
se viu forcado a guardar uma reserva de Q). Para esse fim, teve de
aumentar o numero de seus neurdnios, que precisaram ser
impermeéaveis.” (FREUD, 1996a, p. 353). A diferenca entre
neuronios permeaveis e impermeaveis é a seguinte: os primeiros,
ndo apresentam resisténcia nem retém Qn, sendo destinados a
percepcdo. Os segundos sdo dotados de resisténcia e retém Qm,
destinando-se a memoria. Os neurdnios impermeaveis ficam em
estado diferente do anterior quando sobrevém a excitagdo,
justamente pela resisténcia e retencio. E o que permite o
estabelecimento da marca, ou da representacdo, de um evento
somatico, ocorrendo nos organismos mais complexos, devido a
auséncia do escoamento total de Q.

O segundo aspecto complementa o primeiro:

Lembremos, portanto, que desde o inicio o sistema nervoso teve
duas funcdes: a recepcao do estimulo vindo de fora e a descarga de
excitagdes de origem endégena. A rigor, foi desta dltima obrigacao
que, devido as exigéncias da vida [Not des Lebens], fez surgir a
necessidade de um desenvolvimento biolégico posterior.” (FREUD,

19964, p. 355)

Aqui, a preocupacao de Freud é vincular os tipos de neuronios
aos conhecimentos da anatomia da época. Considerando que ele
denominou os neurdnios permeaveis de sistema @ e os neurénios
impermeéaveis de sistema W, a relacio que fez com os dados
anatomicos foi aproximar o segundo sistema da massa cinzenta do
cérebro e o primeiro a massa cinzenta da medula espinhal. Com
efeito, sua maior diferenca consiste em sua ambiéncia: “o neurdnio
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® esté ligado apenas a periferia, e 0 W, apenas a parte interior do
corpo.” (FREUD, 1996a, p. 356). A partir disso, Freud apresenta o
que pode ser lido como uma justificativa para o desenvolvimento do
cérebro:

Provisoriamente, consideraremos o sistema ¥ como identificado
com a massa cinzenta do cérebro. Agora se compreende
facilmente, partindo de nossos comentarios bioldgicos iniciais, que
é justamente W que deve estar sujeito a um desenvolvimento
posterior pela multiplicagdo de seus neurdnios e pela acumulacao
de Q. E agora se compreende como é conveniente que ¥ se
constitua de neur6nios impermeéveis, pois, do contrario, ele nao
poderia atender aos requisitos da agdo especifica. (FREUD, 1996a,

p- 355)

O que Freud fez aqui foi estabelecer um fundamento para a
descri¢ao do funcionamento do sistema nervoso, bem como para a
modificacdo desse sistema nos organismos mais complexos, a ponto
de modificar também a inércia neuronal, embora esta continue
sendo a tendéncia primaria de funcionamento desse sistema. Assim,
a manutencdo de Q1] constante é devida, em primeira instancia, as
exigéncias da vida, manifestadas pelas necessidades internas. Todo
esse arranjo é adequado a um anatomista e fisiologista, mas
sabemos que Freud nao se detém nesses campos e percebemos que
a propria nocao de exigéncias da vida possui um sentido mais amplo.

No texto sobre as Lembrancas encobridoras, de 1899, Freud
aplica a si mesmo o termo “exigéncias da vida”, quando narra a
situagdo que passou em sua juventude, quando sua familia cogitou
que se casasse com uma prima:

Sem dtvida, quando perceberam o quanto eu estava absorto em
minhas préprias intencdes, o plano foi abandonado, mas imagino
que eu certamente me dera conta de sua existéncia. S6 mais tarde,
quando ja era um cientista inexperiente, duramente pressionado
pelas exigéncias da vida [Not des lebens], e quando tive que
aguardar muito tempo até conseguir uma colocacdo aqui, é que
devo ter pensado, algumas vezes, que meu pai tivera boas
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intencbes ao planejar aquele casamento, para compensar a perda
em que a catastrofe inicial tinha envolvido toda a minha existéncia.
(FREUD, 1996b, p. 297)

As ‘exigéncias’, aqui, dizem respeito ao conjunto de
necessidades as quais todo individuo esté sujeito e que se refletem
em suas condicoes de vida. Alimento, abrigo, seguranca, conforto e
outras, que de modo geral sdo satisfeitas na medida em que ha
recursos financeiros que possam prové-las, donde a constatacao de
Freud sobre uma época de dificuldades que teria sido evitada se um
promissor casamento arranjado tivesse sido realizado.

E na Interpretacdo dos sonhos que Freud retoma a expressao
‘exigéncias da vida’, no mesmo sentido do Projeto.... Alias,
considerando que o Projeto... originalmente nédo foi um texto para
ser divulgado, foi na Interpretacdo... que as nogdes desenvolvidas
sobre o funcionamento fundamental do sistema nervoso e ao
mesmo tempo a passagem para o funcionamento psiquico vieram a
ser publicadas, fazendo parte de um corpo teérico, o que instituiu o
campo da psicanalise propriamente dita.

Algumas hip6teses cuja justificagdo deve ser buscada de outras
maneiras dizem-nos que, a principio, os esforcos do aparelho
tinham o sentido de manté-lo tao livre de estimulos quanto
possivel; consequentemente, sua primeira estrutura seguia o
projeto de um aparelho reflexo, de modo que qualquer excitacio
sensorial que incidisse nele podia ser prontamente descarregada
por uma via motora. Mas as exigéncias da vida interferem nessa
funcao simples, e é também a elas que o aparelho deve o impeto
para seu desenvolvimento posterior. As exigéncias da vida [Not des
Lebens] confrontam-no, primeiramente, sob a forma das grandes
necessidades somaéticas [grofSen Kérperbediirfnisse]. As excitagdes
produzidas pelas necessidades internas [innere Bediirfnis] buscam
descarga no movimento, que pode ser descrito como uma
“modificacdo interna” ou uma “expressdao emocional”. (FREUD,

1996¢, p. 594-5)
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Nesse momento, Freud descreve a mudanca de foco do
organico para o psiquico, introduzindo a nogao de desejo. O bebé
faminto, por exemplo, grita e se agita na tentativa de descarregar a
excitagao decorrente da fome, mas isso surte pouco efeito, pois a
fome nao é momentanea, mas uma forca em agao constante. Algo
deve operar no sentido de extingui-la, no caso, algo proveniente do
exterior. A aniquilacdo do estimulo interno ficou conhecida como
vivéncia de satisfacaio e uma de suas particularidades é ser
representada no psiquismo juntamente com a necessidade que lhe
era subjacente. A consequéncia disso é que quando a necessidade
[Bediirfnis] se apresentar novamente, a representagdo sera
investida por uma “mocao psiquica”, no intuito de restaurar a
satisfacdo original. “Uma mocao dessa espécie é o que chamamos de
desejo; o reaparecimento da percepgao € a realizacao do desejo.”
(FREUD, 1996c¢, p. 595). Aqui também fica clara uma distingao entre
Not des Lebens, exigéncias da vida em sentido amplo, e Bediirfnis ,
necessidade diretamente ligada ao funcionamento do corpo, que
poderiamos qualificar de necessidade biologica.

Este é um ponto de inflexdao na psicanalise, justamente por
alertar que a causalidade psiquica segue uma légica propria,
fundamentada no desejo e na busca por satisfagdo que ele enseja.
Deixa-se de pensar no psiquico como um epifendmeno bioldgico, se
bem que ndo seja possivel desvincula-los um do outro, pois a
biologia é base para o psiquismo, que se “apoia” nela3.

Na sequéncia de nossa analise, é importante esclarecer que
em 1906 Freud j& havia lido as obras do escritor holandés Multatuli,

3 A nogao de ‘apoio’ ou ‘anaclise’ é usada para compreender como se instaura o funcionamento
pulsional a partir da biologia. Foi formulada nos Trés ensaios sobre a teoria da sexualidade: “Diriamos
que os labios da crianca comportam-se como uma zona erdgena, e a estimulagdo do fluxo calido de
leite foi sem duvida a origem da sensacao prazerosa. A principio, a satisfagdo da zona erégena deve ter
se associado a necessidade de alimento. A atividade sexual apoia-se primeiramente numa das fungdes
que servem a preservacao da vida, e s6 depois torna-se independente delas. Quem j viu uma crianga
saciada recuar do peito e cair no sono, com as faces coradas e um sorriso beatifico, ha de dizer a si
mesmo que essa imagem persiste também como norma da expresséo da satisfagao sexual em épocas
posteriores da vida. A necessidade de repetir a satisfagao sexual dissocia-se entdo da necessidade da
absorcao de alimentos...” (FREUD, 1996d, p. 171)
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pseudonimo de Eduard Douwes Dekker. A obra deste escritor
capturou a atencao de Freud a ponto de encabecar uma lista de “dez
bons livros” que lhe fora solicitada por Hugo Heller, um editor,
livreiro e membro da Sociedade das Quartas-Feiras. A carta que
Freud escreveu para este Gltimo pode ser encontrada no volume IX,
das Obras Completas (FREUD, 1996e). A primeira referéncia feita
sobre Multatuli aparece no texto O esclarecimento sexual das
criangas, no qual Freud defende a posicao de que as criangas nao sao
ignorantes de sua sexualidade e fortalece seu ponto de vista com
base nas ideias similares do “grande pensador e filantropo
Multatuli” (FREUD, 1996e, p. 124). As nogdes de Ananke e Logos,
embora nao fossem desconhecidas de Freud, foram tomadas como
referéncia a partir da leitura deste pensador, conforme fica evidente
nas proprias citacoes de Freud, adiante.

Foi no texto Leonardo da Vinci e uma lembranca da sua
infancia, de 1910, que Freud usou o termo pela primeira vez: “As
reflexdes que encerram a profunda sabedoria dos Gltimos anos de
sua vida [de Leonardo] exalam a conformagao do homem que se
entrega ao Avayymn, as leis da natureza, e que nenhuma misericérdia
espera da bondade ou da graga de Deus.” (FREUD, 1996f). A
referéncia feita aqui diz respeito ao génio criativo e investigativo de
Leonardo, que ndo se deixou deter por posi¢des dogmaticas e deu
livre curso a uma atividade intelectual aplicada ao desvendamento
da natureza, no sentido de um conjunto de leis naturais
determinadas (Ananke) as quais estamos todos submetidos.

Em Sobre o inicio do tratamento, de 1913, Freud comentou
sobre a dificuldade que os elevados custos do tratamento
psicanalitico podem representar para algumas pessoas, mas que
essa condicao, por um lado, é fator de protecao e, por outro,
indicativo de mau prognoéstico, quando a neurose sobrevém. Mas
detendo-nos a questao das exigéncias vitais, destaca-se o seguinte:
“Talvez haja verdade na afirmacdo frequente de que sucumbe com
menor facilidade a neurose aquele a quem as necessidades da vida
[Not des Lebens] fazem trabalhar duramente.” (FREUD, 20104, p.
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133). Observemos, por enquanto, que nesse texto, o termo alemao
Not foi traduzido por ‘necessidade’ e nao por ‘exigéncia’.

No mesmo ano, em Totem e tabu, Freud considera a Ananke
como fazendo parte de um golpe narcisico para o primitivo:

Se a posicdo dos sobreviventes em relagdio aos mortos foi
realmente o que primeiro levou o0 homem primitivo a refletir e
compeliu-o a abrir mao de um pouco de sua onipoténcia em favor
dos espiritos e a sacrificar um pouco de sua liberdade de agao,
entdo esses produtos culturais constituiriam um primeiro
reconhecimento da Avayyn [Necessidade]4, que se opde ao
narcisismo humano. O homem primitivo estaria assim
submetendo-se a supremacia da morte pelo mesmo gesto com que
pareceria estar negando-a (FREUD, 1996g, p. 103)

A Avayyn revela aqui também seu carater mortifero,
antecipando uma ideia que Freud ird retomar em 1920, conforme
sera comentado mais adiante.

Em 1915, ao comentar sobre a formagdo da comunidade
civilizada, nas Consideragées atuais sobre a guerra e a morte, Freud
vincula a possibilidade de o individuo gozar de certa mobilidade
territorial e grupal, dependendo de quanto suas necessidades lhe
pesavam:

E aquele que ndo se achava, pelas necessidades da vida [Not des
Lebens], limitado a um s6 lugar, podia compor para si, a partir de
todas as vantagens e atragdes dos paises civilizados, uma patria
nova e maior, onde circulava insuspeito e desimpedido.” (FREUD,
2010Db, p. 159)

Em 1916, na Conferéncia introdutéria sobre desenvolvimento
da libido e regressao, Freud comentou sobre o desenvolvimento da
libido ser um processo de carater filogenético, ou seja, cada
individuo recapitula a histéria da espécie, mas que esse processo nao

4 No original alemao consta apenas Avayyn, sem esta tradugdo em colchetes. A citagao estd conforme
a edicdo em portugués. A grafia do termo varia, utilizamos conforme as referéncias.
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é a prova de falhas, podendo estar submetido a diferentes percursos.
Contudo, h4 um fator decisivo neste processo, ao qual todo
individuo iré responder mediante suas possibilidades:

Mas n6s conhecemos o poder que impds semelhante
desenvolvimento a humanidade, e que ainda hoje pressiona na
mesma direcao; é, de novo, a frustragio ditada pela realidade, ou, se
quisermos chama-la por seu nome correto e grandioso, a necessidade
que domina a vida [Not des Lebens]: a’Avéykn [Ananke]. Ela foi uma
educadora severa e fez muita coisa de nés. (FREUD, 2010c, p. 382)

Citacdo importante porque é nitida a aproximacao que Freud
faz entre Not des Lebens e Ananke, também porque cumpre uma
funcao de transigao no uso dessas nogdes, uma vez que depois desta
obra, Not des Lebens nao aparece mais nos textos freudianos, sendo
utilizado apenas o termo Not.

Em Além do principio do prazer, de 1920, ao discutir a morte
como sendo atribuida a causas internas, Freud declara que: “Se a
pessoa mesma deve morrer, apds presenciar a morte dos seus entes
mais queridos, ela preferird submeter-se a uma implacavel lei
natural, a soberba 'Avaykn [Ananke, necessidade]5, do que a um
acaso que poderia ser evitado.” (FREUD, 2010d, p. 154).

Aqui a Avaykn aparece novamente associada a ideia de ‘lei
natural’, revelando novamente seu carater mortifero, ou seja, é
proprio da natureza que todo ser vivo morra. Neste carater
implacéavel, Freud busca encontrar certa conformidade diante da
morte, notadamente dos entes queridos.

Posteriormente, em O problema econdémico do masoquismo,
de 1924, ap6s discutir a questao da moralidade e o efeito das imagos
paternas que sdo deixadas para tras, mas que se vinculam, no
presente, as influéncias de professores e outras autoridades,
comenta que essa série culmina com o poder sombrio do Destino,
ou ainda de outros elementos de cunho mitologico ou irracional:

5Ver nota 4.



Nei Ricardo de Souza | 85

Pouco hé que dizer contra o escritor holandés Multatuli, quando
substituiu o0 Moipa (Destino), dos gregos pelo par divino Aoyog at
Avayyn (Razdo e Necessidade)®, mas todos os que transferem a
orientacdo do mundo para a Providéncia, Deus, ou Deus e a
Natureza, despertam a suspeita de que ainda consideram esses
poderes supremos e remotos como uma dupla parental, num
sentido mitoldgico, e se acreditam vinculados a eles por lacos
libidinais. (FREUD, 1996i, p. 186)

Efetivamente, é de uma projecdo das imagos paternas de que
se trata. Freud alerta que o adulto ndo se desvencilha do
funcionamento psiquico infantil tdo facilmente, tendendo a repetir
as relagdes libidinais e, no caso presente, busca os elementos que a
propria cultura lhe oferece para tanto: Providéncia, Deus, Natureza.

No mesmo ano, em A perda da realidade na neurose e na
psicose, Freud denuncia o carater inexoravel da Ananke, do qual s6
se tenta escapar pagando certo preco: “Tanto a neurose como a
psicose sdo expressao da rebeldia do Id contra o mundo externo, de
seu desprazer ou, se quiserem, de sua incapacidade de adequar-se a
necessidade real [realen Not], a 'Avaykn [necessidade]?.” (FREUD,
2010€, p. 217). O adjetivo ‘real’; aqui, diz respeito a necessidade da
forma como ela se apresenta, sem qualquer interpretacao.

Em 1927, ao discutir o carater ilusdrio da religiao em O futuro
de uma ilusdo, Freud usa Ananke para estabelecer um contraste com
o Deus onipotente da religido, fazendo um apelo as possibilidades do
intelecto:

A primazia do intelecto jaz, é verdade num futuro infinitamente
distante. Presumivelmente, ela estabelecerd para si os mesmos
objetivos que aqueles cuja realizacdo vocé espera de seu Deus
(naturalmente dentro de limites humanos, na medida em que a
realidade externa, Avayyn, permita), a saber, o amor do homem e

® Ver nota 4, mesma situacéo para Aoyog.

7 Sobre ‘necessidade’, em colchetes, ver nota 4. O colchete anterior, realen Not | nds inserimos, para
comparar as expressoes. Novamente, a ‘necessidade real” equivale a "Avayxn.
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a diminuicdo do sofrimento [...] Nosso Deus, Aoyog, atendera
todos esses desejos que a natureza a nos externa permita, mas fa-
lo-4 de modo muito gradativo, somente num futuro imprevisivel e
para uma nova geraciao de homens (FREUD, 1996j, p. 61)

Para ndo dar a impressdao de também ser crédulo, apenas
alterando o nome de Deus, e trocando uma ilusao por outra, Freud
alerta que ao contrario das promessas da religidao, “podemos suportar
que algumas de nossas expectativas mostrem que nao passam de
ilusdes”, pois “O nosso deus Aoyog talvez ndo seja um deus muito
poderoso, e podera ser capaz de efetuar apenas uma pequena parte do
que seus predecessores prometeram. Se tivermos de reconhecer isso,
aceita-lo-emos com resignacao.” (FREUD, 1996j, p. 62).

Ja no Mal-estar na civilizacao, em 1930, discutindo a formacao
da comunidade humana, Freud associa outro deus com Ananke:

A vida humana em comum teve entdo um duplo fundamento: a
compulsao ao trabalho, criada pela necessidade externa, e o poder
do amor, que no caso do homem nao dispensava o objeto sexual, a
mulher, e no caso da mulher nao dispensava o que saira dela
mesma, a crianga. Eros e Ananke tornaram-se também os pais da
cultura humana. (FREUD, 2010f, p. 62-3)

Mais adiante, no texto, Freud procura retomar o papel da luta
entre Eros e as pulsdes de morte em um contexto amplo que
abrange o ser humano. Segundo ele, é a partir desta luta que é
possivel compreender o desenvolvimento do processo cultural, do
individuo e da vida organica, pois todos sdo processos vitais e
compartilham da caracteristica geral da vida. Assim, o que é comum
nestes trés niveis da vida pode ser expresso da seguinte forma:

S6 podemos nos tranquilizar, entdo, afirmando que o processo
cultural é a modificacio que o processo vital experimenta sob
influéncia de uma tarefa colocada por Eros e instigada por Ananke,
a real necessidade, e que essa tarefa consiste na unido de
individuos separados em uma comunidade ligada libidinalmente.
(FREUD, 2010f, p. 113-14)
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Aqui vemos Freud, 35 anos apds o Projeto..., postular nova
modificagdo na vida humana. No Projeto..., es exigéncias da vida
[Not des Lebens], apareciam manifestadas pelas grandes
necessidades internas, modificando o funcionamento do sistema
nervoso da inércia para a constancia energética. Agora é Eros,
principio de ligacao, e Ananke, a real necessidade, que modificam o
processo vital para um processo regido pelo aspecto cultural.

Estes foram os extratos das obras de Freud, nos quais ele se
serviu das nogdes Not des Lebens e Ananke. Passemos agora as
contribuigdes de alguns comentadores sobre o tema.

O termo Ananke foi empregado por Freud em varios
contextos, possuindo diferentes sentidos. A esse respeito, Assoun
(1984) apresenta algumas observagoes. De inicio, Logos e Ananke
sao elementos mitologicos, mas inseridos dentro do discurso
cientifico, que é onde Freud situa a psicandlise. Se ele debate a
presenca deste “casal” em contraste com as ideias religiosas, é
justamente porque vé a religido imersa na ilusdo, o que nao significa
que a possibilidade de crenca seja também iluséria, pois ha um
legitimo desejo de saber que busca o esclarecimento, independente
de dogmas. Contudo, é um saber que se estabelece dentro de certos
limites, ou seja, das possibilidades do intelecto e da realidade. Para
Assoun, ndo é gratuito que Freud assuma a distingao feita por
Multatuli, substituindo a Moira, que representa a “poténcia arcaica
do destino” pelo par divino Logos e Ananke, pois:

A Moira, s6 podemos crer e nos recomendar. Ananke, ao contrario,
convoca o sujeito a pensar. Por isso, o arcaico se encontra mais do
que invocado; ele cessa de aparecer como esta exterioridade pura
para se humanizar, pela familiaridade que ai introduz o Logos. Tal
é a Unica “religiao” que convém a ciéncia, posto que ela permite
refletir sobre a ligagdo reciproca entre o pensamento e a
necessidade. (ASSOUN, 1984, p. 19, tradugdo nossa)
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E esse sentimento de poténcia nascido de Logos e de Ananke
que Freud anteviu ao louvar a atitude de Leonardo da Vinci, como
aquele que se submeteu a Ananke e procurou decifra-la. E também
nesse sentido que em Totem e tabu as primeiras criagdes culturais
sao tributadas ao reconhecimento da Ananke, o que implica na
quebra da onipoténcia narcisica. Perceber necessidades e mobilizar
recursos para satisfazé-las é um motor para a cultura. Nao seria
diferente com o desenvolvimento da libido, o que revela um aspecto
da Ananke complementar a quebra narcisica, a saber, “a frustragao
ditada pela realidade”, que modulou a sexualidade humana. Sendo
assim, a Ananke expressa diferentes ideias cada vez que é invocada:
“Sin6nimo de ‘realidade exterior’, de ‘leis naturais’, e também, pelo
viés do narcisismo, igualada a ‘rentncia’ da qual a realidade é o
objeto, como necessidade da propria vida.” (ASSOUN, 1984, p. 20).

E também sinénimo das ‘exigéncias da vida’, na perspectiva
adotada por Assoun (1994), para quem a Ananke possui um duplo
carater: externo e interno. Enquanto ela se manifesta como
necessidades (fome, respiragao, sexualidade) é interna, mas quando
expressa as ‘exigéncias da vida’, é externa. Segundo este ponto de
vista, as exigéncias da vida, mencionadas no inicio do capitulo, e a
Ananke podem ser igualadas, uma a outra.

Para J. Laplanche, o caréter de excitagdo somatica endégena é
que foi enfatizado ao comentar sobre a ‘urgéncia da vida’ [Not des
Lebens]:

[...] compreendendo af a pressao exercida sobre o organismo por
um afluxo de excitacdo de origem interna, a insuficiéncia das
reaghes organicas andrquicas para evacuar de maneira duravel
essa sobrecarga, e a necessidade de desencadear a¢des apropriadas
"especificas”, as tinicas suscetiveis de abrir as valvulas da descarga
(LAPLANCHE, 1985, p. 124)

Entdo para este autor, a ‘urgéncia da vida’ é interior, vem do
préprio organismo, conforme seu carater biologico. Tratam-se de
‘exigéncias’ (ou urgéncia) da vida e que se manifestam pelas
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necessidades - fome, respiragao, sexualidade - ou seja, fazem parte
da constituigao do organismo de uma forma tal que ele préprio ndo
conseguiria se satisfazer, ou em outros termos, nao conseguiria
descarregar a excitacdo, mas, ao contrario, essa excitagdo passa a
cumprir uma fungao que se confunde com sua prépria manutengao.
E importante lembrar que estas necessidades surgem devido a
complexidade do organismo e que esta complexidade também se
revela na agdao de descarga, por isso, Freud acrescentou o termo
‘especifica’, para a agao que pode satisfazé-las. Acdes anarquicas ou
aleatérias nao conseguiriam essa finalidade.

Diante desse panorama, as exigéncias da vida sao colocadas
no polo externo, no caso de Assoun, ou no polo interno, no caso de
Laplanche, criando um tensionamento ao qual voltaremos adiante.

Podemos apresentar a contribui¢do de Rouanet (2003) para
tornar esse panorama ainda mais amplo. Todavia, ele nao se detém
sobre as exigéncias da vida, mas sim sobre a Ananke, considerando-
a como necessidade externa, a partir da apropriacdo feita por Freud
da ideia de Multatuli:

Freud modifica sensivelmente o conceito de Ananké. Ela é, para
Multatuli, a necessidade natural como um todo, sem nenhuma
distincdo entre natureza interna e externa. Para Freud, Ananké é a
natureza externa, em oposicao a natureza interna do homem, onde
a vida pulsional reina sem partilha. (ROUANET, 2003, p. 30)

O argumento de Rouanet se baseia no uso que Freud fez do
termo Ananke associado ao significado de ‘necessidade externa’ ou
‘realidade externa’, conforme acima. Em Multatuli, sua
caracterizacao seria mais abrangente e sua posicao poderia ser vista
como a propria forma de funcionamento da natureza:

Ela [a necessidade] produz perenemente algo de novo através de
uma variacdo infinita de suas permutacdes, e cada figura nova que
ela engendra é uma consequéncia necessaria da estrutura que veio
antes. (MULTATULL apud ROUANET, 2003, p. 30)
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Rouanet também destaca que em Freud a Ananke vai além da
necessidade ligada as leis naturais, comportando também o sentido de
condi¢des aversivas: “Ananké nao é apenas um conjunto necessario de
leis naturais, como pensa Multatuli, mas também coagao, sofrimento,
dureza, escassez, Lebensnot.” (ROUANET, 2003, p. 31).

O outro deus, Logos, segundo Rouanet, foi igualmente
modificado por Freud, se comparado com o conceito na obra de
Multatuli:

Para Multatuli e para Freud, Logos é a razao secular, que substitui o
mito e a religido. Para ambos, Logos pode melhorar as condi¢des de
vida do homem. Mas para Multatuli, essa melhoria se da eticamente,
pela aplicacdo a realidade social da mesma normatividade que rege
as ciéncias fisico-matematicas: o imperativo da verdade. [...] Para
Freud, o alcance pratico de Logos se dé pela transformagdo material
do mundo. (ROUANET, 2003, p. 30)

A concepcao de Logos propagada por Multatuli possui um
clamor de verdade aplicado a sociedade e as condigoes de vida social,
destacando que ele préprio vivenciou a injustica do sistema colonial
holandés, em Java. Logos é uma divindade, mas é também um
programa de combate a mentira, embora nao seja ligado ao saber, e
sim a ‘necessidade de saber’:

Como servimos Logos? Buscando-o, buscando a verdade. Quando
o ofendemos? Quando desprezamos a verdade... Qual o melhor
rito para conservar vivo o sentido dessa religidao? Pensar, refletir,
usar a légica e a razdo. Quem usa a razdo, serve a razao, e a razao
vos libertard [..] Saber? Ndo. A necessidade de saber - a
espléndida imperfeicdo, que nos incita a aperfeicoar-nos - é, como
a fome, a dor, a dissolugdo ininterrupta, um atributo humano e ao
mesmo tempo uma precondicdo de nossa existéncia. Logos nao
precisa de nenhum saber: ele se exprime. Suas descobertas se
anunciam nos fatos. (MULTATULI, apud ROUANET, 2003, p. 29)

Evidenciamos nesse trecho o papel de Logos de aplicar a razao
diante das necessidades: “a fome, a dor, a dissolucao ininterrupta” e
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ndo é por acaso que Multatuli capturou o interesse de Freud, pois
aborda uma problematica cara a psicanalise.

Com base no exposto até aqui, podemos concluir o que segue.

Inicialmente, temos um problema de compreensao de texto
porque a expressao usada para a traducdo de Not des Lebens, até
1900, foi ‘exigéncias da vida’, em portugués. Em outros idiomas
também foi adotado o mesmo sentido, por exemplo, em inglés, the
exigencies of life, em espanhol, exigencias de la vida ou apremio de
la vida, e em francés l'urgence de la vie. Entre 1913 e 1916 a traducio
de Not des Lebens foi ‘necessidade da vida’ ou “necessidade que
domina a vida’ e seus correlatos nos outros idiomas. As
possibilidades de tradugdo podem até mesmo descaracterizar a
expressao, como o uso de “por forca das circunstancias” (FREUD,
1996h, p. 287), por exemplo, pois isso destoa do contexto da obra de
Freud onde este termo é utilizado. De fato, a palavra alema Not
admite como tradugdo ‘necessidade’, ‘urgéncia’ e ‘miséria’
(LANGENSCHEIDT, 2011). O problema da diferenca de tradugao é
que se pode pensar que Freud se referia a duas coisas distintas,
embora ele préprio tenha empregado sempre a mesma palavra. E
digno de nota que Gabbi Jr. utilizou ‘necessidade da vida’ e ndo
‘urgéncias da vida’, para traduzir Not de Lebens, conferindo maior
clareza ao texto freudiano (GABBI JR, 1977).

Entdo, em nossa concepgao, trata-se de ‘necessidade’, mas,
justamente por isso, hd ‘exigéncia’ associada como um atributo
inerente a propria necessidade. Nao seria necessidade se nao
representasse exigéncia. £ no texto Formulacdo sobre os dois
principios de funcionamento mental, de 1911, que esta nogao aparece
claramente: “exigéncias imperiosas das necessidades internas.®”
(FREUD, 20104, p. 83), quando Freud retoma a ideia ja presente no
Projeto... e na Interpretacdo... de que sdao as necessidades que
modificam a tendéncia ao repouso psiquico. Os termos utilizados

8 “gebieterischen Forderungen der inneren Bediirfnisse”
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por Freud para qualificar a Necessidade também dao a entender esse
carater exigente: implacéavel, soberba, real necessidade.

Contudo, podemos constatar que nao existe um conceito de
Necessidade na obra freudiana, apenas nogdes que a caracterizam
de uma forma ou outra, conforme demandado pelo argumento que
estd sendo desenvolvido. Um conceito de Necessidade poderia ser
estabelecido e, neste sentido, A. Reines realizou uma contribuigiao
para constitui-lo: “Necessidade’ é o principio em virtude do qual a
causalidade natural é fixa, permanente e inalteravel; ou em outras
palavras, eventos de razao metafisica no universo ocorrem de
acordo com as leis da natureza®” (REINES, 1990, p. 46, tradugao
nossa). Para sermos consistentes com a teoria freudiana, podemos
concordar com o comego e o fim deste conceito de Reines, mas nao
com a ideia de “razao metafisica”, pois isso seguramente se afasta
da perspectiva psicanalitica, visto que Freud prescinde de uma
metafisica para explicar a vida, buscando referéncias apenas na
biologia e no dominio da natureza. Além disso, é preciso situar ai
também um conjunto mais amplos de necessidades, conforme pode-
se depreender da anélise dos textos, feita acima: subsisténcia, sem
davidas, mas abrigo, seguranca, conforto... devem ser incluidos e
aqui nao se trata propriamente de leis naturais.

Quanto ao carater externo ou interno da necessidade, ou da
Ananke, é possivel seguir o texto de Freud e reconhecer com Assoun e
Rouanet, que ele as considerava externas, por um lado, e que quando
queria se referir a necessidade interna, utilizava o termo Bediirfnis.
Mas, por outro lado, quando Ananke ¢ utilizada no sentido de lei
natural, nao faz sentido pensar na distin¢do interno/externo porque o
homem estd inserido na lei natural, do mesmo modo que ela nele, qual
moeda que nao prescinde de nenhuma face. Em Além do principio...
esta posicao também fica evidenciada. Em termos gerais, entao, é de
Necessidade em um sentido amplo de que se trata e que se apresenta

9 “'Necessity' is the principle by virtue of which natural causation is fixed, permanent, and unalterable,
or in other words, the metaphysical reason events in the universe take place according to the laws of
nature.”
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tanto externa quanto internamente. A questdo interno/externo
sempre tem destaque na psicandlise e a banda de Moebius é um
instrumento Util para pensar sobre ela. A partir dessa conclusao, a
observacao feita por Rouanet de que Freud tomaria a Necessidade
como externa e que em Multatuli ela seria interna e externa, nao se
sustenta. Tampouco a ideia de que neste dltimo nao haveria o carater
de ‘coagdo, sofrimento, escassez’ associado a Ananke, pois como
destacado acima, “a fome, a dor, a dissolugdo ininterrupta” sao
atributos da Necessidade, utilizados em sentido semelhante em Freud
e em Multatuli.

Por fim, no Mal estar..., Freud compde um novo casal, como
sendo os pais da humanidade, Eros e Ananke, conferindo também
ao principio libidinal de ligagdo papel de destaque na constituigao da
vida. Em uma préxima oportunidade seria relevante empreender
essa andlise, considerando que no Banquete, de Platao, o Amor e a
Necessidade sdo constantemente evocados, o que renderia uma
interessante discussao.
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Capitulo V

Freud leitor:
o inquietante e a realidade psiquica

Jodo Coviello *

O que mais intrigava a Freud na enorme
estatua de Michelangelo era exatamente o fato
de intriga-lo tanto.

(Peter Gay)

Introducao

Marcel Duchamp deu de ombros quando ficou sabendo que o
historiador da arte e escritor italiano Arturo Schwarz publicaria um
livro apresentando uma teoria sobre a paixao adolescente e
incestuosa do artista por sua irma Suzanne. Teeny, esposa de
Duchamp, insistiu para que o artista escrevesse uma declaragao
negando a histdria. Segundo seu bidgrafo, Calvin Tomkins (2013,
P.496), Duchamp ndo quis qualquer censura:

Mesmo que a teoria de Schwarz fosse uma “besteira”, segundo
Duchamp, o homem tinha o direito de ter sua opinido, e em certo
sentido (no sentido duchampiano) era possivel até que Schwarz
estivesse acrescentando elementos novos ao processo criativo que
Duchamp havia iniciado. Como diria Duchamp em outra ocasido,
o livro ndo era sobre ele - era o livro de Schwarz.

Curiosamente, o livro de Schwarz, publicado em 1969, chama-se
As obras completas de Marcel Duchamp, mas nao era sobre Duchamp,
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apesar de ser também um catalogo sistematico de suas obras. Esta
tirada, aparentemente espirituosa, contraria propositadamente uma
suposta verdade. Nao é apenas uma tirada duchampiana, como tantas
outras, poderia ser também uma tirada freudiana, ainda que Freud
quisesse manter-se distante dos modernistas.

O grupo no qual Duchamp circulava, que incluia dadaistas e
surrealistas, bem que tentou entrar em contato com Freud. André
Breton, o lider dos surrealistas, foi a Viena, em 1921, para conversar
com o psicanalista. Freud, porém, ndo se interessou pelo
surrealismo e pela “escrita automatica” inventada pelo grupo.
Entretanto, o impacto d’A Interpretacdo dos Sonhos nessa geragao
de artistas se manteve para sempre.

E provavel, portanto, que Duchamp tenha lido ao menos A
Interpretagdo dos Sonhos, mesmo achando o texto de Schwarz,
entremeado por citacbes de Freud e Jung, uma “besteira”. O que
parecia estar em jogo, para Duchamp, era a recepcao de sua obra. O
comentario, involuntario ou ndo, sobre o livro de Schwarz,
demonstra o quanto o artista francés estava atento as experiéncias
psiquicas. Esse exercicio de atencdo ao inconsciente esta na origem
do surrealismo, tanto durante a criacdo da obra quanto na sua
recepcao por parte do espectador. Depois que ela se torna publica, a
obra ndo pertence mais ao artista, muito menos sua interpretacao.
No artigo O ptiblico de arte e o critico, Duchamp (2013, p.74) afirma
que “o ato criador nao é executado pelo artista sozinho; o pablico
estabelece o contato entre a obra de arte e o mundo exterior,
decifrando e interpretando suas qualidades intrinsecas e, desta
forma, acrescenta sua contribuicdo ao ato criador”.

Parece ser esta a questdo central do ensaio de Freud, Das
Unheimliche (“O Inquietante”), de 1919, que sera analisado neste
artigo. O Freud leitor estabelece contato entre as obras que leu e o
mundo exterior, acrescentando, assim sua contribuicdo. A atencéo
para as datas é importante. Breton foi a Viena no verao de 1921, com
0 A Interpretacdo dos Sonhos na ponta da lingua. Nem assim Freud
deu bola para suas teses. Nem assim Breton deixou de continuar
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suas experiéncias com os sonhos, nem aos exercicios com a escrita
automatica, que, acreditava, o levariam ao inconsciente.

E a partir da relacio ambigua de Freud com a arte e os artistas
que se pretende demonstrar que seu ensaio Das Unheimliche é uma
contribuigao a estética da recepcao, enquanto relacao dinamica entre
autor, obra e leitor. O ato da leitura e o impacto dele sobre o leitor,
parece estar no centro desse texto de Freud, que lembra a tese de
Duchamp: o leitor também realiza a obra.

Pretende-se, também, analisar o que levou Freud a pesquisar
o tema da estética, escrito num periodo de sentimentos confusos,
provocados pelas dificuldades resultantes da Primeira Grande
Guerra (1914-1918). Mesmo num periodo de grande ruptura,
angustias e apreensao, Freud conseguiu elaborar uma série de textos
determinantes para o percurso tedrico da psicanalise. Dois aspectos,
no entanto, se destacam: 1) seu Das Unheimliche é um exercicio
ensaistico que contém todos os elementos desse género literéario; 2)
nele aparece uma atracgao pela literatura fantastica, principalmente
a do século XIX.

Talvez Freud tenha escolhido o ensaio como suporte por causa
da possibilidade da escrita livre, sinuosa e polissémica, como disse
Paulo Roberto Pires (2018, p.5), a0 enumerar “os elementos que até
hoje fazem a graga do ensaismo: a mistura de referéncias, narrativas
e reflexdes, a escrita livre que interpela diretamente o leitor e, por
fim, um insuspeito senso de humor”. Pires se refere a Montaigne
(1533-1592), criador do ensaio como género literario, quando se
mudou definitivamente para suas terras e passou a se dedicar a
leitura, a reflexdo e a compor seus textos, que reuniu em trés
volumes batizados de Ensaios. E recorrente a imagem de Montaigne,
solitario em seu aposento na torre principal de seu castelo, cercado
por seus livros e abandonado as préprias reflexdes. E possivel
pensar em Freud durante o periodo da Guerra, longe dos filhos,
amigos e discipulos. Das Unheimliche possibilitou a Freud dar livre
curso a sua escrita, tal qual o fez Montaigne.
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A génese de das unheimliche

No final da Guerra, em 1918, Freud estava cansado, relatou
seu bidgrafo Ernest Jones (1975, p.598-599). Durante a Guerra,
porém, Jones espantou-se com a produtividade de Freud num
momento tao precario como vivido naqueles anos. Em 1915, ja havia
iniciado sua avancada série de ensaios sobre a Metapsicologia. Em
1916, terminou suas exposicoes didaticas e publicou as Conferéncias
Introdutérias a Psicandlise. Escreveu o ensaio sobre a génese do
masoquismo, “Batem numa crian¢a”. Junto com tudo isto, ainda
escreveu o texto candnico Além do Principio do Prazer, publicado em
1920. Jones (p.599) completa:

Nesse interim, no entanto, valeu-se das suas horas de lazer, antes
de viajar [para tratamento de satide], para reescrever um velho
ensaio seu que encontrara na gaveta. Era um ensaio interessante,
intitulado “O Fantastico”, que publicou em Imago no final desse
ano [1919].

Curiosamente, na sequéncia deste trecho, Jones (p.599) conta
que Freud lhe confidenciou que o progresso durante as férias foi
vagaroso, “porque se sentia muito bem” (grifos meus, JC). Sentir-se
muito bem ndo o tornava produtivo para escrever. Freud parece
demonstrar, neste caso, uma oposicao entre bem-estar e
criatividade. Percebe-se, também, o quanto é trabalhoso a traducio
da palavra Unheimliche para o portugués.

E possivel associar o retorno ao texto sobre estética e o papel
consolador da arte em momentos complicados. Se Freud se mostrou
intelectualmente produtivo durante a Guerra, o periodo foi,
contudo, desalentador, principalmente por causa do seu
prolongamento. Os filhos e muitos discipulos foram convocados. A
vida em Viena tornara-se cada vez mais dificil: escassez de comida,
inflacéo alta e frio. E possivel imaginar Freud trabalhando em seu
gabinete gelado e vé-lo preocupado com os filhos e amigos. Ainda
assim, trabalhava em sua Metapsicologia. Quase sem pacientes,
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Freud encontrou tempo e forga para se dedicar ao Das Unheimliche.
Num momento tedrico, pessoal e historico tao marcante, Freud
encontrou tempo e atencdo para terminar o ensaio. Pensar em
estética naquele momento, teve um papel reconfortante. Das
Unheimliche é decisivo para mostrar como Freud operava no terreno
da estética. Segundo Renato Mezan (2006, p.443) “[Freud]
privilegia precisamente o detalhe que nao é levado em conta por
essas outras disciplinas, para, partindo dele, reconstruir a trama do
objeto”. E assim, segundo Mezan, com o “Moisés”, com o estudo
sobre Leonardo da Vinci e com o ensaio sobre o Unheimliche.

Depois de tanto trabalho, momentos de soliddo e agitacao,
parece razoavel que, ao final da Guerra, estivesse cansado. Assim
escreveu seu também bidgrafo Peter Gay (1989, p.333): “Freud,
como milhdes de outros, viveu a Grande Guerra como uma ruptura
destrutiva e aparentemente interminavel”. Talvez por isso aqueles
anos contribuiram para que continuasse a escrever e pesquisar. Gay
(p-333) completa: “Estava atendendo a poucos pacientes, realizava
apenas um minimo de tarefas editoriais e ndo tinha congressos
psicanaliticos a assistir. Como quase todos os seus seguidores
estavam no exército, ele estava sozinho”. No préprio Das
Unheimliche, Freud (2010, p.330) revela a dificuldade de trabalhar
durante a Guerra: “Mas devo admitir que, por razoes faceis de
imaginar, ligadas ao momento atual, ndo pesquisei a fundo a
bibliografia para essa pequena contribuigiao”. Longe das bibliotecas,
Freud entregou-se as suas proprias intuigoes.

A dificuldade de tradugao de unheimliche

Na edicdo standard brasileira das obras completas de Freud,
publicada a partir da edicao standard inglesa, organizada por James
Strachey, Das Unheimliche foi traduzido por “O Estranho”. A edi¢ao
inglesa optou por “The Uncanny”. A traducdo mais préxima de
“uncanny” para o portugués ¢ realmente “estranho”, mas ha
também outras entradas nos dicionéarios inglés-portugués:
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fantastico (como utilizou o tradutor da biografia de Freud escrita por
Ernest Jones), misterioso, sinistro. Esta explicagdo é do proprio
tradutor brasileiro da edicdo standard (1996, p.275, nota
explicativa). Ha, contudo, outras opgoes. A traducao de Paulo César
de Souza (2010, p.328) utiliza a palavra “inquietante”.

Luiz Alberto Hanns (1996, p.233), em seu Diciondrio
Comentado do Alemao de Freud, explica que unheimliche, “significa
algo equivalente a ‘coisa inquietante’, ‘sinistra’, ‘macabra’,
‘assustadora’, ‘esquisita’, ‘misteriosa’, ‘estranha’, ‘fantasmagorica’,
etc.”. Para esta analise, contudo, o objetivo é analisar o texto de
Freud a partir de uma de suas perguntas de fundo: por que
determinadas obras de arte nos provocam a sensagao de
“inquietacao”? Neste sentido, a traducao de unheimliche por
inquietante, como a de Paulo César de Souza parece a mais proxima.
Segundo Hanns (1996, p.237-238):

No artigo “O Estranho”, Freud se ocupa detalhadamente do termo
das Unheimliche, trazendo exemplos de dicionarios, da fraseologia
coloquiais. Apesar de o foco do artigo ser a investigacdo da
sensagao psiquica da inquietude perante “o sinistro”, Freud
também investiga os recursos estilistico-literarios habitualmente
empregados por escritores para evocar a sensagdo de
Unheimlichkei [estranhamento], e traca paralelos dessas técnicas
literarias com aspectos da teoria psicanalitica, notadamente com a
questdo do retorno do recalcado.

Atradugao francesa, de Marie Bonaparte e E. Marty, publicada
em 1933, encontrou uma solucdo diferente. Bonaparte e Marty
traduziram Das Unheimliche como L’inquiéntante étrangeté, que,
por sua vez, também pode ser traduzido de varias formas:
inquietante estranho, estranheza perturbadora, etc. A traducao de
Paulo César Souza como O Inquietante se aproxima da opcdo de
Bonaparte. E ela que sera utilizada neste artigo.
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Das Unheimliche (1)

Segundo a nota do editor inglés das obras completas de Freud,
James Strachey, Das Unheimliche foi publicado em 1919. Strachey
(1996, p.273) cita uma carta de Freud a Sandor Ferenczi, “na qual
diz que desenterrou um velho texto de uma gaveta e o esta
reescrevendo”. Strachey, em sua nota, faz outro comentéario
importante: “Nao se sabe quando foi originalmente escrito e quanto
mudou, embora a nota citada de Totem e Tabu, na pag. 300, adiante,
mostre que o tema ja estava presente em sua mente em 1913”.
Strachey refere-se a um trecho na qual Freud descreve a
“onipoténcia do pensamento” de um paciente que sofria de ideias
obsessivas. Em nota a essa descricdo, Freud (1996b, p.97, nota) diz
que

atribuimos uma qualidade ‘misteriosa’ a impressdes que procuram
confirmar a onipoténcia dos pensamentos e a modalidade animica
do pensar em geral, depois de termos atingido uma fase em que,
em nosso juizo, ja abandonamos tais crencas.

Freud, portanto, ja refletia sobre nossa capacidade de
atribuirmos a caracteristica de “inquietante” a determinadas
experiéncias que, no primeiro momento, nos parecem familiares.
No Das Unheimliche ele as relaciona a determinadas obras literarias.
Neste caso, a obra chave é o Homem da Areia, de E. T. A. Hoffmann
(1776-1822). Esta escolha néo foi feita por acaso. Para Italo Calvino
(2004, p.49), Der Sandmann é “o conto mais representativo do
maior autor fantéstico do século XIX (1766-1822), 0 mais rico em
sugestoes e 0 mais forte em valor narrativo”. Calvino completa: “A
descoberta do inconsciente ocorre precisamente aqui, na literatura
romantica fantastica, quase cem anos antes que lhe seja dada uma
definicdo tedrica”. Parece natural que O Homem da Areia tenha
inspirado Freud a escrever seu ensaio.

O Inquietante esta dividido em trés se¢des. Na primeira, Freud
faz uma andlise semantica do préprio termo, principalmente o
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vinculo e a oposicao entre heimliche e unheimliche. Na segunda
secdo, faz uma extensa analise do conto O Homem da Areia. Na
terceira e ultima secdo, Freud retoma o conto de Hoffmann e a
experiéncia do inquietante no ambito da vida e da arte.

Logo no primeiro paragrafo de O Inquietante, Freud (2010,
p.329, traducdo de P. C. Souza; doravante sera citada apenas a
pagina) buscou determinar os limites entre as preocupagdes do
psicanalista e do especialista em estética. O psicanalista “trabalha
em outras camadas da vida psiquica, e pouco lida com as emogoes
atenuadas, inibidas quanto a meta, dependentes de muitos fatores
concomitantes, que geralmente constituem o material da estética”.
Quando o psicanalista se interessa pela estética, o fara de um outro
ponto de vista, normalmente negligenciado (vernachléssigtes) pelos
especialistas. Freud falava dele proprio, revelando a contribuicao
que a psicanalise poderia trazer a interpretacdo das obras de arte. A
compreensao do inquietante ¢ uma dessas contribuigdes.

O inquietante, diz Freud (p.329), “relaciona-se ao que é
terrivel, ao que desperta angustia e horror, e também esté claro que
o termo nao é usado sempre num sentido bem determinado, de
modo que geralmente equivale ao angustiante”. Freud parte do
principio de que pode existir um ntcleo especial que justifique o uso
do termo inquietante. Neste momento, Freud (p.330) estabelece seu
objeto de pesquisa: “saber que ntcleo comum é esse, que talvez
permita distinguir um ‘inquietante’ no interior do que ¢
angustiante”. Parece existir uma associacdo entre o inquietante e a
angustia, que difere da estética classica, ocupada das coisas belas e
sublimes. A estética da qual Freud se refere ndao é positiva. Ao
contrério, ela pode tratar do que é repulsivo e doloroso.

Freud, nesta primeira secdo, (1) faz um exercicio de analise
linguistica da palavra unheimlich a partir de sua evolugao, mas,
também, (2) procura “reunir tudo aquilo que, nas pessoas e coisas,
impressoes dos sentidos, vivéncias e situagoes, desperta em nos o
sentimento do inquietante, inferindo o carater velado do inquietante
a partir do que é comum a todos os casos” (p.331). Estes dois
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caminhos, diz Freud, levam ao mesmo resultado: “o inquietante é
aquela espécie de coisa assustadora que remonta ao que é ha muito
conhecido, ao bastante familiar” (grifo meus, JC). Assim, desde ja,
Freud associa o inquietante ao familiar. O familiar torna-se
inquietante, assustador. No entanto, Freud explica que a palavra
unheimlich é o oposto de heimlich (familiar), e por causa disto
concluimos que algo é assustador por nao ser familiar. H4, contudo,
certa incerteza neste momento, que levara Freud a detalhar outras
hipoteses.

Freud tem o cuidado de consultar dicionarios de outras
linguas: latim, grego, inglés, francés, espanhol, italiano, portugués,
arabe e hebraico. Todos coincidem de alguma forma: estranho,
inquietante, sinistro, demoniaco, horripilante. No dicionéario de
lingua alema, consultado por Freud, heimlich tem as seguintes
entradas: pertence a casa, a0 ndo estranho, ao familiar, ao
doméstico, ao intimo, etc. Freud trata detalhadamente todas estas
entradas presentes no dicionario. Apresentado desta forma,
heimlich é o oposto de unheimlich. No entanto, Freud percebe uma
sutil qualidade de heimlich: o fato de pertencer a dois grupos de
ideias, ndo opostas, mas alheias um ao outro. Por um lado, refere-se
ao que ¢é familiar, por outro ao que é oculto. Freud cita Schelling
(1775-1854): “Unheimlich seria tudo o que deveria permanecer
secreto, oculto, mas apareceu” (p.338). Freud confessa que esta
frase traz algo novo, inesperado e encerra a primeira secao
comentando sobre o carater ambiguo da palavra heimlich, até
coincidir com o seu oposto. “Unheimlich é, de algum modo, uma
espécie de heimlich” (p.340). Sem duvida, a definicao de Schelling
foi inesperada para Freud.

Na segunda secdo, Freud pretende analisar como se da a
sensacao do inquietante. Para tanto, escolheu um exemplo, o conto
O Homem da Areia, de E. T. A. Hoffmann. Freud esperava que, com
o exame de casos individuais do unheimlich, fosse possivel tornar
compreensivel o conceito. Por isto faz, em seis paginas, uma
detalhada sintese do conto.
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O homem da areia

O conto fantéstico, diz Italo Calvino (2004, p.9), é “uma das
producdes mais caracteristicas da narrativa do século XIX e também
uma das mais significativas para nos, ja que nos diz muitas coisas
sobre a interioridade do individuo e sobre a simbologia coletiva”. O
fantéstico, portanto, diz coisas sobre nds, ainda que de outra forma:
“A nossa sensibilidade de hoje, o elemento sobrenatural que ocupa
o centro de enredos aparece sempre carregado de sentido, como a
irrupcao do inconsciente, do reprimido, do esquecido, do que se
distanciou de nossa atengdo racional”.

Calvino (p.9) afirma que o tema do conto fantéstico “é a
relacdo entre a realidade do mundo que habitamos e conhecemos
por meio da percepgao e a realidade do mundo do pensamento que
mora em nds e nos comanda”. Essa é a esséncia da literatura
fantastica. Calvino (p.10-11) explica sua génese:

Assim como o “conto filos6fico” setecentista foi a expressdo
paradoxal da razao iluminista, o “conto fantéstico” nasceu na
Alemanha como o sonho de olhos abertos do iluminismo alemao,
com a inten¢do declarada de representar a realidade do mundo
interior e subjetivo da mente, da imaginacao, conferindo a ela uma
dignidade equivalente ou maior do que a do mundo da objetividade
e dos sentidos. Portanto, o conto fantastico é também filosofico, e
aqui um nome se destaca entre outros: Hoffmann.

A relacdo entre a realidade interior e a exterior esta também
no centro das preocupagoes freudianas. A escolha de O Homem da
Areia para servir de exemplo da experiéncia do inquietante mostra
a atengao que Freud dedicava a literatura fantastica. Por tras desse
conto hd uma outra realidade que tentara revelar. Assim como
Freud fez uma sintese do conto de Hoffmann em O Inquietante,
segue-se outra sintese, neste artigo, com recortes pautados na nogao
de realidade psiquica.
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O conto de Hoffmann, publicado em 1817, comega com uma
carta de Natanael para Lothar, amigo e irmao de sua noiva, Clara.
Natanael tenta contar o que se passou: “Uma coisa horrivel
aconteceu comigo! Pressentimentos inquietantes, terriveis,
ameacadores, me passam pela cabeca como nuvens negras no
temporal, impenetraveis aos raios alegres da amizade” (1986, p.12,
doravante sera citada apenas a pagina). Natanael comega sua
histéria quando um vendedor, Coppola, entrou em seu quarto para
oferecer instrumentos opticos. Ele o chama de “vendedor de
barémetros”. A partir desse episddio, Natanael comegou a contar
fatos de sua infancia. Apés o jantar, todos de sua familia se reuniam
no escritorio do pai, onde ouviam suas historias. Porém, em algumas
noites, sua mae ficava triste, e quando o rel6gio batia nove horas,
dizia: “Vamos para a cama, criancas. O Homem da Areia esta
chegando, posso ouvir seus passos” (p.14). Certa vez, Natanael
perguntou: “Mamae, quem ¢é esse Homem da Areia que sempre nos
separa do papai?”. Sua mae respondeu que nao existe nenhum
Homem da Areia: “Quando eu digo o Homem da Areia esta
chegando, quero dizer apenas que vocés estdo com sono sem
conseguir mais ficar com os olhos abertos, como se tivessem jogado
areia em seus olhos” (p.14). Nao satisfeito com esta resposta,
perguntou a baba que cuidava de sua irmazinha quem era o Homem
da Areia. Fla assim respondeu:

Pois é, meu pequeno Natanael, entio vocé nao sabe? E um homem
mau, que vem procurar as criangas que nao querem ir para a cama.
Joga punhados de areia em seus olhos, que tombam
ensanguentados, e os apanha, os enfia numa bolsa, e os carrega
para a lua para alimentar seus netinhos. Eles estdo I3,
empoleirados em seu ninho, com os bicos recurvados como o da
coruja. E bicam os olhos das criangas que néo sao boazinhas (p.15).

Esta imagem do Homem da Areia, Natanael confessa na carta
a Lothar, ficou gravada para sempre em seu espirito. Um dia, resolve
se esconder no escritério do pai para verificar quem era aquele
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visitante que deixava a mae triste. Percebe, entao, que o Homem da
Areia ¢ o velho advogado Coppelius, que almogava algumas vezes
com a familia e causava grande pavor nas criangas.

Ao ver Coppelius, Natanael teve a certeza que o Homem da
Areia era ele. Seu pai, contudo, sempre o recebia solenemente.
Numa noite, escondido, Natanael percebeu que os dois vestiam
longas tanicas negras. Seu pai abriu um arméario embutido, no qual
havia um fogareiro. Quando Coppelius se aproximou, uma chama
azulada comecou a arder. O pai e o advogado estavam
transfigurados. “Olhos! Dé-me olhos! - gritava Coppelius com voz
surda, ameacadora” (p.22). Neste momento, Natanael gritou de
pavor, sendo agarrado pelo advogado: “Pequena besta! Pequena
besta! - rosnava entre os dentes”. Subitamente, Coppelius o joga na
lareira e grita: “No6s temos olhos agora. Olhos. Belo par de olhos de
crianga”. O pai suplica para Coppelius deixar os olhos do filho.
Natanael desmaia e quando acorda, semanas depois, percebe a
presenca da mae. Pergunta com hesitacdo: “O Homem da Areia
ainda esta ai?” (p.23).

Apds um ano, Coppelius retorna. A mae empalideceu. O pai
explica que sera a ultima vez. Petrificado, Natanael foi conduzido
pela mae até o quarto. Por volta da meia-noite ouviu-se uma
explosdo. Natanael correu para o escritério do pai e o viu estirado
no chio, morto. As irmas choravam. A mae desmaiara. Antes de
também desmaiar, Natanael gritou: “Coppelius! Satanas
amaldicoado! Vocé matou meu pai!” (p.26). A carta se encerra com
o jovem afirmando que o vendedor de instrumentos 6pticos é
Coppelius: “Sei que néo estou enganado” (p.27).

O conto continua com uma carta de Clara a Natanael,
desculpando-se por ler a carta anterior, enderecada a Lothar. Clara
foi elegante ao nao exagerar o engano de Natanael, que escreveu no
envelope o nome de Clara como destinatario. Ainda assim, ndo
resiste a mostrar as motivagdes inconscientes do noivo, que estudava
em outra cidade:
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K verdade que vocé nio me escreve hd muito tempo, mas estou
convencida de que continua comigo no coragio e na mente. Pois
pensava em mim, com certeza, ao sobrescritar com meu nome
uma carta para Lothar. Abri com alegria, e s6 compreendi o
equivoco ao ler estas palavras: “Ah, meu querido Lothar!” (p.28).

Mesmo achando que nao deveria ter continuado a ler a carta
dirigida ao irméo, Clara se surpreende com o inicio e afirma que a
descricao que faz de Coppelius é pavorosa. Ela oferece também uma
interpretagao a narrativa de Natanael:

Vou falar com toda franqueza: creio que todas essas coisas
horriveis e apavorantes. relatadas por vocé, existem apenas em sua
imaginacdo e que a parcela de fatos reais e concretos é muito
pequena. (...) Era natural que sua mente de crianga associasse o
terrivel Homem da Areia, da histéria da governanta, ao velho
Coppelius, o qual, mesmo se vocé nao acreditasse no Homem da
Areia, permanece em sua memoria como fantdstico monstro,
inimigo jurado das criangas. Seu comportamento misterioso,
durante a noite, em companhia de seu pai, queria dizer, apenas,
que eles praticavam alquimia, secretamente (p.30).

Mais adiante, Clara se aprofunda ainda mais na interpretacao
das experiencias terrificantes de Natanael:

Se existe poténcia que seja pérfida, sinistra e hostil em seus
objetivos, e que tenha conseguido colocar dentro de nés sua garra
para nos apreender e nos arrastar por caminho perigoso, nefasto
- 0 qual espontaneamente nao percorreriamos - se tal poténcia
realmente existe, teria de se desenvolver dentro de n6s mesmos,
enquanto nés evoluimos. Teria de ocupar o nosso eu. (..) E o
fantasma de nosso préprio eu que, através de seu intimo
relacionamento conosco e de sua profunda influéncia sobre nossa
alma, nos precipita no inferno ou nos transporta aos céus (p.32-
33, grifos do autor).

Em seguida, hd uma terceira carta, desta vez de Natanael para
Lothar, comentando a opinido de Clara sobre Coppelius e Coppola
[o vendedor de instrumentos 6pticos] existirem apenas em sua
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mente, fantasmas de seu préprio eu, que desaparecerdao se 0s
encarar deste modo. O noivo fica espantado e a0 mesmo tempo
irritado com teorias tao sutis. Comenta sobre um curso que esta
seguindo com um professor chamado Spalanzani. Retoma o velho
tema: diz ndo ver légica, pois Coppola é italiano, Coppelius é alemao.
Conta também que viu rapidamente Olimpia, filha do professor. No
final, confessa que a carta de Clara lhe causou mal-estar, apesar de
espantosamente sensivel.

A partir de entdo, ndao havera mais trocas de cartas, um
narrador continuara contando na terceira pessoa a historia de
Natanael. Apds os discursos de Natanael e Clara, o narrador assim
se apresenta: “Seria impossivel inventar algo mais surpreendente do
que o sucedido com meu pobre amigo, o estudante Natanael, e que
resolvi contar para vocé, amavel leitor” (p.38). O narrador explica
que resolveu comegar a histéria de Natanael com trés cartas, que o
amigo Lothar lhe mostrou. “Entao, resolvi ndo comegar a historia”,
ele admite (p.41, grifos do autor). H4 ainda algumas davidas, por
isto ele utiliza o advérbio “talvez”, indicando alguma possibilidade,
mas nenhuma certeza:

Talvez - 6 meu leitor - vocé chegue a pensar que no exista nada
mais extraordindrio ou mais louco que a vida real, e que apenas o
poeta esteja capacitado a apreendé-la, como se fosse vago reflexo
de espelho mal polido (p.41).

O narrador concorda com Natanael quando disse que o
“repugnante mercador de bar6metros havia se introduzido em sua
vida como poder hostil” (p.44). Todos notaram que Natanael estava
diferente, divagando cada vez mais: “Todos os seres, e a vida inteira,
nao eram mais que visoes e pressagios para ele. Repetia sem cessar:
todo homem que se julga livre é apenas joguete de poténcias
tiranicas e ferozes, as quais € inutil resistir” (p.45). Natanael repetiu
tanto que Coppelius era o principio do mal, que levou Clara a falar

seriamente:
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Sim, Natanael, vocé tem razao. Coppelius é o principio maligno,
principio hostil. Pode fazer coisas horriveis, é poténcia diabélica
que entrou em sua vida, mas apenas enquanto ndo o banir de seu
espirito e de sua mente. Enquanto vocé acreditar nele, existira e
atuara. Todo poder dele vem de sua crenca nisso (pp.45-46).

Ap6s um periodo com sua familia, Natanael retornou a G.
para terminar seus estudos. Seu apartamento ficava em frente a casa
do professor Spalanzani. Passou a observar Olimpia durante horas,
apesar de vé-la sempre na mesma posi¢ao. Nunca tinha visto corpo
tdo belo.

Coppola reaparece em seu apartamento para vender éculos e
pincenés, que espalhou sobre a mesa. Natanael foi ficando cada vez
mais apavorado. Resolveu comprar qualquer coisa para se livrar da
visita incomoda. Pegou uma luneta e para experimenta-la apontou-
a para o quarto de Spalanzani. Olimpia continuava sentada, como
sempre. A partir de entdao nao conseguiu deixar de pensar na filha
do professor.

Dias depois, Natanael encontrou em seu quarto um convite
para uma festa na casa de Spalanzani, com concerto e baile. Diziam
que o professor apresentaria sua filha. A festa comegou com
convidados elegantes e Olimpia vestida com esmero. Fla tocou
piano, cantou e deixou Natanael ainda mais encantado. Terminado
o concerto, Natanael s6 pensava em dangar com ela. Nao ligou para
as maos frias da moca. Apaixonado, a enlagou e sairam dancando no
salao.

Passou a viver s6 para Olimpia, apesar dos avisos dos amigos
sobre seus gestos mecanicos, sua passividade, seu mutismo. Um dia,
quando chegou a casa do professor, escutou um barulho que vinha
do escritério. Eram as vozes de Spalanzani e de Coppola que
provocavam aquela baguncga. Os dois brigavam, um puxava Olimpia
pelos ombros, outro pelos pés. Coppola vence, atinge o professor,
coloca o corpo nas costas e desce correndo as escadas. Olimpia
estava sem os olhos. Spalanzani grita para Natanael:
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Corre atras dele, corre! Nao fica ai parado. Coppelius roubou meu
mais belo autdmato. Depois de ter trabalhado vinte anos, e
sacrificar minhas forcas e minha vida! Os mecanismos, a
linguagem, o andar, é tudo meu! Os olhos, os olhos é que roubei
dele. Maldito, condenado! Corre atras dele, me traz Olimpia de
volta. Olha ai os olhos dela! (p.72).

Os olhos estavam no chdo. Spalanzani joga-os em Natanael,
que se atira sobre o professor. Os gritos atraem os amigos do
estudante e outras pessoas, que conseguem separa-los. Natanael é
amarrado e internado num manicémio. Spalanzani precisou se
demitir da universidade por introduzir uma boneca de madeira no
mundo das pessoas.

Natanael acordou na casa paterna, como se despertasse de um
pesadelo. Em volta estavam Clara, Lothar e sua mae. Tudo voltou a
correr bem, Natanael e Clara se casariam em breve. Um dia, quando
passeavam pelas ruas da cidade, a noiva sugeriu subir no alto do
campanario e olhar as montanhas. O campanario projetava sua
sombra sobre a praga do mercado. Lothar ficou aguardando
embaixo. Clara percebeu um arbusto avangar para a entrada da
torre. Instintivamente, Natanael pegou a luneta que trazia no bolso
e soltou um grito de pavor. Gargalhando e gritando agarrou Clara
com as maos e tentou joga-la da torre. Lothar, ao ouvir os gritos,
subiu as escadas correndo a tempo de dar um soco em Natanael e
salvar a irma. Os dois descem correndo as escadas, enquanto
Natanael permanece andando da um lado para o outro:

As pessoas se juntaram ao ouvir os gritos selvagens. Entre elas se
destacava a figura gigantesca do advogado Coppelius, que acabara
de chegar na cidade, indo diretamente para o mercado. Queriam
subir para prender o louco, mas Coppelius comega a gargalhar e
diz: Ora! Vamos esperar que desca sozinho! - e levantou o rosto
como todas as pessoas (p.80).

Natanael se debrugou no parapeito, vé Coppelius, e grita as
palavras que Coppola costumava usar, ao se referir aos
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instrumentos Opticos: “Ah! Occhi belli! Occhi belli”. [Lindos olhos]
E salta 1a do alto. O advogado desaparece na multidao.

Das Unheimliche (2)

Para Freud (p.345), “essa breve sintese nao deixara davida de
que o sentimento do inquietante liga-se diretamente a figura do
Homem da Areia, ou seja, a ideia de ter os préprios olhos roubados”.
A experiéncia psicanalitica, diz Freud (p.346), ensina que o medo de
perder os olhos provoca uma terrivel angustia infantil: “O estudo
dos sonhos, das fantasias e dos mitos nos ensinou que o medo em
relagdo aos olhos, o medo de ficar cego, é frequentemente um
substituto para o medo da castracao” (p.346). O medo de Natanael
esta associado a morte do pai e o Homem da Areia, que sempre
aparece para atrapalhar sua felicidade. Fle, segundo Freud (p.347-
348), “separa o infeliz estudante de sua noiva e de seu melhor
amigo, que é o irmao daquela; ele destréi seu segundo objeto de
amor, a bela boneca Olimpia, e leva o proprio estudante ao suicidio,
quando é iminente a sua feliz unido com Clara, apds té-la
reconquistado”. Tudo isto levou Freud a concluir que “o 6ptico
Coppola é realmente o advogado Coppelius e, portanto, também o
Homem da Areia” (p.346).

Hoffmann, “o inigualdvel mestre do inquietante na
literatura”, segundo Freud (p.350), produz uma espécie de incerteza
e, por isto, nem sempre sabemos para onde estamos indo. Ainda
assim, para Freud, o elemento inquietante do Homem da Areia é
resultado da angustia do complexo infantil da castracdo. Em extensa
nota, Freud procurou ser mais preciso:

A elaboracao realizada pela fantasia do artista ndo embaralhou os
elementos de forma tal que ndo possamos reconstruir a sua ordem
original. Na histéria da infancia, o pai e Coppelius representam os
dois opostos em que a ambivaléncia dividiu a imago paterna; um
ameaca com a cegueira (a castra¢do), enquanto outro, o pai bom,
intercede pelos olhos do filho. (...) (p.348, nota).
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Freud expoe duas consideracoes que conteriam a esséncia de
seu ensaio sobre o unheimlich: 1) Se todo o afeto é transformado em
angustia pelo recalque, podera existir um grupo no qual o elemento
angustiante é algo recalcado que retorna. Essa coisa angustiante
seria o inquietante; 2) Se for assim, a natureza secreta do
inquietante, o uso da linguagem fara o heimlich converter-se no seu
oposto, o unheimlich. E, segundo Freud, esse unheimlich nao sera
algo novo, mas algo familiar a psique, alheio a ela por causa do
recalque. Esse vinculo com o recalcado esclarece a frase de Schelling,
segundo qual o inquietante seria algo que deveria permanecer
oculto, mas apareceu (p.359-360).

Freud chega, assim, ao problema central de seu ensaio: o
efeito inquietante é atingido quando se apaga a fronteira entre
fantasia e realidade. O aspecto infantil desse descompasso, visivel
também na vida dos neurdticos, é a “excessiva énfase na realidade
psiquica, em comparac¢ao com a material, um trago que se vincula a
onipoténcia do pensamento” (p.364). O inquietante (unheimlich) é
o que foi outrora familiar (heimlich). O sufixo un, para Freud, é a
marca do recalcado.

A Ultima secdo do ensaio de Freud, Secao III, comeca com um
comentério fundamental para a compreensao da palavra-conceito
unheimlich: apesar de ser correto que o unheimlich seja o oculto-
familiar que vivenciou o recalque e dele retornou, nem tudo que é
recalcado é inquietante por causa disso. Devemos estar prontos para
outras condigdes que permitem o surgimento do sentimento
inquietante. Como os exemplos de Freud foram retirados da
literatura, ele sugere estabelecer a “distin¢do entre o inquietante que
é vivenciado e aquele que é apenas imaginado, ou sobre o qual se 1&”
(p-368). Em relacdo a isso, Freud apresenta dois conjuntos de
vivéncias nos quais a realidade estd em jogo. De um lado, ha
coincidéncia entre desejo e satisfacdo (“podemos matar uma outra
pessoa com o simples desejo”), mesmo assim, nao se pode designar
essa experiéncia como medo do inquietante. “Trata-se puramente,
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diz Freud, de algo relativo a ‘prova da realidade’, de uma questao de
realidade material” (p.369). E diferente, no entanto, “quando o
inquietante procede de complexos infantis reprimidos, do complexo
de castracao, da fantasia do ventre materno, etc.” (p.370). No
inquietante oriundo dos complexos infantis, o lugar da realidade
material é tomado pela realidade psiquica: “Trata-se da efetiva
repressao de um contetdo e do retorno do reprimido, ndo de uma
suspensao da crenca na realidade desse contetido” (p.370, grifos de
Freud). Por isto, o inquietante na arte é diferente do inquietante na
vida real. O contetido da arte nao esta sujeito a prova da realidade.
Freud conclui: “O resultado, que soa paradoxal, é que na literatura
ndo é inquietante muita coisa que o seria se ocorresse na vida real, e
que nela existem, para obter efeitos inquietantes, muitas
possibilidades que nao se acham na vida” (p.371-372, grifos de Freud
em quase toda a frase).

O escritor tem a liberdade de coincidir ou se afastar da
realidade; tem, também, a liberdade de evocar ou inibir a sensagao
do inquietante. Em algumas vezes é capaz de abalar nossa crenga na
realidade, a ponto de enfraquecer a fronteira entre realidade
psiquica e realidade material.

Conclusao

No livro Freud como escritor, Patrick Mahony (1992, p. 114)
faz o seguinte comentario sobre O Inquietante: ele é um ensaio
“repleto de certezas e incertezas sobre certezas e incertezas” (grifo
do autor). O ensaio de Freud é, de fato, intrincado e cheio de
referéncias. O conto de Hoffmann também é complexo. Nao é dificil
considerar Hoffmann o duplo de Freud, tema tdo caro ao
psicanalista e um dos assuntos de O Inquietante

Esta relacdo entre os dois torna-se mais evidente porque o
ensaio de Freud se tornou referéncia sobre a literatura fantastica.
Para Ceserani (2006, p.13), a andlise do conto de Hoffmann,
empreendida por Freud, “é talvez o seu estudo mais agudo em
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termos de argumento literario, importante para a evolucao de suas
teorias, mas também para aquilo que diz sobre mecanismos
internos de uma obra narrativa de ficcao”. Anos depois da
publicagdo de O Inquietante, Tzvetan Todorov, em 1970, publicou
um livro, Introdugdo a Literatura Fantastica, que inaugurou uma
longa fortuna critica sobre o género. Quase ao final de seu livro,
Todorov (1992, p.169) faz a seguinte relacdo entre psicanalise e
literatura fantastica:

Vamos mais longe: a Psicanalise substituiu (e por isso mesmo
tornou inutil) a literatura fantéstica. Nao se tem necessidade hoje
de recorrer ao diabo para falar de um desejo sexual excessivo, nem
aos vampiros para designar a atracao exercida pelos cadaveres: a
Psicandlise, e a literatura que, direta ou indiretamente, nela se
inspira, tratam disto tudo em termos indisfarcados.

Ao analisar a hipotese de Todorov, Noemi Moritz Kon (2003,
p.206) lembra que a literatura fantéstica instaurou “um curto-
circuito no dualismo fantasia-realidade, ao afirmar paradoxalmente,
e a um s6 tempo, esses dois polos”. Antes, portanto, da introducao
por Freud “de um conceito inédito, a realidade psiquica, e de um
novo territério, o inconsciente”.

H4, além disto, o fato de Freud analisar uma categoria
estética, o inquietante. Ernani Chaves (2017, p.7) destaca a
importancia, para Freud, “do tema da criacdo estética e do efeito das
obras de arte sobre o espectador”. Para Chaves (p.11), Das
Unheimliche é importante, pois “passou a ser reconhecido como
sendo o Unico texto de Freud que escaparia ao determinismo da vida
sobre a obra”. E natural, entdo, que O Inquietante tenha uma
preocupacdo genuinamente estética. Schopenhauer também
ampliou o conjunto de categorias estéticas: além do belo, do feio e
do sublime, o filésofo incluiu o excitante e o repugnante. Outro
exemplo é Kant, que refletiu sobre o nojo [ekel], segundo a tradugao
de Rubens Rodrigues Torres Filho (1980, p.250).
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Hé razdes, portanto, dos especialistas contemporaneos, como o
historiador da arte e da filosofia Georges Didi-Huberman, voltarem-se
para O Inquietante. Ele o utiliza para analisar o impacto das imagens
sobre 0 espectador. A partir do ensaio de Freud, Didi-Huberman
(2010, p.231) chega a nogao de desorientagao do olhar, que “implica ao
mesmo tempo ser dilacerados pelo outro e ser dilacerados por nés
mesmos”. O Natanael de Hoffmann parece sofrer dessa desorientacao
do olhar, na qual a prépria Clara tantas vezes revelou. H4 mais coisas
ainda, segundo Didi-Huberman (p.231):

Em todo caso somos ameacados pela auséncia. Ora,
paradoxalmente, essa cisdo aberta em nds - cisdo aberta no que
vemos pelo que nos olha - comega a se manifestar quando a
desorientagdo nasce de um limite que se apaga ou vacila, por
exemplo entre a realidade material e a realidade psiquica (grifos
do autor).

Estes fil6sofos, assim como Freud, estao falando da recepgao
da obra de arte. Por isto, ndo ha como deixar de falar em psiquismo
(ou de realidade psiquica). André Green (1994, p.100-101) explica:

Em matéria de psiquismo, o investigador que se propde como
finalidade o estudo das estruturas subjetivas ndo pode excluir de
sua pesquisa suas proprias estruturas subjetivas. Mais ainda, estas
podem tornar-se alavanca muito eficaz de sua conduta. Por
conseguinte, a interpretacio é sempre arriscada. Pondo em
movimento suas proprias estruturas subjetivas, nao por solicitacao
deliberada, mas por efeito inevitavel, proveniente da prépria
natureza do objeto de pesquisa, ele proprio fica sujeito a efeitos de
resisténcia a seu proprio inconsciente, devido a sua implicagdo no
objeto de sua investigacio! Pois pode acontecer que as descobertas
resultantes afetem sua relacio com seu proprio inconsciente
(grifos do autor).

O ideal, afirma Green (p.101), é que isto nao acontega, mas é
o tributo pago pela transgressao de se estudar o “universo oculto do
artista”. E preciso reconhecer este risco e aceita-lo. Por isto o livro
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sobre a obra de Duchamp, citado na Introdugdo, ndo é sobre
Duchamp. E o ensaio O Inquietante ¢ mais sobre Freud do que sobre
o proprio conto de Hoffmann.

O livro sobre Leonardo da Vinci que Freud publicou em 1910
sempre foi alvo de muitas criticas. Listas de enganos foram
publicadas desde entdo, principalmente por historiadores da arte.
No entanto, o livro nunca deixou de ser admirado por causa de suas
falhas. Afinal, o livro trata do Leonardo de Freud.

Para Green (p.95), mesmo que a pagina em que Leonardo
relata sua lembranca infantil - interpretada por Freud - tivesse se
perdido, mas as pinturas e desenhos ainda fossem acessiveis, “a
cumplicidade entre a arte da alma de Leonardo e a ciéncia da alma
de Freud permaneceria inteira. Um e outro se encontrariam na
realidade psiquica”.

Freud mostrou em seu ensaio que é um escritor-leitor capaz
de embaralhar as duas experiéncias na elaboracio de suas teorias. E
dificil determinar qualquer fronteira entre o escritor e o leitor, entre
a realidade psiquica e a material, e, principalmente, entre ficgao e
vida real, quando o que deveria permanecer oculto, aparece. Os
fantasmas que habitavam o interior de Natanael também
demonstram a fragilidade destes limites.
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Capitulo VI

Vida passional:
a negatividade do prazer freudiano

Rosana Grushenka Nader da Rocha *

Introdugao

A nosso modo de ver, a incessante busca de Freud por
expressar em seu pensamento uma originalidade e ainda, o
movimento de rearranjo de sua metapsicologia — em espécie o
escrito de 1920 — o impelem, conscientemente ou nao, em dado
momento, a0 manuseio inverso das teorias clissicas acerca das
paixdes humanas. Esse é o caso, por exemplo, da nogao do prazer
freudiano, cuja denominacao, prazer, por si so, é causadora de certa
equivocidade, um engano na interpretacao, para o leitor que ndo se
dispuser a percorrer a sistematicidade interna do pensamento
freudiano, o seu movimento, sua peculiar constituicao que, nem
sempre é evidente.

Certamente que o engano no entendimento do termo nao é o
Unico, exclusivo, responsavel pelas dificuldades impostas diante do
texto freudiano de 1920 — texto esse que circunscreve em seu
interior a polémica nogao; pulsdao de morte — conceito gerador de
boas intrigas no campo da filosofia e também no territério3dos
praticantes da psicanélise em geral.

'Doutoranda do PPGF-PUCPR rosananaderdarocha@gmail.com
*Referimos ao Além do principio do prazer, (2010 [1920]).

3Falamos das instituicdes e escolas de diferentes vertentes dedicadas ao estudo da psicandlise em geral
e a formagao de psicanalistas.
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Por outro lado, nos parece que, recai sobre Freud o 6nus de
teorizar em sua psicandlise; a liberacdo de Eros e desentranhar do
prazer o estigma da desonra. Monzani abre essa via de entendimento
em um escrito no qual esclarece a presenca de uma expectativa que:
“O desejo — por séculos escamoteado e reprimido — poderia, enfim,
desabrochar e se realizar, na plenitude de sua esséncia. Seu Telos
finalmente se concretizava.” (2005, p.159. grifo do autor).

Nesse sentido, seria possivel dizermos que a acdo humana
orientada pela ansia da realizacdo do prazer efetivaria o projeto de
felicidade para a humanidade, considerando desse modo que o prazer
se descolava da marca da vergonha e da desonra. No entanto, ha aqui
uma suspeicao. Vejamos a questao estabelecida por Monzani:

E o prazer, por seu lado, deixava o estigma da culpabilidade e do
oprébrio a que fora sujeito por tanto tempo, obra de sucessivas
doutrinas que o execraram sistematicamente. Essa visdo, sedutora
e lirica — resiste ao exame dos textos? Eros é realmente um agente
liberador na teoria freudiana? A psicandlise veio mesmo
desentravar o desejo e permitir que ele se realize? O prazer pode
adquirir, por fim, seu estatuto de positividade e inocéncia? (2005,
p.159. grifo do autor)

Antes de tudo, acordamos com Monzani ao alertar para o fato
que, quando tratamos de interpretar Freud a tarefa é apenas de
aparéncia facil. No exemplo citado em que pesem os argumentos do
estatuto de positividade ou de negatividade do prazer, ele arrazoa
que é necessario elucidar a complexidade da montagem do aparelho
psiquico, seu modelo referente, seus principios de funcionamento
enfim, sua estrutura e finalidade.

Na regulacido do aparelho psiquico freudiano Monzani
identifica uma estratégia defensiva que visa a inexcitabilidade. Na
verdade, um recurso, particularmente freudiano que em nada
lembra a tendéncia a estabilidade contida na logica fechneriana,
pois, em Freud a extin¢do dos estimulos é a finalidade.
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E, justamente, nesse particular destino do aparelho psiquico
freudiano — inexcitabilidade correlata ao prazer—que vislumbramos
uma relativa originalidade, de certo modo, dessemelhante, as teorias
classicas sobre o prazer que o antecederam — especificamente a
narrativa platonica. E, por outro lado, embora se nutrindo do
pensamento de Fechner — principio da conservacio de energia —o uso
que faz desse postulado é apenas parcial.

Bem, para nosso melhor entendimento da exposicao de
motivos de Monzani (2005), e ainda, atentos ao espago que nos cabe
aqui, faremos primeiro uma breve revisitagao ao didlogo platonico
no Filebo, objetivando acolher o contraponto a Freud ofertado por
Monzani. Em segundo, seguiremos a orientacdo dada também por
nosso guia neste trabalho e verificaremos a montagem do aparelho
psiquico em Freud, especialmente, o uso da “Lei de Fechner”, por
sua tentativa de estabilizar o aparelho. Acreditamos com isso
ampliar os elementos que podem subsidiar um melhor
entendimento da ideia de uma negatividade do prazer em Freud,
interpretado por Monzani.

2 Revisitando Platao

De fato, a aproximacao como texto de Freud, de 1920, nos
mostra que a nocao de prazer esta vinculada a concepcdo do
aparelho psiquico que por ele vinha sendo elaborado e finalmente
estabelecido no referido texto, especificamente, articulado ao seu
modo de funcionamento — evita¢ao do desprazer.

Sobre isso é possivel adiantarmos que, a referéncia, o modelo
do aparelho psiquico freudiano é, desde os primérdios que
impulsionam a metapsicologia* o esquema do arco-reflexo, por ser

#Verificamos correspondéncia a Wilhelm Fliess com data de 13/02/1896, em meio a relatos da vida
privada Freud diz: tenho me ocupado continuamente com a psicologia — na verdade, com a
metapsicologia, na seqiiéncia cita um estudo de L'Intelligence (1970) autoria de Hippolyte Adolphe
Taine (1828-1893). Especialmente sobre esta citagdo de Freud verificar: Luiz Eduardo Prado de
Oliveira em Pluralismo na Psicanalise (2016), se¢do La naissance de la métapsychologie p.58-59.
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dessa forma sabemos desde entao que, a atividade sensério-motora,
em sua poténcia maxima atua imediatamente, ou no modo adiado,
como promovedora da inexcitabilidade, cujo grau almejado é zero.

Sendo assim, é viavel articular que o modelo de aparelho
psiquico estabelecido na metapsicologia, ao demonstrar a presenga
de uma economia, seu aspecto quantitativo, nos remete a um trago
distintivo de sua constituicao, a saber; uma dada producéo de efeito
derivada da recepgao das sensacoes e dos pensamentos, ou seja, 0
aspecto ou carater qualitativo do aparelho, indicando que ha
coexisténcia de qualidade e quantidade, um trabalho de relagao
mutua, para o qual concorre o vivido, enfim, trata-se do psiquico.
Monzani pontua claramente;

Esse aparelho estd estruturado, por assim dizer, para funcionar
automaticamente dessa maneira. Mas ele é um aparelho psiquico
e, como tal, ele ndo s6 funciona de determinada forma, como
vivencia essas operagdes elaboradas pelo aparelho. Pois bem, como
o0 aparelho psiquico vivencia esse funcionamento do aparelho? Ele
vivencia da seguinte forma: a descarga de excitacdo é sempre
sentida como algo prazeroso, assim como o represamento e o
aumento progressivo de excitagdo sdo sentidos como
desprazerosos.(2005, p.161.grifos do autor)

Por assim ser, aqui no escoamento é o vazio e, a sensagao é
prazenteira, a vivéncia do prazer que advém da perspectiva
freudiana, esta derivada da passagem distintiva, na mudanca de
estado: ocupado, cheio, repleto para o vago, o nada ou esvaziado.

Tomando como horizonte tal proposicado, — Monzani
interpreta a nocao de prazer. Na verdade, um exercicio de clareza,
uma transmissao dirigida ao leitor. Para realizar esse esclarecimento
invoca o exemplo platonico— teoria do prazer — cujo modelo de
funcionamento apresenta clara oposicao ao aparelho concebido,
circunscrito por Freud. Relembrando; anotamos acima que o signo
da finalidade psiquica em Freud, baseado no modelo replegao-vazio,
é o nada das sensacoes.
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Com o firme proposito de explicitar os critérios internos que
balizam o pensamento de Freud e dando continuidade a
interpretagao do prazer, professor Monzani (2005), ajunta aos seus
recursos didatico-metodolégicos, o didlogo que Platdo apresenta no
Filebo. A proposigao é destacar que; entre este, o Filebo e Além do
Principio do Prazer ha uma mudanga de porte.

Mas, vejamos o contexto da narrativa do Filebo. Nosso
proposito é compreender o contraponto, o modelo inverso oferecido
por Monzani, a possibilidade de uma positividade do prazer, um
encontro com a vitalidade.

Para tal exercicio vamos nos servir da traducédo do Filebo, de
Muniz (2012) edicdo bilingiie (grego-portugués), acrescentada de
comentarios e notas, do mesmo. Tomaremos desta producdo,
simplesmente aspectos inerentes a uma melhor compreensao do
comentario e interpretacdo, do professor Monzani acerca de Freud.

Segundo o historiador Muniz, o didlogo apresentado pelo
grego Platao (427 a.C.-347 a.C.) em seu Filebo, esta localizado entre
os altimos escritos, portanto um trabalho da maturidade, ou tardio
como refere o comentador, sendo provavel que tenha sido escrito
vinte anos antes de sua morte aproximadamente.

Néo apenas a data sofre de imprecisao, mas também o local
onde teria ocorrido a conversa, bem como, tudo indica que o escrito
¢ uma discussdao em andamento, na qual o leitor é langado. Muniz
sugere a aplicacdo de reticéncias [...] para uso no inicio e no final do
documento devido ao fato que a conversa nao esta finalizada ao
término do registro e ainda, nao hé precisao sobre o0 seu comego.

Os personagens da conversa dialética sdo trés; Socrates que
ndao carece de apresentagdo, Filebo — Philebos-“amante da
juventude” — tido por muitos como um personagem ficticio,
construido sob medida para defender um hedonismo extremado.
Filebo expressa sua palavra pouquissimas vezes durante a conversa
consta que passa boa parte do tempo descansando, é possivel
inferirmos uma ilustracdo do prazer no repouso. E, finalmente
Protarco, jovem e hedonista, “mostra-se bem mais flexivel que
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Filebo; defende com firmeza suas posi¢des, mas cede diante de
argumentos convincentes” (MUNIZ, 2012, p.22). Bem, estando
minimamente delimitado o contexto vejamos algumas cenas da
conversa platonica.

De fato, o prazer é o tema central do Filebo, em relagao a ele
é que comparecem os temas do pensamento e do conhecimento.
Muniz posiciona que: “O protagonismo é sem davida, o problema
do prazer e seu lugar na vida humana” (2012, p.11). E em torno
deles, prazer, pensamento e conhecimento que se dara uma
dramatica disputa cujo apogeu é o lugar de bem maior para todos
os seres vivos. A tese de Filebo — que no momento descansava —
proferida por Socrates e, imediatamente contestada é a seguinte:

S: Bem, Filebo afirma que, para todos os seres vivos, bom é o
agrado, o prazer, o deleite e 0 quanto for consoante com esse
género. Na nossa contestagdo, nao é isso, mas o pensamento, a
inteligéncia, a memoria e o que lhes for aparentado, como a
opiniao correta e o raciocinio verdadeiro, sio melhores e tém mais
valor que o prazer para tudo quanto for capaz de tomar parte
nessas €oisas; e essas sao, dentre todas as coisas, 0 que ha de mais
atil para tudo o que existe; que existira e que possa participar
delas. (11¢)

Dando seqiiéncia ao didlogo Protarco se mostra reticente e
alega;“sou forcado a aceitar, ja que o belo Filebo se cansou”(11c).
Socrates insiste e convoca os jovens a indicar “o estado e a disposicao
da alma capaz de fornecer a todos os homens uma vida feliz” (11d).

Vale ressaltar que os estudos de Platdo em torno do prazer
vivido, da experiéncia do prazer, embora seja central no Filebo é
uma linha de trabalho ja posta e que necessitava ser explicitada,
como o é, em sua natureza, ao modo de uma classificacao.
Entendemos na condicdo de um didlogo maior que visa estabelecer
a existéncia de uma taxionomia para o vivido do prazer.

Vejamos do que se trata nas palavras do proprio Monzani:
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Platdo, para os nossos propoésitos aqui, dividia os prazeres em
puros e impuros. Os primeiros sdo aqueles perfeitos no seu género
(como os da vista, da audi¢do, do odor), que sdo bons e benéficos
para o sujeito, e Platdo, no Filebo, os acolhe como partes
integrantes da vida feliz. J& os prazeres impuros sao aqueles que
estdo sujeitos ao excesso, a falta de limite, ao descontrole. Sao
aqueles obtidos por meio das satisfagbes gustativa ou sexual. Seu

7

modelo, como ja se disse, é alimentar, digestivo. FEles estao
baseados no modelo vazio-replecdo, mas, como se renovam
incessantemente, o sujeito que a eles se entrega, Platdao o compara
freqiientemente a essas pipas furadas, as quais incessantemente
colocamos um liquido que vai-se escoando.(2005, p.162. grifos do
autor.)

Ora, retroagindo um pouco mais sabemos desde o Banquete
que Platao é o interlocutor da falta, e apoiados na interpretacao de
Miranda podemos afirmar que; “s6 ha desejo quando
experienciamos a falta de algo e, inversamente, ndo héa desejo la
onde ndo ha nenhuma falta” (2007, p.156). O autor sustenta que o
tema do desejo é um dos pontos em torno do qual gira ndo s6 o
Banquete como vimos acima, acerca da interpretagao da libido, mas
ainda, outros didlogos platonicos e exemplifica justamente com o
Filebo. Vejamos a posicdo de Miranda: “No Filebo (35a-b) ele
(desejo-prazer) se insere no contexto das nogoes de vazio e replecao,
ou seja, do estado de quem experiéncia sede e vontade de beber”
(2007, p.156, nota 109. grifo nosso).

Porquanto, anotamos a expressiva diferenca entre os modelos
de Freud e Platdo, ou melhor, a relagio inversa entre ambos
conforme Monzani destaca; uma mudanca de porte: em Platao:
vazio-replecao e, em Freud: replecao-vazio.

3 Reenvio a estabilidade
Como dissemos anteriormente, a teoria freudiana acerca do

aparelho psiquico pressupde uma complexidade de operacdes
engendradas em principios reguladores e correspondentes a
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finalidades especificas. Também constatamos com Monzani que
pensar essa complexidade significa, antes de tudo, considerar a
fundamental abstracao na qual se insere a condicdo inercial das
tensoes; sendo estas forjadas em:

Algo um pouco aberrante em termos bioldgicos, mas que Freud
formula assim: o organismo o mais simples, o mais elementar, se
recebe uma determinada quantidade de estimulos ou excitagdo,
tende a descarregar imediatamente essa quantidade, evacué-la.
(2005, p.160)

Todavia, para nosso propdsito, convém relembrar que ja em
18953, Freud obstaculiza esse modo de desempenho do aparelho
psiquico admitindo neste uma fun¢do secundaria imposta pela
urgéncia da vida, a realidade — respiracao, fome e sexualidade —das
necessidades vitais, Ananke, demandando suportar e reservar uma
quantidade de excitacdes para as necessarias realizagoes do ciclo
vital. E, exatamente, essa funcio secundéria que reaparece em 1920
e Freud a denomina, — principio da constancia — do mesmo modo
que havia feito no Projeto.

Monzani oferece ao principio da constancia o seguinte
tratamento:

Principio da constancia. Todo o organismo tem, na verdade, duas
fontes de excitagdo: externa e interna. No caso das excitacbes
enddgenas (fome, por exemplo), o principio da inércia precisa ser
modificado, adaptado, por assim dizer, porque, para aplacar a
excitacdo, é preciso realizar uma acio, um ato especifico (comer,
por exemplo), que um organismo sem excitagdo alguma nao tem
condicdes de realizar. £ necessario, portanto, que ele mantenha
um nivel médio, constante de excitagdo no seu interior, o maior
possivel, para que seja possivel um desempenho eficiente do
aparelho. (2005, p.161)

SProjeto Para uma Psicologia Cientifica, escrito originalmente em 1.895 e apresentado ao publico em
1.950 na versao alema.
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A nossa percepgao quando tratamos com Freud é de que se
faz necessario rastrear, mesmo que minimamente, a ancoragem
epistemoldgica de sua construcao.

Sabemos que, acerca do principio da constancia, Gustav
Theodor Fechner (1801-1887), é um interlocutor teérico privilegiado
e estd entre os raros referentes freudianos citados, nomeados e
elogiados, por exemplo, em 1900, 1920 € 1925.

Fechner, nascido na Alemanha, foi médico, filésofo e professor
de fisica na Universidade de Leipzig. Apdés um periodo afastado da
universidade por problemas de satide quando retornou assumiu a
cadeira de filosofia. Em 1860, Fechner publicou Elementos da
psicofisica. No ano de 1873, — ano em que Freud ingressava na
faculdade de medicina— teorizou sobre o principio da estabilidade, ou
da conservagao de energia, cuja formulacdo devemos ao fisico Julius
Robert Mayer (1814-1878), principio este que na seqiiéncia seria
retomado por Hermann L. F. von Helmholtz (1821-1894).

Vale ressaltar, devido a importancia para a composicao da
metapsicologia freudiana que Helmholtz foi um dos membros do
famoso juramento fisicalista do qual também eram signatarios
Ernest W. von Briicke, orientador de estagios de Freud e Emil Du
Bois-Reymond, justamente, os mestres da fisiologia que apoiaram o
manifesto fisicalista, corroborado por Freud. Salientamos que o
postulado principal dos fisicalistas consistia em que toda
investigacdo acerca do organismo deveria estar consubstanciada por
explicagoes fisico-quimicas. As exigéncias e os ideais cientificos deste
grupo marcaram de modo indelével as especulagdes tedricas e
praticas freudianas.

Mais uma vez nos servimos do Projeto como ilustracao, pois
nao se limitando teoricamente ao modelo neurol6gico, nessa ocasiao
Freud apresentou enunciados de carater fisico-mecanico incluindo:
a referéncia as leis gerais do movimento (regulacdo inercial), as
nogdes de quantidade (mensuracao) e de partes materiais (sistema
neuronal).
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Nesse sentido, podemos pensar que de certo modo ¢ a ideia
de mensuracao, implicada nas no¢des de quantidade, ou melhor, o
aspecto econdmico dos fenomenos psiquicos, um provavel ponto de
confluéncia entre os cientistas do século XIX, e o modelo
metapsicologico de Freud.

A questdao que Fechner, por exemplo, se colocava segundo
Assoun era: “Como medir as sensacdes? Como introduzir, sob sua
forma matematizada a mais rigorosa, a medida no vivido
psiquico?”(1983, p.171).

Bem, para responder suas formulagdes Fechner equaciona
expressamente —S=k.logE— onde: S=sensacao, k=constante/Weber]|
e E=intensidade de estimulo fisico, melhor dizendo, correlaciona
estimulo fisico com a experiéncia psiquica. A relacdo entre magnitudes
fisica e mental, ou a existéncia de regularidade entre fenémenos
psicofisicos conferem a psicologia o ambicionado status de ciéncia
autonoma. Sobre isso, Assoun salienta que:

7

Este momento é saudado como o triunfo do quantitativismo:
enfim, ficava estabelecida uma relacdo constante e matematizada
entre um dado fisico e um fendmeno psiquico. Tornava-se entao
permitido passar, por um logaritmo, de um fenémeno fisico e um
fendmeno psiquico. Fechner vai ter uma forte influéncia nas
pretensdes ulteriores da psicologia cientifica.(1983, p.171).

Destacamos ainda que segundo Monzani e Carvalho (2015)
Fechner teve um aluno de nome Siegfried Lipner, amigo da
juventude de Freud e que ambos organizaram entre os anos de 1874
e 1875 um periédico de filosofia. E possivel que nesse espaco de
tempo tenham debatido sobre as concepg¢des do professor Fechner.

De acordo com Laplanche e Pontalis (1967)o conceito
fechneriano de tendéncia a estabilidade foi apresentado a Freud por
Josef Breuer e posteriormente articulado por ambos com as
explicacdes da sintomatologia histérica (1892-1895). Lembramos
que acima ilustramos com o exemplo do Projeto o uso que Freud faz
da tendéncia a conservagao de energia uma funcdo secundaria
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imposta pela necessidade da vida, a nosso ver um mecanismo
secundario e defensivo. Ainda com Laplanche e Pontalis podemos
ler o seguinte comentario:

Vemos assim que, apesar de um aparelho conceptual que pode
parecer comum, os modelos de Breuer e Freud sdo muito
diferentes. Breuer desenvolve o seu pensamento numa perspectiva
bioldgica a que nao falta verossimilhanga e que anuncia as ideias
modernas sobre a homeostase e os sistemas de auto-regulacdo. Em
contrapartida, a construgdo freudiana pode parecer aberrante do
ponto de vista das ciéncias da vida, na medida em que pretende
deduzir um organismo com as suas aptiddes vitais, as suas funces
adaptativas, as suas constantes energéticas, de um principio que é
a negacao de qualquer diferenca de nivel estavel. (1967, p.458.
grifo do autor.)

De outro modo, Monzani identifica uma estratégia defensiva no
aparelho que visa a inexcitabilidade, este nao deseja incomodar-se,
irritar-se. A condi¢do inercial— algo um pouco aberrante em termos
biolégicos — cumpre a condigao regressiva de funcionamento e, no
maximo zero de excitagdo o encontro é com o prazer, ou ainda, no
desfecho do modelo “replecdo-vazio” a vivéncia prazerosa se consolida
nao em serenidade, ataraxia, mas sim no nada. Na eloqiiente
interpretacdo de Monzani sobre o principio do prazer lemos:

Ele funciona tendo essencialmente uma orientacio ‘mortudria’,
pois, afinal, esse principio que regula o aparelho psiquico quer
expulsar, evacuar e, se possivel, reduzir a zero o estado de
excitagdo presente no aparelho. Ora, estar num estado de
inexcitabilidade total ndo é exatamente o equivalente da morte?
(2005, p.164. grifo do autor.)

Na verdade, em Monzani esta é uma anélise essencial, uma
interpretagio fundante na qual constata a necessidade de nos
liberarmos da ideia de um estatuto plenamente positivo do prazer,
no qual o vivido é felicidade. Leiamos os seguintes termos ainda com
Monzani: “A finalidade basicamente mortuaria desse esquema nao
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pode mais ser escondida em nome de uma pretensa, mas ausente,
positividade do prazer”. (1989, p.208-209). Nas palavras de Freud a
citacdo que faremos é uma das exposi¢des que faz da tese aqui
discutida, vejamos:

O principio do prazer, entdo, é uma tendéncia que se acha a servico
de uma fungdo, a qual cabe tornar o aparelho psiquico isento de
excitagdo, ouconservar o montante de excitagao dentro dele constante
ou o menor possivel. Ainda ndo podemos nos decidir por nenhuma
dessas concepcdes, mas notamos que a fungdo assim determinada
participaria do universal empenho de todos os viventes: retornar a
quietude do mundo inorgénico. (2010, p.236-237)

Bem, com tal conviccdo, estabelecida definitivamente em
1920, Freud expressa uma particular concepcao da vida passional,
uma negatividade acerca do vivido, especialmente do prazer. Como
lemos, acima, estd presente um exercicio da logica do
funcionamento e da genealogia do pensamento de Freud, ou como
alerta Monzani (2005) € preciso fazer jus ao radicalismo de Freud.

Consideracoes

Na construgdo da narrativa de Freud observamos a
permanéncia, de uma elasticidade de pensamento diante da
necessidade de circunscrever a teleologia do aparelho psiquico.
Sabemos que a citacdo acima esta a servico do estabelecimento da
pulsdo de morte e sua localizagdo nesta obra é bastante significativa,
pois Freud mesmo alega que sera mais agudo do que o fizera até entao.

Apesar disso, no corpo do texto, Freud (2010) repete a ideia
de uma funcdo reguladora que aponta para uma estabilidade do
psiquismo ou conservar o montante de excitacdo dentro dele
constante ou o menor possivel. E ainda, marca o mal entendido do
leitor dizendo-se indeciso e afirmando que néo é possivel decidir por
nenhuma dessas concepgdes. Mas nao sem nos causar certo
incomodo; ao retornar com a ideia de principio da constancia e
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radicalizar o estatuto do prazer na vida dos homens com o signo
regressivo. Examinemos as palavras do proprio Freud:

Todos nés aprendemos que o maior prazer ao nosso alcance, o ato
sexual, est4 relacionado a extingdo momentanea de uma elevada
excitacdo. Mas a ligacdo do impulso instintual seria uma fungao
preparatéria, que deve dispor a excitacdo para a sua definitiva
eliminagdo no prazer da descarga. (2010, p.237. grifo nosso.)

Vimos que a atividade erética em Freud esta a servico do
prazer € fato, com todas as coisas que este, o prazer, contém em si
enquanto mensageiro da inexcitabilidade, sendo esse, um acréscimo
no arcabougo teodrico sobre a finalidade da experiéncia do prazer.

Desse modo, sugerimos que, a luxtria admitida por Freud
enquanto exercicio da humanidade elimina a dor inerente ao
acumulo de excitagdo, mas, nao apenas isso, ao eliminar a dor
carrega consigo a projetada possibilidade de bem estar, eudaimonia,
em razao de que a finalidade aqui ndo diz respeito a positividade do
prazer, nem mesmo ao estado de serenidade, ataraxia, por ser
atividade ligada se constitui enquanto funcdo condescendente a
realizacao do prazer freudiano.

Com Monzani elucidamos o movimento constitutivo das
articulagdes de Freud. O aparelho psiquico ndo age com a finalidade
de produzir um estado positivo de bem-estar, mas sim no sentido de

atingir a inexcitabilidade, o grau zero de excitacdo, o nada. (2005,
p-165).

Enfim, compreender um modelo estabelecido por Freud, ndo
¢é exatamente uma tarefa simples, como adverte Monzani (2005).
Muitas vezes somos compelidos a recorrer a um esclarecimento,
rastrear o discurso, ja que, embora, a narrativa de Freud tenha, a
principio, carater explicativo — em parte, devido ao fato de
posicionar-se ao lado das ciéncias naturais — um nuUmero
significativo de vezes ndo encontramos citagdes ou mesmo
nomeagoes das referéncias que contribuam para o entendimento
das suas producoes e que sejam ofertadas diretamente pelo autor.
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A despeito de tudo convém ressaltar que; o uso vocabular
freudiano nao se dd de modo fortuito, afora algum deslize, as
escolhas dos termos indicam certo aporte genealdgico, uma
ancoragem intencional e, ainda, nas palavras de Assoun, “tem
notadamente por efeito revelar as afinidades secretas de Freud”
(1978, p 151).Outrossim, ndo simplesmente por afeicao pessoal, mas
também por apoio epistemologico.

Na verdade expusemos, sumariamente, a concepcao de prazer
do psicanalista, estabelecida em 1920, e a, conseqiiente,
interpretacao do professor Monzani em 2005 com isso, acreditamos
ter exercido uma aproximagao quanto ao entendimento que; o
prazer, por seu carater negativo é aquele que conduz, apresenta ao
homem a proximidade do vazio da morte.
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Capitulo VII

A nocao de sofrimento relacionado ao conceito de
Trieb: uma introduc¢ao a metafisica de
Schopenhauer e a metapsicologia de Freud

Suely Poitevin

Introdugao

O objetivo de nosso trabalho é proceder a analise filoséfica da
nocao de sofrimento tanto na metafisica imanente de Schopenhauer,
quanto na teoria metapsicoldgica da psicandlise de Freud, tendo
como ponto de convergéncia o conceito de Trieb (impulso)?
utilizado como articulador em ambas as teorias, ainda que talvez
tenha assumido maior relevancia tedrica apenas na metapsicologia
freudiana. Se, em Schopenhauer, todo sofrimento humano advém
da tentativa de satisfacio do querer ligado ao corpo como
“objetidade” (Objktitdt) da Vontade, na medida em que a
insatisfacdo predomina nessa relagdo de um “mero impeto cego”
com 0s objetos da experiéncia, ha que se pensar também o modo
como isso acontece. E a chave para isso, como na metapsicologia, é
o Trieb. Para ambos os autores, o sofrimento que resulta do

! Mestranda em Filosofia pela PUCPR, na linha de pesquisa Filosofia da Psicandlise; Graduada em
Psicologia pela Universidade Tuiuti do Parand, possui Especializagdo em Psicologia Psicanalise e
Filosofia pela Universidade Federal do Parana (UFPR) e atua como psicologa clinica.

2 A opcao pelo uso do termo alemao Trieb neste texto, e nao suas tradugdes usuais para o idioma
portugués (isto é, impulso, pulsdo e instinto), tem como objetivo preservar a terminologia original,
frente as diversas tradugdes que historicamente confundem o leitor, para nao corrermos excessivos
riscos de interpretacao por parte do leitor.
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deficitario regime de alimentacdo dos impulsos é positivo, enquanto
o0 prazer é meramente negativo.

Sendo assim, neste contexto de interlocugao entre a filosofia
de Schopenhauer e a psicanalise de Freud e com a expectativa de
ampliar uma compreensao tedrica especifica, analisaremos,
paralelamente, o estatuto da nocdo de sofrimento relacionado ao
conceito de Trieb sob as seguintes perspectivas, a saber: 1) a
importancia da nocdao de sofrimento relacionado ao conceito de
Trieb. 2) as exigéncias de satisfacao do Trieb, em relagao a realidade
percebida. 3) o funcionamento psiquico, Trieb e a nogao de
sofrimento 4) no mesmo sentido, a relacao do Trieb com a realidade
e o prazer.

As consideragdes que envolvem a nogao de sofrimento
mediante o conceito de Trieb, tanto na metapsicologia de Freud,
quanto na metafisica imanente de Schopenhauer, contribuem para
compreensao da condicdo humana frente ao excedente de
sofrimento que € inerente a precariedade de nossa existéncia como
seres nao apenas conscientes, mas também autoconscientes. Para
este filésofo, o sofrimento é o fundo de toda a vida.

Assim, a proposta deste texto é apresentar 0s pressupostos
tedricos que contribuem para a interlocugdo entre estes dois
autores, tanto em relagdo a possibilidade de compreender o conceito
de Trieb da psicandlise de Freud, especialmente em sua
Metapsicologia de 1915, quanto no contexto da Vontade inconsciente
que da o tom do pensamento fisiopsicolégico de Schopenhauer,
especialmente no contexto dos diversos complementos que escreveu
a sua obra magna, O Mundo como Vontade e Representa¢do,
publicada em 1818 com data de 1819. Tal como reconhecido por
Freud, a sua filosofia j4 apontava para a importancia da sexualidade
e a inconsciéncia da vida mental. E é nesse mesmo contexto da
renovagao da vida (e o sofrimento implicado nesse processo), da
sexualidade e da morte, bem como no do reconhecimento da
atividade psiquica inconsciente, que podemos falar de sofrimento na
clinica freudiana. Segundo Fonseca:



Suely Poitevin | 137

A individuagdo marcada pela sexualidade e pela morte
corresponde a um triplo sofrimento relacionado ao desejo: a)
Aquele que corresponde ao periodo em que o desejo permanece
insatisfeito; b) satisfeito o desejo, o sofrimento que resulta da
percepcao de uma nova falta e ¢) caso o individuo realize a sua
missao fundamental, a perpetuacao da espécie, nasce um novo ser,
que também serd envolvido nos ardis do querer, sofrendo e
fazendo sofrer (FONSECA, 2012, p. 44).

A citagdo acima é tirada de um contexto onde se faz perceber
uma distincdo fundamental entre os dois autores, a saber, a
importancia dada por Schopenhauer ao querer metafisico
relacionado ao querer da espécie, enquanto Freud “parece separar
dessas teses apenas 0 que permite pensar sobre as questoes clinicas
as quais estéd vinculado como psicanalista” (FONSECA, 2012, p. 45).
Do mesmo modo, procuraremos, ao avaliar os contextos das obras
de nossos dois autores, o psicanalista e o filésofo, levar em
consideragdo ndo apenas as semelhancas, mas também as
diferencas dadas nos objetivos e pressupostos de ambos.

1. A importancia da nocdo do sofrimento relacionado ao
conceito de Trieb

Para compreender a nocdo de sofrimento e sua relacdo
priméria com o conceito de Trieb na perspectiva metafisica da
filosofia de Arthur Schopenhauer (1788-1860) recortamos dos
Complementos a sua obra méaxima: O Mundo como Vontade e
Representacao, publicada em 1819, a concepcao de que o Mundo é
essencialmente Vontade e que todo sofrimento procede da Vontade
(SCHOPENHAUER, 2014, p. 21).

A nocado de Vontade, segundo o pensamento de
Schopenhauer, na condicdo prépria do ser humano e na sua relagao
com o significado do sofrimento, especialmente, vinculado ao
conceito de impulso (Trieb), é definida como um impulso cego, sem
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fundamento e finalidade. FEla é, em si mesma, uma unidade que se
objetiva na multiplicidade dos fendmenos do Mundo, o que implica
em seu auto discordia, isto é, na autofagia, na autodevoragao, posto
que ela estd inteira em cada um dos fendmenos. E uma na
pluralidade. Isso, segundo Flamarion C. Ramos, nos conduz
imediatamente a pensar sobre os abismos desse Mundo, pois “sd
podemos vislumbrar o lado obscuro da existéncia de modo turvado”
(SCHOPENHAUER, 2014, p. 13).

A Vontade em si mesma é incondicionada, atemporal,
insaciavel, sem fundamento racional. No Mundo fenoménico ela
aparece inteira em cada individuo e, com isso, também conflituosa,
cindida, deste modo garantindo a dor e o sofrimento no ambito da
individuagao. O auto dilaceramento da Vontade é a garantia de
sofrimento tanto para as espécies animais quanto para a
Humanidade. Nesta, h4 ainda um acréscimo de sofrimento dada a
nossa capacidade ampliada de recordar e de antecipar os males do
Mundo3.

Nesse sentido, a relacio da Vontade com o sofrimento para
Schopenhauer pode ter duas perspectivas distintas, ou seja: “uma
seria a afirmacdo da Vontade de viver e outra como um fator que
favorece a negacdo da Vontade” (BASSOLI, 2015, p. 353). Porém,
segundo Soria (2012, p. 76) existe um Gnico momento em que a
liberdade da Vontade (entendida como coisa em si) podera ter um
fundamento, ou seja, “quando ela apresentar-se no Mundo
fenoménico. A liberdade estaria, entdo, no ato individual da
Vontade, ou seja, diante da possiblidade de negar a si mesma,

3 Reproduzo a nota de Fonseca (2012, nota 384, p. 176.): “A figura do conflito aparece, em
Schopenhauer, em pelo menos dois niveis. O primeiro é a auto discérdia do querer, isto é, a divisao
interna da Vontade em multiplos impulsos, dos quais os impulsos fundamentais sio a conservacao
(pela nutricao e pelo impulso sexual, em que o individuo é um momento da espécie e o interesse
pessoal é a camuflagem do interesse coletivo) e o retorno ao inorganico (a vida do organismo como
adiamento da grande morte, mas repleta de pequenas mortes, como a reposicao celular). O segundo
conflito, derivado do primeiro, é o que se da entre a poténcia dos estimulos internos do organismo e a
causalidade do Mundo externo. De fato, como a Vontade est4 inteira em cada coisa, submetida a
multiplicidade que corresponde a individuagdo, o conflito de forgas, que é um confronto por
hegemonia, é o que constitui essencialmente a objetidade da Vontade”.
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fazendo uma supressao de seu proprio carater, no rompimento da
cadeia dos fenomenos da Vontade”.

Poderiamos, além disso, encontrar um fundamento da
Vontade na seguinte maxima: “toda vida é sofrimento®, ou seja, para
o filésofo, “ a vida é um “estado desafortunado”, um verdadeiro
pesadelo cuja esséncia é “um sofrimento multifacetado”, uma vez
que, o curso do Mundo ¢é inteiramente independente da nossa
Vontade” (FONSECA, 2012, p. 13).

Nesta perspectiva, em uma dimensido cdésmica, podemos
situar, a importancia do Trieb por meio de duas vias, sempre de
modo a conectar essas concepcdes tedricas ao problema do
sofrimento, objeto deste texto. (1) A primeira via considera o
impulso bésico da espécie como expressio de um principio
irracional do Mundo, e a (2) segunda via expde o Trieb como
expressao da Vontade que se expressa no organismo e se manifesta
a maneira de um psiquismo inconsciente ligado ao corpo, ao querer-
viver, e, de um ponto de vista consciente, ao desejo equivoco
(FONSECA, 2012, p. 22).

Sendo assim, se o organismo é esta imagem da Vontade, o
corpo ganha entdo uma dimensdo extraordinaria, na obra do
filésofo, pois é o ponto de convergéncia entre os Mundo como
Vontade e como Representacdo. Portanto, o Trieb pode ser
entendido, como um principio irracional que expressa a esséncia do
Mundo, como um querer que se caracteriza como algo que “pulsa na
vida de todos os corpos organicos e inorganicos do Mundo, sem
reflexdo, apresenta sua ansia por viver a qualquer custo”
(BARBOZA, 2007, p. 82). Enquanto o impulso, num sentido amplo,
é em si mesmo inconsciente, uma Vontade originariamente cega que
aparece na vida, no prazer de viver, e na vitalidade
(SCHOPENHAUER, 2014, p. 516). Ele surge para a autoconsciéncia
das pessoas como aprovacado, desaprovacao ou indiferenga por um
objeto determinado. A Vontade é o elemento essencial para
Schopenhauer, em contraposi¢cao a0 Mundo como representacao,
que se baseia no conhecimento intuitivo (nesse sentido temos uma
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situagdo paradoxal, pois tudo o que é material, é real, mas também
apenas objeto para um sujeito que conhece).

Da mesma forma, para compreender a nogao de sofrimento e
sua relagdao com conceito de Trieb na perspectiva metapsicolégica da
psicanalise de Freud concentramo-nos na primeira tépica, onde
encontramos o Trieb psiquico como representante de algo organico.
O termo Trieb é de uso corrente na lingua alema e tem um sentido
“polissémico”, e faz seu aparecimento nos textos freudianos nos
anos 1890. “E traduzido, como instinto, pulsao e, de um modo mais
raro, como impulso (FONSECA, 2016, p. 14).

Partimos entao do que o conceito Trieb (pulsdo, impulso) veio
significar para a psicandlise de Freud (1976a, p. 142), na primeira
topica apresentamos como:

Um conceito situado na fronteira entre o mental e o somatico e
ainda, o representante psiquico dos estimulos que se originam
dentro do organismo e alcancam a mente, como uma medida da
exigéncia feita a mente no sentido de trabalhar em consequéncia
de sua ligacdo com o corpo.

Seguindo o ponto de vista fisiopsicolégico, atribuimos
importancia, neste contexto, as caracteristicas do Trieb, por ser uma
“forca constante” que impele a atividade, tem uma meta (Ziel) que é
sempre de satisfagao, sua fonte (Quelle) é o proprio organismo e seu
objeto (Objekt) é variavel.

Para uma compreensao deste conceito de uma forma mais
ampla, optamos por citar Fonseca (2012) ao mencionar o Diciondrio
comentado do alemao de Freud, de Luiz Hanns, quando apresenta
quatro dimensdes entrelacadas que aparecem no contexto natural,
a partir do qual se destaca também, o aspecto fisiopsicolégico da
Humanidade e cada organismo particular. Em Schopenhauer, como
em Aristoteles, a psique é coisa do corpo. O corpo, em especial na
filosofia de Schopenhauer, ganha entdfo uma dimensao
extraordinéria, pois é o ponto de convergéncia entre os Mundos
como Vontade e como Representa¢do. Sendo, portanto, o corpo a
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condi¢ao do conhecimento da Vontade, assim como o que aparece
no fendmeno como corpo e como ac¢ao do fendmeno é em si mesmo
a Vontade (SCHOPENHAUER, 2014, p. 373).

Apontamos entdo, as quatro dimensdes citadas acima da
seguinte forma: 1) O Trieb manifesta-se na natureza em geral: "E
um principio geral do ser vivente”, “uma grande for¢a que impele”
tendo como “campo de investigacdo” a metafisica; 2) Paradigma
bioldgico: é uma forga “que se manifesta biologicamente”, colocando
em agao “os seres de cada espécie através da agao de estimulos ou
impulsos nervosos;” 3) Fisiologia: é representado por “estimulos e
sensagoes que se manifestam no corpo somatico do sujeito, como se
da biologia da espécie algo brotasse nele e o aguilhoasse; 4)
Psicologia inconsciente e consciente: Algo que “se manifesta para o
sujeito, fazendo-se representar ao nivel interno e intimo, como se
fosse sua Vontade ou imperativo pessoal (FONSECA, 2012, p. 57).

Vale destacar que em referéncia a estas dimensoes do Trieb,
segundo Luis Hanns, Fonseca menciona no mesmo lugar a flagrante
auséncia do inorganico nessa equagao, pelo que uma das dimensoes
presentes tanto em Schopenhauer quanto em Freud fica como que
obliterada no texto de Hanns. Mesmo que Hanns nao conhega a obra
de Schopenhauer, na qual o apoio e conflito dos diversos graus de
exposicado da Vontade no Mundo fenoménico é claramente
estabelecido, ha ainda o Freud de 1920. Em Além do principio de
prazer, o inorganico e o organico apresentam também um conflito
semelhante, que é ponto de origem da vida e dos organismos e
determina a posi¢cdo do TodesTrieb como uma espécie de "Trieb
originério, o que explica, para Freud, as tendéncias de repeticao, que
equivalem ao retorno da matéria viva ao estado inorganico
originério dentro de um circulo vital” (FONSECA, 2012, p. 57). Essas
tendéncias de retorno ao inorganico, além de apontarem também
para a entropia, ja que Freud é claramente um materialista e nao
um metafisico da Vontade, apresentam um aspecto ainda mais
acentuadamente entrdpico. Nao ha “Nunc Stans” (eterno presente)
em Freud, mas sim um tempo que escorre para o seu esgotamento
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ainda que dentro da circularidade existente entre TodesTrieb e
LebensTriebe.

Continuando, em certa medida, o pensamento de Freud
(1920) destacamos que a nogao de sofrimento esta regulada pela
quantidade de tensao desagradavel que se estabelece nos processos
mentais, assim como, automaticamente controlada pelo principio de
prazer (Lust). Esta tensao desagradavel seria o resultado de
qualquer situacdo colocada em movimento para aumentar a
quantidade de excitacdo presente na vida mental. Desta forma, o
sentimento pertencente ao desprazer estaria relacionado a um
aumento na quantidade de excitacdo e o prazer, a uma diminuigao
(FREUD, 1976b, p. 17-18).

Portanto, se, na primeira topica, Freud e sua primeira teoria
pulsional, relaciona prazer-desprazer, poderiamos entender o
desprazer como sofrimento psiquico, porém em O mal-estar na
civilizagao, o psicanalista, faz uso do termo sofrimento,
propriamente dito, destacando a importancia de administrar o mal-
estar gerado na vida em sociedade, onde a convivéncia faz parte da
propria sobrevivéncia humana. Neste contexto, destaca trés fontes
originarias do sofrimento humano (FREUD, 1974a, p. 93).

A primeira fonte de sofrimento seria 0 nosso proprio corpo
condenado a decadéncia e a dissolucdo, e que nem mesmo pode
dispensar a dor e a ansiedade como sinais de adverténcia, portanto
uma estrutura fragil, passageira e com limitada capacidade de
adaptacdo e realizacao.

A segunda fonte originaria do sofrimento humano surge do
Mundo externo, que pode voltar-se contra noés com forcas de
destruicdo esmagadoras e impiedosas, impondo regras que
procuram ajustar os relacionamentos muatuos dos seres humanos na
familia, no Estado e na sociedade.

Por fim, o sofrimento considerado o mais penoso do que
qualquer outro, advindos dos nossos relacionamentos com os outros
homens. Como assinala Freud (1974a, p. 196), todo sofrimento se
resume em sensacao, em sensibilidade; pois s6 existe na medida em
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que o percebemos, e s6 0 sentimos como consequéncia de certos
modos pelos quais nosso organismo estd regulado. Algumas
consideragdes sobre a nocdo de sofrimento psiquico na obra de
Freud apontam para os conceitos de satisfacdo mediante a supressao
de um acimulo de estimulos anteriores. Portanto, para o sujeito na
teoria da psicanalise, que esté localizado além da natureza, definido
como sujeito do desejo, desejo que esta além da satisfagao. Neste
sentido, 0 que resta ao vivente é aceitar a implacabilidade de um
mal-estar duplamente sofrido que se instala na civilizacdo. Isso é
facilmente observado quando aparece a dificuldade do sujeito em se
adaptar as contingéncias da vida, ou quando as regras morais nao
conseguem regrar as satisfacdes pulsionais do sujeito em questao.

2. As exigéncias de satisfacao do Trieb no contexto da realidade
percebida

Segundo o pensamento de Schopenhauer, todo querer nasce
de uma necessidade e a exigéncia de satisfacdo desta necessidade
proporciona uma supressao apenas parcial do sofrimento. Sendo
assim, nenhuma satisfaciao é permanente, ela é apenas o ponto de
partida para um novo desejo diante de uma nova necessidade, pois
uma vez satisfeita retorna em desejo renascido de mil formas e com
ele nova necessidade ocupa o seu lugar (permanecemos sempre na
Roda de Ixion).

Com a experiéncia de satisfagdo crescem as exigéncias,
embora a satisfacao Gltima de um desejo é, apenas aparente, nada
nos torna efetivamente contentes, pois, assim que um desejo é
satisfeito surge outro e assim consecutivamente. Pois esta satisfacao
nao pode de fato advir do objeto algum alcangado pelo querer.

Sendo assim, o desejo (0 que se pensa querer) e o querer
(metafisico) ndo tem limites, ndo tem meta, ndo tem finalidade ou
alvo tultimo e, por isso, estdao lancados ao infinito. Para o filosofo,
existem marcas que caracterizam o desejo (como um querer
consciente), no sentido que ele aponta uma tensao reinante no
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aparato psiquico que procura descarregar-se imperativamente.
Lembrando, que segundo sua filosofia é através da linguagem que o
desejo se desenrola infindavelmente no querer sempre mais.
Consequentemente, a recorréncia do sofrimento mediante a
impossibilidade de satisfacdo dos desejos aparece no seguinte trecho
do capitulo 38 de sua obra magna:

Em esséncia € indiferente se perseguimos ou somos perseguidos,
se tememos a desgraga ou almejamos o gozo: o cuidado pela
Vontade é sempre exigente, ndo importa em que figura, preenche
e move continuamente a consciéncia. Sem tranquilidade,
entretanto, nenhum bem-estar verdadeiro é possivel. O sujeito do
querer, consequentemente, estd sempre atado a roda de fxion que
nao cessa de girar, esta sempre enchendo os tonéis das Danaides,
é o eternamente sedento Tantalo (SCHOPENHAUER, 2005, p.
266).

Mas como perceber essa realidade que se encontra atras das
aparéncias, que existe fora do espago e do tempo? O Mundo com
suas caracteristicas e diversidades s6 existe para determinado
sujeito a partir do que ele consegue perceber, ou seja, 0 que existe é
somente aquilo que é percebido. Sendo assim, um objeto sé existe
em fungao de um outro, que por sua vez, também é relativo a um
outro e assim ao infinito. Sendo que, sujeito e objeto mantém uma
relagdo indissociavel. Assim, se o sujeito se tornar inexistente,
também o objeto se extinguirda (SCHOPENHAUER, 2014, p. 290).

Schopenhauer considera que o Mundo consiste no
representar, o que implica afirmar que o mesmo esta sob a
dependéncia do sujeito. A percepcao e experiéncia de cada ser
humano dentro do Mundo torna-se, de concreto, a totalidade para
tal sujeito. Segundo a filosofia de Schopenhauer, a realidade pode
ser percebida pelo acesso ao corpo, acesso que conduz a realidade
mais intima.

A Vontade em Schopenhauer tem de fato um objeto, mas este
objeto nunca é totalmente alcancado ou finalizado. A constituicao da
esséncia intima da Vontade anseia repor incessantemente os seus
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objetos de satisfacdo através de agdes que visam a obtencdo do
prazer ou a fuga da dor. Dai encontramos a insaciabilidade da
Vontade, no seu proprio querer.

Para que a realidade seja percebida, para que ocorra o
conhecimento do Mundo externo, Schopenhauer parte da
consciéncia. Parte da representacdo como “primeiro fato da
consciéncia“, cuja forma primeira fundamental, mais essencial, é a
divisdao em sujeito e objeto, a forma do objeto sendo o principio de
razao.

A consciéncia é divida em dois lados, uma parte é relacionada
a n6s mesmos (que é a Vontade), e parte é a consciéncia de outras
coisas. Assim a consciéncia é conhecimento do Mundo externo
através da intuicao, isto é, do discernimento de objetos. Parte-se de
uma forte excitacao da atividade intuitiva do cérebro, sem qualquer
excitacdo das inclinagdes ou afetos (SCHOPENHAUER, 2014, p.
325). O autor aponta para um antagonismo em relacdio a
consciéncia, para ele quanto mais conscientes estamos do objeto, tao
menos conscientes somos do sujeito. Por outro lado, quanto mais
este ocupa a consciéncia, mais fraca e menos perfeita é a nossa
intuicdo do Mundo exterior.

Por isso, toda a nossa consciéncia ndo é nada mais do que o
meio através do qual o objeto intuido aparece no Mundo como
representacdo. Desta forma, o estado de pura objetividade da
intuicao se torna aquele que pode nos fazer sentir positivamente
feliz ou trazer inquietacdo, na medida em que a Vontade, através da
mediacdo do intelecto, envolve a nossa consciéncia com desejos,
emocoes, paixdes e preocupacoes.

Por outro lado, Freud apresenta a finalidade (Ziel) do Trieb
como sendo sempre a de satisfagdo, que, por sua vez, s6 pode ser
obtida eliminando o estado de estimulacdo da fonte (Quelle). Sendo
assim, o desencadeamento de desprazer (ou, sofrimento psiquico)
seria devido a quantidade de pressao (Drang) e de forca que o Trieb
exerce, quando as exigéncias ndo sao possiveis de serem satisfeitas.
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Segundo Freud, as vicissitudes do Trieb passam pelo alvo que
¢ entendido por ele como sendo invariavelmente o de satisfacao;
porém, por decorréncia das dificuldades de se obter meios
adequados de satisfacdo, o caminho nao se da de forma direta e
imediata, mas passa pelo objeto (que é aquilo no qual e pelo qual o
Trieb procurara atingir o alvo). Este caminho encontra
impedimentos, e esta é a razdo pela qual Freud apresenta as
vicissitudes do Trieb como sendo ao mesmo tempo as variedades de
defesas contra a satisfacdo (FREUD, 19764, p. 147). Tendo em mente
a existéncia de forgas motoras que impedem que um Trieb seja
levado até o fim de forma nio modificada, mostra assim, uma
modalidade de defesa.

O objeto — Objekt - é a coisa em relagao a qual ou através da
qual o Trieb busca atingir sua finalidade. E o que ha de mais variavel
num Trieb e, originalmente, nao estd ligado a ele, s6 lhe sendo
destinado por ser peculiarmente adequado a tornar possivel a
satisfacdo. O objeto nao é necessariamente algo estranho: podera
igualmente ser uma parte do préprio corpo do individuo. Pode ser
modificado quantas vezes for necessario no decorrer das vicissitudes
que o instinto sofre durante sua existéncia, sendo que esse
deslocamento do Trieb desempenha papéis altamente importantes.
Pode acontecer que o mesmo objeto sirva para a satisfagao de varios
Trieb simultaneamente (FREUD, 19763, p. 143).

Segundo Freud, embora a meta final permaneca imutavel
para todo Trieb, sao muito diversos os caminhos que podem
conduzir a mesma meta final, bem como ocorre satisfacdo parcial,
ou, como é mais frequente, insatisfacdo. Nesse sentido, a relacdo do
Trieb com o desprazer é destacada por Fonseca, que menciona o
potencial desprazeroso do acimulo de estimulos sem a devida
descarga: “a partir do momento em que acumula energia, faz
pressao por se descarregar”; sendo que isso pode ou ndo acontecer.
Se tal nao acontece, exige o esfor¢o vital do psiquismo para tentar
corrigir a dificuldade, tendo como meta o prazer, ou seja, a remocao
dos estimulos psiquicos (FONSECA, 2012, p. 107). O autor
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acrescenta que Freud também considera o Trieb sob o ponto de vista
do prazer, pois pode “ocorrer uma estimulagdo leve (carga e
descarga numa sucessao rapida) em um 6rgao pode ser percebida
como agradavel, o que estd associado mais diretamente a
sexualidade infantil e as preliminares da relagao sexual.

Assim, h4 uma relagdo indelével entre Trieb e satisfagao ou
insatisfacdo. A satisfacdo é definida como uma reducao da tensao
provocada pela pressio (Drang). Em termos econdmicos, a
satisfacdo é obtida pela descarga de energia acumulada, regulada
pelo principio de constancia. Este é, porém, o objetivo geral ou
objetivo Gltimo do Trieb, em relacdo ao qual podemos distinguir
objetivos especificos. Ligados a Trieb especificos, assim como
podemos distinguir os objetivos intermediarios, dito aqueles que
possibilitam o atingimento do objetivo dltimo. A partir dos Trés
ensaios e da descoberta da sexualidade infantil com seus Trieb
parciais, a especificidade do objetivo pulsional passa a ser
dependente tanto da fonte quanto do objeto, sendo que este Gltimo,
“é 0 que ha de mais variavel na pulsao” (FREUD, 19764, p. 121).

Dada a importancia de que se reveste a nogao de objetivo ou
finalidade pulsional, ela é tratada com alguma distingao por Freud.
A finalidade de um Trieb de autoconservagao seria uma “ acao
especifica”, isto é, aquela que eliminaria a tensao ligada a um estado
de necessidade, o objetivo de uma pulsdo sexual seria menos
especifico por ser sustentado e orientado por fantasias, o que talvez
garanta mais sofrimentos, dada essa flutuagao.

Freud aponta dois representantes psiquicos de Trieb ja
mencionados anteriormente: a Vorstelleung (o “representante
ideativo”) e o Affekt (o afeto). Cada um desses representantes
pulsionais conhece destinos diferentes que obedecem a diferentes
mecanismos de transformacao. Freud aponta quatro destinos para
quais os Trieb sexuais convergem no processo de desenvolvimento
e no decorrer da vida, a seja: 1) Reversao ao seu oposto; 2) retorno
em direcdo ao proprio eu (si mesmo) do individuo; 3) Repressao; 4)
Sublimacgao (FREUD, 19764, p. 121).
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Freud considera, semelhantes, as vicissitudes das pulsoes
sexuais e dos afetos no que diz respeito a ambos carregarem uma
quantidade de energia pulsional, com a funcdo de descarga, no
aspecto somatico. Neste caso o mecanismo de transformacido do
afeto, caracteriza as seguintes questdes clinicas, ligadas ao
sofrimento: histeria de conversio, ideias obsessivas, neurose de
angustia e melancolia.

Freud embora reconheca a importancia da teoria do afeto
para a clinica psicanalitica principalmente para a teoria do recalque,
expressa certas dificuldades em aprofundar seus fundamentos neste
momento da sua teoria. Entre os afetos estudados a ansiedade,
angustia e o medo sdo, sem davida, o mais profundamente
investigado na sua investigacao clinica.

3. O funcionamento psiquico, Trieb e a no¢ao de sofrimento

Destacamos da filosofia de Schopenhauer algumas
consideragdes sobre a relagao entre o funcionamento psiquismo, o
Trieb e o sofrimento. Partimos da questao do intelecto relacionado
a visao pulsional. Sem a Vontade, o intelecto ndo iria encontrar
nenhum material e ocupac¢do, uma vez que tudo o que é cognoscivel
é apenas a objetivacdo da Vontade. O proprio organismo ¢é a
visibilidade, a objetividade da Vontade individual, sua imagem, tal
como ela se apresenta de maneira eficiente a si mesma naquele
mesmo cérebro. Esta imagem é condicionada pela forma de
conhecimento do cérebro, ou seja, espaco, tempo e causalidade. O
intelecto expde resultados imperfeitos e secundarios, caracterizando
assim a auto divergéncia da Vontade. A Vontade que se mostra como
auto divergente nao apenas entre individuos, mas também do ponto
de vista da economia interna do psiquismo individual, o que é fonte
de intmeros sofrimentos, pois o nosso intelecto reconhece alvos
desejaveis, os oferece a Vontade, mas nao sabe de fato o que esta
quer em geral (SCHOPENHAUER, 2014, p. 20).
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A Vontade também se apresenta numa relacdo conflituosa
consigo mesma, uma verdadeira discérdia, crava os dentes na
propria carne e em toda parte digere a si um desenfreado processo
de autofagia. O Mundo no intimo é ela mesma e nada mais. “O
Mundo externo € o seu espelho, e reflete sua irracionalidade na luta
generalizada de todos contra todos, 0 homem é o lobo do homem”
(SCHOPENHAUER, 1976, p. 307).

Portanto, segundo a filosofia de Schopenhauer a objetivacao
da Vontade tem importancia inspiradora para a visao inconsciente.
A prova disso, esclarece Fonseca (2014), sobre a importancia em
destacar alguns outros aspectos relevantes, principalmente o
esforgo do filésofo em mostrar a Vontade, exposta no organismo,
como sendo um organismo biopsiquico. Sendo assim, a mente esta
enraizada no corpo, tendo como pano de fundo desse processo a
noc¢ao metafisica de uma Vontade inconsciente, em relacdo & qual o
intelecto é uma forca meramente superficial.

Segundo Fonseca, a contemplacdo das tendéncias afirmativas
no entanto, expde com clareza a auto discordia da Vontade no plano
fenoménico, e isto é de uma importancia extraordindria, pois
esclarece a posicao da destructividade no cerne da vida, o conflito
intimo entre a tendéncias psiquicas divergentes que fazem a “Roda
de fxion” girar de acordo com os motivos que se apresentam como
iscas da efetividade frente ao psiquismo conectado a Vontade
individual. Nesse sentido, o filésofo, concebe o funcionamento
psiquismo consciente e a atividade intelectual como instrumentos
dessa Vontade, o que reflete a caracteristica desejante do organismo
como um todo, o que se repete por analogia em todo o ambito
fenoménico (SCHOPENHAUER , 2014, p. 57). No capitulo XIX do
Tomo II a relacdo entre Vontade e consciéncia aparece do ponto de
vista da relacdo secundaria e subordinada da segunda em relacéo a
primeira, identificada a totalidade do organismo.

A segunda consideragdo, que podemos destacar, no que se
refere a forma como o psiquismo se apresenta a Vontade seria por
meio de duas vias: a via do corpo (organismo) a via da agao da
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Vontade. O corpo é justamente o que surpreende a Vontade agindo
como um tripé cego. Disso se entende que o conceito de realidade
depende inteiramente de uma determinada posi¢do psiquica
inconsciente frente a efetividade (fazer efeito do sujeito que
conhece). O corpo é, pois, objeto imediato na medida em que é um
mero conjunto de sensacdes dos sentidos que advém da agao dos
outros corpos sobre si. Cada ato de Vontade corresponde a um
movimento corporal. Segundo Séria (2012, p. 64):

O conhecimento do corpo se caracteriza por um duplo aspecto, ou
seja, é dado mediatamente como representacgao, ou imediatamente
(isto é, sem a mediagdo do entendimento) como Vontade. No que
concerne ao primeiro aspecto, o corpo é um objeto como outro
qualquer, subordinado ao principio de razdo. Seus atos e
movimentos sdo tomados como modificagdes que ocorrem em
qualquer objeto do sentido externo, isto é, como efeito que se liga
a uma causa.

O corpo assim entendido, estd submetido as formas da
representac¢do. Por conseguinte, Séria (2012, p. 64):

Ao lado do exercicio do entendimento no conhecimento do
fendmeno (que o condiciona &s formas da representagio), o corpo
pode ser conhecido como objeto imediato, sem a interposigao das
formas do entendimento, identificando-se assim com a Vontade,
isto é, com a esséncia intima que fundamenta a existéncia do
conhecimento do corpo. Pois a esséncia dos fendmenos somente
pode ser conhecida nos atos corporais.

Com efeito, parece que essa inestancavel e sempre renovada
insaciabilidade da Vontade se manifesta ndao somente na matéria em
geral, mas em cada fendmeno especifico ou em todas as objetivagoes
da natureza e do Mundo.

Dai pode-se compreender porque a Vontade, tal como
Schopenhauer a concebe, pode ser intuida, mas jamais conhecida
pelo fio l6gico do raciocinio ou dos conceitos abstratos da reflexdo.
Enquanto coisa em si, ela é insondavel e, portanto, resistente ao
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principio de razao, de sorte que, ao objetivar-se no ser humano
através do seu proprio corpo, ela pode ser conhecida
imediatamente, diretamente, intuitivamente, mas, ao objetivar nos
fend6menos externos a ele, ela ndo se da sendo de maneira mediata,
ou seja representada (ALMEIDA, 2007, p. 75).

As partes do corpo como um todo sdo diretamente sentidas
percebidas apenas no cérebro por meio dos sentidos
(SCHOPENHAUER, 2014, p. 30). Vontade e corpo ndo sao duas
realidades separadas, ou seja, uma mesma realidade em duas faces.
Todo ato volitivo, todo querer manifesta-se no corpo, de tal forma
que o volitivo e acdo do corpo sao uma sb e mesma coisa. A Vontade,
portanto, como esséncia do Mundo, da qual o corpo é o seu
fendmeno, constitui o intimo do ser, de todo ser e ndo somente do
ser vivo. O corpo é, pois, objeto imediato na medida em que é um
mero conjunto de sensacgdes dos sentidos que advém da agao dos
outros corpos sobre si (SORIA 2012, p. 64).

Como pensar na psicanalise de Freud, o funcionamento
psiquico e a nogao de sofrimento? Para a teoria de Freud o aparelho
psiquico estd estruturado para exercer a funcdo de descarga das
excitagdes, sua finalidade ou sua meta é a de manter o aparelho num
nivel minimo de excitacdo, ou mesmo, num grau zero de excitacio.
Por outro lado, este aparelho estd estruturado para funcionar
automaticamente da seguinte maneira, mencionada anteriormente:
A descarga de excitagdo é sempre sentida como algo prazeroso,
assim como o represamento e 0 aumento progressivo de excitacao
sao sentidos como desprazerosos. Assim, desprazer pode ser
definido como a vivéncia do represamento e do aumento da
excitacdo e o prazer é a vivéncia que acompanha a descarga da
excitagao.

Nesse sentido, nao ha davidas, para Freud, que os Trieb,
percebidos na autoconsciéncia através de sentimentos de prazer e
desprazer, cumprem um papel determinante no contexto do
aparelho psiquico. Pois, enquanto uma parte se torna responsavel
por abastecer de energia o desenvolvimento psiquico, a outra parte
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dos Trieb sao afastados da possibilidade de obter satisfacao, devido
especialmente ao processo de recalcamento ou repressio. Em
Fonseca (2012, p. 114), existe uma interessante descricdo dos
processos de recalque que inicia com uma reflexdo sobre a forma
como a libido circula. Para Fonseca, comentando Freud:

[...] alibido proveniente do organismo se pde a disposi¢éo do Eu,
quando entdo pode ter dois  destinos: (a) ou o préprio eu, quando
entdo seria chamada de libido narcisica, ou (b) dirigida ao Mundo
exterior, quando entdo seria chamada de libido objetal. Esta é
descrita como um fluxo continuo de energia do eu para o objeto,
do objeto para o eu. O eu é o destino original dessa libido e por isso
permanece sempre latente por trds das emanacoes destinadas ao
Mundo exterior e seus objetos”.

Assim, o0 eu é descrito nos Trés ensaios para uma teoria sexual e
em Além do principio de prazer como o grande reservatdrio da
libido (das grofe Reservoir der Libido), do qual partem as
correntes de investimento nos objetos e a o qual retornam. Do
ponto de vista do objeto, essa libido pode se concentrar, fixar,
abandonar, ou se deslocar, dirigindo a partir dessas posi¢des a vida
sexual do individuo.

O eu é ele proprio uma estrutura resultante da enunciacdo do isso
como s6 perigos e possiblidades da experiéncia e, por estar voltado
par a o exterior, tende a formar uma representacio de si
compativel com o Mundo. Por isso tende a incorporar os Trieb
valorizados socialmente e negar a forca dos impulsos que
representam ameacas de punicdo (por isso um prazer pode ser
sentido como desprazer (FONSECA, 2012, p. 114).

Segundo Fonseca, no mesmo lugar, os SexualTrieb, que “de
um ponto de vista normativo garantem a reproducao, sdo sentidos
como especialmente perigosos, ja que sao muito dificeis de domar”.
Frente & ameaca de perigo representado pelo SexualTrieb proibido,
“o0 aparelho psiquico adapta os mecanismos usados para enfrentar
as ameagas externas, mas sem a mesma eficacia”. Como nao é
possivel fugir do perigo interno como se faz com o perigo externo, o
“eu precisara ser capaz de bloquear as representacoes ligadas aos
Trieb ameagadores, antes que essas atinjam o estado de
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consciéncia”. O eu automaticamente consegue evitar o perigo
interno, isto é, o recalca, mas nao o elimina de fato “e nem deixa de
sofrer as consequéncias do processo de recalcamento”.

Conforme o autor, o represamento dos Trieb sentidos como
desagradaveis e dominados através do mecanismo do recalque gera
“uma pressao (Drang) excessiva sobre o aparelho psiquico, que
demanda grande esforco e energia para ser mantido, gerando mal-
estar (Unbehagen) derivado de um medo que antecipa o perigo”,
sem que “o objeto do medo (Angst) se apresente com clareza a
consciéncia avaliadora”. Segundo Fonseca (2012, p. 115), a tendéncia
pulsional ao acamulo de estimulos gera tensdo e necessidade de
descarga. Assim, a descarga se associa a nogao de satisfacdo:
“quando Freud aborda o prazer se trata desse prazer de descarga e
alivio apds um excesso desagradavel de estimulacao anterior. Trata-
se portanto, de algo mais aparentado a satisfagio (Befriedigung)”
(FONSECA, 2012, p. 107).

4. A relacao do Trieb com a realidade e o prazer

Em nossa quarta parte apresentamos a relacao da realidade e
do prazer com a nocdo de sofrimento segundo uma perspectiva
schopenhaueriana. Com o objetivo de compreender a questdo de
como opera o principio de realidade nessa relagao levantamos
algumas pontuagdes, a saber:

O que nos faz atribuir realidade ao Mundo é o uso da
representaczo. E apenas como representacio que as acoes do sujeito
podem ser percebidas como atos de Vontade, ainda que dessa
Vontade conhecamos apenas os atos imediatos e nao o querer como
tendéncia geral. O Mundo como representacao é o fenomeno,
superficialidade do ser, Mundo das ilusdes, estando sob a
dependéncia do sujeito. A visao schopenhaueriana contra a ilusao do
nosso nada, contra esta mentira impossivel, eleva-se em nds a
consciéncia imediata que nos revela que todos esses Mundos
existem apenas na nossa representacdo; eles sdo apenas
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modificagoes do sujeito eterno do puro conhecimento; sdo apenas
aquilo que sentimos em nds, desde que esquecemos a
individualidade; em resumo, é em nés que reside o que constitui o
suporte necessario e indispenséavel de todos os Mundos e de todos
0s tempos.

Nesta direcdo, segundo a filosofia de Schopenhauer, o Mundo
como representagao é o Mundo conhecido desde o ponto de vista da
razdao, ou seja, o que conhecemos do Mundo é apenas o que se
apresenta a consciéncia em forma de fendmeno através das
categorias de tempo, espaco, e causalidade e ndo o que existe como
coisa em si. No entanto, como a Vontade se apresenta ao senso
intimo como um afirmar, negar ou ser indiferente a algo, aparece a
consciéncia a figura do sofrimento, na medida em que os objetos de
satisfacdo sdo insuficientes ou ndo se sustentam. Ocorre também,
segundo o filosofo, uma relagao entre o grau de consciéncia e o
sofrimento. Nesse caso, ocupamos 0 mais alto posto na hierarquia
do sofrimento, pois somos 0s mais conscientes, ja que possuimos
representagdes secundarias, conceitos e através deles adquirimos
clarividéncia em relacdo ao futuro e uma memoria mais sélida que
a dos simples animais.

No entanto, se por um lado, a vida em todos os graus de sua
objetivacdo, se apresenta como um problema, uma tarefa a ser
cumprida e, em geral, portanto, como uma luta constante contra a
necessidade (SCHOPENHAUER, 2014, p. 290), por outro lado, o ser
humano, como expressao fenoménica melhor acabada dessa
Vontade césmica, definido como sujeito do querer, apresenta uma
continua insatisfacao, que lhe é consciente, causando entao maior
sofrimento. Desta forma, segundo o filésofo, o Mundo como
representacao, é conhecido desde o ponto de vista da razao, ou seja,
0 que conhecemos do Mundo é apenas o que se apresenta a
consciéncia em forma de fenOmeno através das categorias de tempo,
espaco e causalidade.

Quando Schopenhauer se refere a nogao de “prazer”, se refere
a satisfacio do querer metafisico, por um lado, e aos desejos
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conscientes, por outro, na medida em que os desejos sao muito mais
impedidos do que realizados e de que o préprio prazer é apenas
negativo e momentaneo, pus se trata apenas da remocdo de um
estimulo, como em Freud. Isto quer dizer que ha supressao de um
sofrimento anterior e que de novo retornara, de uma forma ou de
outra, como é o exemplo da sexualidade. Lembrando, novamente,
da Roda de Ixion.

Sendo assim, Schopenhauer mostra que ha dois principios
que compoe e protegem o Mundo e sua ordem: o principio de
individuacado e o de razao suficiente. Schopenhauer entende
principio de individuagao como o espago e o tempo, que individuam,
multiplicam e fazem suceder os fen6menos; principio de razao ou
de causalidade compreende o fato de todo fenémeno aparecer no
espago-temporal como explicavel, com o efeito de certas causas que
dido a razdo de ser de um fenémeno, de ele se manifestar de um
modo e ndo de outro.

Continuando a compreensaio do pensamento de
Schopenhauer sobre a representagdao como Mundo para um sujeito
que conhece, Fonseca (2012) explica que, o principio de razdo em
geral é derivado e subordinado a forma basica e mais universal de
representacao, que esta ligada a individuagao. Do ponto de vista
formal isso exprime a exclusiva divisao de nossa consciéncia
intelectual - Erkennendes Bewuftsein - em sujeito e objeto
(FONSECA, 2012, p. 144). Entretanto, para o pensamento de
Schopenhauer, ser objeto para um sujeito e ser representacao sao
expressdes equivalentes para o fil6sofo. Consequentemente, a
racionalidade é regulada por condi¢oes anteriores de sensibilidade,
receptividade e entendimento.

Por conseguinte, segundo Fonseca (2012, p. 144) a nocao de
representacdo é considerada o ponto inaugural da filosofia de
Schopenhauer. A sentenca: “o Mundo é minha representagdao” — Die
Welt ist meine Vorstellung -, aparece tratada por ele como uma
verdade vélida em referéncia a “cada ser que vive e conhece”,
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embora apenas na humanidade surja como reflexao e consciéncia
abstrata (FONSECA, 2012, p. 143).

Para Schopenhauer, tudo o que o Mundo inclui ou pode
incluir é inevitavelmente dependente do sujeito, ndo existindo senao
para o sujeito. Logo, na sua filosofia, 0 Mundo é representacao. Quer
dizer que, entao, ndo existe uma realidade exterior absoluta e que,
para existir o conhecimento do Mundo, é preciso existir o sujeito,
assim como, para aceitacdo do Mundo como representacdo, é
preciso entender que o Mundo adentra o ser humano por meio de
seus sentidos, e, posteriormente, é representado, interpretado pelo
sujeito que o reconhece (ASDURIAN, 2010, p. 82).

Segundo Schopenhauer, o sujeito esta fora da jurisdigao do
principio de razao, sendo entdo uno, indiviso, ao contrario do objeto,
que € pluralizado nas formas desse principio. Logo, os conceitos de
sujeito e objeto sao opostos e complementares. Limitam-se de modo
reciproco, pois basta pensarmos em um deles para, imediatamente,
referirmos o outro, de modo a elucida-los (FONSECA, 2016, p. 35).
Desta forma, o Mundo tal qual é conhecido nao tem realidade
independente da intuicdo, sendo “existéncia” e “percepcao” dois
termos equivalentes. Desse modo, a realidade se apresenta pelo que
é possivel ao sujeito representar (FONSECA, 2016, p. 34).

Assim, o0 que existe, existe para o sujeito “o universo inteiro é
apenas objeto em relacito a um sujeito, como “intuicao” -
Anschauung -, ou, em outras palavras, existe apenas “como pura
representacao” (FONSECA 2012, p. 143).

Com relagao ao prazer, a vida, entdao, de certa forma, se
apresenta como “um problema, uma tarefa a ser cumprida e em
geral, portanto, como uma luta constante contra a necessidade”
(SCHOPENHAUER, 2014, p. 513). Para Schopenhauer, a necessidade
cumpre um papel importante para empurrar a vida para frente e
obter satisfagio mesmo que momentanea” (SCHOPENHAUER,
2014, p. 512). “Sé aparentemente as pessoas sao atraidas pela frente,
narealidade, elas sdo empurradas por tras. Nao é a vida que as atrai,
mas sim a necessidade que as empurra adiante” (SCHOPENHAUER,
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2014, p. 517). Qual é o objetivo final que caracteriza a “Vontade de
viver” para a Schopenhauer? Sustentar individuos efémeros e
atormentados por um curto espago de tempo; no caso mais feliz com
caréncia suportavel e comparativa auséncia de dor, ainda que isso
resulte em tédio.

Com esta evidente falta de propor¢do entre o esforco e a
recompensa, a Vontade de viver, tomada objetivamente, aprece-
nos a partir deste ponto de vista, como uma ilusdo pela qual todos
os seres vivos atuam com o esfor¢o méximo da sua forca por algo
que nao tem valor (SCHOPENHAUER, 2014, p. 514).

Logo, qual seria a recompensa para todo o esforco de viver?
Para Schopenhauer, a gratificagdo também é apenas momentanea
diante das necessidades e esforcos. Porém se percebermos a
inadequagao do que é assim buscado e atingido, somos levados a
concluir que a vida “é um negocio cujo retorno € insuficiente para
cobrir os seus custos” (SCHOPENHAUER, 2014, p. 511).

Freud situa, a passagem do prazer para a realidade, como um
principio que marca a diferenca entre a satisfacio obtida e a
esperada. O desapontamento relativo a satisfacdo esperada leva ao
abandono da tentativa de se satisfazer por meio da alucinacao e
induz a busca dos objetos no Mundo externo. Essa diferenca
experimentada como um desprazer faz com que a descarga motora
que, no principio de prazer, serve como meio de aliviar o aparelho
psiquico do excesso de estimulos produzido pelas exigéncias das
necessidades internas, passe a ser empregada na alteracdo da
realidade, isto é, seja transformada em acdo.

Vale lembrar, que segundo Freud, o principio de realidade nao
implica a supressdao do principio do prazer, mas, ao contrario, sua
protecio. E o que permite ao sujeito continuar sonhando, pois, um
prazer momentaneo e incerto acerca de suas consequéncias so é
abandonado para assegurar que mais tarde, por novas vias, se
obtenha um prazer garantido. Nesse sentido, os objetos do Mundo
externo serao abordados segundo as leis do principio de prazer, ou
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seja, de forma que se possa continuar a evitar o real, causa de
sofrimento.

Devemos considerar aqui a dificuldade de adaptacdo do
aparelho psiquico ao principio de realidade, fonte do sofrimento
psiquico. Pois, segundo as observacoes de Freud toda neurose “tem
como propdsito arrancar o paciente da vida real, aliend-lo da
realidade” (FREUD, 1974b, p. 277), o que é feito mediante véus
lancados sobre aquilo que pode potencialmente produzir desprazer.

Em Freud o principio de prazer regula o equilibrio interno do
aparelho psiquico, mas ndo pode ter uma finalidade adaptativa, ja que
nao dispde de um sistema percepcao-consciéncia, e, portanto, nao é de
fato capaz de distinguir o objeto real do objeto alucinado. Um aparelho
constituido dessa forma conduz necessariamente ao engodo e,
naturalmente, ao sofrimento derivado de seu choque com o Mundo
efetivo. Faz-se necessario, por isso, um principio de corregdo que
confira ao aparelho uma eficiéncia minima necesséria. Esta é a fungao
do principio de realidade (GARCIA-ROZA, 1997, p. 96).

Conforme Freud, os processos mentais primarios tém como
proposito dominante a regulacdo do prazer, evitando qualquer
evento que possa despertar desprazer. Sendo assim, no texto
Formulagoes sobre os dois principios do funcionamento mental. O
autor ja se defrontava com a tarefa de investigar o desenvolvimento
da relagao dos neurdticos e da humanidade em geral com a realidade
e, de certa forma, trazer a significacao psicolégica do mundo externo
e real para a estrutura de suas teorias levando em conta suas
consequéncias psiquicas (FREUD, 1974, p. 278). Dessa forma, o
conhecimento do mundo externo é mediado por representacoes, das
quais as mais concretas e originarias tém como unico objetivo lutar
contra o desprazer psiquico que aparece para o sujeito como um
obstaculo na obtencdo de um prazer identificado com um estado
ideal de quietude ou inércia (FONSECA, 2016, p. 117).

Se pensarmos em uma situagao primitiva na qual o estado de
repouso psiquico (o sono) foi originalmente perturbado pelas
exigéncias determinantes das necessidades internas, tudo que havia
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sido desejado foi simplesmente apresentado de maneira
alucinatoria, tal como ainda acontece com os pensamentos oniricos
a cada noite. Assim, o estado de sono é capaz de restabelecer a ordem
da vida mental, tal como era antes do reconhecimento da realidade,
porque um dos pré-requisitos do sono é uma rejeicao deliberada da
realidade evidenciada pelo desejo de dormir (FREUD, 1974b, p. 278).
Porém, Freud observa que o repouso, ao ser perturbado pelas
necessidades internas, ndao ¢ restabelecido pela satisfacdo
alucinatéria do processo primario, tornando-se necessaria a
introdugdo da representacdo da realidade para que o individuo
possa discernir nela os meios eficazes de aplacar a excitacao. Como
escreve Schopenhauer, nao se vive de comida sonhada.

Assim sendo, para Freud, foi apenas a auséncia da satisfagao
esperada, ou seja, o desapontamento experimentado, que levou ao
abandono desta tentativa de satisfacdo por meio da alucinacdo. Em
vez disso, o aparelho psiquico teve de decidir formar uma concepcao
das circunstancias reais no Mundo externo e empenhar-se por
efetuar nelas uma alteracdo real, o que leva por um lado ao
sofrimento, mas também o combate. Este é o ponto de suma
importancia, pois evidencia a tensao que leva ao estabelecimento do
principio de realidade, exigido para a adaptacdo a existéncia.
Segundo Freud, “o que se apresentava na mente nao era mais o
agradavel, mas o real, mesmo que acontecesse ser desagradavel”
(FREUD, 1974b, p. 279). Freud destaca, ainda, numa nota de rodapé,
a importancia de saber se um sistema que vive de acordo com o
principio de prazer deve possuir dispositivos que o capacitem a
afastar-se dos estimulos da realidade.

De tudo o que foi dito anteriormente, resulta a compreensao
da dificuldade de conciliar psiquicamente o prazer e a realidade, e,
mediante o Trieb, e, especialmente, de sua caracteristica incansavel,
depreende-se outro nivel de dificuldade, a sua insaciabilidade. Todo
impulso provoca desprazer, pois, a partir do momento em que
acumula energia, faz pressao por se descarregar, e é isso que o
esforgo vital do psiquismo tenta corrigir, tendo como meta o prazer.
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Todo o processo de desenvolvimento psiquico resulta em uma
tentativa de dominar o desprazer e evitar o sofrimento. O prazer
advém do sucesso dessa empreitada, o desprazer do seu fracasso.

Por fim, para Fonseca, a relagao do impulso com o desprazer
“é uma coisa primaria e torna-se o foco da explicagdo dos atos
humanos que buscam remover o estimulo”. Isso se deve “a
caracteristica comum aos impulsos de arrancar o individuo da
posicdo passiva, levando-o a agir para restaurar um suposto
equilibrio, que, no fundo, é apenas uma meta ideal, e s6 pode ser
atingida com a morte da consciéncia”. Sendo assim, Freud
“estabelece entre o impulso e o prazer uma relacio meramente
indireta ou subordinada, que deve passar primeiro pela situagdo de
desprazer” (FONSECA, 2012, p. 107).

Conclusao

As consideragoes sobre a nogao de sofrimento psiquico na
obra de Freud apontam para os conceitos de satisfacaio mediante a
supressaio de um acimulo de estimulos anteriores e para as
dificuldades de se fazer isso mediante a realidade efetiva e também
mediante o funcionamento interno do aparelho psiquico baseado no
principio de prazer. Neste ponto, podemos dizer também, intervém
a concepcao schopenhaueriana de sofrimento como algo positivo e
do prazer (ligado a satisfagao), como algo negativo. Sendo assim,
consideram-se que em ambas as teorias a questio da
impossibilidade de uma satisfacaio homogénea duradoura é patente,
0 que sempre nos remete, em certa medida, novamente ao conceito
de sofrimento. Desta forma, ele entende que a satisfagdo e o
sofrimento sao sempre momentaneos. Porém, destaca o sofrimento
como algo “positivo”, pois refreia a atividade egoista inerente a
proépria vida.

Quando Schopenhauer se refere ao “prazer”, se refere aos
desejos, na medida em que os desejos sao muito mais impedidos do
que realizados e de que o préprio prazer é apenas negativo e
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momentaneo. Portanto Schopenhauer reconhece que o prazer
proporciona alivio para o sofrimento e que a sua sensacao é sempre
meramente fugaz. Pois segundo o autor: “tudo na vida estd em
tensdo permanente e com movimento forcado no curso do Mundo,
fazendo aparecer um interminavel conflito, com extremo desgaste
de todos os aspectos corporais e mentais” (SCHOPENHAUER, 2014,
p. 517).

Conclui-se que para ambos autores toda vida se passa entre
um impulso, um esfor¢o, sempre renovado e com varias tentativas
de amenizar os impetos com solugdes que se mostram em geral
insuficientes. Poderemos dizer, que para os dois autores,
Schopenhauer e Freud, a vida ¢ um movimento constante em busca
de objetos de satisfacdo, é o nascer e o perecer incessantemente
sendo renovado. Nesse sentido somos eternos, pois sendo Vontade
e desejo, a esséncia da vida, eles sdo sempre uma sucessao infinita,
um eterno ciclo renovavel.
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Reflexdes sobre o desamparo na cultura
contemporanea a partir da no¢ao de simulacro
de simulacao de Jean Baudrillard

Matheus de Freitas Brandio *
Angela Maria Pires Caniato >

“Vivemos hoje uma dessas épocas de crise das antigas ordens
de representagao e dos saberes, e, mais profundamente, de uma
grande complexidade em relacio as formas de produgao da
subjetividade” (PARENTE, 1993, p. 14). A afirmacdo anterior
circunscreve a orientacdo geral que conduziu esse trabalho. Diante
as transformacgoes nas formas de producdo material, da producao
de representagoes e saberes, notamos também transformacgoes na
producdo de subjetividades. A evolugdo das maquinas, da
informatica, da tecnologia de comunicagdo, permite atualmente a
criacdo e recriacdo de objetos até entdo inimaginaveis. Embora
tenham sido abertas inimeras possibilidades de desenvolvimento,
solucdo de problemas etc., essas mudangas também nos colocam
diante de novas questdes: éticas e epistemoldgicas e tantas outras
(PARENTE, 1993; QUEAU, 1993).

As reflexdes contidas aqui, encontraram, portanto, inspiracao
justamente nas transformagdes das relagdes entre as pessoas e o
mundo provocadas pelo desenvolvimento tecnolégico, em especial
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as tecnologias de comunicagao. Tais transformacoes tem permitido
a substituicao da presenca real/concreta de individuos e objetos por
uma mediagdo feita, majoritariamente, a partir de simulacros de
simulacdo (BAUDRILLARD, 1991). Recorremos, por um lado, as
ideias de Jean Baudrillard, sobretudo seu conceito de simulacro de
simulagao, em especial, sua relagdo com a nogao de ressurreicao
artificial da realidade e expressoes desse fendmeno tais como as
imagens-sintese (QUEAU, 1993; PARENTE, 1993) as tecnoimagens
(FLUSSER, 2002; MARCONDES FILHO, 2006). Por outro lado,
recorremos a psicandlise para compreender a apreensao e
representacao da realidade feita pelos individuos, sobretudo, o papel
do “eu” (ego), apresentado por Freud em o “O ego e o id”, de 1923,
como uma instancia constituida a partir da cultura e responsavel
pelas interagdes entre o inconsciente e mundo dos objetos.

Uma incursao pela teoria do simulacro em Baudrillard

Jean Baudrillard constréi em sua obra uma teoria sobre a
sociedade ocidental a partir de uma associagao considerada original:
associa a ordem do valor a ordem da significacao. Isto é, ele parte de
uma relacdo entre aquilo que organiza as formas de atribuir valor
aos objetos (ordem do valor), por exemplo: valor afetivo, valor
monetério, etc. - as formas de atribuir significado aos objetos,
representa-los (ordem de significagdo) (MELO, 1988). A autora
complementa essa ideia fazendo uma alusaio a maxima de
Baudrillard: “O simulacro é o segundo batismo das coisas” (...) 0
primeiro é a representacao” (p. 14).

Essas ordens, valor/significacdo, se associam numa espiral de
simulacros cujos movimentos acompanham as diferentes épocas da
cultura no mundo ocidental, mais especificamente o Renascimento,
a Idade Moderna até final do século XX (MELO, 1988). Seria possivel
apontar trés etapas do desenvolvimento do simulacro em

3 Grifos contidos no original
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Baudrillard: a primeira é representada pela lei natural do valor,
simulacro naturalista, cuja correspondéncia histérica seria do
Renascimento a Revolucdo Industrial; a segunda, o simulacro
produtivo, seria regida pela lei mercantil do wvalor, cuja
correspondéncia historica seria o periodo da Revolugao Industrial,
sua expansao e hegemonia; e a terceira, o simulacro de simulagao,
esta tipica da contemporaneidade, em que as expressdes do
capitalismo se encontram em sua forma mais avangada. O periodo
anterior ao Renascimento é apresentado por Baudrillard como
precedente ao simulacro uma vez que as relagdes estariam pautadas
num pacto de dadiva e obrigacdo, de forma que os objetos nao
poderiam se autonomizar. A reversibilidade simbolica seria
intrinseca a relagao, como um “pacto transferencial”.

O Renascimento rompe esse pacto a partir da progressiva
disseminagdo do ideario burgués, marcado, sobretudo, pela
competicao e prestigio social, pela substitui¢io do modelo feudal
pelo modelo capitalista. Alimentados pela crenga na racionalidade
como superacao do tradicionalismo dogmatico do feudalismo, a
burguesia renascentista representava seus modelos a partir de
simulacros agora teatralizados no cenario urbano. Isso equivale a
dizer que os simulacros saem do campo simbolico e penetram na
materialidade da vida das cidades. Eles serviam como referenciais
de prestigio social.

Embora a expansdo do idedrio burgués tenha ocorrido de
formas diferentes na Europa, dadas as diferentes histérias e
patrimoénios culturais, a expressao da acumulagao de bens e riquezas
eram representadas, sobretudo, na arquitetura das cidades. Esses
projetos arquitetonicos expressavam o ideario burgués, ostentando
o acumulo de capital por um lado e, por outro lado, produzindo e
reproduzindo sua prépria cultura no cenério urbano expressa pela
arquitetura (HARVEY, 2009). Nesse sentido, a cidade-Estado de
Florenca como a grande utopia urbana do Renascimento. A cidade é
projetada por uma nogdo de perspectiva: um sujeito-observador a
partir de um ponto privilegiado - um edificio de planta central,
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como referente, a uma distribuicdo estelar, com dimensées radiais
decorrentes do prédio central - um grande observatoério simbdlico.
Perfeita articulacdo entre proporcao e escala, resultando num efeito
pictdrico da ocupagdo do espago urbano. A natureza evocada como
referente - lei natural do valor, portanto, simulacro naturalista - e
arquitetura como meio de expressdo desse modelo por analogia
(BAUDRILLARD, 1972). Vale destacar que as edificagoes ligadas as
novas unidades politicas substitutas do antigo regime feudal passam
a identificar o FEstado-Nagdo também no espago urbano
(THOMPSON, 2008). O aparato militar também ¢ distribuido como
forma estratégica de expressiao do poderio armado. Organizagao
esta que, a0 mesmo tempo, funcionaria como protecdo a uma
eventual invasio, mas também permite a utilizagio do poder
armado contra sua prépria populacio (MARTIN-BARO, 1989). O
simulacro naturalista como estratégia de opressao e controle.

O Renascimento confunde o falso e o verdadeiro, abre as
portas para o individualismo e para o Estado Moderno (MELO,
1988). Uma cultura que trabalha com o simulacro naturalista,
trabalha com uma confusio entre o falso e o verdadeiro, em outras
palavras, trabalha com a ideologia, ou pelo menos aponta para uma
sustentacdo do liberalismo burgués e o consequente individualismo
a partir da ideologia capitalista.

A analogia entre o ser humano e a natureza durante o
Renascimento leva, portanto, a defini¢do de simulacro naturalista,
primeira ordem do simulacro (BAUDRILLARD, 1972). Este mantém
uma relacdo de nostalgia com o signo anterior, periodo que precede
o simulacro, quando o signo representava uma extensao da
natureza, em conformidade com ela. Nesse sentido, o simulacro
naturalista estabelece uma oposicao ou, pelo menos, uma analogia
que pretende superar a natureza pela racionalidade, uma metafora
da natureza que se fixa na contrafacdo, o simulacro naturalista é
uma representacao falsa.

A segunda ordem do simulacro, o simulacro produtivista, se
da a partir de desdobramentos da ordem anterior. Isto é, a natureza
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passaria a uma condicao de esséncia dominada pela racionalidade.
Justamente pelo desenvolvimento da técnica e da ciéncia, a natureza
passa a condicdo de fonte de forcas e ndao mais fonte de leis. Os
objetos sdo produzidos a partir de um ponto zero, nao ha mais a
contrafacao anterior. A producdo segue uma técnica sustentada por
um método respaldado pela ciéncia.

A dimensdao de simulacro aparece a medida em que as
representacoes que regem as relacdes entre os humanos e a cultura
parecem funcionar como um espelho da produgéo. Os seres humanos
sao fruto de um mundo pretensamente objetivo: “Nao se trata mais de
‘ser’ si mesmo, trata-se de produzir-se a si mesmo”, (BAUDRILLARD,
1973 citado por MELO, 1988, p.55). Estabelece-se uma cumplicidade
com o modo de produgdo, ou seja, os homens se produzem como se
produzem as mercadorias. Nesse sentido, nota-se um esvaziamento
simbdlico das relagdes entre os individuos e entre os individuos e a
cultura, uma vez que essas relagbes sao orientadas por modelos
técnico- cientificos (BAUDRILLARD, 1972). Tanto os seres humanos
quanto as coisas estdao esvaziados de sentido ou, pelo menos, s
encontram sentido no modo de produgdo. O grande gerador de
simulacros é o sistema de producdo. Esvaziados de sentidos, os objetos
se abrem ao consumo. O simulacro passa de um sistema de produgao
para um sistema de reproducao.

As formas de expressao dos simulacros que se apresentam até
aqui ainda permitem, contudo, que eles sejam reconhecidos pelos
individuos. Ao mesmo tempo em que oprimem, os simulacros
naturalista e produtivista evidenciam a confusio entre
falso/verdadeiro e a submissdao dos individuos ao processo
produtivo. A nogao de cumplicidade com o sistema de produgao
indica que os proprios seres humanos produzem o sistema e de tal
forma podem também subverté-lo, desvelar suas idiossincrasias e
recuperar o controle do processo produtivo (ADORNO &
HORKHEIMER, 1985). Ou seja, ainda existem rastros deixados pelos
simulacros que permitem identifica-los. A terceira ordem do
simulacro, o simulacro de simulagdo, parece apagar seus rastros,
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tornando severamente mais complicado o seu reconhecimento,
como indicaremos a seguir.

A sociedade de consumo (BAUDRILLARD, 1995), seria o berco
da terceira ordem dos simulacros - simulacros de simulacdo -, ou
seja, € nela que eles se desenvolvem. O autor sustenta que o capital
¢ portador de uma logica interna, independente de estruturas
determinantes. A sua dominagao nao se da mais pelas contradigoes
entre forca produtiva e relacdes de producgao, auséncia e presenga,
ser e aparéncia, mas na ressureicao artificial da reversibilidade
simbolica gerada pela producao indiscriminada de signos.

Baudrillard toma a Segunda Guerra Mundial o momento em
que a economia politica passa do modo de producao para o modo de
simulagao (MELO, 1988). O autor propde o Holocausto com um
evento televisivo sob o qual recaiu uma sistematica politica e
pedagogia para dar sentido ao ocorrido. Fra uma tentativa de filtrar
o ocorrido diante da ameaga de que saisse do esquecimento e sua
irracionalidade invadisse o imaginario (BAUDRILLARD, 1991). Ou
seja, o que foi transmitido pela TV nao foi uma mera apresentagao
do fato, mas uma reprodugdo, uma reconfiguracao de signos
orientados econdmico-politicamente, que pretendia uma atribuigao
de sentido especifica ao ocorrido. Além disso, o que aparece na TV
se propde o real “assim ocorreu”, o que oblitera uma inversao: a
reconfiguracdo aparece como original, enquanto o original se
perdeu para nunca mais se ter a ele acesso.

Nos estagios mais evoluidos do capitalismo, tanto os objetos
quanto os individuos sdao controlados por algo além das
necessidades de sobrevivéncia: pela necessidade de trocas
simboélicas que, por sua vez, sdo substituidas pelo préprio fluxo de
signos (BAUDRILLARD, 1995).

Nesse sentido, o simulacro de simulagdo opde-se a
representagao:

Esta [a representacdo] parte do principio de equivaléncia do signo
e do real (mesmo que esta equivaléncia seja utdpica, é um axioma
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fundamental). A simulagdo parte, ao contrario da utopia, do
principio de equivaléncia, parte da negacao radical do signo como
valor, parte do signo como reversao e aniquilamento de toda a
referéncia. Enquanto que a representagdo tenta absorver a
simulacio interpretando-a como falsa, a simulagdo envolve todo o
proprio  edificio da  representacio como  simulacro
(BAUDRILLARD, 1991, p. 13).

Sob essa posicao, sustenta-se a ideia de que o real, enquanto
mundo dos objetos, parece condenado a nunca se refazer a ndo ser
pela ressurreicao artificial a partir dos préprios simulacros do real
agora simulados (BAUDRILLARD, 1991). O autor parece ser ainda mais
enfatico em “Telemorfose”, ao citar como exemplos os genocidios de
Auschwitz e de Hiroshima para definir o que chama de “crime
perfeito” (BAUDRILLARD, 2004, p. 58). Segundo ele, a humanidade
no século XX viu toda sorte de genocidios, mas o verdadeiro crime
perfeito — aquele que apaga seus rastros, nao deixa um trago de sangue
- seria a ressureicao desses eventos nas telas que opera e a0 mesmo
tempo apaga a propria operacao de teatralizacdo espetacular
esvaziando a violéncia de forma a torna-la banalizada, domesticada,
mas sobretudo por escamotear a nocao de que desse assassinato
somos todos vitimas e assassinos ao mesmo tempo. A indiferenciacao
entre a vida ontoldgica e a tela é incrementada.

O signo contemporaneo, portanto, ¢ simulacro total e pleno
(MELO, 1988). Nesse sentido, a simulacdo adquire caracteristicas
especificas, dentre as quais se destacam um descompromisso com o
proprio real a que pretende substituir, bem como com a verdade.
Embora possa parecer paradoxal ou contraditério, o argumento
acima caminha seguindo as proposigoes:

Nesta passagem a um espago cuja curvatura ja nao é a do real, nem
a da verdade, a era da simulacéo inicia-se, pois, com a liquidagao
de todos os referenciais - pior: com a ressurreicao artificial nos
sistemas de signos, material mais ductil que o sentido, na medida
em que se oferece a todos os sistemas de equivaléncia, a todas as
oposicoes bindrias, a toda a 4lgebra combinatéria. Ja nao se trata
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de imitacido, nem de dobragem, nem mesmo de parédia. Trata-se
de uma substituicdo no real dos signos do real, isto é, de uma
operacdo de dissuasao de todo o processo real pelo seu duplo
operatorio (...) O real nunca mais tera oportunidade de se produzir
- tal é a fungdo vital do modelo num sistema de morte, ou antes da
ressurreicdo antecipada que nao deixara qualquer hip6tese ao
préprio acontecimento de morte. Hiper-real, doravante ao abrigo
do imaginario, ndo deixando lugar sendo a recorréncia orbital dos
modelos de geragdo simulada das diferengas (BAUDRILLARD,

1991, . 9).

Tal é a destruicao do real pela sua fragmentacao em operagoes
nucleares, hiper-real, propde o autor. Seria a geracao de modelos de
um real sem origem, nem realidade (BAUDRILLARD, 1991).

Notamos aqui um choque entre a racionalidade técnica dos
objetos e irracionalidade das necessidades (MELO, 1988). A partir dai
nasce uma proposta nao de responder as incoeréncias decorrentes
desse choque, mas manter um sistema de producao de objetos que
supra as sucessivas necessidades (BAUDRILLARD, 1995).

Néao sdo poucos os acontecimentos na histéria recente da
humanidade em que a logica dos simulacros de simulagdao parece
ganhar expressdo ou, pelo menos, a leitura/analise de Baudrillard
oferece acuidade na compreensao desses acontecimentos.
Destacaremos nesse trabalho o papel das imagens-sintese, as
tecnoimgens.

As imagens-sintese

Uma imagem-sintese (QUEAU, 1993), nio é simplesmente a
imagem de algo, a captacao de sua superficie luminosa em aparatos
fotossensiveis como a fotografia e o cinema classicos dependentes do
filme, da pelicula, do negativo e, nesse sentido, copia estatica. Flas:

“Encarnam-se abstratamente, poderiamos dizer, em modelos
matematicos e em programas informaticos. Apenas num segundo
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momento, e de modo sempre incompleto, elas podem apresentar-
(p- 90).

se também sob forma de “imagens””

Ela, portanto, é antes linguagem do que imagem, ela é antes
legivel do que visivel (QUEAU, 1993). Contudo, a imagem-sintese
nado mais esta relacionada com a metéafora, mas justamente com o
modelo: “Ja o modelo reformula de modo novamente inteligivel um
contetido abstrato. Pode-se experimentar um modelo, seja testando
sua coeréncia interna, seja confrontando-o ao contexto real” (p. 93).
Trata-se justamente do conceito de simulacdo como apontado por
Baudrillard (1991), como afirma Quéau (1993):

“Eis exatamente o que caracteriza a simulagdo” (p. 93). Um modelo
matematico, um programa informatico, uma reconfiguracio
linguistica em ultima andlise estrutura as sinteses numéricas que
dao origem as imagens sinteses: “A contribuicdo da imagem
sintese é de dar-nos uma versao sensivel, em parte ‘equivalente’ ao
modelo que a engendra” (p. 93).

A imagem aparece como ferramenta, linguagem em seu papel
instrumental, um modelo midiatizado de producdo/destruicao de
realidade.

A primeira Guerra do Golfo foi tomada com objeto de analise
(SANTOS, 1993; BAUDRILLARD, 1993) sobretudo o papel das
imagens transmitidas pela televisdo durante esse evento. Entende-
se a imagem usada como arma:

Como se sabe, a tecnologia pode ser uma ferramenta, uma arma
ou um instrumento. Isto é: a poténcia da tecnologia pode ser
vetorizada para a construgdo, destrui¢do ou percepgido do mundo.
E o que se viu agora, na Guerra do Golfo, foi a consagragdo da
tecnologia como arma (SANTOS, 1993, p. 157).

Pergunta-se entdao: Como isso foi possivel? Tomada como a
primeira guerra eletronica e também a primeira guerra com data
marcada, como afirma o autor, o0 mundo assistiu: “imdveis mas ao
mesmo tempo mobilizados” diante do video:
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(...) o que surge na tela é uma guerra limpa, “cirdrgica”, clean, hi-tech.
Uma guerra que na realidade ndo foi tao fantasticamente cientifica
assim: o proprio exército aliado reconhece que 70% das 88 mil
toneladas de explosivos despejadas ndo atingiram seus alvos; por
outro lado s6 70% dos bombardeios foram efetuados com “bombas
limpas”, a laser, que a televisao tanto incensava (p. 159).

As imagens transmitidas mundialmente pela televisao é que se
transformaram em realidade. A TV Pentagono transmitia as imagens.
O que o autor destaca é que a nao-cobertura da guerra se tornou a
maior cobertura registrada na histéria até entao (SANTOS, 1993).

O saldo desse mecanismo parece ter encontrado atualizacdo
na politica de Seguranga Nacional norte-americana apés o 11 de
setembro de 2001 (CHOMSKY, 2004). Nos discursos do presidente
americano estava presente a ideia de que todos os paises que
abrigam terroristas sao inimigos dos EUA. O discurso de George W.
Bush ¢é categorico: “Declarar guerra ao terrorismo ¢ também
declarar guerra a qualquer Estado que dé abrigo a terroristas. Pois
um Estado que abriga terroristas em seu territorio, ¢ ele proprio,
um Estado terrorista e como tal deve ser tratado” (CHOMSKY, 2004,
p. 08). Vale lembrar que os terroristas envolvidos no atentado ao
Word Trade Center vivam nos Estados Unidos (CHOMSKY, 2004).
Trata-se de legitimar o imagindrio e sustentar sobre ele o que de fato
pode ser considerado genocidio:

A “estratégia imperial” de setembro de 2002 também autorizava os
Estados Unidos a langarem uma “guerra preventiva”. De prevengao
e, nao, de preempgao, pois, a partir dai, trata-se de legitimar a
destruicao de uma ameaca que ainda ndo se materializou, que pode
ser imaginaria, ou mesmo inventada. Portanto, a guerra preventiva
corresponde perfeitamente ao “crime supremo” do tribunal de
Nuremberg (CHOMSKY, 2004, p. 8).

Temos, nessa sucessao ininterrupta de signos ligada aos
eventos a partir de 11 de setembro de 2001, uma constru¢ao de uma
realidade e atribuigao de sentido que parecem funcionar justamente
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como o simulacro de simulacdo proposto por Baudrillard. A
possibilidade da criagdo de uma ambientagdo, com linguagem
propria, cujos referenciais do real parecem condenados a morte ou,
pelo menos, restritos a sua ressurreicdo artificial - hiper-real. O
simulacro de simulagdo, nesse caso, cria uma “realidade” cujo
compromisso com o concreto, com o fato, é nulo ou, pelo menos,
inacessivel, e tal “realidade” passa a habitar o imaginario dos
individuos que a tomam como tal - real (BAUDRILLARD, 1991).

Atualmente, o papel dos “memes” e das “fake news”,
disseminados nas redes sociais, talvez representem a presenca desse
mecanismo de reproducao artificial da realidade (DUNKER, 2017).
Ao tomarmos o altimo pleito eleitoral brasileiro, a presenca desse
elementos se deu de forma marcante, por exemplo, despertando
inimeros debates sobre ética e papel da midia nesses processos.

Diante objetos com essas caracteristicas nota-se uma
saturacdo da percepcdo que aprisiona a atencdo (LEVY, 2002).
Ocorre uma estimulagdo ante uma passividade daquele que as
recebe e, a partir da qual, caso haja reacdo, se faz a partir da agao,
sem associacdo de novos simbolos ou pensamentos uma vez que
essa realidade se propde acabada, completa. Uma espécie de
obediéncia robotica tal é a passividade do psiquismo. Nesse sentido,
as relages a partir de simulacros de simula¢do adquirem um carater
anti-imaginativo (BAUDRILLARD, 1991). Como se 0s processos de
pensamento fossem obstruidos, o ser humano passa a ser pensado
pelos objetos (BAUDRILLARD, 1991).

Na era moderna a criatura parece se voltar contra seu
pretenso criador. O ser humano tomando a ciéncia e a tecnologia
como formas de controlar a natureza e criar um mundo novo, acaba
alienando suas fungdes psiquicas aos objetos. O que ocorre na
cultura contemporanea parece ir para além dessa substituicdo:
analogamente a tomada do lugar do criador pela criatura, se
tomamos os simulacros de simula¢do como criacdo humana, parece
que pode representar o fim da hominizagao:
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O sujeito finalmente transfere ao objeto seu sonho mais perfeito de
autonomia (...). O que se permuta nessa projecdo maxima € a
propria esséncia do sujeito, sua condicdo transcendente. Assim, na
projecdo inversa que ocorre na interacio do homem com os
objetos, o préprio sujeito se instrumentaliza, tornando-se objeto
ideal (...) (MELO, 1988, citando BAUDRILLARD, 1991, p. 74)

Talvez a ciéncia nao tenha obtido o sucesso que Freud (1996b)
esperava naquilo que ela permitiria suprir as faltas e as limitagoes
humanas diante da natureza, uma supera¢dao do narcisismo. A
cultura contemporanea evidencia um incremento do narcisismo,
sobretudo quando consideramos a figura do robd autdmato a
imagem e a semelhanga do humano e a valorizagio do
individualismo a partir do liberalismo. O individuo seria o centro do
mundo, atingindo seu auge no periodo contemporaneo, em que a
fragmentacdo da realidade e as intimeras regressoes pulsionais
possiveis remetem as fases iniciais do desenvolvimento (BAUMAN,
2001). A automagao, cada vez mais, dispensa a acdo do homem,
como se a criatura substituisse completamente o criador. A
linguagem, como instrumento préprio do humano, deveria permitir
superar o concreto e a inser¢ao no campo simbolico, mas uma
reconfiguracdo da realidade implica transformagoes na linguagem.

Reflexdes finais

Os simulacros de simulacdo fazem, portanto, parte da vida
didria e abrem possibilidades de uma possivel aniquilagao do status
ontolégico da realidade. Além disso, quanto mais sdo aprimoradas
as formas de producdo capitalista mais esse status se perde, se
dissolve nas cadeias de producdo/reprodugao de simulacros de
simulacdo. A reconfiguracdao de signos funcionando de forma
autorreferente apresenta aspectos que nao permitem o acesso das
fungdes psicolégicas como pensamento, julgamento, distingdo entre
percepcao e representagao. Essa reconfiguracdo indica formas de
operacao inconsciente, que levam os individuos a tomar referenciais
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de identidade que ndo oferecem o amparo da realidade e se
apresentam como uma espécie de fantasma ou mito concretizado,
favorecendo a constituicao de subjetividades fragmentadas, que, no
consumo, encontram apenas fragmentos de realidade.

Notamos que as faculdades psicologicas (as percepgoes, as
sensagdes, 0 pensamento e o julgamento) que estdo em jogo numa
sociedade que organiza suas relacoes mediadas por simulacros de
simulagao sdo todos mecanismos ligados ao ego (FREUD, 1996a).
Recorrer a psicandlise para discutir os aspectos psicolégicos
envolvidos na constituicio do eu no mundo contemporaneo,
procurando compreender de que forma podem atuar as mediagoes
sustentadas por simulacros de simulagdo parece ganhar
importancia.

Assim, as relagdbes mediadas por esses simulacros de
simulagdo acarretam uma imobilidade do pensamento e uma
saturagao perceptiva (LEVY, 2002; BAURDILLARD, 1996). O
humano, quando reage, o faz a partir do simulacro, tomando como
referéncia os dados disponiveis no simulacro. Dessa forma, a
recriacdo da realidade a partir dos simulacros de simulacdo, a
exemplo das imagens-sintese, pode favorecer a atuagdo - uma
reagao impensada por parte do individuo ou, entdo, pensada de fora,
a partir do simulacro. Elas se opdem tanto a ordem do simbolico
(LACAN, 1998) quanto a capacidade imaginativa (FLUSSER, 2002).

Sem duavida podemos pensar em simulacros potencializados
(LEVY, 1996). Nessa perspectiva, dentre as transformagoes
provocadas pelo desenvolvimento da tecnologia ligada a
comunicacao e produgao de realidades tal como apresentadas aqui,
ha possibilidades de pensar produgdes criativas, que auxiliam a
resolugao de problemas e dilemas que até entdo o ser humano nao
sabia resolver. Exemplos disso seriam exames de ressonancia
magnética, diagnodsticos médicos que podem contar com imagens
técnicas, processamento de dados e calculos somente permitidos
pela capacidade de processamento dos computadores atuais, etc.
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Certamente. O carater pessimista, quase apocaliptico que se
pode atribuir aos argumentos apresentados aqui ndo pretendem
negar os beneficios a civilizagio humana. Mas da mesma forma, nao
podemos deixar de considerar que o aprimoramento técnico e
cientifico vem sendo usado como mecanismos de dominacio
econdmica, social e politica pelo regime capitalista neoliberal. Ao
invés de oferecer uma possibilidade de superagdo das mazelas
impostas modo de producdo na atualidade, o que encontramos
parece ser um incremento na dificuldade de subverter as condigoes
de opressao.
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Capitulo IX

Da falta do desejo ao desejo nada falta:
um dialogo entre Lacan e Deleuze

Geisa Costa Spak *

AUSENCIA

Por muito tempo achei que a auséncia é falta.

E lastimava, ignorante, a falta.

Hoje ndo a lastimo.

Né&o h4 falta na auséncia.

A auséncia é um estar em mim.

E sinto-a, branca, tdo pegada, aconchegada nos meus bracos,
que rio e danco e invento exclamagoes alegres,

porque a auséncia, essa auséncia assimilada,

ninguém a rouba mais de mim.

(Carlos Drummond de Andrade, 1989)

Aspectos introdutdrios

O presente capitulo tem como tema central de andlise a
dinamica que se estabelece entre as concepgdes lacanianas de desejo
e as criticas empreendidas por Deleuze a estes constructos,
principalmente no que se refere a sua relagao com a falta®. Tem por

! Psicanalista, mestre e doutoranda pela PUCPR em Filosofia da Psicanalise.

* Devemos frisar, no entanto, que esse texto enfatiza o periodo do pensamento lacaniano em que o
significante foi considerado o articulador central da estrutura psiquica, sendo este o responséavel por
inserir o sujeito na ordem da lei e da falta. Ainda assim, consideramos nao s6 pertinente, como
fundamental destacar que a partir da década de 70, a teoria lacaniana passa por uma profunda
modificacdo, a énfase deixa de ser, portanto, a estrutura simboélica e passa a contemplar uma parcela
de gozo que nao se sustentaria toda pela linguagem. Em todo caso, esse estudo volta-se a delimitacao
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objetivo verificar a relagdo e as tensoes entre o desejo lacaniano e as
criticas atentadas por Deleuze as quais balizam um campo relacional
fértil, - e ao mesmo tempo paradoxal-, entre os dois horizontes
conceituais.

Assim, o inicio da problemética pode ser delimitado através
da obstinagdo lacaniana em articular o desejo a uma falta
inerradicavel, articuladora de todo psiquismo e do proprio desejo,
fazendo com que nao seja possivel concebé-lo enquanto agente
produtor. O desejo, para Lacan, extraido de qualquer nomeacéo,
estabelece suas coordenadas num jogo de auséncia/ presenca frente
aos deslizes da linguagem. Na interpretacao de Deleuze, ao desejo
lacaniano somente é permitido reagir a um vazio inaugural.

Neste marco, analisaremos a posicao deleuziana frente a este
desejo determinado como falta, operado pela negatividade, fruto da
Lei primordial e constituido como a pulsao “nomeadora” de objetos
na tentativa de obtencdo de prazeres e satisfagdes parciais. Neste
sentido, veremos que Deleuze propde o desejo enquanto excesso,
produtividade, pautado na afirmacdo da diferenca enquanto
poténcia criadora. Se para a Psicandlise o desejo opera através da
fantasia, visto que o objeto nao existe na realidade, Deleuze pensa o
desejo como imanente a producao de realidade, operando por fluxos
continuos, sendo esta producdo, o processo, ja o proprio desejo.
Desta forma, ao nomear um objeto estaria implicado a sua
interrupcao.

Ha que se destacar ainda que as criticas que Deleuze faz a
psicandlise estdo pautadas no que alguns autores definem como a
tradigao platonica- cristd, um modelo de pensamento, que segundo
o Deleuze opera através da insercao da culpa e despotencializa as
forcas criativas, tornando-as reativas, esvaziadas de vontade. Em
Nietzsche e a filosofia Deleuze aponta que a “moralidade escrava”,

7

guiada pela ideologia cultural crista, é a motivadora de toda

do desejo estruturado pela linguagem, tendo a falta como um dos vetores de principal discordancia
ante a teoria deleuziana.
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despotencializacdo das forcas imanentes do desejo. Assim, ressalta o
filésofo, e antes dele Nietzsche3, que a razdo classica nao consegue
apreender sentidos, extrair conceitos, sem aprisionar os fluxos,
paralisé-los e inseri-los em estruturas demasiadamente rigidas.

De acordo com essa perspectiva, o que fundamenta o primado
ontolégico da negatividade € a “reificagdo do conceito econdmico de
escassez, aparecendo como condicdo necesséaria da vida material
inacessivel as transformagdes sociais” (JUNIOR, p. 119, 2004). A
critica passa a ressaltar, portanto, a capacidade das forcas desejantes
em se voltarem contra si mesmas quando enfraquecidas por uma
ideologia histérica- social reativa, ideologia que se opde a vida e
aliena sua poténcia a caréncia, a necessidade, corroborando com o
sistema social de consumo e insatisfacao®.

Em todo caso, o que Deleuze tencionou com todo
deslocamento conceitual de desejo, ndao foi um abandono total a
psicanélise, mas a libertacdao daquele do estigma da falta, recusando,
portanto, a formulacdo do desejo em termos de negatividade,
“contra a psicandlise dissemos somente duas coisas: ela destréi

3 Em Nietzsche, o pensador ndmade, Deleuze descreve Nietzsche como o filésofo que consegue
despotencializar as forcas paralisantes e fazer do pensamento uma forma de libertacdo, um
pensamento ndmade e revolucionario.

4 Em Schopenhauer a vontade (podemos associar com o desejo) é a forca insaciavel e inquieta que
sem finalidade alimenta-se de si propria e é a causa de toda angtstia humana, ja que jamais se
contentard com um determinado objeto. Para o filésofo, 0 mundo nao permite que a vontade seja
satisfeita, devido as constantes barreiras que ocultam sua plenitude, dai sua concep¢ao do mundo
como sofrimento. Afirma o pensador, em 0 Mundo como vontade e representagdo, que a base de
todo querer estd pautada na “necessidade, caréncia, logo, sofrimento, ao qual consequentemente o
homem esté destinado originariamente pelo seu ser. Quando lhe falta o objeto do querer, retirado pela
rapida e facil satisfagao, assaltam-lhe vazio e tédio aterradores, isto é, seu ser e sua existéncia mesma
se lhe tornam um fardo insuportavel. Sua vida, portanto, oscila como um péndulo, para aqui e para
acola, entre a dor e o tédio” (SCHOPENHAUER, § 57, p. 401-402, 2005). Esse foi um dos pontos
cruciais de discordancia com Nietzsche, para quem s existe a vida e sua vontade de poténcia. Quando
a forca aparece revestida de desprezo pela vida e insatisfacdo, ¢ ja um sintoma do enfraquecimento da
poténcia que se dirige ao nada, ao vazio. “Com Nietzsche o niilismo designa uma relagdo com a forca
que se dirige ao nada, ou seja, com o desperdicio da forga. Se é assim, o problema tem a sua base no
poder, no direcionamento do poder. No niilismo a vontade de poder é fraca e reativa por nao afirmar
avida e ndo promover a criagao de novos valores que elevem o ser. No movimento do niilismo ndo ha
transvalorizacéo de valores, porque é a vontade de nada, a negagao da vida que rege a passagem do
mundo de Deus ao mundo dos homens, ndo havendo abertura ao devir e ao eterno retorno”
(OLIVEIRA, p. 56, 2008).
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todas as producoes de desejo, esmaga todas as formacodes de
enunciados” (DELEUZE; PARNET, 1998 p. 63).

O desejo enquanto falta em Lacan

Neste primeiro topico do capitulo apresentaremos a
concepc¢ao lacaniana de desejo, buscando examinar a articulagao
feita por Lacan entre este e a linguagem, bem como a func¢do que
exerce o significante nesta dinamica, enquanto articulador
fundamental da constituicio do sujeito e de toda a estrutura
psiquica. Nosso intuito é o de vislumbrar de que forma e por quais
conexoes o desejo é entendido como subordinado a falta, tendo em
vista a relevancia desta explanacdo para as criticas deleuzeana.

Nao poderiamos adentrar nesta tematica sem antes enfatizar
que a ideologia de desejo que acompanha a psicanalise lacaniana,
para Deleuze, tem as bases de uma tradicdo filosoéfica, que desde
Platdo assume a divisao entre dois planos existéncias, um perfeito,
imperecivel, uniforme e imutavel e outro, este que habitamos, sendo
ndo mais que uma cdpia, uma imitagao imperfeita e disforme
daquele primeiro. Na psicandlise essa divisdo ocorre, de acordo com
o filésofo, quando o desejo é definido pela falta, dessa forma “definir
o desejo pela auséncia de objeto é destacar o ‘elemento’ faltante do
plano real e lancé-lo no abismo da transcendéncia (...)” (DELEUZE,
GUATTARI, 2011, p. 41). Assim, o objeto que falta ao desejo, deve,
necessariamente, fazer parte de um outro plano, ainda que
imaginario.

Néao temos o intuito, nesse capitulo, de aprofundar essa
andlise, ressaltemos apenas que essa ideologia, segundo o fil6sofo,
faz com que qualquer movimento, qualquer busca neste mundo, seja
acompanhada da nostalgia pela perda ou separacdo do original, e
que esta separagao impde ao desejo uma falta estrutural, que nado
apenas o acompanha, mas que o coloca em funcionamento. A falta,
dessa forma, é colocada como o fator nevralgico que rege toda a
maquinaria desejante, e ndo como efeito dessa energia. Reitera
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Peixoto Junior que, para Deleuze, “o discurso que conceitua o desejo
como falta fracassa na consideracdo da genealogia desta mesma
falta, tratando sua negatividade como uma verdade ontologica
universal e necessaria” (JUNIOR, 2004, p. 119).

A falta para Lacan pode ser compreendida como o anseio que
se manifesta no sujeito e o faz, constantemente em movimento, a
medida em que ndo oferece acordo ou satisfacao absoluta em
nenhuma escolha, em nenhum percurso. Poderiamos dizer que o
desejo € a falta do objeto, ou a idealizacdo do mesmo. Esclarecemos,
pois, que nesta concepcao, um objeto imaginario fora, num
momento anterior a constituicao do sujeito, anterior, portanto, a
inser¢ao da ordem simbolica, capaz de suprir a busca, de estancar o
quantum energético da pulsio e causar a satisfacio completa. E este
objeto imaginario que sobrevive como motor do desejo e, a0 mesmo
tempo, como o responsavel por promover o atrito do sujeito frente
aos objetos parciais.

Nesse sentido Lacan afirma:

“[...] que de toda maneira, para o homem, de encontrar o objeto é,
e ndo passa disso, a continuagao de uma tendéncia onde se trata
de um objeto perdido, um objeto a reencontrar, através do qual se
exerce todo esforco de busca [...] uma nostalgia liga o sujeito ao
objeto perdido” (LACAN,1995, p. 13).

Podemos entender que o desejo para Lacan aparece como
uma resposta a falta, sendo ndo mais que um impulso, uma tentativa
de restaurar um momento anterior de satisfacido. Esta tentativa, no
entanto, passa a ser atrelada, desde sempre, a um projeto
fracassado, jA que esta satisfacdo foi abolida do contingente ao
adentrarmos no mundo simboélico, demarcando, dessa forma, o
paradoxo humano, pois a lacuna inserida pela linguagem, ao mesmo
tempo em que langa o sujeito na ordem da falta, insere-o também
na ordem do desejo. Segundo Ferreira (2004) é “a entrada na ordem
simbdlica que inaugura o desejo, diferenciando a espécie humana
dos outros seres vivos” (p. 12).
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Temos com isso que 0s objetos eleitos, toda movimentacao da
cadeia significante em torno de um significado tltimo, sdo “pseudo-
substitutos” de um total perdido, um estado anterior de completude
que na verdade nunca existiu. Uma fenda inserida pela ordem
significante trata de afastar ser humano e natureza, fazendo com
que, um desacordo fundamental subsista entre a ordem instintual e
a pulsdo. Dessa forma, toda movimentagao desejante, todos os
deslizes de objetos, estariam articulados a este vazio inaugural, e,
portanto, toda producdo posterior atrelada, na interpretacdo de
Deleuze, a um movimento reativoS.

Para que possamos aprofundar essa andlise, precisamos
antes, destacar alguns pontos da teoria psicanalitica através de um
breve resumo, para que sublinhemos a dimensao de sujeito que fez
emergir a instancia da falta na ordem do desejo. A psicandlise é a
teoria que compreende a dimenséo do sujeito a partir de um “outro
lugar”, de uma “outra cena” ou dimensdo, que nao a da instancia
enunciada, autodeterminada pelo discurso manifesto do “eu”, ao
contrério disso, 0 sujeito passa a ser concebido a partir de seu lugar
inconsciente. Devemos pontuar, ainda, que para Lacan existe tanto
0 eu consciente, enquanto construcdo imaginaria, onde permanece,
embora nao sem fissuras, a certeza da continuidade do ser, quanto
o sujeito do inconsciente, sujeito do desejo, como posicao simbdlica
inserida pela linguagem, é dessa distin¢ao que surge o rompante da
realidade do eu com a realidade do inconsciente.

Portanto, o eu na teoria psicanalitica, tem como principio um
alteritario inerradicével, inserido pela estrutura da linguagem na
constituicdo subjetiva. A partir disso, uma constatagao logica e
irreversivel é a de que ndo existe um sujeito absoluto, estamos aqui,
nao mais no nivel da identidade, mas da alteridade que habita cada
ser humano e lhe envia, constantemente, para a incerteza e a
dubiedade a que esté alienado. Assim, o cogito cartesiano do “penso,

5 Em termos gerais, a problematica apontada por Deleuze est4, nao na concep¢ao da incompletude
humana, mas na ideia desta incompletude ocasionada pela falta estar alocada como “motor” da
produgdo desejante.
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logo sou”, que assegurava a continuidade e a existéncia do ser pelo
simples ato de pensar, sofre uma ruptura quando o inconsciente é
colocado como o lugar onde habita a “verdade” do sujeito.

A partir de entdo, esse sujeito passa a ser descentrado em
relagdo ao individuo, ou seja, o ser conhecido conscientemente
enquanto instancia assegurada de sua continuidade pelo fato de
pensar, ndo é mais do que uma precaria formagao do ego, que em nada
se assemelha com a realidade inconsciente, excluida do sistema do eu
pelo recalcamento originario®. Consoante a isso, assevera Lacan que:

“Nesse limite em que o inconsciente comeca o sujeito se perde [...]
finda para ele qualquer possibilidade de se nomear [...] na exata
medida em que tenta abordar essa cadeia e nela se nomear, nela se
localizar, precisamente ele ndo se acha. Fle s6 estd 14 nos
intervalos, nos cortes. Cada vez que quer se apreender, nunca esta
senao num intervalo”. (LACAN, 2016, p. 405-409)

Assim, se o sujeito passa a ser compreendido como diferente
daquele enunciado consciente, temos que uma outra instancia, um
outro “eu” habita o préprio sujeito, e é este outro que de certa forma
dita as operacdes que se passa no sujeito consciente. Podemos
afirmar que a partir do recalcamento, o sujeito ¢ alienado de uma
parte de si, e que é nesta outra parte que se encontra os recursos da
palavra, os significantes”.

Diante dessa explanacao geral, ressaltemos que a constituicao
do sujeito, de acordo com Lacan, ¢ toda pautada na emergéncia do
simbodlico e na inser¢ao da linguagem em toda e qualquer relacdo do

© O recalcamento foi descrito por Freud como o processo através do qual ocorre o afastamento de
determinadas representagdes do sistema consciente, mantendo-a numa outra instancia, esta por sua
vez inconsciente, com o intuito de manter o aparelho psiquico num nivel de excitacdo/conflito minimo.
Este mecanismo, no entanto, nao esta presente desde o inicio da vida psiquica, sendo instaurado a
partir da cisao entre a vida consciente e a inconsciente. Cisao que ocorre a partir da insercao da lei e
dos efeitos do Complexo de Edipo na vida psiquica.

7 Se em Freud, a alteridade perpassaria o eu pela interferéncia do outro na constituigdo psiquica, com Lacan
essa nogao é radicalizada pela iminéncia de trés niveis de alteridade: Real, Simbdlico e Imaginario. A partir
da concepgao lacaniana, qualquer nocéo de unidade, identidade ou coesdo perdem totalmente o sentido
frente a estrutura da linguagem que castra o sujeito desde a inser¢ao no mundo simbdlico.
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homem com o mundo. Este processo tem inicio, portanto, antes
mesmo do nascimento do sujeito, a partir do que é dito sobre este
por seus familiares, a partir do momento em que algo de si passa a
ter lugar no discurso do outro, e finaliza com a dinamica que o inclui,
apanha-o, numa realidade discursiva, numa teia de palavras.

O ponto de partida para que compreendamos a articulacgio feita
por Lacan entre desejo e linguagem, é o estado de desamparo que se
encontra o ser humano no nascimento. Este estado inicial, de imersdo
no “vazio”, torna-o suscetivel a todo e qualquer estimulo externo, a
todas as invasdes do ambiente. O ambiente, porém, tido aqui como a
familia, a sociedade, a cultura, o designa com uma série de significados,
com uma sequéncia de palavras, com um discurso que preexiste a este
sujeito falado. E a partir de entdo, o vazio que inicialmente era
absoluto, passa a ser, em partes, preenchido, com uma sucessao de
palavras, de significantes, conforme assevera Lacan “o estimulo esta
dado em funcao de um c6digo, que impde sua ordem a necessidade, a
qual nele tem de se traduzir” (LACAN, 2016, p. 19).

A citagdo acima descreve o fragil processo constitutivo a partir
da insercao do sujeito num estado inicial que pode ser descrito como
desamparo ndo apenas do ponto de vista biolégico, mas da
dependéncia em relacao a linguagem, e por ser através dela que toda
necessidade deva trafegar. E quando anteriormente afirmamos ser
o0 vazio em partes preenchido, referimo-nos ao ponto central dessa
analise: trata-se dos limites inerentes a prépria linguagem, que nao
abarca, nao traduz, ou significa tudo o que se propoe a significar.
Haver4, de toda forma, um resto, um inarticulavel entre toda e
qualquer significacao. Nesse sentido afirma Kuss (2015) “a mediagao
da nomeagao funda uma hiancia, entre aquilo que se deseja e aquilo
que é ouvido (...)” (p. 28).

Por isso, para Lacan, a linguagem é, em ultima analise, uma
instancia feita de auséncias, de vazios, e assim é também o sujeito
por ela constituido e em partes significado. Podemos presumir que
a questao central seja justamente a incapacidade dessa linguagem
de nomear e sustentar o vazio absoluto no qual outrora o sujeito
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estivera imerso, de nenhum modo essa condigdo inicial terd uma
articulacdo absoluta. Destarte, para além de toda nomeagio, um
resquicio sobrevive desse tempo e permanece foracluido, dito de
outra forma, incluido fora da linguagem, e, portanto, fora do préprio
sujeito.

Ao ter de articular um discurso, a estrutura da propria
linguagem faz com que o sujeito seja essencialmente um sujeito de
falta, um sujeito de desejo, a medida que a “coisa” de que se fala
jamais poderd ser apreendida pela linguagem, em outras palavras,
entre o ser e o sentido existe uma distancia abissal, insuperavel.
Adentramos no campo do famoso sujeito barrado, sujeito do
inconsciente, dividido pela prépria linguagem que o constitui, pela
impossibilidade de dar nome e significado para todas as coisas do
real. Dai em diante toda articulacdo, todo discurso, dependera do
Outro®, enquanto lugar dos significantes.

Este Outro, seria o discurso do inconsciente, o lugar onde as
determinagdes simbdlicas da histéria do sujeito foram acumuladas
perante todos os enunciados ja formulados sobre si, antes mesmo
de seu nascimento. Lacan grafa-o com a inicial maitscula para
diferencia-lo do (pequeno) outro, que seriam as pessoas com as
quais o sujeito se identifica ao longo da vida. A respeito disso afirma
Quinet (2012, p. 11) “ 0 ‘eu’ estd para o outro assim como o ‘sujeito’
esta para o Outro. O sujeito é determinado pelos significantes do
Outro. A identidade - que é imaginaria - do eu vem do outro; mas
o sujeito é sem identidade”.

Nesta citagdo o autor explicita a problematica com a qual a
subjetividade humana se defronta: a falta de um termo, de um
significante primordial que o defina como “isso” ou “aquilo”. Nao
obstante, o sujeito nao pode ser apreendido pela linguagem, pode ser

80 termo “Outro” (francés Autre/ IAutre ou A) se relaciona com o latim Alter, de onde surge a palavra
alteridade. Foi inserido por Lacan pela primeira vez no Seminério 2 (2010) para distinguir lautre
imaginario (a) e lAutre simbolico (A). Este Outro é o lugar do simbélico, um lugar de registro, de
inscrigdo, nao pode ser considerado um lugar geograficamente localizével, nem uma pessoa, um
semelhante, mas sim como campo da fala, na linguagem.
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no maximo representado, comparado, é algo em relagdo a alguém,
mas esse algo nao ¢ fixo ou determinado, ele o é apenas em conexao
com outros tantos conjuntos de palavras, apenas em relacdo a um
outro significante que ele ndo é, mas que se oferece como deslize para
o proximo termo da cadeia. Assim, pondera Quinet:

Nao se define o sujeito, ao contrario, por definicao ele é indefinido,
indefinivel. Ele é, por exemplo, homem, médico, flamenguista,
paulista, de esquerda etc., sendo que cada um desses significantes
o0 representa para outro ou outros significantes: ele ¢ homem em
relagdo a mulher, ou em relagdo a uma crianga, ou em relagao a
um marciano; ele é médico em relacio a um engenheiro ou em
relagdo ao paciente; ele é flamenguista em relacdo a um fluminense
ou a todos os times de futebol etc. Assim o sujeito vai deslizando
de significante em significante pelo conjunto da linguagem que
compde o Outro. (QUINET, 2012, p. 11).

Nesses termos, deduzimos ser este o impasse que faz com que
0 sujeito ndo possa ser, se nao nos furos, nos intervalos, nos vazios
proprios da estrutura da linguagem. Dessa forma, por definicdo, o
sujeito é indefinivel, indecifravel, parafraseando Quinet “a definicao
para o que € o sujeito seria: vocé é um nem- isso- nem aquilo” (2012,
p. 12). No entanto, o Outro, enquanto o lugar dos significantes,
também nao possui o significante primordial, aquele que seria capaz
de definir o sujeito, e por isso é incapaz de encobrir as falhas da
linguagem, ndo havendo nenhum discurso articuldvel, nenhuma
fala que dé significado, sentido ou certeza ao ser.

Assim, a entrada do sujeito na ordem do desejo para Lacan
ndo é, portanto, a dependéncia real, bioldgica do bebé frente a figura
materna, mas sua dependéncia em relacdo a linguagem; é por ter de
passar para o simbolico, para além da necessidade, que este é
capturado na cadeia significante, na ordem da falta. O que faz com
que, diante dessa perspectiva, seja essencialmente um sujeito de
linguagem e através dela é que precise se reconhecer, mas, para
Lacan “a palavra ja é uma presenca feita de auséncia”, sendo assim,
para ser falante precisa ser também faltante, efeito esse de uma
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dupla implicacdo, ¢ a fala que o faz faltante, mas é por ser faltante
que se faz falante (LACAN, 1998, p. 277).

Isto posto, podemos acrescentar que um furo no discurso nao
permite ao sujeito articular qualquer enunciado que abarque o que de
fato quer dizer, ja que é da esséncia da propria linguagem a falta, a
falha, os intervalos, e ambiguamente, é esse resto inarticulavel que faz
girar a dialética humana. Podemos conceber, portanto, que o desejo
emerge de uma falta, impossivel de ser anulada, que introduz o sujeito
na ordem desejante. Nessa falta ele é convocado a se posicionar “nesse
lugar de falta o sujeito é chamado a dar o troco através de um signo, o
de sua propria castragao” (LACAN, 2005, p. 56).

Diante do exposto, alcangamos o cerne da critica deleuziana, ja
que, para ele, “definir o desejo pela auséncia do objeto é o mesmo que
destacar o elemento ‘faltante’ do plano real e lan¢d-lo no abismo da
transcendéncia, na medida em que fixa o desejo ndo a si, mas a um
termo externo que lhe escapa e permanece inacessivel”. (DELEUZE,
GUATTAR], p. 41, 2011). Dessa forma tem-se uma dupla operacao que
consiste em atar as forcas que lhe sdao imanentes nas duas pontas,
tendo como ponto de partida a marca da Lei e como finalidade a
perseguicao infindavel do que lhe fora, ainda que imaginariamente,
outrora tirado. A respeito disso Deleuze e Guattari afirmam “assim que
colocamos o desejo ao lado da aquisicao, fazemos dele uma concepgao
idealista que o determina, em primeiro lugar como falta, falta de
objeto, falta de objeto real” (2011, p. 41). Passemos agora ao proéximo
tépico onde apresentaremos um panorama geral das criticas de
Deleuze a concepgao psicanalitica de desejo.

O desejo enquanto excesso em Deleuze

Para Deleuze, o desejo nao pode ser remetido a um ponto de
partida ou a um elemento gerador, como a Lei, visto que este cria
seu proprio campo de imanéncia, da mesma forma em que nao pode
ser vinculado a falta, esta é que vem alojar-se no seio da producao.
Nao existe, portanto, outra realidade a qual o desejo se remeta, se
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nao a realidade social e material. Nesse sentido afirmam Deleuze e
Guattari:

O real decorre disso, é o resultado das sinteses passivas do desejo
como autoproducio do inconsciente. Nada falta ao desejo, ndo lhe
falta o seu objeto. E o sujeito, sobretudo, que falta ao desejo, ou é ao
desejo que falta sujeito fixo; s6 ha sujeito fixo pela repressao. O desejo
e 0 seu objeto constituem uma sd e mesma coisa: a maquina,
enquanto maquina de maquina. (DELEUZE, GUATTARI, 2011, p. 43).

Em Deleuze a ideia central atrelada ao desejo é de
funcionamento e de produgao?, assim como sua coextensividade ao
campo social. Se em Lacan a concepgao fulcral era a de um
inconsciente estruturado pela linguagem e o desejo emergindo a
partir do vazio primordial da estrutura, sendo o sujeito o resultado
de um basteamento irremediavel, fruto de uma impossibilidade, que
ao mesmo tempo em que lhe priva de um estado “original” perdido,
permite-lhe “criagdes” '° infinitas, em Deleuze é o funcionamento e
a producdo material" pelo desejo que assumem importancia

9 A analise de Deleuze nao busca apenas definir e criar uma nova concepcao de desejo, mas reconhecer
e denunciar os processos implicados para condiciona-lo a se tornar desejo de falta, desejo culpado, ou
seja, se propde a questionar quais mecanismos trataram de jogar as forgas do desejo contra si.

1 Deleuze questiona essa ideia de que a falta estrutural permite ao desejo criar, ja que para ele o desejo
na psicandlise passa a ser produtor de fantasmas, uma vez que sua unica realidade é a realidade
psiquica, sendo o Real apenas o registro que lhe devolve a falta retornando ao simbolico pela auséncia
do significante excluido da cadeia. Porém reconhece na teoria lacaniana do “objeto a” uma maior
afinidade com a producéo real.

" O termo maquina é quase abandonado por Deleuze depois da obra o Anti-Edipo em favor da nogéo
de agenciamento. Embora o sentido tenha sido mantido (producao, conexdes infinitas, desligamento),
o termo substituto abrange, de forma mais exata o proximo topico dessa dissertacdo, que sao os
regimes de producao molar e molecular, visto que a no¢ao de agenciamento em Deleuze é o conceito
que abrange as duas faces dos investimentos desejantes. Agenciamento, segundo Zourabichvili, (2004,
p. 9) “pode parecer a primeira vista de uso amplo e indeterminado: remete, segundo o caso, a
instituicdes muito fortemente territorializadas (agenciamento judiciario, conjugal, familiar etc.), a
formacdes intimas desterritorializantes (devir animal etc.), enfim ao campo de experiéncia em que se
elaboram essas formagdes (o plano de imanéncia como ‘agenciamento maquinico das imagens-
movimentos’. Dir-se-4, portanto, numa primeira aproximacdo, que se estd em presenca de um
agenciamento todas as vezes que pudermos identificar e descrever o acoplamento de um conjunto de
relagdes materiais e de um regime de signos correspondente. Na realidade, a disparidade dos casos de
agenciamento precisa ser ordenada do ponto de vista da imanéncia, a partir do qual a existéncia se
mostra indissociavel de agenciamentos variaveis e remanejaveis que nao cessam de produzi-la”.
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fundamental, disso emerge a nocdo de um desejo que nada tem a
ver com uma falta, mas sim com um excesso. Sdo as primeiras frases
da obra o “Anti- Edipo” que ressaltam o funcionamento incessante
das maquinas:

Isso funciona em toda parte: as vezes sem parar, outras vezes
descontinuamente. Isso respira, isso aquece, isso come. Isso caga,
isso fode. Mas que erro ter dito o isso. Ha tdo somente maquinas
em toda parte, e sem qualquer metafora, maquinas de maquinas,
com seus acoplamentos, suas conexdes. Uma maquina-6rgao é
conectada a uma maquina-fonte: esta emite um fluxo que a outra
corta (DELEUZE, GUATTAR], 2011, p. 11).

Para Deleuze o desejo é sinbnimo de maquina, sem nenhuma
metéfora, sdo maquinas de méquinas, produtoras de si e de toda
realidade material, sdo elas que promovem as conexdes, 0S
acoplamentos, os cortes, as interrupgdes e as continuidades, sao
capazes de emitir fluxos, que serao cortados por outras maquinas
desejantes, estas, por sua vez, estardao acopladas a outras, que
também emitirdo fluxos e serdo cortados. Assim, afirmam Deleuze
e Guattari sobre as maquinas (2011, p. 16):

As maquinas desejantes sdo maquinas binarias, com regra binaria ou
regime associativo; sempre uma maquina acoplada a outra. A sintese
produtiva, a produgio de produgdo, tem uma forma conectiva: “e”, “e
depois”... £ que ha sempre uma maquina produtora de um fluxo, e
uma outra que lhe est4 conectada, operando um corte, uma extragao
de fluxo (o seio — a boca). E como a primeira, por sua vez, esta
conectada a uma outra relativamente a qual se comporta como corte
ou extragao, a série binaria é linear em todas as direces. (DELEUZE,
GUATTAR]I, 2011, p. 16).

Engana-se, porém, quem imagina haver qualquer relacdo
com uma ideologia mecanicista, ja que supor uma analogia a
sistemas mecanicos implicaria assumir rigidez e fechamento,
producdo mecanizada e organizada/programada por um elemento
exterior, como um sujeito que comandaria as maquinas, quando na
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verdade, sdo as maquinas que regem, elas nao sao regidas, sao elas
que produzem toda a realidade, inclusive isso que chamamos
“sujeito”, inclusive elas mesmas. Um dos comentadores de Deleuze
define as méaquinas desejantes:

“por um acoplamento ou um sistema ‘corte- fluxo’ cujos termos,
determinados no acoplamento, sdo "objetos parciais”" (num sentido
que ndo é mais o de Melanie Klein, isto é, que ndo remete mais a
integridade anterior de um todo): desse ponto de vista, ela ja se
compde de maquinas, ao infinito”. (ZOURABICHVILI, 2004, p. 35)-

As méquinas sdo compostas, portanto, por objetos parciais
fragmentarios e fragmentados, pecas que trabalham dispersas
associadas a uma maquina também dispersa, porém essa
fragmentacdo e dispersdo nada tem a ver com uma falta, com um
total perdido, ou antes, que a uniao destes formaria um todo coeso,
constitui, antes sua forma de presenca na multiplicidade, seu regime
associativo desorganizado, esquizofrénico'?, de conexdes ndmades
infinitas. Uma série de “pegas” compode as maquinas desejantes, e o
que as caracteriza sdo sua independéncia e autonomia, elas nao
estao, de forma alguma, acopladas a uma maquina e a outros objetos
parciais por dependerem destes, ou para formarem um individuo
acabado por essa unido de um inconsciente despedagado, mas
operam em regime associativo sob um plano contemplado por
multiplicidade pura, que fazem com que as pegas, ora se associem a
uma, ora a outras maquinas, num constante movimento, sem
nenhuma outra finalidade que ndo a de conexdo e produgdo.
Ressaltam os pensadores Deleuze e Guattari:

O que nos engana é considerarmos toda maquina complicada como
um objeto tinico. Na realidade, trata-se de uma cidade ou uma
sociedade em que cada membro é procriado diretamente segundo

> Deleuze utiliza o termo esquizofrenia para se referir a um processo que nao supde uma organizacao
fixa, mas sim emissao de fluxos livres, conexdes imprevisiveis e fugidias, pois “quem é o esquizo senao
aquele que ja ndo pode suportar “tudo isto”, o dinheiro, a bolsa, as forcas da morte, como dizia Nijinsky
— valores, morais, patrias religioes e certezas privadas? ” (DELEUZE, GUATTARI, 2011, p. 452).
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sua espécie. Vemos uma maquina como um todo, lhe damos um
nome e a individualizamos; olhamos para nossos proprios
membros e pensamos que sua combinagdo forma um individuo
que saiu de um unico centro de agdo reprodutora. (DELEUZE,
GUATTARI, 2011, p. 376).

Os objetos parciais se acoplam as maquinas sem nenhuma
finalidade, ndo possuem objetivos ou significados, “um objeto
parcial é apenas intensidade e poténcia, pois o inconsciente
imanente, tomado em si mesmo nao possui intensidades- suas
intensidades provém dos objetos parciais que o povoam”
(SANCHES, 2008, p. 35). Eles se acoplam as maquinas e com elas
povoam o inconsciente imanente'3, em suma, eles fazem parte de
um dos regimes de producdo que Deleuze nomeia de molecular' e
“valem como pecas trabalhadoras dispersas (...) sdo as fungoes
moleculares do inconsciente” (DELEUZE, GUATTARI, 2011, p. 429).

Verificamos, deste modo, que o conceito de maquina assume
fundamental relevancia para apreender a nocao de desejo em
Deleuze. Com a inclusdo do termo, tudo é maquina e tudo é
producdo, e quando falamos de producao estamos nos referindo a
producdo material, a construcao de toda realidade, sendo esta
composta pelos movimentos, pelas conexdes e pelos agenciamentos
e maquinagdes desejantes. J& ndo hd qualquer distingdo entre
natural- artificial, homem- natureza, desejo- objeto, mas uma tnica
e mesma producdo, que os produz uns nos outros.

Sendo assim, a maquina nao serve para representar ou se
referir a uma analogia do humano ou da natureza que produz

3 Deleuze utiliza a nogao de um inconsciente imanente para esfumagar as fronteiras que tanto a
psicanalise quanto a propria filosofia impunham ao desejo e ao campo social, marcando, dessa forma,
uma coextensdo de um investimento libidinal que ndo reconhece um campo privado da familia ou do
sujeito, mas somente multiddes.

* Molar e molecular sdo definidos por Deleuze como regimes distintos de producgdo das maquinas
sociais e desejantes, que embora tenham identidade de natureza, atuam sob diferentes recortes. O
molar seria o0 regime em que as maquinas desejantes desfazem as organizagdes, embaralham os
codigos, desconhecem pessoas ou significados e conhecem apenas intensidades. J& no regime molar,
as maquinas atuam de forma organizada, codificada, mantendo a ordem e a estrutura social.
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realidade, as méaquinas sdo a propria realidade, nao dependendo de
nenhum elemento externo para as fazerem funcionar “(...) estes
arranjos maquinicos funcionarao por si proprios, dispensando a agao
de qualquer elemento transcendente para torna-los animados ou para
designar-lhes principios e finalidades” (SANCHES, 2008, p. 36).

Neste ponto é possivel abordar a questao da localizagdo do
desejo nessa concepgao de produgdo e maquina. Ora, o desejo esta
acoplado a méaquina de tal forma que ndo faz nenhum sentido
distinguir um do outro, a maquina € o desejo e o desejo é a maquina,
assim afirmam Deleuze e Guattari “um liame direto aparece entre a
maquina e o desejo, de modo que a maquina passa ao coracdao do
desejo: a maquina é desejante e o desejo é maquinado” (2011, p. 377).

Seguido a isso, temos que as maquinas desejantes nao sao
reguladas ou controladas por sujeitos, elas sdo antes assubjetivas ou
pré- individuais, o sujeito que imaginamos tradicionalmente dotado
de uma esséncia e identidade mais ou menos fixa, que tem a
prerrogativa de controlar o ambiente, jA ndo possui a mesma
concepcao aqui. Para esclarecer esse trecho cito Craia (2007)
quando afirma que uma consequéncia logica se estabelece quando o
desejo deixa de ser um articulador central de uma estrutura psiquica
para ser produtor de toda realidade, inclusive dele mesmo, e essa
consequéncia é a de que ndo existe um sujeito pronto, ja que ele
também ¢é produzido pelas maquinagoes desejantes e uma vez que
esses agenciamentos estdo em perpétuo movimento, ndo existe,
portanto, uma identidade fixa, uma subjetividade, mas um devir,
um constante vir a ser, uma singularidade que “ja ndo se trata de
uma individuacdo, mas de uma singularizacdo, vida de pura
imanéncia (...) um homem que ja ndo tem nome, embora ele nao se
confunda com nenhum outro” (DELEUZE, 2002, p. 14).

Borges (2013, p. 93) afirma que a partir da obra o “Anti-
Edipo” o desejo para Deleuze passa a ser compreendido como quase
sinbnimo de pulsdo, “visto como agenciamentos'> ou arranjos

s Ap6s o Anti-Edipo Deleuze néo utiliza mais a palavra desejo ou maquinas desejantes, substituindo
o termo por agenciamento ou maquinas abstratas. Por maquinas abstratas podemos compreender
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relacionados a um processo de interagdo entre as maquinas
desejantes”. O desejo passa ao coracdo das maquinas e assume a
funcao de ser agente de impulsdo, ou 0 motor que fara com que essas
funcionem ininterruptamente. Podemos pensar o desejo deleuziano
como energia de atracdo e repulsdo, fonte de vida animica produtora
de sentido, capaz de agenciamentos infinitos, de multiplas conexoes,
sempre ndmades e mutaveis.

Diante de um inconsciente imanente, campo de energia
inesgotavel e desconhecida, o desejo aparece como o Gnico agente
produtivo, através do qual toda realidade é agenciada, maquinada e
produzida. E o desejo, portanto, o responsavel por criar os
agenciamentos coletivos, as fugas, as rupturas e os desligamentos,
mas também as suas proprias armadilhas, seus proprios
mecanismos de repressao. Foi esta concepgao de desejo que fez com
que Deleuze rompesse definitivamente com as teses psicanaliticas,
sendo as citagdes relacionadas a psicandlise escassas nas obras
posteriores ao “Anti- Edipo”, a0 mesmo tempo em que propde, em
parceria com Guattari, uma Psiquiatria Materialista.

A Psiquiatria Materialista ou esquizoandlise pode ser
compreendida como concepg¢ao que insere o desejo como produtor
do real, atuando sobre o real, nao mais um elemento de articulagao
psiquica agindo sobre a producdo de realidade desta, sendo antes o
“conjunto de sinteses passivas que maquina os objetos parciais, os
fluxos e os corpos e que funcionam como unidades de producao”
(DELEUZE, GUATTARI, 2011, p. 418). Os objetivos da esquizoanalise
sao, portanto, os de inserir “tanto a produgdo no desejo como o
desejo na producao” (DELEUZE, GUATTARI, 2011, p. 64).

O desejo que buscamos definir é o de um agente que atua
como poténcia de conexao, acoplando os objetos parciais sem

como sindnimo de desejo, mas para uma maior explanagao, tem-se que todo processo de produgao
inconsciente é regido por dois polos de investimento, sendo estes opostos, porém pertencendo as
mesmas maquinas (identidade de natureza entre méaquinas desejantes e maquinas técnicas sociais).
Um desses polos investe em agenciamentos de estratos (formagdes molares), enquanto o outro faz
fugir as estratificagdes, promove irregularidades e rupturas, sendo nomeado de maquina abstrata
(desejo) (ZOURABICHVILIL, 2004).
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unifica-los e sem uma finalidade extrinseca que nao a da prépria
conexao, a da prépria producdo, pois tal como as maquinas
desejantes, o desejo, uma vez que estd integrado a méaquina, nao
possui um sujeito possuidor, pois ele estd antes de qualquer
subjetividade, antes de se estruturarem as formas, os significados,
os interesses ou finalidades, e é no préprio movimento em que
funciona que existe realizacao.

Isso é insistir mais uma vez na exterioridade (e nio na
exteriorizagdo) inerente ao desejo: todo desejo procede de um
encontro (...) o desejo ndo espera o encontro como a ocasiao para
seu exercicio, mas nele se agencia e se constrdi (...) ndo é a
representacdo de um objeto ausente ou faltante, mas uma
atividade de producdo, uma experimentacdo incessante, uma
montagem experimental. A célebre proposicdo, "o desejo é a
maquina". (ZOURABICHVILI, 2004, p. 36).

O conceito de desejo enquanto maquina esclarece que a
natureza deste nao é a de atuar como energia que impulsiona o
individuo a um objeto determinado, sendo o ato de desejar algo que
ndo acontece de forma isolada, lembremos que ele maquina objetos
parciais, por isso sao sempre pedacos do mundo inteiro que
desejamos. Nao se deseja o Uno, uma unidade, deseja-se a partir de
agenciamentos coletivos, deseja-se sempre um conjunto’.

16 Sobre isso Deleuze comenta em uma entrevista com Claire Parnet “(...) querfamos dizer uma coisa
bem simples. Tinhamos uma grande ambicdo, a saber, que até esse livro (O Anti-Edipo), quando se
faz um livro é porque se pretende dizer algo novo. Achdvamos que as pessoas antes de nds nao tinham
entendido bem o que era o desejo, ou seja, faziamos nossa tarefa de filésofo, pretendiamos propor um
novo conceito de desejo. As pessoas, quando néo fazem filosofia, ndo devem crer que é um conceito
muito abstrato, ao contrério, ele remete a coisas bem simples, concretas. Veremos isso. Ndao ha
conceito filoséfico que ndo remeta a determinagdes ndo filosoficas, é simples, é bem concreto.
Queriamos dizer a coisa mais simples do mundo: que até agora vocés falaram abstratamente do desejo,
pois extraem um objeto que é, supostamente, objeto de seu desejo. Entdo podem dizer: desejo uma
mulher, desejo partir, viajar, desejo isso e aquilo. E nés diziamos algo realmente simples: vocés nunca
desejam alguém ou algo, desejam sempre um conjunto. Nao é complicado. Nossa questao era: qual é
a natureza das relagdes entre elementos para que haja desejo, para que eles se tornem desejaveis?
Quero dizer, ndo desejo uma mulher, tenho vergonha de dizer uma coisa dessas. Proust disse, e é
bonito em Proust: ndo desejo uma mulher, desejo também uma paisagem envolta nessa mulher,
paisagem que posso ndo conhecer, que pressinto e enquanto nao tiver desenrolado a paisagem que a
envolve, ndo ficarei contente, ou seja, meu desejo ndo terminard, ficara insatisfeito”.
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Consideracoes finais

Iniciaremos esse topico com uma afirmagdo légica, mas
necessaria. A psicandlise e a filosofia, apesar de manterem uma
relacao de didlogo fértil e pertinente, ndo conjugam os mesmos
objetos, se assim podemos chamar o fator nevralgico que separa as
disciplinas: uma se ocupa de uma pratica de cura, apesar de implicar
uma teoria do pensamento que a sustenta, e a outra, segundo o
préprio Deleuze a define, visa criar conceitos e tragar planos que
propiciem construir a imagem de um ser humano livre, o papel do
psicanalista é, portanto, o de um agente de saide, enquanto o do
filésofo é o de um problematizador. O lugar dos tedricos nao é o
mesmo, tampouco a no¢ao de negativo assume o mesmo sentido.
Apesar disso, a psicandlise adentra um campo ontologico quando
busca as coordenadas genealdgicas do desejo, arraigando-o aleie a
falta’, e é nesse ponto que buscamos deter nossa analise.

Finalizamos este capitulo com uma breve explanacao dos
principais impasses na concepcao lacaniana de desejo que levaram
as criticas deleuzeana. Temos, nessa concepcao, de acordo com o
filésofo francés, uma ligacao indissociavel com a insatisfacdo e a
negatividade®. O desejo permanece arraigado a um vazio inaugural,
que embora o constitua enquanto tal, obriga-o a perseguir objetos
substitutos na tentativa indtil de circunscrever um furo radical.

Deleuze em entrevista a Claire Parnet, 2005, sobre sua obra e parceria com F. Guattari. In
http://anammk.wordpress.com/o-que-e-desejodeleuze/.

'7 Sobre isso, se hé algo que podemos afirmar sem equivoco é que a psicanalise percorre trilhas que as
obrigam a lidar com o negativo, com o tragico, ou com as paixdes tristes, se pudermos tragar um
paralelo com o objeto da andlise, que parte sempre de algo que ndo esta dando certo. Nao
prolongaremos essa discussao por nao ser a eficacia da clinica psicanalitica que Deleuze critica, mas a
construcgdo de um pensamento negativista sobre o desejo, sobre a vida.

8 A negatividade nao foi abordada de maneira enfatica durante nesse capitulo, porém consideramos
imprescindivel destacar que, na concepgao de Deleuze, a definigao do desejo por um termo exterior
faltante, localiza-o na ordem da transcendéncia, fazendo com que este nao possa ser concebido fora
dos contornos da insatisfagao.
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De acordo com as ultimas elaboracdes teéricas de Lacan, o
objeto “a” se destaca como agente causador de desejo, mas trata-se
na verdade, segundo o préprio Lacan o denomina, de um resquicio
de um original imaginariamente perdido, um fora absoluto que se
presentifica justamente marcando a inexisténcia de um objeto
adequado a pulsdo. Em decorréncia disso, poderiamos afirmar que
para Lacan o agente causador de desejo é na verdade a inexisténcia
de um objeto, em outras palavras, o desejo decorre da falta.

Uma das observagoes logicas é de fato supor que
necessariamente desejamos algo que ndo possuimos, ou seja, que
ainda nao temos posse do objeto de satisfacdo enquanto desejamos,
mas o que Deleuze aponta como um equivoco é supor que essa falta
do objeto de desejo seja o agente mobilizador que o pde em
funcionamento.

Dessa forma, a discordancia entre os tedricos nio estd em
admitir certa estrutura faltante, mas na localizagio e na forma de
conceber essa falta. Ao introduzi-la como motor da estrutura
desejante, Lacan a localiza como ponto de partida, como marco zero
a partir do qual o desejo passa a circular, oposto a isso é sucumbir a
falta como decorrente do desejo, em outras palavras, existe falta
porque existe uma maquinaria desejante.

Outro impasse apontado por Deleuze pode ser explicado com
o seguinte desdobramento conceitual: para conceber que algo do
mundo empirico falta ao desejo, necessariamente temos de admitir
a existéncia, ainda que imaginaria, de um plano destacado, completo
e perfeito, que contém o termo faltante. Nao obstante, temos que
considerar que a realidade material é imperfeita e ausente se
comparada a esse plano superior.

Em uma nota de rodapé, porém, Deleuze e Guattari afirmam a
poténcia da teoria do objeto a em Lacan que, para os autores remete a
produtividade. Examinemos por um instante do que se trata:

Parece-nos que a admirével teoria do desejo, em Lacan, conta com
dois polos: um em relacdo ao “objeto pequeno-a” como maquina
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desejante, que define o desejo em termos de uma produgdo real,
ultrapassando qualquer ideia de necessidade ou de fantasma; e outro
em relagdo ao “grande Outro” como significante, que reintroduz uma
certa ideia de falta. (DELEUZE, GUATTARI, 2011, p. 43).

Podemos verificar que a nogao de produtividade do desejo nao
esta totalmente ausente na psicanalise lacaniana de acordo com a
visdo dos filésofos, o que os autores apontam como uma
reintrodugado da falta é essa produgao estar sempre condicionada a
uma auséncia ontologica. Cabe entdo, apontarmos que nao
coincidentemente, a nosso ver, Deleuze utiliza a ideia de objetos
parciais para construir uma concepgao de desejo produtivo.

Porém, mesmo que legitimas, as criticas e analises de Deleuze
falham na constatacao de que a psicandlise ndo fala do mesmo lugar
que a filosofia e ndo tem como objetivo a busca de sentido ou o
levantamento de questdes, mas visa aplicar uma pratica de cura, e
obviamente que para isso constrdi uma teoria do pensamento, ainda
assim os lugares dos tedricos sao dispares.

Em todo caso, nota-se tanto em Deleuze quanto em Lacan um
projeto em comum: um tratado de ética. Lacan contra a pastoral
analitica' e a ética do nao ceder de seu desejo, Deleuze com a ética
de uma vida ndo fascista. Ambos mantém uma postura critica
contra toda moral®°.

Referéncias bibliograficas

CRAIA, Eladio Constantino Pablo. Deleuze e a psicanalise: da polémica ao
problema. In: PEREZ, D.O. (org.). Filésofos e terapeutas em torno da
questdo da cura. Sdo Paulo: Escuta, 2007, p.249-269.

9 Essa proposta foi levantada por Lacan no Seminario 7, dedicado a ética psicanalitica. Nesse
seminario Lacan critica o que nomeou de pastoral analitica, certo movimento por parte de alguns
psicanalistas de “prometer” ao paciente ou de pregar teoricamente um bem supremo, uma felicidade
com a chegada da maturidade na fase genital. Fase em que, a felicidade, o bem, seriam alcangados.
Lacan propoe a ética do nao ceder do seu desejo contra toda moral analitica.

2° Apesar disso, Deleuze ndo deixa de apontar a psicandlise, e isso incluindo Lacan, de serem novos
padres, por vincular o desejo a um crime, a Lei.



200 | Filosofia, Psicandlise & Contemporaneidade

BORGES, Charles Irapuan Ferreira. Deleuze, ética e imanéncia. 1 ed. Porto
Alegre: PUCRS, 2013.

DELEUZE, Gilles. Nietzsche a e filosofia. Trad. Ruth Joffily e Edmundo
Fernandes Dias. Rio de Janeiro: Editora Rio, 1976.

. Foucault. Lisboa: Vega, 1987.

. A imanéncia: uma vida. Educagdo e Realidade, Porto Alegre, vol. 27, n.2,
p- 10-18, 2002.

DELEUZE, Gilles; PARNET, Claire. Dialogos. Trad. FEloisa Aratjo Ribeiro. Sao
Paulo: Escuta, 1998.

DELEUZE, Gilles; GUATTARRI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia.
2. ed. Trad. Luiz B. L. Orlandi. Sao Paulo: Ed. 34, 2011.

FERREIRA, Nadia Paulo. P. A teoria do amor. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.

JUNIOR, Carlos Augusto Peixoto. A Lei do Desejo e o Desejo Produtivo:
transgressdao da ordem ou afirmacio da diferenga? Physis: Revista De
Satde Coletiva, Rio de Janeiro, v. 14, n. 1, p. 109-127, 2004.

KUSS, Ana Suy Sesarino. Amor, desejo e Psicanalise. Curitiba: Jurua, 2015.

LACAN, Jacques. O Seminério, livro 2: o eu na teoria da Freud e na técnica da
psicandlise. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1986.

. (1959/1960). O seminério, livro 7: a ética da Psicanalise. Trad. Ant6nio
Quinet. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1988.

. (1956/1957). O seminario, livro 4: a relagdo de objeto. Trad. Dulce
Duque FEstrada; revisao, Angelina Harari. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,

1995.

. Escritos. Trad. Vera Ribeiro; revisao técnica, Antonio Quinet e Angelina
Harari, preparagio de texto, André Telles. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,

1998.



Geisa Costa Spak | 201

. (1962/1963). O seminério, livro 10: a angustia. Trad. Vera Ribeiro;
versdo final, Angelina Harari; preparagio de texto, André Telles. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 2005.

. (1958/1959). O seminario, livro 6: o desejo e sua interpretacao. Trad.
Claudia Belinder; versdo final, Angelina Harari e Marcus André Vieira;
preparacao de texto, André Telles. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2016.

OLIVEIRA, Rita de Céssia. Consideracoes sobre o niilismo em Nietzsche.
Revista Pesquisa em Foco: Educacio e Filosofia, Maranhao, v. 01, n. 1, p.
56-65, 2008.

QUINET, Antonio. Os Qutros em Lacan. Rio de Janeiro: Zahar, 2012.

SANCHES, Aline. Maquinas, corpo sem 0rgaos e pulsdes: um didlogo entre o
Anti- Edipo de Deleuze e Guattari e a metapsicologia freudiana. 2008.
120f. Dissertagdo (Mestrado em filosofia) - Centro de Educagéo e Ciéncias
Humanas da Universidade Federal de Sao Carlos, Sao Paulo, 2008.

SCHOPENHAUER, Arthur. O Mundo como Vontade e como Representacio.
Tomo I. Trad. Jair Barboza. Sdo Paulo: UNESP, 2005.

ZOURABICHVILI, Frangois. O vocabulario de Deleuze. Trad. De André Telles.
Rio de Janeiro: Relume- Dumara, 2004.






Capitulo X

Da vontade a volapia:
consideracdes sobre as forcas que
animam o homem em Agostinho de Hipona

Luiz Fernando Duran I6rio *

Agora eu era o herdi

E o meu cavalo s6 falava inglés

A noiva do cowboy

Era vocé além das outras trés

Eu enfrentava os batalhdes

Os alemaes e seus canhoes
Guardava o meu bodoque

E ensaiava o rock para as matinés

(BUARQUE, 1977)

Introdugio

O principal objetivo desse escrito é demonstrar como Santo
Agostinho explica 0 movimento do homem. O que impele 0 homem
ao movimento? O que o tira do lugar? O que o faz agir?
Independente de certo ou errado, qual seria o sopro, o impulso, o
motor que conduz o homem em busca de algo? Como funciona o
experimentar dos sabores e dissabores, dos prazeres e desprazeres
da vida? Onde estaria o limiar que separa uns dos outros? E possivel
achar um limiar?

! Psicologo especialista em psicologia clinica, mestre e doutorando em Filosofia. Atua como psic6logo
clinico e professor universitario.
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Ademais, até onde esta caracteristica estaria vinculada com o
certo ou o errado? Ao construtivo ou ao destrutivo? E, por fim, até
onde podemos colocar que esta forca motriz pode trabalhar contra
o proprio homem? Todas essas sao perguntas que pretendemos
desenvolver ao longo deste nosso estudo.

As investigacOes da obra de Agostinho surgiram em nosso
percurso académico ainda ao longo de nossa pesquisa de mestrado.
Ao pesquisar sobre a constitui¢do do sujeito na teoria de Jacques
Lacan, nao pudemos deixar de nos deparar com o conceito de desejo.
Na tentativa de entender, explicar, dissecar o conceito, buscamos
outros tedricos e nos deparamos com Santo Agostinho. O conceito
de vontade, assim como o de concupiscéncia, o de libido, dentre
outros conceitos mencionados pelo pensador africano e que também
mostraremos aqui, podem ser vistos como de profunda relevancia
na tentativa de avancar no entendimento disso que, de certa forma,
impele o homem ao movimento da mesma forma que diz de uma
verdade essencial sobre este mesmo homem. Uma verdade que nao
pode simplesmente ser desconsiderada se buscamos entender e
explicar, ou mesmo levantar hipéteses, sobre o funcionamento deste
ultimo.

A obra que servira de base para o nosso escrito é A Cidade de
Deus (413-426) e, ndo por acaso, entendemos ser ela a que analisa
com mais cuidado e mais minuciosamente o homem. Até pelo
contexto em que foi escrita.

Em 410, Roma caia e era conquistada por Alarico. A queda de
Roma causou profundos abalos do cristianismo que passou a ser
questionado abertamente por cristaos e nao cristaos (Cf.
AGOSTINHO, 2014, p. 26). Agostinho entdo embarca na tarefa de
sustentar o cristianismo para além de Roma e, o resultado de seu
trabalho é uma vasta obra filos6fica e teoldgica que analisa
cuidadosamente e exaustivamente a religido, a histéria, os homens,
dentre outros. Conforme explica Emanuel Carneiro Ledo na
introducdo a nossa edigao:
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Para tratar deste confronto entre fé e histéria, Santo Agostinho
escreveu de 413 a 426 sua obra de maior influéncia: De Civitate Dei
- A Cidade de Deus. F uma interpretacio do mundo a luz da fé
cristd. Trata-se da primeira teologia e filosofia da historia.
(AGOSTINHO, 2004, p. 29).

Conforme indica Ledo, A Cidade de Deus (obra mais influente
dentre as de Agostinho) é um vasto trabalho de andlise filosofica e
teologica do mundo. O autor perpassa desde andlises de trechos das
Sagradas Escrituras a andlise da histéria e faz questionamentos
sobre o homem, além de iniimeras outras questdes abordadas e
dissecadas ao longo dos vinte e dois livros que compdem a obra em
sua totalidade.

Em nosso capitulo abordaremos as consideragoes de
Agostinho sobre o homem, mais precisamente sobre o0 movimento
do homem, sobre as forcas que o colocam em movimento e as
consequéncias delas para este proprio homem.

Evidentemente que reservaremos parte de nosso trabalho
para observar os conflitos que ele experimenta em virtude daquilo
que o anima. Escolhemos o termo homem em oposicao ao de sujeito
utilizado por Lacan em decorréncia de este ser o mais utilizado por
Agostinho. Desta forma, manteremos a grafia e a escolha do
pensador que estamos investigando neste momento.

§ 1. Sobre as vontades, paixdes, tentagoes e a singularidade

O que serd que me da

Que me bole por dentro, serd que me da
Que brota a flor da pele, sera que me da
E que me sobe as faces e me faz corar

E que me salta aos olhos a me atraigoar

(BUARQUE, 1976)

Iniciamos a primeira sessao de nosso capitulo abordando o
que deduzimos, através da andlise do texto de Agostinho, ser uma
contradicdo fundamental, estrutural e talvez inexpugnavel, inerente
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ao funcionamento do homem. Na verdade, parece-nos até que esta
contradi¢do, além de amalgamada a este funcionamento, pode
também ser entendida como uma de suas causas. No Livro Quinto,
Capitulo X, Agostinho pondera:

Porque, se a vontade se limitasse a existir e ndo pudesse o que
queria, estaria impedida por outra vontade mais poderosa. Mas
nem mesmo assim a vontade seria outra coisa sendo vontade, nem
seria de outro, sendo do que queria, embora nao pudesse realizar
seu desejo. (AGOSTINHO, 2014, p. 265).

Ora, a andlise da citacdo nos instiga a levantar diversas
questdes de consideravel relevancia levantadas pelo autor. A
primeira seria a possibilidade de um conflito entre vontades. Um
conflito estrutural. Ou seja, vontades contrarias habitariam e se
combateriam entre si dentro de um dnico e mesmo homem. Mas
como se daria este combate? O que determinaria o triunfo de uma
sobre a outra? Neste primeiro momento, o autor indica que a
vitoriosa seria a vontade mais poderosa. Entretanto, restam duas
consideragdes importantes a examinarmos.

A primeira delas seria a de que, mesmo derrotada, uma
vontade nao deixa de ser uma vontade, ou seja, mesmo frustrada e
fadada a uma nao satisfacao, esta vontade continuaria existindo
neste homem. O autor € claro ao considerar que: mas nem mesmo
assim (nem ap0s ser vencida por outra vontade mais poderosa,
portanto, sendo frustrada) a vontade seria outra coisa sendo
vontade. Ela perdura, continua existindo da mesma maneira,
mesmo que interditada em suas aspiragoes.

Futuramente, em A Cidade de Deus, a saber, no Livro Décimo
Nono, Capitulo XXVII, Agostinho reforca seu entendimento sobre
esta impossibilidade de dissolucdo referente a determinada
aspiracdo de alguma forca que anima o homem. Agora falando sobre
as paixoes, o autor pondera: “Por isso, enquanto dominamos as
paixdes, ndo ha perfeita paz, porque as que resistem se debatem em
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perigosa peleja e as vencidas ndo tém assegurada a vitéria, mas
requerem vigilante opressao” (AGOSTINHO, 2012 p. 499).

Ora, novamente o autor reforga que nao existe possibilidade
de alguma aspiracdo do homem simplesmente deixar de existir
mediante uma simples recusa ou impedimento, seja ele de qual
ordem. Esta determinada aspiracdo continuard a existir neste
homem e constantemente dard sinais de uma existéncia.
Naturalmente, esta condicao demandara o que o autor denomina
constante vigilancia. Baseados nessas consideragoes, o que ja
podemos concluir até o momento?

Parece-nos, pois, repita-se, que Agostinho entende um sujeito
como estruturalmente dividido e em constante conflito. Ora, se as
vontades ou mesmo as paixéoes (que sao forcas naturais) nao sao em
sua totalidade realizadas, e, além disso, nao se dissipam pelo simples
fato da impossibilidade ou da recusa de suas realizacoes, pode-se
dizer que o homem, para Agostinho, seria um ser constantemente
assombrado pelas proprias aspiracbes nao atendidas? Ao que
parece, sim. Nao s6 um ser constantemente assombrado como um
ser constantemente vigilante sobre essas assombragdes.

A segunda considera¢do importante seria a de que, nao s
essas forcas nao deixam de existir como elas sdo singulares de
determinado homem. Nao pertencendo, pois, a outro. Verificamos
que Agostinho analisava o homem do ponto de vista de sua
singularidade perpassando diversas questdes pertinentes a este
homem. Foi-nos instigante notar que ja no Livro Primeiro, Capitulo
VII, Agostinho considera:

Assim, malgrado partilharem das mesmas angustias, bons e maus
ndo se misturam, por estarem confundidos nas provagdes. A
semelhanca dos sofrimentos nao elimina a diferenca entre os
sofredores e a identidade dos tormentos ndo estabelece identidade
alguma do vicio e da virtude (AGOSTINHO, 2014, p. 49).

Examinando a citagdo acima, concluimos que desde o inicio
da obra, o pensador salienta a questdo da singularidade. Nao temos
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por objetivo avaliar o entendimento do autor por bom ou ruim,
tampouco o de vicio ou virtude. Todavia, verificamos que o autor
insiste que por mais que as angustias e os sofrimentos possam
aparecer similares, o angustiado ou o sofredor é um singular. Ora, o
sofrimento nado poderia também ser, dentre outras causas,
decorrente das ja mencionadas frustragoes referentes as aspiragoes
ndo atendidas? Evidentemente que nao intentamos reduzir o
entendimento dos sofrimentos considerados pelo autor apenas as
frustragoes. Todavia, nao podemos deixar de considerar essa
possibilidade, uma vez que o proprio autor aponta para um
constante deparar-se do homem com a estes conflitos decorrentes
de suas préprias condigdes.

Agostinho aproxima o sofrimento das aspiracées quando, ja
em um dos altimos capitulos da Segunda Parte de A Cidade de Deus,
mais precisamente, no Livro Vigésimo Primeiro, Capitulo III,
considera: “E, onde é possivel o desejo, ai é possivel também, sem
dtvida alguma, a dor, porque o desejo frustrado (ou que nao logrou
seu intento ou que, logrado, o perdeu) se transforma em dor”.
(AGOSTINHO, 2012. p. 574). Pois bem, agora através do termo
desejo, o autor aponta para mais uma das aspiracées do homem e,
desta vez, claramente o aproxima da dor, do sofrimento. Ao
considerar que onde é possivel o desejo, ai é possivel também, sem
duvida alguma, a dor, Agostinho estaria declarando justamente a
impossibilidade de separagdo entre os dois? Ou melhor, estaria o
autor considerando justamente uma impossibilidade inerente de
realizacdo as proprias aspiragoes e, consequentemente, colocando-
as no patamar de irrealizaveis por completo? Deduzimos que sim.
Neste sentido, estariam estas forcas que aspiram a algo (vontades,
tentacbes, desejos) entrelacadas, pois, a frustracao e,
consequentemente a dor e ao sofrimento.

Na sequéncia desta conclusdo, mostram-se a nds outras
perguntas: o que se pode dizer deste homem singular? Como
podemos compreendé-lo ou 1é-lo? O que mais falaria deste (ou
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neste) homem? Ora, a resposta para esta pergunta nos conduzird a
um retorno ao nosso ponto de partida.

Ja na Segunda Parte de A Cidade de Deus, mais precisamente
no Livro Décimo Sexto, Capitulo XXXII, o autor considera: “Na
maioria dos casos o tnico meio de o homem conhecer-se a si mesmo
¢ este, tatear as proprias forcas, nao de palavra, mas por experiéncia,
respondendo a essa espécie de pergunta que é a tentacdo”
(AGOSTINHO, 2012, p. 307).

Ora, parece que, neste momento, retornamos a isso que
impele o homem ao movimento, a isto que o instiga, que o tenta
para usarmos o proprio termo do autor. Concluimos que o que o
autor defende é que € justamente através da interrogacao disso que
o impele que o homem pode conhecer a si mesmo, adentrando a sua
singularidade através da analise daquilo que o diferencia dos outros.
Entretanto, podemos considerar que esta tentacdo seja singular,
apesar de poder ser similar a de outro homem? Ao que parece, sim.

Se colocarmos a tentacdo proxima da vontade e mesmo da
angustia e do sofrimento, sem, evidentemente, entendermos como
sendo a mesma coisa, o que fica patente é que todas essas emogoes
que afligem este homem (mesmo que passiveis de comparagao entre
diversos homens), ainda assim, sao singulares a cada um. Em cada
um teria uma possibilidade de compreensao diferente.

Uma vez que esta questao que se abriu, a saber, a que versa
sobre a singularidade do homem, conduziu-nos de volta ao homem
nos impelindo a investigacdo mais aprofundada sobre aquilo que
estamos chamando de forcas motrizes e que, Agostinho chama de
vontade, desejo, tentacao, dentre outros, partiremos para a segunda
sessao de nosso escrito onde buscaremos intensificar as andlises
justamente sobre aquilo que, independente de estar entrelacado a
dor, ainda assim é, como que inexpugndvel. Contudo, ao que nos
parece, duas dessas forcas sao trabalhadas pelo autor
diferentemente das demais. Avancaremos agora nossas analises
sobre os conceitos de libido e concupiscéncia.
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§ 2. Sobre o inexpugnavel, a libido, a concupiscéncia e a voliipia

O que sera que sera

Que da dentro da gente e que nao devia
Que desacata a gente, que é revelia

Que é feito uma aguardente que nio sacia
Que ¢ feito estar doente de uma folia

Que nem dez mandamentos vao conciliar.
(BUARQUE, 1976)

Iniciaremos a segunda sessdao de nosso capitulo seguindo no
tortuoso terreno daquilo que estaria entdao amalgamado ao homem
em sua esséncia e que, independente dos conflitos que ele possa
experimentar, isso seria, pois, impossivel de ser dissolvido,
expugnado, exorcizado.

Todavia, neste momento pretendemos dedicar aten¢ao maior
aos conceitos que Agostinho trata de uma maneira um tanto
diferente dos demais e que intitulam essa sessdo. Para isso,
precisaremos fazer um breve retorno ao ja mencionado conflito
inerente a esse homem. Ja que algo dentro do préprio homem
combate algo de sua esséncia e algo deste mesmo homem precisa
estar em constante vigilancia com objetivo de evitar alguma coisa
que, de certa forma, precisaria ser, no minimo, ponderado, como
podemos, através disso que vigia, observar aquilo que é vigiado?

Novas investigacbes encontraram o0 momento em que
Agostinho se refere precisamente ao que chamou de prudéncia. No
Livro Décimo Nono, Capitulo IV da Segunda Parte da obra, o
pensador explica:

Que diremos da virtude chamada prudéncia? Sua vigilancia toda
nao se encaminha da discernir os bens dos males para sem erro
buscar os primeiros e fugir dos segundos? Ela mesma é a prova de
estarmos no mal e de o mal estar em nés. Ensina-nos que é mal
consentir na libido pecaminosa e bem em nao consentir nela. O
mal que a prudéncia nos ensina a nao consentir e a temperancga
nos faz combater nem a prudéncia, nem a temperanca o descartam
desta vida. (AGOSTINHO, 2012, p. 461)
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Pois bem, examinando as consideracdes acima percebemos
que, em um pequeno trecho, o autor compila diversas informagoes
que precisam ser analisadas por nés com cautela.

A primeira observacdo de grande relevancia seria justamente
a da prudéncia como forma de estabelecer escolhas entre bens e
males, mas, sobretudo, como perfeito atestado justamente deste
conflito, desta questio absolutamente paradoxal do homem. E
através dela que se pode verificar justamente o conflito. Na verdade,
ela é a prova viva do conflito. Conforme esclarece o proprio autor,
ela e a prova do homem estar no mal e o mal estar no homem. Logo
na sequencia, fica claro também que o autor aproxima o mal da
libido pecaminosa. Ora, novamente esclarecemos que nao temos por
objetivo analisar o que o autor entende por bem e mal, todavia, nao
seria prudente considerar que a libido pecaminosa dosada ou nao,
experimentada ou ndo (independente da dose), seria também algo
que coloca 0 homem em movimento, em busca dé? E, mesmo que
recusada em absoluto por uma vontade mais poderosa, nao entraria
ela também naquele rol de aspiracoes frustradas que seguem
presentes no homem e que, por sua frustragdo causam sofrimento e
dor?

Pois bem, parece que o proprio autor esclarece que eles (os
males) seriam entao impossiveis de serem descartados. Mesmo ante
toda a vigorosa vigilancia da prudéncia e da temperanca, seria entao
impossivel que este mal ou que esta libido pecaminosa se extinguisse
por completo.

Curioso nos foi notar que, ainda na Primeira Parte do livro,
mais precisamente no Livro Quinto, Capitulo XIV, o autor ja indicava
que: “E mais facil resistir a essa concupiscéncia que extirpa-la”
(AGOSTINHO, 2014, p. 274). Neste momento, através do nome de
concupiscéncia, Agostinho ainda ndo indica com clareza a
impossibilidade de extirpar por completo isso que reside na esséncia
do homem, mas jé indica que é mais facil enfrentar os conflitos da
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resisténcia e as dores da frustracdo do que extirpar por completo
estas aspiragoes.

Porém, nossas investigacbes verificaram que, mesmo sem
deixar explicito na daltima citagdo que selecionamos essa
impossibilidade, ainda antes disso em sua obra, o autor ja
considerava e ja deixava claro, através do termo males carnais, a
impossibilidade de padecimento dessas aspiracoes. Ainda no Livro
Segundo, Capitulo XXIX, da Primeira Parte, 0 autor ja asseverava:
“(...) os males carnais, Unicos que nao querem padecer”
(AGOSTINHO, 2014, p. 137).

Mediante o que desenvolvemos até aqui, ndo poderiamos
classificar que um entendimento ao pé da letra de que: os males
carnais seriam os Unicos que ndo padecem, um tanto quanto
generalista? Até porque o prdprio autor nem sempre se refere a
vontade ou ao desejo ou a tentacdo, necessariamente como
provenientes da carne e, sobretudo, como males. Entretanto, sera
que nao poderiamos dissecar um pouco melhor o que o autor chama
de males da carne? Ou sera que, em Ultima analise, as for¢as
(vontades, desejos, tentagoes) teriam, por fim, suas raizes na carne?

Tentaremos responder a esta pergunta considerando a
importancia que Agostinho dé justamente a estes males da carne. Na
Segunda Parte de A Cidade de Deus, Livro Décimo Quarto, Capitulo
XVI, verificamos que Agostinho, ao falar justamente da libido,
explica:

E, é tdo, que nao apenas domina o corpo inteiro nem sé dentro e
fora, mas também pde em jogo o homem todo, reunindo e
misturando entre si o afeto do d&nimo e o apetite carnal, produzindo
desse modo a voluptuosidade, que é o maior dos prazeres
corporais. Tanto assim, que, no momento preciso em que a
voluptuosidade chega ao cimulo, se ofusca por completo quase a

razdo e surge a treva do pensamento. (AGOSTINHO, 2012, p. 188).

Salta-nos aos olhos a forma como o autor demonstra a libido
como aquilo que toma o homem todo, por completo. E aquilo que,
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por certo, o conduz a voluptuosidade. Mas nao seria entao a libido
mais uma das forcas que conduzem o homem ao movimento, que o
conduzem em busca dé? A voluptuosidade seria aquilo que busca a
dita libido pecaminosa. Contudo, esta mesma voluptuosidade apesar
de ser capaz de ofuscar por completo quase a razao e fazer emergir
a treva no pensamento ainda assim nao poder ser entendida como o
absoluto da satisfacdo. E como o poderia? Nao seria justamente o
fato de o homem, mesmo que entregue a libido pecaminosa e talvez
justamente por estar entregue a ela, continuar a buscar a
voluptuosidade continuamente, a prova de que mesmo ela ndo pode
proporcionar a satisfagdo derradeira? Ou a satisfacio completa?
Nao estaria, pois, o homem fadado a retornar as forcas que o
animam?

Ora, se a realizacao do maior dos prazeres corporais s6 faz o
homem que se entrega a ele deseja-lo intensamente mais. Se a
voluptuosidade pode passar a ser ainda mais buscada quanto mais
vivida e mesmo que combatamos estes intentos ndo podemos fazé-
los deixar de existir, conforme demonstra o proprio autor entre as
ultimas consideracoes da Segunda Parte de A Cidade de Deus, mais
precisamente no Livro Vigésimo Segundo, Capitulo XXIII: “E, nunca
podendo fazer o que queremos e destruir de uma vez por todas a
funesta concupiscéncia, sé nos resta lutar com ela, em quanto de nds
dependa, auxiliados pela divina graga, viver em continua vigilancia”
(AGOSTINHO, 2012, p. 673); resta-nos, pois, o entendimento de
que, independente de que lado o homem escolha, de se entregar ou
de resistir a concupiscéncia, ele estara de certo fadado a um
determinado grau de frustragao. Mas que rumos sao tomados pela
concupiscéncia frustrada pelos dos que lutam contra ela? Além dos
conflitos ja considerados pelo autor, ndo haveria, pois, algo que
permitisse um escape? Parece que o tedrico considera essa
possibilidade ainda na Primeira Parte de seu escrito. Ja no Livro
Primeiro, Capitulo XXV, se pergunta o pensador: “Com efeito, se a
rebelde concupiscéncia, que nos habita os membros de morte, como
que por lei prépria se move contra as leis do espirito, ndo deixa de
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ter culpa na recusa da vontade, como ndo tem culpa no sono?”
(AGOSTINHO, 2014, p. 74).

Neste sentido, parece-nos que Agostinho faz mencdo a
existéncia do sentimento de culpa mesmo naquele que recusa a
realizacdo da propria concupiscéncia, ou seja, como se a propria
concupiscéncia fosse digna de culpa e ndo a sua satisfagao. Contudo,
o autor prossegue considerando que esta culpa nao existiria no sono.
Estaria Agostinho apontando para a satisfacao da concupiscéncia
nos sonhos? Estaria o pensador apontando para a experimentac¢ao
da voluptuosidade através do sonho? Parece-nos que sim. Ora, neste
momento nos surge mais uma questdo: o que ndo se entrega a
concupiscéncia e recusa a maior das satisfagbes do corpo (a
voluptuosidade) experimenta-a através do sonho, mas o que se
entrega a libido pecaminosa mesmo que desenfreadamente e se
satisfaz na voltipia constantemente também nao sonha? E, através
do sonho, também néo experimenta a voltipia novamente?

Serd que, de fato, aquele que se entrega a concupiscéncia
experimenta uma satisfacdo plena e sera que aquele que nao se
entrega a ela de fato esta totalmente privado dos prazeres da
voltipia? Ao que parece, de acordo com Agostinho, ndo.

De qualquer maneira, nao podemos deixar de considerar o
que o préprio pensador coloca. No Livro Décimo Quinto, Capitulo
XVII da Segunda Parte da obra que investigamos, o autor
demonstra: “Insinua-se, pois, com elegancia que a cidade terrena ha
de ter até o fim geragdes carnais, provenientes da uniao sexual entre
homens e mulheres” (AGOSTINHO, 2012, p. 238). Ora, parece que
independente da conclusdao que possamos vir a tirar de nosso
estudo, o préprio auto ja reconhecia que, de certa forma, a
continuidade da humanidade depende da relagao sexual, ou seja,
também da voltipia....

Tudo errado, mas tudo bem
Tudo quase sempre

Como eu sempre quis.
(PETRORIOS, et al, 1986)
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Chegamos, pois, ao término de nosso breve escrito. Através
de um incurso que buscou avaliar as for¢as que animam o homem e
o colocam em movimento, passamos por alguns conceitos que
Agostinho por vezes aproxima, por vezes distancia. Todavia, o fio
condutor que os liga em absoluto é a possiblidade de serem
entendidos justamente como for¢as que conduzem o homem em
busca de.

Perpassamos de inicio, todos os conflitos que envolvem essas
forcas e suas mutuas convivéncias e, naturalmente, discrepancias. O
mero existir destas forgas, por diversas vezes opostas no homem, ja
é, naturalmente, causa de conflito. O conflito, a0 que demonstra o
pensador, € inerente a propria condicao de homem. As observagoes
da vontade, da paixdo e da tentacdo nos conduziram ao
entendimento de que, em Gltima anélise, cada homem ¢ singular nas
forcas que o animam. Na verdade, sdo elas que distinguem este
homem enquanto um ser singular.

O avancar das nossas investigacbes desembocou na
concupiscéncia e acabou por verificar a crucial importancia atribuida
por Agostinho a esta forca em especial. O autor demonstra que
talvez seja ela a mais forte das for¢as que que animam o homem. Na
verdade, por mais que possamos questionar o fato de a
concupiscéncia ser a mais forte das forcas, o que o autor enfatiza é
que a voluptuosidade, aquilo que a concupiscéncia, em ultima
analise, busca, seria entdo o maior dos prazeres corporais.

Por fim, talvez ndo nos seja possivel de fato dizer qual destas
forgas seria a mais intensa e mais determinante no homem. O que
podemos dizer, embasados ainda em Agostinho, é que todas elas
seriam, pois, além de singulares e além de o atestado da
singularidade do homem, mesmo que, em mais de um homem
apontem para um mesmo objeto, absolutamente fluidas, plasticas.
A impossibilidade de satisfacdo plena do que estas forcas aspiram
talvez seja a razao para o constante movimento e a constante busca
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do homem. A possibilidade de transito entre objetos aspirados da a
seguranca de um constante movimento em busca de.

O préprio autor, na Segunda Parte de sua obra, mais
precisamente no Livro Décimo Quarto, Capitulo VI, esclarece: “Em
suma, como se alucina ou ofende a vontade do homem, segundo os
diferentes objetos que apetece ou recusa, assim a vontade do homem
se transforma em tal ou tal afeicao” (AGOSTINHO, 2012, p. 167).

Analisando, pois, esta ultima citacdo, pudemos observar que
fica claro o objetivo do autor de sustentar esta caracteristica plastica
e mutavel da vontade. Isso que, de certa forma, anima o homem e o
conduz ao movimento nado poderia entdo ser entendido como algo
fechado, engessado e concreto. Esta forca seria pléastica, mével,
fluida e, na génese de seu fundamento e funcionamento, carrega
consigo a caracteristica de uma constante transformacao, de uma
constante reestruturacdo. Na verdade, ela ndo cessa de, ao se
derramar no mundo, se reinventar...
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Capitulo XI

Hans Jonas e a critica ao
dualismo gndstico e existencialista

Pedro Augusto Jaras Malta *

1. Introducao

A fim de promover uma reinterpretacao do fendmeno da vida
a partir da sua integralidade psicofisica, Hans Jonas parte de uma
analise da tematica na tradigao filoséfica, evidenciando que a marca
principal de tal interpretacdo é o dualismo, o qual tem se
apresentado como hipétese insuficiente e limitada, uma vez que o
seu principal aspecto é a separacdo dos pontos subjetivos dos
objetivos. Ou seja, marcada pelas polarizagoes, a funcao histérica do
dualismo foi separar e contrapor os elementos importantes do
ambito do ser, a saber: a alma do corpo; o espirito da matéria; o
homem da natureza; Deus do mundo; o bem do mal, etc.

Com isso, o dualismo teve como consequéncia uma profunda
divisdo da existéncia o que, para Jonas, “afeta ndo somente o ser
humano, mas também o conjunto da realidade” (RG?, p. 66). Dessa
forma, Jonas acredita que a histéria da “ascensdo e a distendida
dominacdo do dualismo” (PV, p. 22) acompanha a histéria da
compreensdo da vida, como acontecimentos centrais e decisivos que
marcaram a histéria da cultura ocidental. Isso significa, para Jonas,
reconhece que o dualismo é um dos “acontecimentos decisivos da

! Mestrando do PPGF da PUC-PR; e-mail: pedrojaras@hotmail.com

* As referéncias das obras de Jonas estardo abreviadas do seguinte modo: M (Memorias); PV (O
Principio Vida); RG (A Religidao Gnostica); GST (Gnose e o espirito da Antiguidade Tardia).
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historia intelectual da humanidade” (PV, p. 22), embora se oponha
aele.

Ora, é por tal razdo que, para Lillian Fonseca, “o problema do
dualismo constitui, por assim dizer, o leitmotiv de toda a reflexao
filosofica jonasiana” (FONSECA, 2010, p. 57), uma vez que ele aparece
como uma questao central a ser resolvida no projeto filosofico de
Jonas. Nao é por menos que Nathalie Frogneux argumenta também,
que o préprio Jonas resume sua trajetéria como uma “démarche
filoséfica inteiramente consagrada a resolugdao do dualismo, para
pensar a dignidade do homem agindo no interior do mundo onde ele
se encontra” (FROGNEUX, 2001, p. 16). Pois, para Jonas, ao longo da
histéria do entendimento da vida, o dualismo radical que separou o
homem da natureza, se fez presente em grande parte do pensamento
ocidental, dos movimentos gndsticos da Antiguidade Tardia ao
existencialismo contemporaneo.

Jonas empreende experimentalmente a tentativa de
estabelecer uma comparacao entre os dois “movimentos espirituais”
(PV, p. 233), ou dois pontos de vista, ou dois sistemas, que
aparentemente estao distanciados no espago e no tempo, e que a
primeira vista parecem incomensuraveis por natureza:

um deles, do mais esclarecido presente, conceitual, subtil e
eminentemente ‘moderno’ num sentido que ultrapassa o sentido
cronolégico da palavra; o outro, de um passado nebuloso,
mitoldgico e tosco - estranho até ao seu proprio tempo, e nunca
acolhido na respeitavel sociedade de nossa tradi¢ao filoséfica.
Minha afirmagdo é que os dois possuem alguma coisa em comum
entre si, e que esta alguma coisa é de tal natureza de estudo, tanto
pela semelhanca quanto pela diferenga, pode levar a uma mutua e
mais clara compreensado de ambos (PV, p. 233).

E nesse sentido que temos como objetivo no presente artigo,
abordar a critica jonasiana ao dualismo radical, tanto no que se refere
a interpretagdo dos movimentos gnoésticos da Antiguidade Tardia,
quanto a compreensao moderna da natureza, em particular aquela
promovida pelo existencialismo contemporaneo. Como veremos, para
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Jonas, as duas fungdes interpretativas “possuem alguma coisa em
comum entre si” (PV, p. 233), sendo que essa “coisa em comum” é
certamente o dualismo: “o traco comum que importa realcar é o clima
radicalmente dualista” (PV, p. 239). O esclarecimento desse aspecto é
importante, porque, desde as suas primeiras obras sobre gnose3, o
tema do dualismo ja se mostra como um eixo central e uma chave de
leitura indispensével para seus estudos.

2. Método de analise dos textos gnosticos: a influéncia de
Heidegger

No ano de 1958, Jonas reorganiza a sua obra The Gnostic
Religion: The Message of the Alien God and the Beginnings of
Christianity, o resultado de sua tese sobre a gnose, sob um novo ponto
de vista, mas seguindo os resultados originais das pesquisas
anteriores. Essa, que constitui a primeira fase de sua producido
intelectual, embora distinta de sua obra filosofica posterior, esses
estudos sobre a gnose ja trazem, portanto, um dos temas centrais de
seus escritos: a questdao do dualismo. A influéncia de Heidegger+ é

3 A gnose foi o tema da tese de doutorado de Hans Jonas, intitulada Uber den Begriff der Gnosis (Sobre o
Conceito de Gnose) que foi defendida pelo autor em 1928 e publicada em 1930. Essa obra marca uma fase
importante de sua filosofia. A continuacdo de sua pesquisa culminou no primeiro volume de Gnosis und
spétantiker Geist: Die mythologische Gnosis (A gnose e o estudo do espirito da Antiguidade tardia) que foi
publicada em 1934. Nesse texto, Jonas teve como objetivo, a partir dos resultados dos estudos realizados
entre 1925 e 1933, elaborar uma andlise filostfica do fendmeno gnéstico do inicio do cristianismo. A
ferramenta metodoldgica que Jonas utiliza para analisar a gnose opera sob a Otica das metodologias
fenomenoldgica e existencialista herdadas de seus mestres Edmund Husserl e Martin Heidegger. Devido a
ascensao do partido nazista, seu trabalho teve de ser interrompido e a segunda parte s apareceu em 1954.
Em 1958, Jonas publicou uma versao em inglés de uma nova obra sobre o gnosticismo: The Gnostic
Religion: The Message of the Alien God and the Beginnings of Christianity. Esses trabalhos marcam um
capitulo fundamental para os estudos sobre a gnose, pois, para Jonas, essa pesquisa foi uma “tentativa
interessante, inica, que até entao ninguém havia empreendido, pois nenhum filésofo havia se interessado
por tal fenémeno. De maneira que o resultado foi algo original, que representou uma entrada importante
no terreno da andlise da Antiguidade tardia” (M, p. 126).

4Jonas esclarece no Memdrias, que a sua obra sobre a gnose nao foi mais do que uma etapa de oficialidade,
ou seja, “uma aplicacdo da filosofia de Heidegger, sobretudo da analitica existencial com seus métodos
interpretativos e sua concepcao de ser-ai do Dasein humano, a uma matéria histérica concreta, nesse caso
a gnose da Antiguidade Tardia” (M, p. 126). Dessa forma, comeca a se delinear a estrutura do
empreendimento de Jonas: uma interpretacdo filosofica do gnosticismo tendo como pano de fundo a
analitica existencial do Dasein (cf. VASCONCELOS, 2017). O projeto jonasiano foi executado, portanto, “com
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decisiva sobre a primeira parte da filosofia de Jonas, no que diz respeito
a andlise do gnosticismo, porém sera essa mesma influéncia que levara
0 autor a confrontar o seu antigo mestre. Pois, emprestando da
analitica existencial do Dasein o método de interpretacdo para os
movimentos gnoésticos, Jonas encontrara no proprio existencialismo
contemporaneo marcas de um gnosticismo que se faz presente ao
ressoar o elemento gndstico da rejeicdo da physis®.

A tentativa de Jonas de analisar filosoficamente os
movimentos gnosticos tem como metodologia central a aplicagao
das ferramentas adquiridas a partir da filosofia heideggeriana. Com
isso, o autor tem como pretensdo dar uma interpretagao de cunho
filosofico ao gnosticismo®, buscando “um principio que unifique a
multiplicidade de vozes do movimento gndstico, isto é, um principio

as ferramentas que Jonas ganhou de Heidegger; em outras palavras, a analitica fundamental-ontolégica do
Dasein ou interpretagao existencial” (RUDOLPH, 2008, p. 97). Os estudos de Jonas sobre o gnosticismo,
além de interessantes, foram extremamente originais, uma vez que nenhum outro pensador havia se
interessado por esse fenomeno de maneira acurada, sobretudo sob uma otica filosofica. Além disso, a
pesquisa histérico-filologica empreendida até entdo ndo dava ensejo a investigacdo da “esséncia” ou
“principio” e origem do gnosticismo. Ademais, boa parte dessa originalidade reside, também, na capacidade
de aplicagdo da andlise existencial de Heidegger a uma matéria histérica concreta, fato que passou a
caracterizar a relevancia de sua contribuicao no que diz respeito a analise da Antiguidade Tardia, sob o viés
do gnosticismo. A razio, portanto, para que as categorias existenciais de Heidegger fornecam uma frutifera
chave interpretativa de um fenémeno historico tal como o Gnosticismo, “é que toda experiéncia humana
em qualquer tempo pode remeter para essa especifica abordagem filoséfica” (TIBALDEO, 2012, p. 292).

5 Sobre o seu afastamento do seu antigo mestre, Jonas, apesar de reconhecer Ser e Tempo como 0 mais
profundo e importante manifesto da filosofia existencialista, atribui “a suscetibilidade de Heidegger ao
nazismo (...) [a] um vécuo ético no coragdo da ontologia fundamental” (VOGEL, 1996, p. 7). Obviamente,
essa é a razao central do distanciamento de Jonas em relacao a Heidegger, como ele mesmo afirma: “depois
da guerra minha reflexdo se desenvolveu principalmente sob o signo do distanciamento do existencialismo
heideggeriano” (M, 323). E, pois, a aproximacio de Heidegger ao nazismo que exerce em Jonas o
sentimento de “faléncia do pensar filos6fico” (M, 324). Além disso, Jonas rompe com a filosofia de Heidegger
a fim de fornecer uma resposta a ruptura entre o ser humano e a natureza, ou seja, uma solugio para o
dualismo. Algo que, segundo ele, o existencialismo heideggeriano nao s6 ndo teria conseguido como sequer
tentado, ja que herdou a mesma tradigao dualista de cunho niilista que remonta ao gnosticismo e passa pela
ciéncia moderna - algo que trabalharemos ao longo do artigo. Entretanto, néo discutiremos aqui, de forma
mais aprofundada, as criticas de Jonas a filosofia de Heidegger. Para um estudo mais avancado sobre essa
critica buscar VASCONCELQS, 2017; LOPES, 2014.

©. Ao se debrugar sobre o gnosticismo Jonas “foi um filésofo em vez de um historiador ou filologista”
que estava analisando e estudando os movimentos do Gnosticismo, e ndo apenas a fim de documenta-
lo, mas também com o “objetivo de entender um significante periodo da humanidade Ocidental, e de
iluminar sua relevancia para ‘nosso entendimento humano em geral”” (RUDOLPH, 2008, p. 97).
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organizativo comum” (VASCONCELQS, 2017, p. 25). Ou seja, Jonas
pretende extrair o que ele chama de “principio gnostico”, aquilo que
daria uma certa unidade interpretativa a diversidade gnostica (cf.
RG, 23).

Para tal tarefa, o autor assume, portanto, como método de
andlise os referenciais tedricos oferecidos pela filosofia de
Heidegger, o que lhe permite uma leitura analitico-existencial dos
textos gnosticos. Com o passar dos anos, porém, Jonas se afasta
dessa perspectiva que assume a analitica existencial do Dasein como
ferramenta hermenéutica para todas as épocas historicas, ou seja,
como a chave que pode abrir todas as fechaduras. Jonas passa, entéo,
a suspeitar

que a analitica existencial, ao contrario, de ter revelado estruturas
ontolbgicas universais, foi bem sucedida para penetrar tao
profundamente no universo gnostico pelo simples fato de ser, de
algum modo, ja relacionada com a especifica afina¢io (Stimmung)
dualista e niilista deste Gltimo (TIBALDEQ, 2009, p. 38).

Assim, a interpretagao jonasiana dos movimentos gnosticos
da Antiguidade Tardia ganha uma nova pertinéncia. Afinal, na
medida em que estuda e articula os diversos movimentos gnosticos
e demonstra como eles representam uma prévia ao existencialismo
contemporaneo, Jonas desemboca na formulagdo da hipotese
segundo a qual a histdria da filosofia Ocidental nao é nada mais do
que a histéria de uma concepcao dualista da realidade’. Essa
interpretagdo hipotética parte da ideia de uma separagao radical
entre homem e mundo, que viria a marcar a interpretacdo da vida
por parte da ciéncia moderna® pela via do dualismo.

7. Para Jonas, portanto, a visao dualista se faz presente desde o Gnosticismo da Antiguidade Tardia,
atinge seu apice na ciéncia moderna e, persiste no existencialismo contemporaneo.

8 Sobre a compreensio da ciéncia moderna da natureza, discutiremos logo a seguir.
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3. O dualismo gnéstico

O gnosticismo ¢ constituido por diversos movimentos
religiosos? cujo vinculo esta relacionado a ideia de salvagao dualista
e transcendente que se manifesta, segundo Jelson Oliveira, “em
elementos culturais de cunho teolégico, cosmoldgico, antropolégico,
escatolégico e ético”, os quais, reunidos, formam as bases para
“reconstruir a ‘histéria do espirito Ocidental’”” (OLIVEIRA, 2014. p.
22). Nesse sentido, os objetivos que guiam os estudos do autor sobre
0s movimentos gnasticos sao:

compreender o espirito que fala através dessas vozes e, em sua luz,
restaurar a unidade inteligivel na multiplicidade desconcertante de
suas expressoes. Minha primeira impressao ao entrar em contato
com as provas testemunhais foi que existia um principio gndstico e,
portanto, uma esséncia do gnosticismo em seu conjunto (RG, p. 23).

A compreensao jonasiana parte da ideia de que o movimento
gnostico é um fendmeno com varios aspectos e caracteristicas, ou
seja, “uma mistura de divindades babilénicas e iranianas com o
judaismo e o cristianismo” (OLIVEIRA, 2014, p. 21). Mas, 0 acesso as
provas testemunhais e o contato com as fontes gndsticas faz nascer
em Jonas a conviccao de que “existia um principio gnostico”*°
desse modo, “uma esséncia do gnosticismo” (RG, p. 23) na sua
pluralidade. Em razdo disso, o intento de Jonas é o de poder
“compreender o espirito que falava através destas vozes e, por sua
luz, restaurar a unidade inteligivel da multiplicidade desconcertante
de suas expressoes” (RG, 23). Assim, essa pluralidade é reunida por
Jonas no conceito de “teocracia”, cuja expressdao implicita que o
autor chama de “principio gnostico” (RG, p. 61). Ora, esse

<,

9 Sobre as circunstancias historicas para o surgimento do gnosticismo" procurar (VASCONCELOS,
2017, P. 27).

° Para Jonas, ha um “principio gnoéstico” (cf. RG, 23), o qual serviria de chave conceitual para
interpretar a Antiguidade Tardia. Ou seja, o autor, ao afirmar que os movimentos gnosticos se
constituem como uma possivel chave para interpretar a Antiguidade Tardia, analisa aquilo que
constitui tais movimentos, seus elementos e caracteristicas principais.
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“principio” serve como tentativa de reunir interpretativamente os
diversos fendmenos que formam o gnosticismo. Ou seja, Jonas

estabeleceu, a partir da sua percepgao da consisténcia de um mito
unitario, um principio organizador que possibilitou ver no mito e
simbolos gnosticos presentes nos documentos e doutrinas legadas
da tardo-antiguidade a objetivagdao de uma experiéncia existencial
concreta e unitaria (LOPES, 2014, p. 13).

De forma resumida, podemos caracterizar o “principio
gnostico”, a partir dos principais tragos desses movimentos: sao de
natureza religiosa; todas as correntes possuem a no¢ao de salvacdo,
isso significa que as religides desse periodo sdo salvificas; elas estao
marcadas por uma concepc¢ao totalmente transcendente, ou seja,
uma nocao ultramundana do objetivo da salvacdo; e, por ultimo,
todas estdo envolvidas por um dualismo radical no que diz respeito
ao ambito do ser - deus e mundo, espirito e matéria, corpo e alma,
bem e mal, luz e escuridao, vida e morte.

Portanto, é a partir disso que, de acordo com Fonseca, “o
dualismo gnéstico cria uma profunda separacdo entre o homem e
mundo, constituindo, assim, o chamado dualismo cosmolégico”
(FONSECA, 2009, p. 76)". O resultado desse dualismo resulta numa
extrema polarizagdo da existéncia que nao afeta apenas o ser
humano, mas toda a realidade (cf. RG, 66). Nesse sentido, de acordo
com Jonas, “a religido geral do periodo ¢ uma religido salvifica,
dualista e transcendente” (RG, 66)2. Sao essas quatro
caracteristicas que, portanto, dao, para Jonas, um aspecto de
unidade aos diversos movimentos gnosticos.

A atitude gnoéstica se caracteriza por uma tendéncia a
desmundaniza¢do. Mas o que isso pode significar? O dualismo
radical é o pano de fundo desse processo. Ou seja, podemos falar do

" Problema colocado na tese de doutorado intitulada Hans Jonas e a responsabilidade do homem frente
ao desafio biotecnoldgico. (Cf. FONSECA, 2009).

*> Para um maior aprofundamento dos principais elementos gnosticos ver (VASCONCELQOS, 2017).
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dualismo em dois aspectos: o dualismo Deus e mundo e aquele entre
homem e mundo, que é um reflexo e derivagdo do primeiro*3. O
Deus gnostico é absolutamente transcendente e estrangeiro ao
mundo, ao ponto que o mundo constitui a sua verdadeira antitese.
Desse modo, “Deus é como a negagao do mundo e tem uma fungao
niilista em relacao a qualquer ligacao intramundana” (THEIS, 2014,
p- 31). Isso significa que, para Jonas, a atitude gnostica em relagao
ao mundo nao é de pura contemplagio e de representacdo, mas de
aversdo e revolta (cf. RG, 272).

Conforme Jonas, o dualismo gndstico se constitui, dessa
forma, a partir de sua hostilidade ao mundo, “uma ruptura absoluta,
uma torcdo ou uma perversao da cadeia do ser que atinge as raizes
mesmas da vida humana no mundo” (FROGNEUX, 2001, p. 27).
Essa ruptura se traduz, no ambito humano, como um sentimento de
soliddo dentro de um mundo naturalmente hostil e mau. Dessa
forma, a condigao de ser solitario do homem em relagdo ao mundo,
se encontra, de acordo com Fonseca, “alojado na raiz do pensamento
gnostico” (FONSECA, 2010, p. 58).

O dualismo é, nesse periodo, o pano de fundo sobre o qual se
instaura a “existéncia em exilio” (VASCONCELOS, 2017, p. 125), 0
que marca a situacdo de estrangeirismo. Sendo que o espirito
humano sofre as consequéncias que acompanham essa situagao de
estrangeirismo: a soliddo, a fragilidade, a incompreensao e a
angustia. O estrangeiro vagueia em um mundo que nao € a sua
habitacdo. Ou seja, a sua existéncia se da numa natureza
extremamente hostil, a qual ndo oferece nenhuma orientagao para
a agao humana. Em razao disso, a relagdo do homem com a natureza
¢ marcada por uma visdo niilista'4.

'3 Esses dois aspectos do dualismo gndsticos formam as duas partes de um tnico dualismo, pois para
Jonas “o dualismo entre ser humano e mundo repete no plano da existéncia o dualismo entre mundo
e Deus, dele se derivando como seu fundamento teérico” (PV, p. 239).

' Nesse sentido, é aqui que entra a funcao da gnose, a de libertar o pneuma na reconquista da vida em
sua autenticidade, ou seja, é necessario o abandono do mundo e daquilo que liga a ele (processo de
desmundanizacao).
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Na perspectiva de Jonas, a consequéncia mais nefasta desse
dualismo radical entre homem e mundo, e entre homem e Deus, é,
portanto, o niilismo®. Dessa forma, o gnosticismo apresenta-se
assim como “um movimento que guarda em si um principio niilista,
baseado em um dualismo radical de carater anticosmico ou
desmundanizante” (VASCONCELOS, 2017, p. 64). E nesse sentido
que, na base de sua critica ao dualismo gnostico, Jonas encontra as
raizes da critica ao niilismo, ou seja, o autor entende o dualismo
cosmico como o fundamento do “niilismo gnostico” (GST, 210)°.

Como bem assinalado por Frogneux, o dualismo desse
periodo manifesta-se numa “metafisica do ser-no-mundo que, em
sua raiz, torna a acao va, tanto para o homem que a realiza quanto
para o mundo que o sofre” (FROGNEUX, 2001, p. 31). A critica
jonasiana dirige-se, nesse sentido, as consequéncias mais extremas
do niilismo provindas do dualismo gndstico que atinge a ontologia,

5 Jonas em seu empreendimento acerca dos movimentos gnosticos da Antiguidade Tardia, cujo principal
objetivo é formular um principio, ele evidencia, entdo, as caracteristicas centrais do gnosticismo, que estao
envolvidas pelo dualismo radical, e que, em tltima instancia, apresenta tragos niilistas. Desse modo, o
niilismo passa a ser um tema central de toda a filosofia jonasiana. Assim, podemos afirmar que a andlise de
Jonas sobre o gnosticismo foi, a0 menos, uma porta de abertura para o niilismo, um tema que atravessa o
conjunto de todo seu trabalho. Tal diagndstico, entretanto, remete a0 modo como Jonas se apropria de
Nietzsche, provavelmente o filosofo que mais destacou o niilismo como um fendmeno tipico da cultura
ocidental, sendo o mais perturbador de seus hdspedes (cf. NIETZSCHE, 1999, p. 429). Por isso, como
afirmou Franco Volpi em O niilismo, ndo é exagero “considerar Nietzsche o profeta méximo e o tedrico
maior do niilismo”, alguém que cedo diagnosticou o mal do século (cf. VOLPI, 1999, p. 43). Nao
pretendemos aqui expor de forma acurada as diferentes camadas da significagao do Niilismo, para tal
aprofundamento sobre a etimologia do termo ver ARALDI, 2004, p. 49. E também, para um exame
detalhado do tema do niilismo, cujo objetivo é desvendar o conceito e, a0 mesmo tempo, diagnosticar as
suas consequéncias no campo da cosmologia, da antropologia e da ética consultar a obra Negacéo e poder:
do desafio do niilismo ao perigo da tecnologia, onde Jelson Oliveira analisa a relacio entre a crise dos valores
e 0 avanco da tecnologia (cf. OLIVEIRA, 2019).

16 Isso néo significa reduzir o gnosticismo como correlato do niilismo, uma vez que o gnosticismo é
uma soteriologia, ou seja, apresenta a0 homem um horizonte de salvagdo, pois “sair da natureza
transforma-se no sentido Gltimo da existéncia humana” (CABRAL, 2015, p. 15), enquanto que no
niilismo nao ha horizonte de salvacdo. Para Nietzsche, no niilismo “nada é alvejado e alcangado”
(NIETZSCHE, 1999, p. 431). Jonas ao usar a expressao “niilismo gndstico” tem como objetivo, somente,
explicitar os tracos e as marcas niilistas que o gnosticismo antecipa em sua concepg¢ao acerca da relagao
entre o ser humano e o mundo.
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a antropologia, e sobretudo, no que tange a esfera da agao'. Os
estudos de Jonas sobre o principio niilista do gnosticismo resultam
em uma importante evidéncia: ao tomar os elementos
heideggerianos da analitica existencial do Dasein como modelo
interpretativo dos movimentos gndsticos, Jonas percebe que a
atitude existencial do ser humano nesse periodo é caracterizada por
uma forte negacdo cosmica e uma forte negagao ética:

a indiferenga para com o mundo, a ndo implicagéo ética fundada
no acosmismo ontolégico, e correlativamente a destinacao
puramente transcendental do pneuma, sao aos olhos de Jonas
profundamente niilistas. Assim como se pode falar de um niilismo
c6smico, pode-se falar também de um niilismo ético (THEIS, 2014,

p- 33-34)-

Na perspectiva gndstica, 0 mundo ndo expressa qualquer
orientacdo para o agir do ser humano, ao contrério, ele ¢ um
obstaculo. Dessa forma, o ser humano ndo tem qualquer obrigacao
para com esse mundo e, portanto, a sua atitude, enquanto
estrangeiro, ¢ a de profundo desencanto com o mundo. Ora, se nao
ha nenhuma obrigagdo humana no mundo, nao é possivel falar de
qualquer responsabilidade pelo mundo. O principio niilista do
gnosticismo é, nesse sentido, marcado por uma negacdo da relagao
do ser humano com o mundo e de qualquer sentido fornecido por
ele. Portanto, a consequéncia ética da visdo gnostica reside na sua
avaliacio do mundo e sua relacdo com ele, “a ética gnodstica é
acOsmica e se caracteriza por um desprezo e uma revolta contra o
mundo” (THEIS, 2014, p. 33)."® O mundo aparece, ento, como um

7 Diante disso, Robert Theis (2008) afirma que essa atitude potencializa um sentimento de
irresponsabilidade em relagdao a moralidade, sendo o homem diferente do mundo e, portanto, sem
nenhuma obrigagao moral em relagdo a ele.

8 0 gnosticismo, portanto, ¢ um movimento que se opde a qualquer elo de ligagio com o mundo a
partir de uma atitude de depreciacao e negacao do mundo fisico, ou seja, sua principal caracteristica é
“o radical dualismo que desemboca em um processo de desmundanizacio de carater niilista”
(VASCONCELOS, 2017, p. 65). Isso significa “estar no mundo, mas nao comungar com ele” (CABRAL,
2015, p. 15). Nesse sentido, aquilo que compreendemos, juntamente com Hans Jonas, por niilismo



Pedro Augusto Jaras Malta | 227

abismo interposto entre o ser humano e Deus, que convergem por
uma caracteristica em comum, a de negar o mundo.

4. O dualismo moderno

Além do dualismo gnostico homem/mundo (c6smico-
antropoldgico), Jonas enfrenta ainda outro dualismo, aquele que
separa espirito/matéria (psico-fisico), tomado com maior vigor no
periodo moderno. Foi na modernidade, com Descartes, que o
dualismo atingiu sua radical e tragica separagdo entre a res cogitans
e res extensa®. Sendo que, de acordo com Jonas, o seu principal
papel foi, na histéria do ocidente, retirar “da esfera fisica os
contetidos espirituais” (PV, 22). O resultado do dualismo moderno
esta marcado, portanto, pela privagdo de atributos espirituais ao
mundo. A consequéncia dessa completa separacdo acabara por
delimitar um epilogo no qual o corpo deve ser tratado como aquilo
que a alma néo é e a alma sera, por sua vez, caracterizada por aqui
que o corpo nao é. Ou seja:

esta separacgao tragica, que se tornou cada vez mais aguda até o
ponto de os elementos separados deixarem de ter qualquer coisa
em comum, passou desde entdo a definir a esséncia de ambos,
precisamente através desta exclusao muatua. Cada um deles é o que
o outro ndo é (PV, 23-24).

Essa “separagdao tragica” fez com que a natureza se
restringisse exclusivamente a res extensa. Fazendo dela uma

gnostico “refere-se ao fato de o gnosticismo estruturar-se por meio da anulacéo de qualquer sentido
pleno fornecido pelo mundo ou fornecido ao mundo” (CABRAL, 2015, p. 21).

9 Ou seja, com Descartes a matéria e espirito foram totalmente separados. O dualismo cartesiano se
mostra plenamente constituido e, com ele, define-se a estrutura fundamental da antropologia
racionalista: “de um lado o ‘espirito’ cujo existir se manifesta na evidéncia do Cogito; de outro, o ‘corpo’
obedecendo aos movimentos e as leis que impelem a maquina do mundo” (VAZ, 2004, p. 74). Eem
razao disso que Jonas confronta essa nova metafisica dualista [cartesiano], no qual “os polos opostos
manifestam-se como ‘realidades auto-suficientes’, enquanto que no dualismo classico [gndstico] os
polos se encontravam como oposigdes correlatas ou interdependentes” (FONSECA, 2009, p. 168).
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dimensao meramente quantitativa e mecanicista, o que possibilitou
uma abordagem para a sua compreensao, a partir da aplicagao do
método matematico e fisico da ciéncia moderna. Dessa forma, o
pensamento moderno é caracterizado, sobretudo, pelo modelo
mecanicista da natureza, que ndo se voltou para as questdes sobre a
origem?°, mas preocupou-se em primeiro lugar com as estruturas
prontas — como o sistema solar e os corpos dos animais. Portanto, a
ciéncia que se desenvolve nesse periodo é marcada pela pergunta
pelo funcionamento desse mecanismo e dessa maquina ou
estrutura. E, sendo assim, apenas aquilo que pode ser explicado
matematicamente encontra lugar no cabedal da ciéncia moderna.

A partir desse ponto de vista, a compreensdo dos organismos
Vivos passou a ser somente a compreensao dos fendmenos fisicos-
matematicos do mundo, isto é, na natureza, que é considerada como
algo externo ao ser humano, com o qual ele ndo partilha nenhum
atributo, sobretudo, seus atributos espirituais. Assim, segundo
Oliveira, “aos seres vivos ndo pertenceria nenhuma dimensao de
interioridade, e esta ndo seria, mesmo, uma caracteristica da vida,
mas unicamente uma propriedade humana” (OLIVEIRA, 2015, p.
18). Ao opor os elementos ontolégicos (espirito e matéria) o
dualismo moderno deu inicio a incompreensdao do fenomeno da
vida, o que culminou na “ontologia da morte”. Dentro dessa
concep¢ao materialista da realidade se tornou conhecivel somente o
que era inerte, ou seja, a matéria morta, deixando sem resposta o
enigma da vida. A vida de modo geral é concebida, entao, como uma
mera maquina, constituida somente de matéria inerte, a qual nao
abriga nenhum valor e ndo expressa qualquer finalidade.

Tal é o “reducionismo ontologico” (OLIVEIRA, 2015, p. 18) do
materialismo que marca as ciéncias naturais da modernidade. Pois,
a natureza foi total e exclusivamente reduzida a exterioridade e a
matéria inerte e, portanto, destituida de toda e qualquer

** A questao é que, a partir dessa visao, o universo é considerado infinito e nao mais finito (criado),
como até entao.
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interioridade. Por seu turno, aprisionado pelo modelo fisico-
matematico das ciéncias naturais da modernidade, o ser humano foi
completamente separado da natureza e, nessa perspectiva,
considerado o tnico detentor de contetidos espirituais.

Com isto, a nova metafisica da ciéncia moderna “colheu os
frutos de um dualismo que em sua longa trajetéria havia esvaziado
a natureza de seus contetudos espirituais e vitais” (PV, p. 95). E, a
partir disso, concebendo a natureza como um mecanismo ou como
uma maquina, desprovida de interioridade, de esséncia, de
finalidade e de valores, consolidou-se num “vacuo ético” (cf. VOGEL,
1996, p. 5)*'. E, em decorréncia disso, numa profunda dominacéo do
ser humano para com a natureza®. Dessa forma, o autor enfatiza
que o aprofundamento da crise instaurada pelo niilismo moderno,
na compreensao da ciéncia moderna, retirou de toda a natureza
qualquer nocao de interioridade, esséncia, valor e finalidade.

F nessa recusa, sobretudo, a finalidade (teleologia), consequente
da eliminagao da ideia de esséncia e de valor - que define previamente
uma finalidade ao vivente e, também, na compreensao da vida em sua
constituicdo formal como “mero impulso vital sem contetido original

*' Esse vacuo ético ja pode ser evidenciado no periodo do gnosticismo da Antiguidade Tardia,
entretanto é intensificado pela visao cientifica da natureza, dominante no periodo moderno, ou seja,
pelo materialismo reducionista. Pois “nessa visao, a natureza ¢ uma maquina; ela nao abriga valores
e nao expressa finalidade. A nocao de que existe fins na natureza é rejeitada como um conceito
antropomorfico. A natureza extra-humana é indiferente para si mesma e também para os seres
humanos, que nela sao langados a deriva” (VOGEL, 1996, p. 5).

** A polarizacao cartesiana, entre substancia pensante e substancia extensa, amplia o isolamento do ser
humano no &mbito da natureza circunstante. Pois, faz dele um ser racional superior dos demais seres, que
tem fungdo arbitraria de “ministro e intérprete da natureza” (conforme a perspectiva do programa
baconiano), o qual possui um poder ilimitado para reger e transformé-la em prol da sua continuidade no
quadro da existéncia do ser. Desde o momento em que foi reduzida & mera res extensa desprovida de alma,
a natureza torna-se, portanto, disponivel & dominagao humana, em prol do conhecimento cientifico, para
o préprio beneficio. Agora, portanto, a funcio do ser humano é a de dominar e explorar a natureza. £ nesse
sentido que, segundo Fonseca, “o conceito de natureza é o que sofre maior impacto” (FONSECA, 2009, p.
80), uma vez que - de sua condicao de physis, pertencente ao cosmos, como objeto exclusivamente
contemplativo - a natureza, restrita a res extensa, “tornou-se mera maquina a ser explicada
matematicamente e dominada em proveito do homem” (FONSECA, 2009, p. 80). Desse modo, esta visao,
“explica a relacéo instrumental a ela [ natureza] imposta desde entdo e a atual crise ambiental dai resultante”
(FONSECA, 2009, p. 80). Problema colocado na tese de doutorado intitulada Hans Jonas e a
responsabilidade do homem frente ao desafio biotecnoldgico (Cf. FONSECA, 2009).
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especifico” (PV, 57) — que Jonas encontra os elementos em comum com
0 existencialismo contemporaneo.

O filésofo posiciona a ciéncia moderna, particularmente o
evolucionismo do século XIX, como um “predecessor apocrifo” (PV,
57) do existencialismo contemporaneo. A revolucdo cientifica
moderna estabeleceu uma mudanca decisiva da compreensdo da
natureza na modernidade cujas consequéncias atingiram varias
instancias da cultura ocidental e deram margem, sobretudo, ao
surgimento do existencialismo contemporaneo.

Uma vez que ambos (ciéncia moderna e existencialismo
contemporaneo) entendem a vida desde a “abertura do horizonte sem
limites da situagdo para produzir possibilidades que nao existiam antes
como potencialidades” (PV, 57), ela se constitui como um horizonte de
possibilidades sem fins pré-determinados. Além da recusa da
teleologia, os dois negam também a ideia de esséncia. Assim, o
existencialismo é, de certo modo, uma espécie de “consequéncia tardia
das mudangas trazidas pela modernidade na compreensiao da
natureza e do homem” (VASCONCELOS, 2017, p. 88). Nao é por acaso
que, para Jonas, a filosofia de Pascal teria sido, nao somente o elo de
ligagdo entre os dois “movimentos” (o gnosticismo e o
existencialismo), mas, também, o ponto de abertura tanto da
modernidade, para as ciéncias naturais quanto do existencialismo.

Nesse sentido, partindo da revolugao cientifica moderna, o
evolucionismo darwinista se constitui como um antecedente do
existencialismo. O que queremos afirmar néo é que o darwinismo seja
o0 ancestral do existencialismo, mas que o primeiro, de algum modo,
preparou as possibilidades para o aparecimento do segundo. Em
outras palavras, o darwinismo harmonizou e cooperou com os outros
fatores espirituais que conduziram ao advento do existencialismo. Ele
seria, nesse caso, uma espécie de consequéncia mais radical da
eliminagdo das ideias de esséncia e de teleologia, que Jonas identificou
como tendéncia anti-metafisica da ciéncia moderna. Jonas dir4, entio,
que “o darwinismo alimentou, no espirito do tempo em que nasce, o
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surgimento do antiessencialismo antropolégico que estd no
existencialismo contemporaneo” (URZUA, 2015, p. 193).

A natureza aparece, portanto, na modernidade como mundo
desencantado, no qual a auséncia de valor intrinseco é, do mesmo
modo, auséncia de objetivos e de fins. E vice-versa, pois, na medida em
que a natureza ndo possui qualquer finalidade intrinseca ela nao pode
ter também valores. Assim, nela ndao ha distingdes entre sucesso e
fracasso, melhor ou pior, superior ou inferior e nela nao se pode
identificar seres com alguma dignidade. Por essa razdo, essa
interpretacdo moderna da natureza (seja da ciéncia natural moderna
ou, da sua maior expressao, a filosofia existencialista), compreendida
como desprovida de valores e de fins, da ensejo a interpretagdo
jonasiana de que na modernidade ha marcas do niilismo gnéstico.

5. Gnose, existencialismo e niilismo

No ensaio Gnose, existencialismo e niilismo Jonas empreende
uma comparacao dos aspectos em comum de acontecimentos
histéricos distantes no tempo e no espago e que a primeira vista
parecem incomensuraveis: o gnosticismo da Antiguidade Tardia e o
existencialismo contemporaneo. Jonas logo aponta que “o sentimento
de um fosso absoluto entre o ser humano e aquilo onde o ser humano
vive - 0 mundo” (PV, 237) é o traco comum do pensamento gnostico
antigo e do existencialismo contemporaneo. Ou seja, o fio que liga o
gnosticismo e o existencialismo é uma caracteristica que esteve
sempre latente ao longo da histéria da cultura ocidental: o dualismo,
com o seu pano de fundo niilista. Ao mesmo tempo em que 1é o
gnosticismo, a partir das ferramentas provenientes da analitica
existencial heideggeriana, Jonas faz um movimento inverso. Isso quer
dizer que a partir do dualismo, o autor busca ler a filosofia
existencialista de Heidegger, segundo o principio gnostico3.

0 que esta em questdo aqui é que a critica a Heidegger pertence a uma oposigao que Jonas faz a
interpretacio da natureza que estd presente na compreensdo da ciéncia moderna e,
consequentemente, na filosofia heideggeriana.
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Isso significa que a formulagdo de um principio gnostico,
proposto por Jonas, marcado por um dualismo niilista colabora na
compreensdo do sentido do niilismo moderno, sobretudo, no que se
refere ao existencialismo. Portanto, trata-se de uma inversio de
abordagem: a tentativa de uma leitura gndstica do existencialismo?*:
se no primeiro momento a analitica existencial do Dasein
heideggeriano serviu a Jonas para interpretar o gnosticismo,
posteriormente, é a utilizagdo do elemento de principio gndstico que
lhe fornecera uma interpretacao do existencialismo. Tal inversao de
andlise s6 se torna possivel a partir do pano de fundo niilista
compartilhado pelo gnosticismo e existencialismo, o qual esta marcado
pelo dualismo que os perpassa, sobretudo, na interpretacao da relagao
entre ser humano e natureza. Segundo Tibaldeo:

gradualmente [...] Jonas comeca a suspeitar que a razao pela qual
a analitica existencial do Dasein de Heidegger ganha tao amplo
resultado ao clarificar a dinamica do universo gnostico, ndo tem
nada a ver com o valor universal das categorias existenciais. Jonas
torna-se consciente do fato de que a andlise existencial de
Heidegger pode compreender o Gnosticismo, uma vez que ambas
Weltanschauungen ja compartilham o mesmo pano de fundo
dualista e niilista (grifo do autor) (TIBALDEO, 2012, p. 292)%.

Jonas evidencia que a interpretacdo dualista da realidade que
vé a natureza como desprovida de fim, esséncia e valor, é um

4 Ao propor uma comparagao entre o gnosticismo e o movimento existencialista, Jonas nao toma o
principio gndstico como chave interpretativa a-histérica. O fildsofo esta bem ciente do contexto especifico
sob o qual os movimentos gndsticos surgiram e se desenvolveram. Diante disso, podemos afirmar que Jonas
nao propde uma relacdo idéntica e analoga entre os dois periodos distantes no tempo e espago: 0 mundo
da Antiguidade Tardia e 0 mundo contemporaneo. Jonas ndo quer afirmar que a contemporaneidade é
gnostica, ao contrario, pretende dizer que o mundo moderno, com ele o existencialismo contemporaneo,
possui caracteristicas semelhantes com o gnosticismo. Ou seja, Jonas s esta defendendo a ideia de que as
realidades histéricas diferentes e distantes possuem elementos comuns e comparaveis.

* Ser4, sobretudo, nesse movimento inverso de andlise que Jonas se da conta do vacuo ético no
existencialismo de Heidegger, quando o aborda a partir de sua aproximagao com o gnosticismo.

* Tibaldeo em seu artigo Hans Jonas’ ‘Gnosticismo and Modern Nihilism’, and Ludwig von Bertalanffy
traz a tona uma profunda analise para aqueles que se interessam pela pesquisa sobre os estudos de
Jonas acerca do gnosticismo e de suas aproximagoes com o existencialismo.
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elemento hermenéutico central na visdo negativa que os gnosticos
tinham em relacdo ao mundo e que aparecera, com novos
elementos, na interpretacio moderna da natureza e, em maiores
consequéncias, no existencialismo heideggeriano. K, em razao disso
que, Jonas compreende o existencialismo como “uma situagao do
homem moderno” (ZAFRANI, 2015, p. 48). De acordo com Zafrani,
0 homem moderno possui

uma existéncia contingente, onde ele estd propenso a perder-se ou
vagar em um mundo que nao é mais sua casa [...] uma situacao,
portanto, onde ele encontra-se como estrangeiro, e mais ainda, um
estrangeiro em um mundo que é indiferente a ele (ZAFRANI, 2015,

p- 48).

Diante disso, podemos afirmar que Jonas encontra
caracteristicas compartilhadas entre o niilismo gnostico, o niilismo
moderno e, a maior consequéncia da modernidade, o
existencialismo contemporaneo: dualismo ontol6gico, cosmolégico,
antropoldgico e teolégico. O homem gnoéstico, para Jonas, “é
arremessado numa natureza antagonista, antidivina e, portanto,
anti-humana; ja o homem moderno, numa natureza indiferente”
(RG, p. 355). Entretanto, ha um aprofundamento na situagido do
homem contemporaneo. Se no gnosticismo antigo o homem ainda
tinha uma saida através do conhecimento, no niilismo
contemporaneo o homem cai no abismo de sua prépria condigao,
devido a “natureza indiferente” (RG, p. 356)?”. Ou seja, para Jonas,
a natureza nao oferece nenhuma direcao ou finalidade para a acao
humana. A indiferenca da natureza significa, também, que ela nao
tem qualquer relagdo com fins. Excluida a teleologia do sistema das
causas naturais da natureza, ela prépria, sem fins e sem objetivos,

* Em suma, o ser humano gnostico foi lancado dentro de uma natureza contraria a Deus, e por isso
contréria ao ser humano; ja o ser humano moderno foi langado em uma natureza indiferente, infinita e
vazia de significado. S6 dentro da concepgao moderna de natureza é que significa o vacuo absoluto, o abismo
verdadeiramente sem fundo. Pois, a natureza neutra da ciéncia moderna nem sequer se confere uma
qualidade antagonica, ou seja, dessa natureza ndo se pode obter nenhuma orientagao. Isto torna o niilismo
moderno muito mais radical e desesperado do que jamais poderia ter sido o niilismo gnéstico.
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“parou de sancionar qualquer possivel finalidade humana” (PV, p.
236), levando-o a uma profunda crise ética®®.

Essa  desvalorizagdo  existencialista da natureza é
manifestamente “um reflexo do seu esvaziamento espiritual pela
ciéncia moderna, e esta possui alguma coisa em comum com O
desprezo gnodstico da natureza” (PV, p. 250). Em razao disso, de acordo
com Jonas, “nunca uma filosofia preocupou-se tdo pouco com a
natureza quanto o existencialismo, para quem ela ndo conservou
nenhuma dignidade” (PV, p. 250). Em dltima instancia, podemos
afirmar que o niilismo moderno “é a situagdo em que a existéncia
humana compreende a si mesma como em condicdo de exilio”
(VASCONCELOS, 2017, p. 10). O mundo ndo é, nesse sentido, uma
morada, mas um lugar estranho no qual somos langados e com o qual
o ser humano nao mantém qualquer relagdo de obrigagdo. Afinal, a
natureza sem fins e objetivos nao valida nenhuma finalidade para o
ser humano. Dessa forma, o niilismo moderno estd marcado como
uma etapa decisiva na histéria do esquecimento da vida.

Se Heidegger pensou a histéria da filosofia como a histéria do
esquecimento do ser, para Jonas tal esquecimento ocorreu no
ambito total do vivente. Ou seja, o esquecimento do ser deve ser
pensado na forma concreta da vida, de tal modo que a vida passa a
ser 0 objeto central de sua interpretacao. E justamente esse o projeto
central de Jonas: resgatar o tema da vida. O fracasso da
interpretagao dualista da realidade fard com que Jonas se empenhe
em uma revisao ontolégica que busca interpretar a relacdo entre o
ser humano e a natureza, ndo mais em termos de um dualismo
radical, muito menos num monismo absoluto. O fil6sofo busca,
entdao, uma interpretagdo da qual o carater dinamico e dual da vida
nao seja excluido, mas que também nao se aproxime de uma cisao
radical. Sua fenomenologia da vida é, dessa forma, uma tentativa de

2% Jonas é movido, nesse sentido, pela tarefa de refundar a ontologia e a ética contemporanea a partir
do enfrentamento do niilismo. E por tal motivo que Frogneux (2001) ressalta que o empreendimento
filosofico assumido, pelo autor, visa recuperar o elo de ligacao entre o homem e a natureza (ontologia),
para que a mundo possa direcionar o agir humano (ética).



Pedro Augusto Jaras Malta | 235

destruir a hip6tese niilista do dualismo de um isolamento do homem
em rela¢do a natureza.

Nesse sentido, a biologia filos6fica de Jonas pretende analisar
o fenomeno da vida a partir dos aspectos fenomenoldgicos do ser
vivo e formular uma interpretacdo que afirma a vida como um
monismo integral entre espirito e matéria, em diferentes degraus,
desde as formas metabdlicas mais elementares até o ser humano?.
Desse modo, o dualismo ontoldgico, o qual falhou em responder a
questao sobre o ser vivo, é confrontado por Jonas na busca por uma
compreensdo total e unitdria acerca do fendomeno da vida. O
confronto, portanto, do tema do dualismo, a partir de uma revisao
da compreensdo sobre a vida, é o elo de ligacdo entre os dois
movimentos distantes no espago e no tempo, o gnosticismo antigo e
o existencialismo contemporaneo.
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