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Esse livro tenta, assim, reunir parte das minhas pesquisas feitas até agora, no fim
do ano de 2020, sobre Agamben, e que ainda estdo em andamento. Trata-se de
uma obra marcada pela pandemia, pelos desafios da atual crise politica no Brasil,
que envolvem diretamente meu trabalho na Universidade Federal do Para, na
regido amazonica, como o desafio de se lidar com a crise politica e humanitaria
em que se encontram os refugiados indigenas warao em Belém. Falo isto como
um professor universitdrio que ainda ndo se contaminou com o coronavirus,
privilegiado por poder escrever e publicar com recursos proprios esta obra. Mas
também falo a partir de um horizonte de crise: de guerra civil; de luta de classes;
de alta taxa de desemprego; de precarizagdo do trabalho, como o da docéncia,
em ensino remoto; inserido no contexto de fortes discussdes sobre género, a
partir da quarta onda feminista; pelas discussoes antirracistas, a partir das mani-
festacbes do movimento black lives matters, antifascistas, antimperialistas, des-
colonizadoras, que me causam desafios de transformagao pessoal que, no que
me compete, dizem respeito as questdes concernentes a masculinidade latino-a-
mericana, etc. E tudo isto diante da ascensido do neofascismo neste inicio de
século, vinculado ao neoliberalismo latino-americano; em um momento especi-
fico brasileiro de eleicdes municipais acirradas, polarizadas; de crise politica ins-
titucional; avanco do poder das milicias; avanco de tecnologias de vigilancia,
controle e manipulacio, via algoritmos das redes sociais; avanco do poder das
fake news; e em meio as provocagoes e desafios que os movimentos sociais, mar-
cados pelas lutas contra opressio chamadas de “identitdrias’, bem como pela
tensao destas lutas com os ideais por “direitos universais’, e também com o espi-
rito republicano e seu pensamento pelo “bem comum’, etc.; além dos desafios do
movimento descolonial, que acaba afetando fortemente a pesquisa em direitos
humanos, desafiando epistemologias e narrativas.
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Prefacio

Ricardo Evandro Santos Martins *

Este livro é uma coletanea de seis artigos, produto da investigacdo
que tenho realizado por conta do meu Projeto de Pesquisa “Formas de Vida
em Estado de Excecio: Estudos sobre direitos humanos desde a filosofia
de Giorgio Agamben”, vinculado ao Grupo de Estudos sobre as Normali-
zagOes Violentas das Vidas na Amazonia (CESIP-MARGEAR), e ligado ao
diretério do CNPq e a linha de pesquisa “Estudos criticos do Direito”, do
Programa de P6s-Graduagdo em Direitos Humanos da Universidade Fede-
ral do Par4 (PPGD-UFPA),

Aqui, selecionei seis ensaios em que tento pensar com e a partir de
Agamben temas que envolvem néo apenas o direito e os direitos humanos,
mas também filosofia em torno desses temas. Comeco esse livro com um
primeiro ensaio, em que tento desenvolver a chave de leitura que Agam-
ben propods sobre o famoso O processo (1925) de Franz Kafka, quando o
fildsofo italiano parte da premissa de que o crime pelo qual “[a]lguém cer-
tamente havia caluniado Josef K”, talvez tenha sido o de ter acusado a si
mesmo, falsamente, de ter cometido um crime, ou seja, seu crime: K. ter
caluniado a si mesmo. A partir disto, passo a tratar do direito como ma-
quina acusatéria, desenvolvendo a hipétese de que todo crime, ao fim, é

uma calinia. Com isto, articulo o texto de Agamben com outros temas,

' Professor adjunto de Teoria do Direito da Faculdade de Direito e do Programa de Pds-Graduagao em Direito da
Universidade Federal do Para-UFPA. Doutor em Direito. Membro do Grupo de Pesquisa (CNPq) CESIP-Margear.
Coordenador do Projeto de Extensao Cinema e Biopolitica (PROEX-UFPA). Membro do GT de Filosofia Hermenéutica
da ANPOF. Presidente da Comissao de Biodireito da OAB-PA. Autor de dois livros publicados, Ciéncia do direito como
ciéncia humana: Hans Kelsen e a influéncia do Neokantismo (Editora Fi, 2016) e Ciéncia do direito e hermenéutica
(Editora Phi, 2018). Tem artigos publicados sobre o pensamento politico de Giorgio Agamben, histéria do direito,
bioética e outros. E-mails: ricardoevandromartins@gmail.com; ricardo-evandro@hotmail.com; rmartins@ufpa.br.
Sites: https://ufpa.academia.edu/RicardoEvandroMartins; https://ricardoevandromartins.wordpress.com/;

https://medium.com/@ricardo.evandro.martins.
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como a Carta do Apostolo Paulo, psicandlise, niilismo, Carl Schmitt, Hans
Kelsen, etc.

Em seguida, também de tom juridico, publicado no livro Religiao e
politica na obra de Giorgio Agamben (2020), apresento o ensaio em que
trato da rentincia do direito pelos franciscanos, enquanto sendo uma “ex-
cecao ao estado de excecido” pela forma-de-vida em estado de necessidade,
conforme Agamben escreveu sobre isto no seu livro Altissima pobreza
(2011). Neste ensaio tento explorar melhor a chamada “querela da po-
breza”, que envolveu, ja no fim da Cristandade, Guilherme de Ockham e o
Papa Jodo XXII, acerca do status juridico dos franciscanos; bem como trago
uma discussao de como a rendncia ao direito pelos “frades menores” de se
apropriar de bens pode ser interpretado como algo préximo ao “brincar
com o direito”, como propunha Walter Benjamin no seu Para uma critica
da violéncia (1921).

Depois, passo para o ensaio sobre colonialidade, que, ao fim, acaba
também tendo repercussao juridica. Porém, centralizo este texto na tarefa
de apresentar a controvérsia entre a pesquisadora norte-americana sobre
a era colonial, Laura Benton, e a visdo sobre o nomos do estado de excecao
como paradigma. Apresento, entdo, as teses sobre a excegdo juridica nos
territorios coloniais tratadas no livro de Benton, A search for Sovereignty
(2010), e, com isto, também tento articular as teses de O nomos da terra
no direito das gentes do jus publicum europaeum (1950), de Carl Schmitt,
com o pensamento de Francisco de Vitdéria, chamado Relectiones: sobre os
indios e sobre o poder civil (1539).

E finalizo este livro com os ensaios em que trato dos polémicos textos
de Agamben sobre a atual pandemia do COVID-19, quando o filésofo cau-
sou fortes reagdes e até mesmo comparacdes as declaracdes negacionistas
e necropoliticas - para usar um termo de Achile Mbembe - do atual presi-
dente brasileiro, Jair Bolsonaro. Sao trés ensaios sobre este tema que trago
aqui, como trés respostas: uma resposta ao artigo do atual ministro das
relacdes exteriores, o diplomata brasileiro Ernesto Araujo; e duas respos-

tas a Profa. Yara Frateschi (UNICAMP), quando ela publicou suas criticas
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ao Agamben no blog da editora Boitempo. Meu texto ao Ernesto Aradjo foi
publicado pela Le Monde Diplomatique, e minhas respostas a Frateschi fo-
ram publicadas na revista eletronica A Terra é redonda. Todos esses textos
publicados neste ano de 2020.

Esse livro tenta, assim, reunir parte das minhas pesquisas feitas até
agora, no fim do ano de 2020, sobre Agamben, e que ainda estdo em an-
damento. Trata-se de uma obra marcada pela pandemia, pelos desafios da
atual crise politica no Brasil, que envolvem diretamente meu trabalho na
Universidade Federal do Pard, na regidao amazodnica, como o desafio de se
lidar com a crise politica e humanitéria em que se encontram os refugiados
indigenas warao em Belém. Falo isto como um professor universitario que
ainda ndo se contaminou com o coronavirus, privilegiado por poder escre-
ver e publicar com recursos préprios esta obra. Mas também falo a partir
de um horizonte de crise: de guerra civil; de luta de classes; de alta taxa de
desemprego; de precarizagao do trabalho, como o da docéncia, em ensino
remoto; inserido no contexto de fortes discussoes sobre género, a partir
da quarta onda feminista; pelas discussdes antirracistas, a partir das ma-
nifestacdes do movimento black lives matters, antifascistas,
antimperialistas, descolonizadoras, que me causam desafios de transfor-
magdo pessoal que, no que me compete, dizem respeito as questdes
concernentes a masculinidade latino-americana, etc.

E tudo isto diante da ascensido do neofascismo neste inicio de século,
vinculado ao neoliberalismo latino-americano; em um momento especi-
fico brasileiro de eleigdes municipais acirradas, polarizadas; de crise
politica institucional; avango do poder das milicias; avanco de tecnologias
de vigilancia, controle e manipulagdo, via algoritmos das redes sociais;
avanco do poder das fake news; e em meio as provocacoes e desafios que
0s movimentos sociais, marcados pelas lutas contra opressdo chamadas de
“identitarias”, bem como pela tensdo destas lutas com os ideais por “direi-
tos universais”, e também com o espirito republicano e seu pensamento

pelo “bem comum”, etc.; além dos desafios do movimento descolonial, que
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acaba afetando fortemente a pesquisa em direitos humanos, desafiando
epistemologias e narrativas.

Por fim, é preciso lembrar que este também é um momento brasileiro
afetado pelo avanco da teologia neopentecostal da prosperidade e seus dis-
cursos teocraticos no Congresso brasileiro. Diante deste cenario, apresento
este livro como uma producdo de uma pesquisa em curso, que tende a se
encaminhar, cada vez mais, por uma discussao teoldgico-politica, atraves-
sada pela Teologia e Filosofia da Libertacdo, e interessada no que Saul
Newman chama de “pds-anarquismo” e em experiéncias ensaisticas de

vanguarda, como Tiqqun e Comité Invisivel.

Belém, 03 de dezembro de 2020.



Todo crime é calunia:

culpa e crime em o processo *

Em A visdo em paralaxe, Slavoj Zizek diz que seria preciso desapren-
der-se das referéncias interpretativas-padrdao sobre Kafka, como, por
exemplo, as leituras psicanaliticas, sdcio-criticas e teoldgicas, para que, as-
sim, pudesse-se abrir a forca bruta de sua escrita (ZIZEK, 2013, p. 3093).
Interpreto esta passagem de Zizek como uma tentativa de se abrir ao cons-
trangimento, a perturbacio causada pela leitura de Kafka. Pois de fato ha
algo em Kafka constrangedor, perturbador, e que nao tem a ver com teo-
logia, psicandlise, direito e filosofia. Talvez tenha a ver com um tipo de
medo arcaico. Um tipo de medo em que nédo se consegue nem se colocar
nome. Mas, por enquanto, deixarei este medo perturbador de lado. Nesta
apresentacdo, vou me engajar de modo contrario ao que falava Zizek. O
tema do medo surgira aqui somente de modo secundario, e em um traba-
lho posterior irei seguir a chave interpretativa endégena de Zizek. Por
enquanto, minha proposta é a de lidar com O processo de Kafka a partir
dos caminhos trilhados pelo fil6sofo italiano Giorgio Agamben, mas sem
se restringir a ele. O objetivo é interpretar Kafka desde as intui¢oes abertas
pela teologia politica de Agamben, mas buscar também referéncias na pro-
pria psicandlise e em uma concepg¢ao possivel de niilismo em Martin
Heidegger, e sem perder de vista a tradicao jusfiloséfica de Carl Schmitt e

de Hans Kelsen.

! Palestra apresentada no Coloquio Kafka, em Belém do Pard, em 23 de maio de 2019, na Faculdade de de Direito, no
Instituto de Ciéncias Juridicas, da Universidade Federal do Para.
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No livro Nudez (2009) Agamben tem um texto simplesmente cha-
mado por K. Ele comega com uma tese que contradiz a interpretaciao mais
comum d’O Processo, aquela elaborada pelo amigo de Kafka, Max Brod.
Como é bem conhecido, Brod foi responsavel pela publicacio dos manus-
critos de Kafka, inclusive pela organizacao dos capitulos de O Processo. Em
verdade, ndo se sabe se a versao a que temos acesso é a mesma a qual
Kafka teria pretendido fazer. Talvez possa se falar de muitas outras possi-
bilidades de ordens dos capitulos.” E nao apenas isto, talvez se possa falar
sobre outras possibilidades interpretativas, que ndo as propostas pelo
Brod. Em Nudez, Agamben leu O Processo a partir da intuicao de um seu
amigo, chamado Davide Stimili. Stimili é um filélogo italiano que escreveu
um texto chamado A fisionomia de Kafka (2001). Neste texto, Stimili le-
vanta uma tese inusitada: diferentemente do que tinha proposto Brod,
Joseph K. ndo se chamaria assim porque estaria fazendo alusdo ao préprio
nome de “Kafka”. “K.” néo teria a ver com “Kafka”, portanto, mas sim com
uma outra palavra: K. poderia se referir a palavra latina Kalumnia
(AGAMBEN, 2015, p. 37).

E um lugar comum dizer que os textos kafkianos sio sobre a vida
dele. Refiro-me a muitos textos, tanto os contos muito curtos, como A in-
felicidade do celibatério, até mesmo os nao tao curtos, como O Veredicto,
e muitos outros, em que Kafka poderia estar inspirado na sua dificil rela-
¢do com o noivado, com o seu pai, ou mesmo com a burocracia, na sua
angustia com a impessoalidade, enfim, todos aqueles lugares comuns que
se utilizam de termos weberianos e psicanaliticos, do pés-I Guerra. Mas o
que Agamben esta elaborando desde Stimili é que o nome da personagem
“K.” seria uma referéncia ao crime previsto na tradicao do direito romano,
imputado sobre aqueles que levantam falsa acusagao contra alguém: a Ka-

lumnia, isto é, a calinia. Em verdade, “K.” poderia estar se referindo nao

? Uma reordenacao mudaria o sentido em muitas situagdes, como, por exemplo, o tltimo capitulo talvez nao seja o
“altimo”. Talvez fosse interessante fazer do ltimo capitulo o primeiro, quando o Joseph K. morre numa cena - “como
um cao”. Ainda sobre a organizacao dos capitulos de a interpretacao tradicional de O Processo por Brod, vale lembrar
que Walter Benjamin e Gershom Scholem ja tinham pensado sobre. Mas meu objetivo aqui nao é tratar de uma
melhor organizacao dos capitulos (BENJAMIN; SCHOLEM, 1993).
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ao nome do crime, mas ao nome de quem comete tal crime: o Kalumniator
(AGAMBEN, 2015, p. 38). E por que essa tese, como se justificaria?

Como explica Stimili, na tradigdo juridica romana, quem cometia o
terrivel crime da caltnia, quer dizer, ter acusado falsamente alguém de ter
cometido um crime, caso fosse processado e condenado pela caltnia co-
metida, era penalizado com uma marca na testa: um K. Esta marcaciao
serviria para que o caluniador fosse sempre identificado pelas outras pes-
soas como um produtor de falsas informagdes, falsas acusacdes. Assim,
lembrando que O processo se inicia com “Certamente alguém caluniou Jo-
seph K. pois uma manha ele foi detido sem ter feito mal algum” (KAFKA,
1997, p. 09), Agamben levanta a seguinte chave de leitura: “O ‘alguém’
(jemand), que cometera o crime de caltinia e dera inicio ao processo, seria
o préprio Joseph K.” (AGAMBEN, 2015, p. 38). Em outras palavras, com
Stimili, Agamben quer dizer que este “alguém” que certamente caluniou
Joseph K. teria sido ele mesmo, que, caluniando a si mesmo, dera causa do
processo contra si mesmo.

Agamben diz que a calinia era um dos crimes mais graves possiveis
no direito romano. Tado grave, que por isto se poderia receber uma marca
na testa: um K a todo aquele que se tratasse de um caluniador. A caltinia é
uma pena grave porque ela coloca em xeque todo o processo judicial. Ou
melhor, todo o direito é colocado em xeque, especialmente o direito penal,
sustentado e iniciado por uma “acusagdo”. Assim, quando alguém faz uma
acusacdo que nao se fundamenta em nenhum indicio, em nenhuma fu-
maga de culpa, e quando se faz uma acusagio com a certeza da inocéncia
do acusado, colocou-se, deste modo, em xeque todo o processo judicial e
todas as pessoas passiveis de serem processadas. A caltinia coloca em xe-
que toda a funcionalidade, a seriedade e os objetivos de se alcangar justica
pelo processo judicial. Esta é a gravidade do crime de caltinia: o processo
inicia-se sem um porqué, o que esta em causa, a coisa (Sache) em questado
do processo, fundamenta-se em nada.

Ainda nao sabemos por que K. faria isso com ele mesmo. Em um texto

mais recente, chamado Karman (2017) - nome referente ao karma, da
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cultura oriental -, Agamben desenvolve suas reflexdes sobre O processo,
especialmente quanto ao tema que envolve o inicio de um processo judi-
cial. O Karman complementa o texto K. porque Agamben passa a
interpretar O processo desde aportes da tradi¢ao da teoria do direito e da
teologia crista, levantando uma hipétese importante: a culpa nao é propri-
amente um conceito juridico, pois em verdade, junto com o conceito de
causa, trata-se mais de um conceito limitrofe, que leva um ato ou um gesto
a perderem sua inocéncia, leva um sujeito a submeter-se ao poder alheio.
Com isto, Agamben 1é O processo como uma reflexao sobre o mistério da
imputacao de culpa a alguém, e conclui que: “(...) ndo ha necessidade de
uma acusacao precisa: todo ser humano - ao menos é o que parece que a
experiéncia de Joseph K. parece sugerir - pelo simples fato de viver é cons-
titutivamente chamado a questdo [in causa] e acusado” (AGAMBEN, 2018,
p. 06). Agamben esté dizendo que, diferentemente do que comumente se
ensina nas escolas de direito, desde a doutrina iluminista de direito penal,
O processo inverte a concepcao de que o indicio de culpa de que algum fato
criminoso, que poderia ter dado causa um processo judicial, ndo é pressu-
posto para a punigao e, antes ainda, do préprio julgamento.

Com isso, Agamben nos diz 2 coisas importantes: 1) diferente do que
qualquer moderna teoria de direito penal defenderia, O processo de Kafka
esta nos dizendo que na realidade néo hé processo, nem julgamento sem
pena (AGAMBEN, 2018, p. 07); 2) e tal inversdo kafkiana coincide com o
alerta de Carl Schmitt sobre como o direito moderno, e sua busca por uma
concepgao puramente juridica, isto é, livre de qualquer nogéo psicologica,
internalizada, do conceito de culpa, pode gerar uma consequéncia légica
paradoxal: a de que ndo hé culpa sem punigdo e, mais, sem o direito
(AGAMBEN, 2018, p. 09). Em outras palavras, ndo ha culpa sem um pro-
cesso de julgamento fundada na previsdo legal para executar punigdo,
logo, sem o direito, sem ordem legal, o cddigo penal, por exemplo, ndo
haveria por que se falar em culpa, e também nao haveria julgamento, tam-
pouco pena. Assim, todos os crimes se fundamentariam na validade do

codigo penal, conclusao que fez Schmitt afirmar que “o modo simplista
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para eliminar o crime no mundo seria o cancelamento do cédigo penal
(...)” (SCHMITT apud AGEMBEN, 2018, p. 10).

Sobre isso, quero levantar a hip6tese de que tal afirmacido de Schmitt
parece ser um alerta contra a transformacéo do direito em tnica possibi-
lidade de se culpabilizar alguém. Nao apenas isto, também levanto a
hipé6tese de que o alerta se trata de uma posigido que entende que sem a
fundamentacio subjetiva da culpa, restaria ao direito ser aquilo que Kelsen
chamava de “centro de imputagdo” (PAULSON, 1998, p. 22-25). Com isto,
Agamben estd nos mostrando como o direito talvez tenha esta funcio, a
de criar crimes, gerar acusagdo, processo/julgamento, definir culpa e pu-
nicdo, mas no sentido de que estes elementos fundamentais do direito
ocidental estao interconectados de modo que, no sentido mesmo de O pro-
cesso de Kafka, a imputacdo de um crime e sua punicao mediante processo
ndo precisam de uma acusa¢do como causa, nem de uma declaragdo de
culpa e como um dos objetivos. Deste modo, estes elementos estdo confu-
sos quanto a relagdo de precedéncia, pois, como haveria de se falar em
pena sem julgamento, processo sem acusacao, e acusacio sem crime? E o
crime, ou o pecado, como diria Sao Paulo, fundamentaria-se em que?

Agamben invocou uma citacdo de um texto schmittiano de juventude
sobre culpa, chamado Sobre a culpa e os tipos de culpas (1910). Neste texto,
Schmitt parece criticar a concepgdo de direito enquanto modo externo,
formal, puramente juridico, nao-fatico e nao-psicologista de imputacédo de
culpa, algo tipico da doutrina pura de Hans Kelsen. A doutrina de Kelsen
foi concretizada ao longo de suas obras, desde 1911, como seu O problema
do direito publico, passando pela Teoria pura do direito, de 1934, finali-
zando com sua obra péstuma, Teoria geral das normas (1979). E uma de
suas teses centrais, a tese do “centro de imputacdo”, mostra bem contra
quem Schmitt dirigia sua critica de juventude. Mas Kelsen e Schmitt esta-
vam mais préximos do que pensavam, especialmente quanto ao recurso
ao conceito de ficcdo. De certo modo, como diz o fildsofo e jurista portu-
gués Alexandre Franco S4, no seu Teologia politica (1922) Schmitt também

iria entender o fundamento da ordem juridico-politica na ficcdo do seu
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famoso conceito de soberania (FRANCO SA, 2004, P- 420). Mas ndo quero
desenvolver a fundo estes conceitos de Kelsen e Schmitt. Interessa-me,
aqui, muito mais esta nocao do direito como fic¢ao e sua relacao com a
culpabilizagio que parece ser reproduzida por Kelsen e também por Sch-
mitt, um pouco mais tardiamente.

Do seu breve ensaio chamado de Teoria das ficgoes juridicas (1919)
até o seu Teoria geral das normas, Kelsen estava ciente que o direito se
fundamenta sobre uma ficgao (KELSEN, 1991, p. 256), além de ser um es-
quema de interpretacdo da realidade (KELSEN, 1998, p. 03), como um
modo de imputar crime e san¢do a um ato, transformando-o em ato juri-
dico e sancionando-o, caso assim se deva ser feito. Como um bom leitor de
Friedrich Nietzsche, Kelsen sabia do carater ndo causal da criminalizagio.
No §8 e §11 da Segunda dissertacdo da Genealogia da moral, Nietzsche ja
dizia dois coisas importantes: 1) o sentimento de culpa nasce nas relagdes
de troca, de compra e venda, e, assim, o direito e a justica também surge
deste mesmo sentimento, em nome de uma boa-vontade de se entenderem
mediante um compromisso; 2) que o justo/injusto s6 existem por conta
da lei (NIETZSCHE, 1998, p. 59; 64). De modo s6 aparentemente inusi-
tado, tal perspectiva sobre lei e crime em Nietzsche e em Kelsen também
se encontra em Sao Paulo, na sua Carta aos romanos, quando criticava a
Torah, quando diz que fora da Lei ndo ha conhecimento do pecado (Ro-
manos 7:7) e que “[d]e agora em diante, pois, j4 ndo hd nenhuma
condenacdo para aqueles que estdo em Jesus Cristo. A Lei do Espirito de
Vida me libertou, em Jesus Cristo, da Lei do pecado e da morte” (Romanos
8: 1, 2). Assim, entendo que é partir desta chave de leitura que Agamben
ler4 O processo. Nesta leitura, O processo é, entao, uma reflexao kafkiana
sobre a ficcdo do processo judicial, sempre fundado numa falsa acusacao,
sob o regime que é por si uma ficgdo, como € o direito, ja que se origina de
um sentimento de culpa. Mas, resta ainda saber: de onde vem a culpa?

Como dito antes, a culpa esta confusa com os outros elementos do
direito. Minha hipdtese é que Agamben esta tentando nos mostrar a zona

de indiscernibilidade entre culpa, pena e processo. Agamben quer nos
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lembrar que o fundamento de um crime é o seu carater ficticio, arbitrério,
e que, no fundo, toda acusagdo de crime é uma acusagao caluniosa. Neste
sentido, entdo acusar alguém de ter cometido um crime é sempre uma
caltinia, ainda que essa pessoa tenha cometido mesmo um ato reprovavel.
Parece estranho o argumento que proponho, mas é preciso lembrar que
todo crime ja é uma caltinia porque todo crime é uma invencao arbitraria.
Isto pode ser facil de ser entendido se se recordar que as elaboragoes dos
tipos penais sdo elaboragoes feitas por um processo legislativo deliberado.
E uma construgio sécio-legislativa, a partir da moralidade e das necessi-
dades de uma época, sujeitas a serem reformadas. Assim, por exemplo,
quando se vé alguém tirando a vida de outra pessoa, se ndo for o caso de
todas as excludentes de ilicitude, e se ndo se incorrer em exaurimento de
prazo prescricional, sabe-se que deve haver condenagao e punigao, mas
isto porque hd lei que estabelece a imputacéo e a culpabilizacdo. Com a
falta de relagao de precedéncia entre lei, culpa, pena e julgamento/pro-
cesso, resta saber como se pode desativar a maquina legislativa e seu
processo de inscri¢do dos nossos corpos na culpa e na pena?

Ao menos aqui, presos na finitude, s6 um processo judicial consegui-
ria elaborar esta culpa ou s6 um deus poderia sabe-la devido a sua
omnisciéncia. S6 o processo e somente um deus poderiam dizer o quanto
se é culpado por aquilo que se cometeu. Mas como nds nao vivemos com
Deus ou como deuses, pois ndo temos omnisciéncia, e vivemos neste
tempo em que Benedito Nunes chamava de “tempo do niilismo”, época do
“(...) apatridismo do individuo, da massificagdo, do totalitarismo politico e
da fuga dos deuses” (...) (NUNES, 2008, p. 14), resta-nos a técnica do pro-
cesso judicial, com seus procedimentos de verificagao, desde seus critérios
ficticios e arbitrarios. Assim, a pergunta do sacerdote a K. permanece ur-
gente: “Como pode ser um homem culpado?” (KAFKA, 1997, p. 258). O
raciocinio proposto por Agamben sobre o carater autocaluniador do pro-
cesso de K. ndo é muito facil de se entender. Mas proponho a seguinte linha
légica: 1) aquele que se autocalunia é aquele que imputa a si mesmo um

crime que ndo cometeu, sabendo de sua prépria inocéncia; 2) ao fazer isto
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ele nao deixa de ser criminoso, pois ha caltinia, esta-se levantando um falso
testemunho contra si; 3) logo, ao cometer o crime de se acusar falsamente
de um crime, esse sujeito pode ser culpado justamente porque esta se au-
tocaluniando; 4) e o paradoxo inerente a isto, e que faz da autocaltinia o
modo da revelagao da arbitrariedade e o problema inerente a todo O pro-
cesso, resta sobre a conclusdo de que o autocaluniador ¢é criminoso e
inocente a0 mesmo tempo. Portanto, a autocalnia de K. é a reafirmacio
de sua prépria inocéncia. Deste modo, K. é inocente do crime que ele se
imputa falsamente, mas também ¢é culpado por imputar um crime que
sabe ndo cometeu.

Segundo Agamben, o nosso sistema juridico se protege contra essas
pessoas delirantes. Muito antes de Agamben, Freud mesmo sabia disso. O
direito tinha de se proteger contra os autocaluniadores. Sobre o tema,
Freud escrevera seu famoso texto, Alguns tipos de carater encontrados na
prética psicanalitica, na sessdo chamada Os criminosos por sentimento de
culpa, de 1916. Os criminosos por sentimento de culpa sao os sujeitos que,
por se sentirem tao culpados, precisam transgredir a lei juridica para di-
minuir tal sentimento. Falando sobre um caso clinico, Freud relatava o
caso de um jovem que “(..) sofria de uma opressiva consciéncia de culpa,
de origem desconhecida, e ap6s cometer um delito essa opressdo diminuia.
Ao menos a consciéncia de culpa achava alguma guarida” (FREUD, 2019,
p- 3489). A culpa, segundo Freud, tem origem no complexo de Edipo. Co-
meter um crime para este tipo de criminoso poderia ser um alivio a culpa
dos dois grandes intentos objetados pela aculturagdo, que sdo o de matar
0 pai e ter relagdes sexuais com a mae (FREUD, 2019, p. 3498).

A partir da leitura de Freud, entendo que a autocaltinia pode ser tam-
bém um modo de transgressao da lei para se ter alivio do sentimento de
culpa fundante. E possivel, deste modo, conectar Agamben com este texto
de Freud. Sobre isto, Agamben diz que o direito sabe que existe esse tipo
de pessoa e que o sistema precisa se proteger contra ele ou ela. Por isto, a
autocaltinia é também um crime. N&o se pode simplesmente chegar a de-

legacia, alegando que se matou alguém, acusando-se falsamente de ter
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cometido este crime, como se a confissdo bastasse. H4 meios legais contra
tal possibilidade. Mas o ponto onde Agamben quer ainda chegar é o de que
a autocaltinia tenta fazer com que o processo judicial entre em colapso. O
direito é uma méaquina que, teoricamente, estaria procurando pela ver-
dade e procurando por justica, no sentido de compensar os erros, dando a
cada um aquilo que lhe é devido, segundo significado de jus, ou simples-
mente de expiar o mal que se cometeu. Mas quando a méaquina se depara
com um sujeito inocente e culpado ao mesmo tempo, entdo tal maquina
encontra em colapso. A partir do momento em que se inicia um processo
pela autocaltnia, o estado abre um processo contra alguém que se autoca-
luniou para, ao fim, a sentenca confirmar um paradoxo: a inocéncia e
culpa do sujeito que é réu e, do mesmo modo, vitima.

A culpa que se confirma é a da autocal(inia, mas inocéncia é da im-
putagido falsa em si. A autocalinia é, portanto, uma estratégia de
desativagdo da méaquina juridica porque “[0] Gnico modo de afirmar a sua
inocéncia diante da lei (e diante das poténcias que a representam: o pai, o
casamento) é, nesse sentido, acusar-se falsamente.” (AGEMBEN, 2015, p.
43). Com isto, Agamben quer nos oferecer duas interpretacdes de O pro-
cesso: 1) a de que Kafka estd querendo mostrar como todo processo
judicial, bem como todo o crime e pena, sdo sem sentido, arbitrarios, sem
finalidade justa; e 2) a de que a autocaltinia é uma tentativa de se “adentrar
aLei”, o que entendo como um modo de se encontrar sentido para o estado
de culpa permanente, sem que haja alguma acusagao, crime ou julgamento
em curso ou mesmo como possibilidade. Caluniando-se, K. coloca a ma-
quina que o persegue, que o processa, em colapso. A autocalnia quer que,
ao final do processo, confirme-se inocéncia do acusado por meio da sua
condenacdo. Ao final de um processo judicial de autocaltinia vocé é conde-
nado pela autocaltinia e inocentado pelo crime que vocé se caluniou. Mas,
partindo destas hipdteses, também questiono: O que é o direito nesta con-
cepcao? O que o direito se tornou para termos que o deixar em colapso?

E, mais, é possivel mesmo deixar o direito colapsado?
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O colapso revela a situagdo do direito como dispositivo de manipula-
¢do das nossas vidas, de nossos corpos, de nossos modos de viver. Deste
modo, parafraseando o que disse Agamben, na sua palestra com Judith
Butler, na European Graduate School, em 2007, quando falavam sobre o
“mistério da lei”, a corte judicial deixou ha muito de ser uma casa da justica
para ser meramente a casa do julgamento (AGAMBEN; BUTLER, 2007). E
a melhor maneira de entender o que o Agamben esta querendo nos dizer
aqui é se lembrar de Heidegger. Em Nietzsche II (1946), Heidegger diag-
nosticou uma coisa muito interessante sobre nossa época. A vontade de se
continuar com uma vontade de poder permanece, mas ndo ¢ mais a de
poder. A vontade passa a ser a vontade de si mesmo, a “vontade de von-
tade” (HEIDEGGER, 2007, p. 202). A meta é enddgena ao ente
abandonado pelo Seer (Seyn). E o “tempo do niilismo” a que me referia
anteriormente: tempo da perda dos valores supremos e da maquinagao,
do dominio tecnolégico sobre a Terra e da sua transformacdo em recurso
natural, assim como a humanidade em recurso humano. Por isto, o mis-
tério do direito tem a ver com o mistério de sua técnica enquanto
dispositivo (Gestell).

Agamben interpreta O processo para explicitar o seu mistério, o seu
niilismo, e tenta buscar possiveis saidas. E Agamben néo esta somente fa-
lando sobre o direito e o niilismo juridico, a sua falta de meta e de
fundamentacdo. Agamben esta falando de todos os dispositivos de controle
e de possiveis saidas. A Lei tematizada em O processo nao é Recht, mas
Gesetz, como tudo aquilo que se impde como poder sobre o corpo. Entdo
nao precisa o direito ser necessariamente a maquina a que me referia. O
dispositivo de controle na obra de Kafka pode ser o seu o pai, que o desa-
prova, pode ser o ideal de felicidade no matrimo6nio, mas também o
mistério mais fundamental - da linguagem. Talvez Agamben esteja que-
rendo nos dizer sobre como O processo ndo é uma mera metéafora sobre o
direito, mas sim uma narrativa sobre como em verdade nés estamos sem-

pre ameacados ou capturados por um tipo de maquina politica sobre as
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nossas vidas, uma maquina biopolitica que ndo tem outro objetivo, sendo
o de capturar nossos corpos e expandir tal captura.

O importante é entender que os dispositivos que nos capturam sao
difusos. E a vida esta confusa com o processo e seus processos. Inclusive
pelos processos internos, auto-impulsianados. K. é um sujeito que se au-
tocalunia para adentrar a Lei, mas ndo percebe que ja ndo ha mais um
“dentro” e um “fora”. Assim, as tentativas de colocar os dispositivos de
poder, as diversas leis a que se quer entrar, em colapso, incorrem no risco
de serem tentativas tragicas. Somente se pode adentrar a Lei se sua porta
estiver fechada. Isto é, se a porta puder fazer a distin¢do do direito em
relagdo a vida diante da Lei. Mas tal distingao se perdeu, como fato e norma
se confundem no tempo em que vivemos, do estado de exce¢do perma-
nente. Forma e vida, regra e excecdo, assim como culpa e lei, processo e
veredicto, estdo confusos. K. nunca é procurado pelos agentes e nunca é
procurado pelo processo, mas ao contrario. E ele quem sempre procura
pelo processo; é ele que esta sempre indo atréds da audiéncia. Como diz o
sacerdote a K., “O tribunal ndo quer nada de vocé. Ele o acolhe quando
vocé vem e o deixa quando vocé vai” (KAFKA, 1997, p. 271). Pois nunca o
direito esta atras de alguém. O processo existe enquanto se procura por
ele. Quando se sofre uma acusagao falsa, ao invés de simplesmente néo se
importar com a acusagdo, o acusado vai atras de seu processo com o fim
de provar sua prépria inocéncia, mas sem perceber que isto é justamente
a manutenc¢ao de seu processo e o caminho para a sua condenacdo. “A
sentenga ndo vem de uma vez, € 0 processo que se converte aos poucos em
veredicto” (KAFKA, 1997, p. 258).

Portanto, defender-se é reconhecer-se no processo cuja finalidade
ndo é a justica mediante contraditério. O processado, o acusado, ja esta
implicado pela acusacdo que lhe imputaram. A busca pela justica que se
faz para provar a prépria inocéncia é, ao fim, sua confissao, que, devido a
ficgdo juridica, j4 é sempre autocaluniosa. Se ha algum fim no processo,
diz Agamben, ndo € a justica porque “(...) todo processo tem por objetivo

produzir a confissao” (AGAMBEN, 2015, p. 44). Quando um processo
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judicial se iniciou, o réu ja o perdeu. O que o processo quer mesmo é re-
solver as suas proprias contradicdes, o seu proprio problema de
fundamentacao e de meta, a fim de totalizar sua expansao tecnolégica. E
para fazer isto, a maquina biopolitica do direito ndo quer saber da verdade,
mas saber o quanto o acusado suporta seus procedimentos até confessar
aquilo sobre o qual lhe acusam, reafirmando, ao fim, a autocaltinia natural
a toda acusacdo.

Contudo, uma maneira talvez de inoperar, ou simplesmente neutra-
lizar, desarmar, a méquina biopolitica do direito, talvez seja a de se
acreditar naquilo que Agamben chama de “niilismo messianico”, ao se re-
ferir a Benjamin e a possibilidade de deposicao do direito, que é valido,
mas que nao vigora (AGAMBEN, 2002, p. 62). Mas como se pode depor o
direito, esta maquina culpabilizadora, sobre a qual nao sabemos muito so-
bre como realmente pode inscrever um gesto na ordem da culpa e um
Corpo na pena?

Em outro texto, mais recente ainda, chamado de O fogo e o relato
(2014), Agamben tenta responder a esta pergunta e nos diz que “(...) o que
une a culpa a pena nada mais é que a linguagem.”, pois “(...) o mistério da
culpa e da pena é, enfim, o mistério da linguagem” (AGAMBEN, 2018b, p.
42). A pena que a humanidade cumpre é por poder nomear, conhecer e
dominar as coisas, e isto “significa submeter-se as poténcias da culpa e do
direito” AGAMBEN, 2018b, p. 42). Assim, o mistério da culpa e da pena
formam o mistério do processo, que “(...) é justamente o mistério impla-
cavel que enlaga, numa densa rede de gestos, atos e palavras e pena”
(AGAMEBN, 2018b, p. 38). O processo é o mysterium burocraticum, em
que culpa e pena foram integralmente incorporadas a existéncia humana.
E um mistério sem salvacio, sem redenco. O processo foi pensando para
0 sujeito - do mesmo modo que para o camponés o é em Diante da lei -,
mas sem o vislumbre de qualquer justica possivel (AGAMEN, 2018b, p. 41).

A linguagem, o direito e a ideia de justica processual sdo ficgdes. Por
ficgdo, ndo se deve entender como uma falsificagdo. Mas como um lugar

que se opde a algo para além da linguagem, em que a lingua é nosso
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mundo que nos aprisiona, mas que também é toda a nossa possibilidade
de experiéncia possivel ao nivel da compreensao ordinaria, dentro da fini-
tude. Entender o direito como ficcdo é uma lembranca do seu carater
humano, e que se opde a um lugar que existente, mas que esta no campo
do mistério, do por vir, para além do logos. Encarar a linguagem, ela
mesma, como uma grande ficgdo é um engajamento que pode levar ao erro
de se achar que se esta tratando a linguagem como necessariamente falsa,
oposta a verdade, e por isto relativa, sempre manipulavel. Mas a “verdade”
a que me refiro aqui ndo é a que se opde a ficcdo, a mimesis do mundo das
coisas, do que acontece e se da (es gibt). Nao me refiro a verdade como
correspondéncia ao seu sentido tradicional (adequatio), de entende-la
como como espelho da natureza (Richard Rorty).

Quero aqui levar a sério as ideias as quais considero centrais para a
Filosofia contemporanea, quando Wittgenstein diz no famoso paragrafo
5.6, que “Os limites da minha linguagem denotam os limites do meu
mundo” (WITTGENSTEIN, 2010, § 5.6), e quando Gadamer diz que “o ser,
que pode ser compreendido, é linguagem” (GADAMER, 1999, [p. 478]). E,
alerto para que, antes de se tratar de relativismo ou nominalismo contem-
poraneo, estas ideias ndo necessariamente querem reduzir o ser ao logos,
mas tdo-somente de se tentar levar a sério a propria tradigdo aristotélica,
por exemplo, em que nos entende como entes linguisticos e que “nossas
capacidades de conhecimento prescindem do carater obrigatorio da medi-
acgao linguistica para o acesso ao ser” (OLIVEIRA, 2006, p. 32). Deste
modo, a linguagem como ficgdo é a linguagem que néo se confunde com o
mistério do ser. Trata-se da linguagem como a zona de limites das nossas
experiéncias possiveis e que se torna misteriosa justamente quanto a estes
limites e quanto a possibilidade de se falar sobre aquilo que esta no seu
limiar.

O que nos resta, entdo, é descobrir o mistério desta ficcdo. Como diz
Agamben, “(...) o processo continua em curso, porque o homem nao cessa
de tornar-se humano e de permanecer inumano, de entrar e sair da hu-

manidade. Ndo deixa, enfim, de acusar-se e de alegar inocéncia, de
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declarar-se, tal como Eichmann, pronto a enforcar-se em publico, e, toda-
via, inocente perante a lei” (AGAMBEN, 2018b, p. 43). Agamben nos alerta
sobre como o Juizo, em que somos juiz e réu, ndo cessara de ser atualizado,
enquanto nao resolvermos os mistérios da linguagem e da culpa, que na
verdade sdo os mistérios de ser e ainda nao ser humano, de ser ou ja ndo
ser animal. Com a permanéncia desses mistérios, o processo de julga-
mento se atualizard, mas sem clareza na sua decisao. (AGAMBEN, 2018Db,
P- 43). Pois o processo ja é a pena. E a pena é ainda o processo.

Por fim, é preciso tentar encontrar a justica para além do direito. Pois
nio ha mais um dentro e um fora da Lei; ndo ha um diante, um antes, em
contraposicdo a um por dentro e apds a lei. Perante o niilismo que se tor-
nou regra, talvez saber do carater autocalunioso do processo e do direito,
bem como do seu fim de expanséo pela confissao torturante de um crime
- ou de uma delagdo de um crime - que ndo se cometeu, seja uma saida
possivel para uma forma-de-vida e para uma justica que vem. Uma justica

depois do direito.
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Forma Viatae franciscana como rentncia ao direito:
por um ethos do estado de necessidade

como excecao ao direito positivo

Giorgio Agamben dé continuidade a tradicdo da teologia politica. E
ele o faz por uma leitura genealdgica ousada e singular sobre a tradicao
juridica, suas implicagoes biopoliticas e sua relacao com a teologia catoélica.
E, neste ensaio, tenho por objetivo por em discussdo a hip6tese geral de
que Agamben propds uma saida para a “captura” daquilo que chamou de
vida nua por meio de um ehtos inspirado na forma vitae da Ordem de Sao
Francisco. Minha hip6tese é a de que é possivel ver no pensamento de
Agamben uma teoria normativa sobre como desativar o dispositivo biopo-
litico do direito. E tal ética seria possivel através da rentincia a maquina
biopolitica do poder soberano, que se realiza por ordem juridica em per-
manente exce¢do. Para tanto, elaborarei esta hipdtese central
interpretando, especialmente, os conceitos de forma-de-vida e estado de
excecdo, desde uma leitura possivel da obra Altissima poverta (2011), co-
nectando-a a algumas teses do préprio Agamben, elaboradas em uma obra
anterior, mas ainda dentro do projeto iniciado com o Homo sacer (1995,
v.1), a saber, o famoso texto Stato di eccezione (2003).

Para ser mais claro, neste ensaio defenderei que Agamben enxergou
na forma vitae dos Frades menores um modo de renincia ao direito en-
quanto dispositivo biopolitico, que se aplica por uma relagdo de excecao
permanente. Justifico tal hip6tese com base nos argumentos de Guilherme
de Ockham na polémica que travou com o Papa Jodo XXII, episddio hist6-

rico que ficou conhecido como Querela da pobreza. Contra as acusa¢des
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do Papa, Ockham alegava que os Frades menores néo incorriam em ilega-
lidade ao recusarem ser proprietarios dos bens que usavam. A Regra de
Séo Francisco proibia que seus seguidores fossem proprietarios de qual-
quer bem, isto é, que tivessem titularidade legal de bens, fundada em uma
lei positiva (jus fori). Por outro lado, conforme a defesa de Ockham contra
as provocagoes de Jodao XXII, isto nao significaria que seus irmaos de Or-
dem néo pudessem usar bens em suas posses. A rentncia seria ao direito
de propriedade, mas ndo ao direito subjetivo de usar roupas, consumir
alimentos, etc. Este direito subjetivo seria irrenunciavel, pois se fundaria
no estado de necessidade em que viviam os Frades menores e pelo exerci-
cio do direito que veio do céu (jus poli), de se poder usar as coisas na Terra.
Assim, nao se trata de infringir as leis, mas de uma forma-de-vida levada
pelos Frades menores que, ao renunciarem ao direito de propriedade, com
a justificativa de que estdo em permanente estado de necessidade, reali-
zam, com isto, uma espécie de “contra-excecao”, um modo de “exceder” o
estado de excecdo permanente exercido pela soberania politico-juridica.

Em resumo, defendo que Agamben vé um ethos possivel na rentincia
do direito de propriedade pelos franciscanos enquanto sendo um modo de
desativar esta méaquina juridica, que funciona em estado de excegao per-
manente do direito positivo. Pois, mais do que justificar este direito outro
de usar os bens (jus poli), enquanto liberdade de uso fundada na reta razao
ou no direito divino (Ockham), Agamben parece defender uma forma-de-
vida que nao simplesmente viola ou ndo reconhece as leis positivas, mas
que performa uma rentncia ao direito.

Para desenvolver minha argumentacao introduzo, antes, alguns con-
ceitos-chave em torno do tema e da hipétese que proponho, de modo que
este capitulo se divide em duas partes: 1) sobre como os argumentos de
Ockham na Querela a Pobreza com o Papa Jodo XXII revelam a rendncia
ao direito pelos franciscanos; e 2) sobre como Agamben interpreta o sin-
tagma forma-de-vida, encontrando na sua pesquisa genealdgica tal

conceito ja tratado e vivido pelos ordenados de Sao Francisco de Assis. Ao
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final, abordarei o ethos de rentncia ao direito, fundada sobre o estado de

necessidade dos Frades menores.
1. Guilherme de Ockham e a querela da pobreza

Em Altissima poverta (2011) Agamben encontra no franciscanismo
um modelo de vida que lida com a ordem juridica de modo desconectado
do direito de toda maneira. Segundo Pablo Scilotto, a Ordem de Sao Fran-
cisco surge como um novo modelo para a vida dos monges, trata-se de um
novo paradigma, pois 0 movimento franciscano promoveu “(...) preceitos
de rentncia a propriedade individual e coletiva que desembocaram em
uma renuncia total dos direitos reais sobre as “coisas” levando os Frades
menores a uma forma-de-vida puramente existencial que deve ser libe-
rada das amarras do direito e do oficio” (SACILOTTO, 2017, p. 146). Sobre
isto, Agamben entende que a regula vitae da Ordem de Sao Francisco é a
“regra da vida” que coloca o irméo (menor) franciscano numa postura de
abdicagdo total diante do mundo, de modo que “(...) ndo é uma norma
imposta a vida, mas um viver que, no ato de seguir a vida de Cristo, se da
e se torna forma” (AGAMBEN, 2014, p. 111). E a hip6tese que quero desta-
car neste topico é que esse paradigma s6 pode ser melhor entendido por
meio da compreensdo das Querela da Pobreza e a Querela dos Universais,
implicitamente conectadas.

Sobre a Querela da Pobreza, no século XIV, o frade bacharel Gui-
lherme de Ockham defendeu a Ordem de Sdo Francisco contra as
acusacoes feitas pelo Papa Joao XXII sobre a suposta forma de ilegalidade
em que viveriam os franciscanos. Esta alegada ilegalidade se realizaria, se-
gundo o Papa, pelo fato de os Frades menores ndo possuirem a formal
propriedade dos bens que utilizavam, como titulos de terras, ao mesmo
tempo que consumiam roupas, comida etc. como se fossem suas proprie-
dades reconhecidas pelas leis positivas do lugar onde viviam. No seu Opus
nonaginta dierum (1330-1332) Ockham argumentou em defesa de seus ir-
méaos de Ordem, que a reivindicagdo do Papa era impossivel de ser

cumprida. Eles ndo poderiam ser proprietarios de qualquer bem. A regra
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de Sao Francisco os proibia de possuir o dominium sobre qualquer coisa
na Terra. Obedecendo a regra de Sao Francisco de Assis, Ockham propds,
como tese de defesa contra o Papa Joao XXII, uma estratégia argumenta-
tiva dificil. Como diz Alfredo Culleton, ele “(...) tinha duas possibilidades:
voltar a insistir no argumento franciscano da equivaléncia entre dominium
e jus, ou responder desde o proprio campo do [P]apa” (CULLETON, 2011,
p. 87).

O caminho que o inceptor da via moderna (Ockham) encontrou, en-
tdo, foi o de elaborar a tese de que para além do dominium, que é um
direito justo, existe um usus facti. Ou seja, para além da no¢do comumente
aceita da relacéo entre o direito de propriedade e o conceito arcaico de jus,
em que a propriedade é um exercicio de um direito licito e justo, ha tam-
bém uma possibilidade de “mero uso” das coisas na Terra, mas sem tornar
seus usuarios como sendo “meros usuarios”. Pois o uso dos bens existentes
pelo Frades menores seria a atividade de “uso de fato”, “(...) como puro
actus existente como ato correspondente a um ato neutro, garantindo as-
sim a tradigao franciscana; licitus usus facti é o ato-base que estd em
conformidade com a reta razio, o ato moralmente bom” (CULLETON,
2011, p. 90).

Refutando o Papa, a originalidade de Ockham estava na sua estraté-
gia de provar que os franciscanos poderiam usar bens de dominio de
outras pessoas mas que, a0 mesmo tempo, fosse um uso nao-ilicito, isto é,
um uso que ndo incorresse em alguma forma de “ilegalidade” - como um
ladrao poderia, do contrario, fazé-lo, por exemplo. Assim, segundo diz Cul-
leton, “ele [Ockham] especifica que no caso de extrema necessidade nao
ha nenhum tipo de impedimento” (CULLETON, 2011, p. 95), e isto seria
possivel porque, mesmo estando proibidos pela forma vitae estabelecida
pela Ordem, o uso de bens pelos franciscanos também nao seria antijuri-
dico. No entanto, isto somente poderia ocorrer porque, “na tentativa de
esclarecer essas dificuldades, [Ockham] introduz duas novas categorias:
Jjus poli e jus fori, que grosseiramente poderiam ser traduzidos por direito
do céu e direito do forum” (CULLETON, 2011, p. 95). De acordo com
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Ockham, mesmo sem direito de propriedade reconhecido pelo lugar onde
viviam (jus fori), em outros termos, mesmo sem titulo de propriedade ou
declaragao de posse sobre um bem fundado em lei positiva humana, ainda
assim seria possivel invocar a licenga dada por Deus para que os seres hu-
manos usassem 0 que a natureza tem a oferecer. Esta licenca é o direito
vindo do céu (jus poli). Trata-se do direito natural fundado na reta razao
- ou mesmo da vontade divina revelada - que autoriza o “mero uso” de
fato das coisas na Terra (OCKHAM, 2001, p. 50-51).

De modo mais claro, basicamente, a despeito dos ataques do Papa
Joao XXII - que invocava a tradicdo do direito romano sobre os direitos
das coisas -, 0 objetivo de Ockham era mostrar que o uso de um bem sem
dono, abandonado ou simplesmente sem impeditivos legais por norma ju-
ridica positiva (jus fori), ndo levaria a conclusao de que os Frades menores
estariam se apropriando de bens, tampouco que eles estariam incorrendo
em um uso sem resguardo juridico. De acordo com Ockham, os Frades
menores estariam usando bens por meio de uma “licenca de uso” - do uso
de fato, desconectado de qualquer nogao de dominium. Tal licenga estaria
fundamentada na ideia de que sempre que nio houvesse impeditivos de
jus fori - isto é, de direito positivo, do qual se pode reivindicar um bem
em uma corte -, e uma vez estando em estado de necessidade, os Frades
menores ndo poderiam renunciar ao direito natural de usar estes bens, ao
mesmo tempo que poderiam renunciar ao direito positivo (OCKHAM,
2001, p. 57).

Com isto, Michel Villey, em La formation de la pensée juridique mo-
derne (1968), chegou a afirmar que foi Ockham quem desenvolveu a nogéo
de direito natural como direito subjetivo enquanto possibilidade, facul-
dade, liberdade fundada em uma vontade divina revelada, como em

Génesis 1:29-30 (VILLEY, 2006, p. 224).' Mas, sobre o tema, entendo que

' Em verdade, no seu Opus nonaginta dierum, Ockham fala claramente que este direito de uso, enquanto licenca,
como uso de fato, é produto da reta razao, e quanto a vontade divina revelada, como sendo também origem da licenca
de uso, Culleton nos diz que “ndo esta explicitado se esta tltima [revelacio divina] deve ser identificada com a Sa-
grada Escritura, mas sabemos, por outras referéncias no trabalho de Ockham, que esse era o caso” (CULLETON,
2011, p. 98).
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Agamben foi mais além. Sua questdo nao se resumiu em abordar a relagdo
entre Ockham e a tese da licenca de uso de bens pelo Frades menores em
permanente estado de necessidade. Pois talvez Ockham nao estivesse so-
mente elaborando uma transformacgdo sobre a antiga concepcao de
physikon dikaion de Aristoteles, para torna-la direito subjetivo, enquanto
possibilidade de se agir livremente quando nao for proibido. Minha hip6-
tese é a de que Agamben estd mostrando como a vida franciscana se faz
pela performance de uma vivéncia que é uma forma de se viver em excecao
permanente em relacdo ao direito positivo (jus fori), que funda o direito
de propriedade (dominium). De acordo com Agamben, esta relacdo de ex-
cecdo, propria dos franciscanos, que se faz pela rentncia a regra da
apropriacdo pelo direito positivo (jus fori), poderia ser, entao, a propria
forma-de-vida dos Frades menores. (AGAMBEN, 2014, p. 121).

No entanto, nao se trata da exce¢do permanente imposta pelo sobe-
rano a ordem juridica. Entendo que a excecdo franciscana referida por
Agamben corresponde a um modo de viver pela rentncia da ordem juri-
dica positiva, através da rentncia do direito de propriedade. O estado de
excecdo dos franciscanos é o estado de extrema necessidade e tal forma de
vida funciona como uma “contra-excecao”. Uma excegio a excecdo: a ex-
cegdo que excede a outra. Sobre o tema, Agamben alerta para a sutileza da
defesa ockhamiana. Para Agamben, a estratégia de Ockham foi a de tentar
manter a situagdo dos Frades menores “fora e dentro do direito” porque
“(...) no estado normal, em que aos homens cabem direitos positivos, eles
nao tém direito algum, mas apenas licenga de uso; no estado de extrema
necessidade, eles recuperam uma relacao com o direito (natural, nao po-
sitivo).” (AGAMBEN, 2014, p. 120).

2. A forma-de-vida franciscana e a rentincia ao direito como modelo

ético contra a maquina biopolitica

Daqui, ja posso interpretar o alerta de Agamben como sendo a expli-

cacdo sobre como os Frades menores veem o estado normal das normas
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juridicas positivas por meio da excepcionalidade de suas formas-de-vida.
Pois, como eles vivem em permanente estado de necessidade, que gera ex-
cecao ao direito normal, positivo, entdo permite-se a eles usarem bens sem
o0 gozo do direito de propriedade, mas, a0 mesmo tempo, respaldados pelo
direito natural encontrado pela reta razao e pela vontade divina disposta
em Escritura. Deste modo, os Frades menores se livram da captura do di-
reito, suspendendo-o. E, conforme sabemos, como ja desde o Homo sacer
vol. I, “a excegdo € a forma originaria do direito” (AGAMBEN, 2010, p. 33),
e, como o autor diz em Stato di eccezione (2003), o direito ja normalmente
se faz por exce¢éo permanente, sendo a maquina biopolitica o que produz
a “vida nua” (AGAMBEN, 2004, p 132),> proponho a hipdtese de que
Agamben vé a forma de vida franciscana como um modelo, um exemplo,
de como seria possivel livrar-se do dispositivo*biopolitico do direito pela
profanacgio* do estado de excecdo permanente do soberano, que captura a
vida por exclusdo. Mas como isto seria possivel?

Minha hipétese é a de que seria possivel suspender, profanar, aquela
primeira suspensdo que a ordem juridica realiza, por meio de uma forma
de viver secularizada quanto aos efeitos da forma-de-vida franciscana. De
modo mais claro, tal suspensdo da ordem juridica poderia ser feita por um
ethos inspirado na forma-de-vida franciscana, pois, enquanto dominium,

que pode estar formalizado em titulo de propriedade fundado em direito

2 “Se é verdade que a articulacdo entre vida e direito, anomia e nomos produzida pelo estado de exceco é eficaz, mas
ficticia, ndo se pode, porém, extrair disso a consequéncia de que, além ou aquém dos dispositivos juridicos, se abra
em algum lugar um acesso imediato aquilo de que representam a fratura e, a0 mesmo tempo, a impossivel recom-
posi¢do. Nao existem, primeiro, a vida como dado biolégico natural e a anomia como estado de natureza, e, depois,
sua implicacao no direito por meio do estado de excecao. Ao contrario, a propria possibilidade de distinguir entre
vida e direito, anomia e nomos coincide com sua articulagao na maquina biopolitica. A vida pura e simples é produto
da maquina e nio algo que pré-existe a ela, assim como o direito ndo tem nenhum fundamento na natureza ou no
espirito divino.” (AGAMBEN, 2004, p. 132).

3 Sobre isto, na conferéncia feito no Brasil, Agamben explica que os dispositivos funcionam como maquinas sobre
nossos corpos. Do mesmo modo que a religiao nos batiza, analogamente, a “rede” de discursos, de poder, de edificios,
estrategicamente estabelecidos, isto é, o “dispositivo”, como ensinava Michel Foucault, age sobre nossa liberdade,
tornando-nos corpos déceis, “capturados” por discursos e por institui¢des (AGAMBEN, 2005, p. 9-10).

4 Conforme diz Agamben, se assim como a religido o dispositivo nos produz, capturando nossa liberdade, nossa
poténcia de vida, redirecionando-a a0 bem pela agao administrativa de quem governa a providéncia, tornando-nos
“sacros”, resta entdo fazer o movimento contrério: o da profanagdo. O da “descapturagao” da vida. Assim, quem sabe
a antiga e atual cisdo entre ser e agir, entre teoria e pratica, também fundada, ou mesmo reabilitada, nas discussoes
sobre a trindade nos séculos Il e IV d.C., ndo possa reconciliar ontologia e politica, mas agora pela ordem do profano,
pelo o que “pode vir” (AGAMBEN, 2005, p. 14).
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positivo, o direito a propriedade é abdicado, mas sem necessariamente in-
correr em abdicacdo da possibilidade de se usar bens méveis ou iméveis.
Assim, viver a forma de abdicagao seria um modo, entao, de “excepciona-
lizar” a ordem juridica, ja suspensa permanentemente pelo soberano. E é
isto que os Frades menores fazem ao viver de modo extralegal. Mas tal
extralegalidade precisa ser lida com cuidado. O “legal”, do qual se vive fora
- “extra” -, é o do direito positivo, da ordem juridica instaurada pelo so-
berano. Pois os Frades menores, em verdade, ainda sim vivem sob certa
“legalidade”, mas no sentido de juridicidade garantida pelo direito natural,
enquanto “justica” em um certo sentido especifico. Sobre isto, defendo
que, a partir de Okcham, este direito natural passa a ser visto ndo mais
como a lex naturalis de Sao Tomas de Aquino, e, sim, como defende Agam-
ben, extravagando a leitura histérico-juridica de Villey: sendo um tipo de
radicalizagdo da negacao da vontade, do animo de se apropriar por meio
da unido entre regra e vida, isto é, pelo sintagama “forma-de-vida”
(AGAMBEN, 2014, p. 147).

E qual o fundamento desta possibilidade de profanagio pela secula-
rizacio dos efeitos da forma vitae franciscana? E preciso lembrar que a
estratégia argumentativa de Ockham esta fundada na sua versdo do nomi-
nalismo. Para além da problematica sobre licenga de uso e propriedade,
Ockham também se preocupava sobre como seria possivel pensar por
meio de uma efetividade existencial, ou, em termos mais simples, por meio
da ideia da existéncia do individual em detrimento do universal. Pois, se,
como diz Ockham na primeira parte da Légica dos termos de sua Suma
logicae (1341), “(...) nenhum universal é uma substancia fora da alma”
(OCKHAM, 1999, p. 161), e como as proposicdes sdo compostas por termos
gerais, universais, elas somente podem existir, ou melhor, referirem-se a
alguma coisa existente, apenas se forem expressas pela fala, pela escrita
ou quando consideradas mentalmente (OCKHAM, 1999, p. 164-165). En-
tdo, de acordo com a definicado do nominalismo de Ockham, conclui-se que,
enquanto sendo um termo geral, universal, o termo “propriedade” néo

possui uma substancia existente, a ndo ser que ocupasse as intengoes
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mentais de quem quisesse se apropriar de algum bem ou se fosse concre-
tizado por comando falado ou por direito escrito (direito positivo).

Assim, o0 nominalismo de Ockham que est4 na base deste debate me-
dieval fundamenta o que Agamben diz sobre como os franciscanos, na
defesa contra os ataques do Papa Jodo XXII, alegavam nao ter propriedade
de suas coisas, nem mesmo quando as consumiam, pois, sendo um “uni-
versal”, a propriedade somente poderia existir efetivamente no dmbito
intencional ou procedimental (AGAMBEN, 2014, p. 141). Sendo assim, os
franciscanos ndo poderiam ser proprietarios de qualquer bem por: 1) ndo
incorrerem em qualquer animo (intengao, intentio) de se apropriar; e 2)
estarem proibidos de se apropriar de um bem, ou seja, de possuirem titulo
de propriedade fundamentado em direito positivo humano, passivel de ser
protegido, por processo judicial (procedimento), através de um direito
persecutério, numa corte. Logo, ndo tendo intengdo, nem permissao de se
apropriar de um bem, com base em algum titulo assegurado por direito
positivo, a vida franciscana é a da rentincia ao instituto juridico da propri-
edade.

Desse modo, Agamben diz que a “[f Jorma vitae designa, nesse sen-
tido, um modo de vida que, ao aderir estreitamente a uma forma ou
modelo, de que nédo pode ser separado, se constitui por isso mesmo como
exemplo (..)” (AGAMBEN, 2014, p. 101). E, como vimos pela Querela da
Pobreza, os franciscanos viam a vida como uma forma de viver no sentido
em que tal sintagma ndo reduz um termo em sobreposi¢do ao outro. E é
por causa disto que Agamben, em Mezzi senza fine (1996), pdde afirmar
que vida e forma sdo uma coisa s6 (AGAMBEN, 2015, p. 13). Pois, “néo se
trata tanto de aplicar uma forma (ou uma norma) a vida, mas de vivere de
acordo com aquela forma, ou seja, de uma vida que, no ato de a seguir [a
formal, ela prépria se torna forma, coincide com ela” (AGAMBEN, 2014,
p. 105). Assim, quanto a nocio de forma-de-vida franciscana, abdicar do
direito de propriedade foi um ato de coeréncia dos Frades menores em
relagdo a vida vivida na pobreza, isto é, na necessidade, conforme a Regra

de Sao Francisco diz. Pois, ainda com a Altissima poverta (2011), afirma
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Agamben: “(...) a vida dos Frades menores nao é definida pelo officium,
mas unicamente pela pobreza”. (AGAMBEN, 2014, p. 124).

Pensar, entdo, a forma-de-vida como paradigma ético-politico pode-
ria ser uma maneira de se escapar do poder do soberano, que esta em
estado de excecdo permanente para se legitimar. Para Agamben: “(...) [a]
vida, no estado de exceg¢do tornado normal, é a vida nua que separa em
todos os ambitos as formas de vida de sua coesdo em forma-de-vida”
(AGAMBEN, 2015, p. 16). Deste modo, quanto a nds, que vivemos a expe-
riéncia moderna com o estado de excegido permanente, por meio do qual é
exercido o poder soberano, resta saber: de que modo se pode profanar o
dispositivo juridico por meio de uma forma de viver através de uma vida
nao-positivo-legalista, no sentido de néo estar sob o resguardo arriscado
do poder soberano, como os franciscanos faziam em relagio ao direito po-
sitivo (jus fori), ao menos quanto ao que se refere ao direito de
propriedade?

A hipétese central que trago é a de que a necessidade vinda da po-
breza dos Frades menores é o caminho para criar uma excecgéo ao estado
de excecdo permanente pelo qual o direito positivo é aplicado - ainda que
por desaplicacéo, por inclusao-exclusiva, como explica Agamben em Homo
sacer, vol I (AGAMBEN, 2010, p. 24). Quero arguir sobre como a necessi-
dade dos Frades menores fundamenta as suas vidas, que desativam a
exce¢do permanente, invocando uma passagem de Stato di eccezione, em
que Agamben, ainda que esteja explicando o status juridico das revolugdes,
acaba por também explicar do que se trata a necessitas de fundo ao ato de

excecdo praticado pelos Frades menores. Diz Agamben:

O status necessitas apresente-se, assim, tanto sob forma do estado de excecao
quanto sob a forma da revolucdo, como uma zona ambigua e incerta onde
procedimentos de fato, em si extra ou antijuridicos, transformaram-se em di-
reito e onde as normas juridicas se indeterminam em mero fato; um limiar
portanto, onde fato e direito parecem tornar-se indiscerniveis (AGAMBEN,

2004, p. 45)
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E muito interessante notar como esta definicio de status necessitas
vai ao encontro da defini¢do de Ockham sobre a natureza do uso, enquanto
usus facti, dos bens alheios pelos Frades menores. Pois este argumento de
Ockham se aproxima da concepcao de excecdo interpretada por Agamben:
é uma zona de indiscernibilidade entre fato e direito. Assim, ainda que o
esforco de Ockham seja o de separar usus facti da nogao de jus, este Gltimo
confundido com o dominium em forma de direito positivo, a0 mesmo
tempo, por outro lado, revela-se a aporia entre este ato puro de usar os
bens de outrem e sua nio inocorréncia em uma ilegalidade, pois, conforme
dito em tépico anterior, trata-se de um licitus usus facti, ancorado ndo em
um jus positivo (jus fori), vindo do poder soberano, mas sobre um jus poli,
um direito natural enquanto licenca, possibilidade. Em outros termos, o
uso de fato dos bens pelos franciscanos ¢ um modo paradoxalmente con-
trério a lei, mas sem ser antijuridico. Isto pode levar a entender que a
forma-de-vida franciscana se assemelha ao status da revolugdo, que nao
meramente infringe o direito positivo, mas, antes, mais que isto, acaba por
o depor na sua totalidade, sem, ao mesmo tempo, necessariamente se li-
berar de alguma nocéo de justica ou juridicidade, vistas, agora, ja4 ndo mais
como tendo de estar de acordo com o direito positivo, instaurado por al-
gum poder constituinte.

Assim, proponho que aquela relacio feita por Agamben entre estado
de necessidade e estado de excegdo é analoga a relagdo entre o estado de
necessidade da pobreza dos franciscanos e a exce¢do que eles instauram
contra o direito. Pois o estado de necessidade ndo surge somente a partir
de uma excepcional lacuna da lei aplicada normalmente, uma vez que este
estado de excegao é exercido de modo permanente. Entdo, nao ha eventual
lacuna no estado normal da lei, ja que este ja é o modo normal de governo
exercido pelo poder soberano, que funda a méaquina biopolitica. De modo
analogo, o estado de necessidade da pobreza franciscana também nao
surge da excepcionalidade da sua abdicagdo ao direito positivo do soberano
sobre o direito de propriedade. Pois a vida dos Frades menores é a do es-

tado de necessidade permanente, vivida sob a ja permanente
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excepcionalidade em que se aplica o direito positivo a vida. Para ser mais
claro, entendo que a permanente necessidade dos franciscanos é uma “se-
gunda” excecdo, uma excecdo-antidoto, que pode excepcionar a ja
permanente excecdo das leis positivas, sem que, com isto, também se ins-
taure outro direito - isto é, sem que com isto se recupere uma
“normalidade” do direito que nunca se deu por sua relacdo de excegao ori-
gindria -, mas, a0 mesmo tempo, sem também incorrer em uma
“ilegalidade” - a0 menos no sentido amplo de ilegalidade, mais amplo do
que mera ilegalidade enquanto infringéncia da lei positiva; pois ndo ha in-
fringéncia, ilegalidade, mas abdicagao.

Deste jeito, pode-se ler “estado de excecdo” também no sentido da
vida confundida com a forma, vivida pelos Frades menores, como sendo
uma necessidade que é extrajuridica, mas apenas em relagdo ao direito
positivo instaurado pelo soberano, e ndo necessariamente ilicita ou total-
mente desconectada de alguma relacdo com o préprio jus. Pois a abdicagao
¢ ao dominium, nao ao jus. Assim, meu argumento central é: para além da
questao sobre o direito positivo de propriedade, o ethos dos Frades meno-
res pode servir de exemplo para o nosso mundo secular, em que talvez seja
possivel, sim, pensar numa vida extrajuridica, mas nao ilegal. Com isto,
destaco que este ethos seria algo proéximo a uma vida que instaura um
“novo direito”, mas sem ser instauradora de qualquer ordem constitucio-
nal nova. Pois, em verdade, apenas aparentemente esta forma-de-vida se
aproxima de um novo Poder constituinte. Trata-se de ser muito mais algo
da “deposicao” do direito, que desativa sua maquina biopolitica. Pode ser,
entao, algo mais préximo do que Walter Benjamin chamava de “violéncia
pura” (reine Gewalt), enquanto “violéncia para além do direito”, isto é, a
violéncia revolucionéria, que rejeita tanto a violéncia mantenedora do di-
reito, quanto a instauradora (BENJAMIN, 2013, p. 154-156), € sem que com
isto se perca uma nocdo de justica (jus).

Aqui, estou mesmo, como prometido na introdugao deste ensaio, ten-
tando conectar os escritos de Agamben sobre a forma-de-vida franciscana,

no seu Altissima porvetd, com as teses de Stato di eccezione. E posso
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insistir mais um pouco nesta conexao, lembrando de quando Agamben,
naquele Gltimo texto, fazendo alusao a ideia de “jogo” e “brinquedo” de
Benjamin, fala que “[u]m dia, a humanidade brincara com o direito, como
as criangas brincam com os objetos fora de uso, nao para devolvé-lo a seu
uso canénico e, sim, para libertad-lo definitivamente dele” (AGAMBEN,
2004, p. 98), ou seja, abrindo espaco para uma vida ndo submetida a or-
dem juridica - ao menos a ordem juridica positiva, do dominium, como
referido no caso dos Frades menores; o que nos leva diretamente ao modo
como Agamben interpretara a forma dos Frades menores de lidarem com
a ordem juridica positivada da propriedade: por meio da sua rentncia,
como forma-de-vida ndo submetida ao direito, mas nem por isto injusta.
Pois, “justica”, aqui, ja nao mais seria entendida como “critério dos fins ou
dos meios da violéncia”, como ao que as tradi¢des do direito positivo e
direito natural se reduziram (BENJAMIN, 2013, p. 122;124-125), e sim
como um algo que ainda “vem”, a ser construido, ou no sentido mesmo de
uma justica ligada a um bem comum, néo limitadora ou capturadora da

vida.

Consideracoes finais

Por fim, Agamben pdde elevar a nogao de forma-de-vida como sendo
um ethos, em que regra e vida estariam conectados. Forma-de-vida seria
uma ética sobre os diversos modos de se viver e a0 mesmo tempo uma
ética capaz de ser “excecdo a excegdo” juridica permanente, sendo, entao,
um estado de excegdo contra o estado de excecdo permanente, mas sem
que com isto se tenha a pretensao de instaurar um nunca possivel estado
de “normalidade”, ja que este sempre se faz por excecao permanente. Este
ethos poderia ser uma forma de viver sem direito, ou, ainda, a0 menos
sem o direito positivado, produto do poder soberano. Trata-se de um ethos
que desarmaria este poder que se exerce por excecdo permanente. Falo de
uma possibilidade de se viver uma vida que suspende o dispositivo juri-

dico-politico, que produz vida nua, sem forma.
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Deste jeito, este ethos poderia liberar a vida dos riscos a que as insti-
tuigoes juridicas a submetem, seja pela inclusao - que a qualifica por suas
limitadas formas juridicas -, seja pela sua captura exclusiva-inclusiva -
que a nudifica, conservando o seu abandono. Enfim, a forma-de-vida da
rentncia ao direito, fundada sobre o estado de necessidade aos moldes
franciscanos, que renuncia ao direito positivo, a propriedade, ao dominio
das coisas, pode ser capaz de neutralizar, desarmar, dessacralizar, isto é,
profanar a captura econdmica da maquina biopolitica sobre os corpos.
Forma-de-vida pode ser, portanto, um ethos para uma politica que vem,
para uma vida humana depois do Juizo final; para além do direito, quando
ele estiver deposto, capaz de viabilizar uma politica auténtica e uma outra
justica possivel.
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Vida e soberania no territorio colonial:
o limiar entre ontologia e histéria do direito pela

controvérsia entre Lauren Benton e Giorgio Agamben

Introducao

Lauren Benton publicou uma importante obra sobre o Direito nos
Impérios europeus, chamado A search for Sovereignty (2010). Entre Geo-
grafia, Histéria do Direito, Filosofia Politica e Teoria do Direito, Benton
pode oferecer significativos estudos sobre como a soberania poderia ser
melhor entendida nas eras coloniais e imperiais da Furopa. Sobre o tema,
Benton iniciou uma interessante controvérsia com o fil6sofo italiano con-
temporaneo, Giorgio Agamben, especialmente contra a sua famosa tese: a
de que, conforme o inicio dado com o seu Homo sacer vol. I (1994), para
Agamben, o problema com a soberania foi reduzido a identificar quem é
investido de poderes determinados, mas, que, agora, desde o declinio das
grandes estruturas estatais e desde que o estado de emergéncia (Martial
law, estado de sitio ou de emergéncia), tornou-se regra (Walter Benja-
min); assim, este ¢ 0 momento certo para se propor uma nova perspectiva
sobre soberania e suas estruturas mais originarias (AGAMBEN, 2010, p.
19), a saber, a que vivemos sob o “paradigma do campo” enquanto produto
do paradoxo da soberania, da zona de indistin¢do entre o puablico e o pri-
vado, direito e fato, mera vida e vida qualificada, e de sua relagdo de
excecdo que implica na exclusdo-inclusiva da vida nua pela biopolitica sob
a marca do bando.
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Partindo desta tese, neste texto tentarei mostrar as criticas de Benton
a concepgao de excecdo a qual ela imputa ao pensamento de Agamben e
mostrar como tais criticas falham quando se tratam dos territérios coloni-
ais e imperiais europeus. A controvérsia geral de Benton é fundada sobre
a tese de que, a despeito do que pensa Agamben, as coldnias europeias ndo
estariam em estado de excecdo, entendido por ela como espaco de anomia,
pois tais territérios reproduziriam, em verdade, as ordens juridicas das
metropoles, e ndo seriam, portanto, espagos andmicos, ou em exce¢ao po-
litico-juridica. Ap6s desenvolver as principais criticas de Benton, passarei
a confronté-las com os textos de Agamben, especialmente com Homo sacer
vol.I e Estado de excecdo. Mas néo apenas isto, tentarei desenvolver as te-
ses de Agamben a partir de uma discussdo sobre colonialidade. E o farei
por meio do Nomos da terra de Carl Schmitt e do modo como o jurista
alemédo contrapds o nomos da terra europeia a0 novo nomos, a0 menos
naquela época, a saber, o do Nuevo mundo, da América “conquistada”.

Para além desse objetivo central, tratarei de Francisco de Vitéria, com
o objetivo de desenvolver a minha seguinte hip6tese: a de que a constitui-
¢ao do ordenamento juridico soberano colonial e a vida indigena se da(va)
por uma relacio de excepcionalidade exclusiva-inclusiva desde a “zona de
penumbra” dos conceitos de ocupatio, conquista e de descobrimento. Para
Benton, o problema com essa teoria de Agamben ndo estd nas suas teses
sobre como o estado de excecdo tornou-se a regra paradigmatica, mas sim

pelas seguintes teses:

1) a narrativa sobre como o colonialismo e o posterior imperialismo ocupara um
estagio histoérico originario antes mesmo do surgimento do moderno estado so-
berano;

2) e entender as colonias e os impérios europeus como “zonas livres” em forma de
estado de estado de excecdo é uma leitura simplificada da histéria do colonia-
lismo (BENTON, 2010, p. 285-286).



Ricardo Evandro Santos Martins | 47

1. Da controvérsia entre Laura Benton e Giorgio Agamben

Benton enxerga muitos exemplos sobre como o Direito “(...) traveled
[trough the continents] with effects that were considerably more complex
than the production of lawlessness and exceptional violence” (BENTON,
2010, p. 287). Para ela, exemplos como o do caso da India Britanica do
século XIX mostram como a soberania da metrépole poderia transcender
o territorio mais préoximo da Coroa, com suas distintas relacdes juridicas
em relagdo ao territério imperializado (BENTON, 2010, p. 289). Assim,
Benton faz sua critica a uma tese central de Agamben, alegando que a his-
téria imperial conta uma outra historia sobre o conceito de um estado de
emergéncia enquanto suspensao da ordem juridica: “(...) semi-sovereignty
authorities within empires generated a lumpy juridical order, in which le-
gal actors, even rogues (pirates, as we have seen, or isolated ant autocratic
garrison commanders) engaged in creative legal posturing” (BENTON,
2010, p. 290).

Por um lado, enquanto que, para Benton, as colonias penais ndo eram
espagos de suspensdo normativa, mas sim representagoes de uma autori-
dade juridica em uma forma variada, (BENTON, 2010, p. 290), por outro,
jé para Agamben, a excecio é o fundamento da estrutura da soberania, o
seu modo de expressdo fundante. Sobre isto, diz Agamben: “O ‘ordena-
mento do espaco’, no qual consiste para Schmitt o0 Némos soberano, nao
é, portanto, apenas ‘tomada da terra’ (Landnahme), fixagdo de um ordem
juridica (Ordnung) e territorial (Ortung), mas, sobretudo, ‘tomada do
fora’, excegao (Ausnahme)” (AGAMBEN, 2010, p. 26). E no seu texto espe-
cificamente sobre o tema da excecao, no seu famoso Estado de excecdo
(2003), Agamben tem como objetivos centrais mostrar a ficcdo que opera
pelo arcanum imperii em nossa era e mostrar que este principio norma-
tivo, esta arché do poder contemporaneo, é o proprio estado de excecao
como paradigma (AGAMBEN, 2004, p. 131).

E verdade que Agamben nZo trata sobre colonialismo, e suas proprias

questoes, de maneira aprofundada no seu projeto Homo sacer. Mas muitos
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autores tém tentado lidar com este tema, levando a teoria do estado de
excecdo de Agamben para o léxico da colonialidade, como, por exemplo,
fazem-no Naser Hussain, Yehouda Shenhav, Sergei Prozorov, Marcelo
Svirsky, Achille Mbembe e Daniel Arruda Nascimento. E, partido de algum
modo com as teses de Agamben, todos estes autores e autoras parecem
contradizer a tese de Benton sobre a soberania colonial e imperial. Para
eles e elas, territorios coloniais formavam estado de excegdo, enquanto zo-
nas de suspensao da ordem juridica normal de alguma maneira. E, com
eles e elas, também entendo que Benton néo vé o ponto central no pensa-
mento agambeniano sobre o estado de excecdo: o carater ontoldgico e
paradigmatico da excepcionalidade, ainda que leis metropolitanas estives-
sem em tese formalmente vélidas nos territérios colonizados e
imperializados.

Sobre isso, minhas hipdteses sdo:

a) Benton ndo consegue observar que Agamben em verdade esta falando sobre o
problema ontoldgico com o eclipse do conceito do “politico” no Ocidente, e nao
exatamente sobre dados histéricos;

b) ainda que a questao historico-fatica seja seriamente levada em consideracao, e
que, com isto, concorde-se com a tese de Benton sobre a inexisténcia de uma zona
de anomia nos territérios coloniais, j& que havia, sim legislacao vigente, em ver-
dade, sua tese nao percebe o problema da “relacio de excecao” de que fala
Agamben ao tratar do “como” o Soberano inscreve a mera vida na ordem juridica.
Pois, como fala Agamben: “Chamemos relagdo de excecdo a esta forma extrema da
relagdo que inclui alguma coisa unicamente através de sua exclusao” (AGAMBEN,
2010, p. 25); b.1) A partir disto, minha hip6tese é a de que a “relacdo de excecdo”
entre as metropoles e suas colonias, entre a ordem regente-imperial e sua aplica-
¢do por sua propria suspensdo, quanto a vida dos colonizados, inclui-os por
exclusdo, ou mesmo os exclui por inclusdo (AGAMBEN, 2010, p. 28), e justamente
porque esta mesma ordem juridica ja estd em permanente exce¢do. De modo mais
simples, quero dizer que ainda que se saiba que as leis metropolitanas tinham va-
lidade além-mar, ainda sim, isto implicaria dizer que a esta mesma legislagao
colonial ja estava em excecao devido ao carater mesmo da suspensdo do direito

europeu, e deste em relagao aos territdrios colonizados.
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O que parece que Benton nao aceita é que Agamben nos da outro
conceito de relacdo de excecdo: “A relacdo de excecdo é uma relacdo de
bando. Aquele que foi banido nao é, na verdade, simplesmente posto fora
da lei e indiferente a esta, mas é abandonado por ela, ou seja, exposto e
colocado em risco no limiar em que vida e direito, externo e interno, se
confunde” (AGAMBEN, 2010, p. 35), fazendo-os, assim, “mera vida”, homo
sacer: vida sacra que “é incluida na comunidade na forma da matabili-
dade” (AGAMBEN, 2010, p. 84), uma vida que pode ser morta, mas que
também nio se teria tal ato como um ilicito criminal, refletindo-se, assim,
o objeto de investiga¢do central, problemaética inicial do projeto Homo sa-
cer de Agamben, que sdo o oculto ponto de contato entre o modelo
juridico-institucional e o modelo biopolitico do poder, e o resultado desta
interseccdo na implicagdo da vida nua na esfera politica como ntcleo ori-
ginario do poder soberano, que pde a luz “o vinculo secreto que une o
poder a vida nua” quando o Estado Moderno coloca a vida biolégica (zoé)
sob seus calculos, “reatando assim (...) com o mais imemorial arcana im-
perii” (AGAMBEN, 2010, p. 14).

¢) assim, minha dltima hip6tese é de que, talvez, os fundamentos de
uma possivel relacdo entre Agamben e o tema da colonialidade pode me-
lhormente ser lido por meio da Ultima grande obra do jurista que
impulsionou a pesquisa do proprio Agamben sobre a relagio entre sobe-
rania, excecao e vida: trata-se da obra tardia de Carl Schmitt, O nomos da
terra (1950), especificamente por meio de sua leitura sobre como Fran-
cisco de Vitoria, Grotius e Pufendorf trataram da occupatio, da conquista
e descoberta do Nuevo mundo.

No seu artigo chamado Imperialism, Exceptionalism and the Contem-
porary World, publicado no livro Agamben and Colonialism (2012),
Yehouda Shenhav diz que a forma politico-teolégica do estado de excecédo
nos territérios coloniais “(...) was used to differentiate between different
political communities, based on the racial distinction between Europeans
and ‘natives’, between indigenous groups and their rulers (...)”

(SHENHAV, 2012, p. 26). No mesmo sentido, outro importante autor
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sobre o tema do estado de excecdo e da colonialidade, Nasser Hussain,
acrescenta um elemento importante nesta especifica relagdo de excecao,
quando diz que “(...) it is race that undermines the legal identity between
metropole and colony” (HUSSAIN, 2003, p. 113).

Assim, mesmo se os territérios coloniais e imperiais estivessem sob
o governo do Direito da metrépole, sua aplicagdo somente pode ter sido
feita por uma relacdo de excecdo, pois este é o paradigma da tradicio juri-
dica ocidental da qual fazem parte os colonizadores. E um exemplo de
como esta relacdo de excecio é o fundamento da ordem juridica nas col6-

¢

nias estd no caso da “vida nua” dos povos nativos, dos indigenas e,
posteriormente da escraviddo negra. Deste modo, mesmo se existisse or-
dem que legislasse sobre os colonizados, escravizados e suas relagdes com
a metrépole, estes corpos ndo poderiam ser tratados como se existisse uma
aplicagdo do Direito regular colonial para eles e elas, como se fossem cida-
daos, vidas qualificadas pela Lei (bios). Pois a soberania das Coroas
europeias se expressava por sua forma de lei, que incluia estas pessoas
pela exclusao das mesmas, ou seja, pela marca do seu banimento, pelo
signo do bando que esté tanto com o soberano, enquanto aquele que esté
dentro e fora do ordenamento juridico, quanto com a vida nua do homo
sacer, banido desta mesma ordem por uma exclusao que o inclui na forma

ban(d)ida.

Ocupamo-nos até aqui em delinear a estrutura légica e topoldgica da sobera-
nia, mas o que é executado e capturado nela, quem é o portador do bando
soberano? Tanto Benjamin quanto Schmitt, ainda que de modo diverso, indi-
cam a vida (a “vida nua” em Benjamin e, em Schmitt, a “vida efetiva” que
“rompe a crosta de uma mecanica enrijecida na repeticdo”) como elemento
que na excegdo, encontra-se na relacio mais intima com a soberania
(AGEMBEN, 2012, p. 71).

Estes complexos conceitos entre as posi¢des controvérsias de Benton
contra Agamben acabam por revelar, entdo, essa intima relagio entre so-
berania, excecdo e vida. Mas resta entender melhor tal controvérsia

através da problematica histdrica levantada por Benton em procurar saber
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se nos territorios coloniais entre os séculos XVI e XIX a soberania e sua
ordem legal estavam suspensas, numa relacdo de excepcionalidade com a
ordem juridica das metrépoles. Se isto for verdadeiro, entao Benton leu
Agamben de um modo irremediavelmente equivocado. Pois Agamben
nunca dissera que as coldnias eram espagos de total anomia, como se fosse
um caos, um estado de natureza desjuridificado. Isto seria uma leitura
equivocada porque a suspensio da ordem juridica nao significa um estado
de caos, mas, em verdade, 0 modo paradoxalmente normal de aplicacdo
das normas juridicas: a aplicacdo por sua desaplicacdo.

Desse modo, diz Agamben:

[o] estado de excecao é um espago andmico onde o que estd em jogo é uma
forca de lei sem lei (que deveria, portanto, ser escrita: forca-de-Lei). Tal forca
de Lei, em que poténcia e ato estao separados de modo radical, é certamente
algo como um elemento mistico, ou melhor, uma fictio por meio da qual o

direito busca se atribuir sua prépria anomia (AGAMBEN, 2004, p. 61).

Mas para se entender isto melhor é preciso que se pense como Agam-
ben. Este espaco “andmico” a que Agamben se refere no trecho citado de
Estado de excecdo ndo se trata exatamente do que Benton entende por
anomia, ainda mais quando se esta investigando o caso dos territérios co-
loniais. Pois o espago andmico, que é o estado de excecdo, é muito mais
uma zona de indiferenca, um limiar (voglia) - a “beira” -, enquanto sendo
lugar de indiferenca entre a localizagdo (Ortung) e o ordenamento
(Ordnung), dois conceitos entre os quais seria 0 nomos da terra o nexo,
conforme dizia Schmitt (SCHMITT, 2014, p. 69).

Sobre esse tema, Benton parece ndo perceber como Agamben en-
tende a condigao ontoldgica do Direito e sua relagao de excegao com a vida.
Se for possivel mesmo pensar os territorios coloniais como lugares em re-
lacdo de excecdo com o ordenamento juridico de um reino, entao nao se
trata de “espaco sem lei”, de puro caos andémico. Como ele mesmo diz “A
norma se aplica a excecdo desaplicando-se, retirando-se desta, o estado de
excec¢do ndo é, portanto, o caos que precede a ordem, mas a situagao que
resulta da sua suspensao” (AGAMBEN, 2012, p. 24).



52 | Seis ensaios sobre Agamben: caltinia, colonialidade e pandemia

Assim, se por um lado Benton néo esté errada ao defender que a co-
lonialidade ndo pode ser uma zona de caos sem juridicidade, por outro,
Agamben parece ler melhor seu estatuto juridico-politico ao dizer que “[a]
relagio de excegao exprime assim simplesmente a estrutura originéria da
relacdo juridica” (AGAMBEN, 2012, p. 26). Com isto, quero firmar a minha
hipétese central: a de que os territérios coloniais formavam relagoes juri-
dicas de excecdo com o velho nomos da terra da Europa colonialista,
fundada no arcano imperii do direito Ocidental, e, como consequéncia, a
relacdo de captura exclusiva-inclusiva da vida colonizada se dava pela
marca do bando ou do homo sacer.

Mas para que eu possa desenvolver os fundamentos desta minha hi-
potese central, preciso, agora, invocar aqui o caso da vida indigena - que
nao exclui a da vida negra escravizada - e sua relacao de excecdo com este
nomos europeu. E o caminho a ser feito para elaborar melhor tal argu-
mentacdo ndo poderia ser outro, sendo o pela retomada de Schmitt,
quando, ao tratar de um possivel novo nomos da terra que se configurava
no poés-II Guerra, periodo de corrida espacial e de acelerada globalizagao,
tratara também do modo como o nomos da terra do Nuevo mundo se for-
mou pela conquista através das teses de filésofos e juristas, como os da
Escola de Salamanca e os de origem jusracionalista, como Grotius e Puf-
fendorf, e seus conceitos teolbgicos e juridicos.

Em certa parte de seu O nomos da Terra, Schmitt se perguntava so-
bre qual seria a posicdo dos juristas europeus acerca do novo direito das
gentes (jus gentium) diante da importante questao do titulo juridico para
a tomada da terra nas Américas? O jurista alemao lanca mao de um argu-
mento muito sagaz ao lembrar que esta questdo somente se refere ao ja
formados estados-nacdo europeus (Portugal, Espanha, Inglaterra, etc.).
Schmitt destaca que eles se serviam do conceito romano e civilista da oc-
cupatio enquanto titulo juridico mais adequado para se legalizar territério
novo, desconhecendo aquilo que chamou de “verdadeiro titulo juridico eu-
ropeu”: o “descobrimento” (SCHMITT, 2014, p. 137). Por este conceito de

“ocupagao”, Schmitt fala sobre como estes juristas justificavam a ocupagédo
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de solo ultramarino, como sendo um solo distinto do Europeu, podendo
“ser livremente ocupado por Estados europeus, e de modo que o solo co-
lonial ndo se torne idéntico, em razao da ocupacao, ao territdrio estatal
europeu dos ocupantes, mas permaneca distinto, como col6nia comercial
ou colonia de povoamento” (SCHMITT, 2014, p. 137).

Para Schmitt, o conceito de occupatio deriva dos juristas de origem
germano-holandesa (Grotius e Puffendorf) e, em verdade, trata-se de um
conceito deixando naquilo que ele chamou de “zona de penumbra, tanto
entre jus gentium e jus civilis como também entre a aquisi¢do de imperium
(ou jurisdictio) sobre homens e a aquisicio de dominium, isto é, proprie-
dade de coisas” (SCHMITT, 2014, p. 145). Assim, estes juristas entendiam
a colonialidade como conceito limiar entre o poder estatal colonizador e o
dominio privado das Companhias comerciais, esquecendo-se, assim, da
questdo dos povos colonizados, da condicdo de suas vidas e de suas terras
perante a ordem juridica imposta, pois “os pretensos fundadores do mo-
derno direito das gentes tratam somente da aquisi¢ao de coisas em geral”
(SCHMITT, 2014, p. 145), lidando com estas questdes desde uma viséo re-
ducionista de direitos reais (direito privado), no limite com o poder de
império e de jurisdicdo (direito publico).

Mas diferentemente de Grotius e Puffendorf, segundo Schmitt, Vit6-
ria quem fora aquele quem verdadeiramente estava preocupado com o jus
gentium dos povos colonizados. Segundo Schmitt, do lado dos estudos ger-
mano-holandeses, como Grotius, acreditava-se que a ocupacdo pela
descoberta de novos territérios era uma aquisigao originaria (SCHMITT,
2014, P. 145-146), e ndo derivada de povos indigenas. Para pensadores
como Grotius e Puffendor nédo havia certeza se os indigenas eram mesmo
senhores de suas terras, pois ndo se sabia ao certo sobre se eram espiritu-
almente inferiores aos europeus. Tal pensamento acabava por considerar
as terras do Novo Mundo como algo entre o privado e o ptiblico. Mas, por
outro lado, Schmitt lembra que para os juristas ibéricos, como Vitéria, por
sua vez, estas questdes foram formuladas com “grande clareza e respon-

dido diversas vezes de forma negativa [sobre a inferioridade dos indigenas
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e a auséncia de senhores em suas terras]” (SCHMITT, 2014, p. 145). E es-
pecificamente sobre a questdo se os indigenas eram donos de suas terras,
contrariando a visao de Grotius e Puffendorf, no seu texto especifico sobre
o tema, Reflectiones: sobre os indios e sobre o poder civil (1539), na Se-
gunda Relectio, Vitoria é muito claro quando dizia que “(..) os barbaros
eram os verdadeiros senhores, tanto puablico, quanto privadamente”
(VITORIA, 2016, p- 129), assim como “(..) os principes cristaos, mesmo
com a autoridade do papa, ndo podem obrigar os barbaros a abandonar os
pecados contra a lei natural, nem por essa razdo puni-los”. Para Vitoria, as
Unicas justificativas idoneas para a ocupagao seria a guerra justa e a ocu-
pacéo de terras desocupadas (VITORIA, 2016, p. 129).

Contudo, ainda sim, entendo que isto ndo significa dizer que os indi-
genas estavam protegidos pelo ordenamento juridicos europeu. A zona de
penumbra da ocupatio revelou-se o paradoxo da soberania sobre o qual
falava Agamben. E tal paradoxo implica na vida dos indigenas no tempo
colonial na forma daquela dupla relagdo de excegdo enquanto estrutura
originaria do ordenamento juridico soberano. Tanto na relagao de sobera-
nia, em que o soberano esté “(..) legalmente fora da lei” (AGAMBEN, 2014,
p- 22), ao poder suspender a prépria ordem juridica que constituiu, quanto
na da vida nua, em que a vida zoé foi inscrita na ordem juridica como bios,
mas que nem por isto estaria excluida na sua totalidade, mantendo-se, em
verdade, em um paradoxal vinculo de inclusdo pela exclusdo. Deste modo,
a vida indigena, no tempo colonial, expressa-se sob a exceptio em que “(..)
a vida sob uma lei que vigora sem significar assemelha-se a vida no estado
de excecdo (..)” (AGAMBEN, 2014, p. 58), ou seja, “(...) a lei aplica-se lhe
desaplicando-se (...)”, por excluséo inclusiva e exclusio inclusiva enquanto
sendo este “(...) o fastigio supremo e a raiz primeira de toda lei”
(AGAMBEN, 2014, p. 55).

Sobre isto, um bom exemplo histérico, e muito préoximo a noés, que
reforca a posi¢dao de Agamben como sendo ainda, mesmo que nio tenha
sido sua pretensdo, uma melhor visdo sobre a legalidade nos territérios

coloniais, a0 menos quando comparada com as criticas de Benton a ele, é
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0 caso da nossa colonialidade de origem portuguesa. Entendo que um do-
cumento juridico-colonial em especifico reflete bem aquela “zona de
penumbra” deixada pelos jusnaturalistas modernos germano-holandeses
sobre a ocupatio (Grotius e Puffendorf). £ um documento que pode ser um
perfeito reflexo sobre como a soberania colono-imperial se fundamentava
sobre uma relacdo de excegao, nos termos mesmos de Agamben. Ciente
desde ja de que esta é uma pesquisa ainda em andamento, e também ciente
de que seria preciso estudar mais Francisco de Suarez que Francisco de
Vitoria - isto é, mais a Escola da Paz, do que a Escola de Salamanca, pois
a primeira € a lusitana, enquanto a segunda é hispanica - trago o exemplo
da histéria defesa frustrada dos indigenas pela prépria Coroa Portuguesa,
quando promulgou a Carta Régia, de 1570.

De acordo com o historiador brasileiro, Joao Pacheco de Oliveira, a
referida Carta foi resultado da Junta de 1566, como sendo um meio legal
para se proibir a escravidao indigena, exceto no caso de guerra justa - o
que converge com a posi¢ao de Vitdria sobre ocupagdo, descoberta e con-
quista: “A lei de 1570 estabeleceu a ‘guerra justa’ como um instrumento
basico para legitimar prisdo de indigenas, explicando que que sua declara-
¢ao deveria ocorrer exclusivamente pelo ato do rei ou do governador”
(OLIVEIRA, 2014, p. 189).

Bem, isso parece ser o que Agamben chamard, no seu Estado de ex-
cecdo, de “forca-de-Eei", com a sobreinscri¢do na Lei, indicando, assim,
que se trata, ou de um ato juridico inobservavel, ou um ato institucional
com pretensdo de legalidade, mas sem sé-lo. Para ser mais claro, a Carta
se trata de ato juridico véalido, mas sem significado e cumprimento - do
mesmo modo que o oposto simétrico de um ato institucional ou revoluci-
onario que nao possuem juridicidade, mas se apresentam com for¢a como
se juridico fosse. Como diz Agamben, é uma expressao do estado de exce-
¢ao, que “(..) marca um patamar onde logica e praxis se indeterminam e
onde uma pura violéncia sem logos pretende realizar um enunciado sem
nenhuma referéncia real” (AGAMBEN, 2014, p. 63). Isto pode revelar, en-

tao, a expressdo de como a constituicdo do nomos da terra brasileira se
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deu por uma relacdo de excecdo com o jus gentium entendido pelo pensa-

mento salmantino de Vitéria, e com o conceito limitrofe de ocupatio.

Consideracgoes finais

Por fim, deixando uma tltima e ousada hipétese, talvez esta “biopo-
litica colonial”, expressa pela sua relagio de excecdo com o nomos europeu,
revelaria, ja nestes tempos coloniais, aquilo que Agamben vai chamar de
“campo”, enquanto sendo o paradigma biopolitico da contemporaneidade,
talvez expressando-se no Brasil de modo primordial pela escravidao indi-
gena e pelo espaco da “senzala”, quanto ao caso da escraviddo negra.
Mesmo sabendo que a escraviddo indigena e a escraviddo negra possuem
suas singularidades, assim como as colonizacdes entre as Américas do
Norte, Central e do Sul, de origens britanica, francesa, holandesa, hispani-
cas e portuguesa, ainda sim, finalizo este ensaio com uma citagdo de Daniel
Arruda Nascimento, quando, antes de mim, ja escrevera algo que possa

tracar um caminho de investigacdo ainda a ser feito:

O escravo brasileiro é vida nua. Se alguma condicao juridica o envolve, é esta
a de ser propriedade do senhor. Ele mesmo esta desprovido de quaisquer di-
reitos, o direito de propriedade protege o senhor e ndo a coisa. Diante do seu
senhor ele é inteiramente vida nua, diante dos outros ele é uma aleatéria vida
nua. Mesmo que o direito de propriedade do seu senhor tenha alguma influén-
cia sobre 0 modo como seré tratado pelos outros, o proteja em principio de
quem nao exerce sobre ele o dominio direto e o direito de dispor de seu bem,
isto nao o salva da exposicdo a violéncia e a morte, assim como um bem ma-
terial ndo escapa do risco da destrui¢do por outro - o que sera em ultima
instancia resolvido pela composicao dos prejuizos entre os senhores e pela re-
paragdo pecuniaria indenizatdria. Se estamos virtualmente na presenga de um
campo toda vez que é criada essa estrutura, nada nos impede de considerar

que a senzala brasileira seja um campo (NASCIMENTO, 2016, p. 12)
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O virus neoliberal no Brasil e

a polémica com Giorgio Agamben

Em 1979, em Bertioga, cidade litoranea do Estado de Sao Paulo, Bra-
sil, foi encontrado morto o corpo do austriaco Wolfgang Gerhard, com
sinais de afogamento. Mas somente no ano de 1985 é que se descobriu que
nao se tratava de um imigrante austriaco. Sua verdadeira identidade era
Josef Mengele, também conhecido como “O Anjo da Morte” (POSNER,
2019, p. 66). Mengele foi capitdo da SS e o médico que realizava no campo
de concentragao de Auschwitz experimentos nefastos, com cirurgias expe-
rimentais sem o uso de anestesia. Ele viveu no Brasil por 35 anos, usando
diversos nomes falsos. Tinha morado em outra cidade no Brasil, Nova Eu-
ropa, e no final de sua vida foi morar num lugar mais afastado, com o
medo paranoico de ser capturado pela policia de Israel, como havia ocor-
rido com Adolf Eichmann, anos antes, na Argentina.

Mais do que a participacdo brasileira na II Guerra, ao lado dos Alia-
dos, e, antes ainda, mais do que as expedicbes nazistas na AmazoOnia
brasileira nos anos 30 em minha cidade, Belém do Para, o nazismo inter-
cruza a histéria recente do Brasil também nesse episodio, quando um dos
mais nefastos cientistas nazistas escondeu-se das possiveis consequéncias
dos seus crimes de guerra no meu pais. Eu recordei desses fatos no mo-
mento em que terminei de ler o artigo do atual ministro da Relag¢oes
Exteriores do Brasil, o chanceler Ernesto Aratjo, quando publicou, no dia
22 de abril deste ano, em seu blog pessoal, o artigo intitulado de Chegou o
Comunavirus, em que cita 2 filésofos contemporaneos importantes para o

debate da esquerda, Slavoj Zizek e Giorgio Agamben. Ambos os filésofos
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tém se pronunciado muito sobre as possiveis implicacdes politicas da atual
pandemia do Coronavirus COVID-19, ou SARS-CoV-2, que se manifestou
no final do ano de 2019, na provincia de Wuhan, China.

Aragjo os citou para fundamentar seu recente texto que, dentre algu-
mas teses, acredita que a atual pandemia poderia ensejar um movimento
politico contra a democracia liberal, justificando, portanto, o uso de medi-
das excepcionais semelhantes as de um estado nazista. O chanceler
brasileiro Ernesto Aratijo basicamente tenta argumentar que: o surgi-
mento do “Coronavirus [COVID-19] nos faz despertar novamente para o
pesadelo do comunismo”; e que isto é mostrado pelo fil6sofo esloveno Sla-
voj Zizek, quando no seu recente livro sobre a pandemia, Virus (2020),
“revela aquilo que os marxistas hé trinta anos escondem: o globalismo
substitui o socialismo como estdgio preparatdrio ao comunismo.”; “que
entrega sem disfarce o jogo comunista-globalista de apropriacao da pan-
demia para subverter completamente a democracia liberal e a economia
de mercado” (ARAUJO, 2020).

Mas o destaque quero dar é na passagem em cita Agamben, como
sendo “filosofo de esquerda aparentemente ndo-marxista, que escreveu
com grande apreensdo sobre o cerceamento de liberdades que esta em
curso”, e que, em vez de também ver com preocupacéo tal suposto risco
para as liberdades individuais, como o fil6sofo italiano o faz, Zizek “recebe
[o] com jabilo”; assim, continua, dizendo que “[a] pretexto da pandemia,
0 novo comunismo trata de construir um mundo sem nagdes, sem liber-
dade (...)”; e também construir “[u]lm estado de excecao global
permanente, transformando o mundo num grande campo de concentra-
¢i0” (ARAUJO, 2020). Com essas passagens destacadas do texto de Aratjo,
neste ensaio quero problematizar aquele trecho em que Aratjo cita Agam-
ben para validar sua tese conspiracionista sobre o livro de Zizek. Desta
problematizagdo, tentarei revelar o truque ideolégico de Aradjo, suposta-
mente libertario, que, em verdade, ofusca as reais pretensoes neoliberal-
autoritarias do governo do presidente brasileiro Jair Messias Bolsonaro,

seu chefe.
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A partir dessa problematica, formulo as seguintes hipoteses: a) de
que a posicdao de Agamben sobre como as medidas de isolamento social
podem gerar um estado de exce¢do permanente nao servem a singulari-
dade da experiéncia brasileira com a atual pandemia; b) além disto, como
mostrei com as passagens do texto de Aratjo, defendo que a posi¢do de
Agamben foi instrumentalizada pelo ministro como justificativa para as
declaracgbes e para as negligéncias do atual governo federal brasileiro tem
considerado a atual pandemia um caso menor, um surto de uma “gripezi-
nha”, que quer levar a economia interna brasileira a depressao, causando
desemprego e fechamento de empresas, e, por causa disso, a despeito das
medidas pela imposicao de lockdown por alguns governadores estaduais
no Brasil, tem lidado com os casos de epidemia com descaso e por causa
disso tem sido considerado “o pior lider” mundial durante a atual pande-
mia (WASHINGTON POST, 2020).

Desde fevereiro deste ano até o momento em que escrevo este ensaio,
no espago eletrdnico que possui no site quidlibet.it, na sessdao Una voce di
Giorgio Agamben, Agamben publicou um total de g artigos, curtos e mais
longos, sobre a pandemia do COVID-19. Logo no primeiro texto, denomi-
nado de A inveng¢do de uma pandemia, de 20 de fevereiro de 2020,
Agamben causa polémica ao chamar as medidas do governo da Italia sobre
0 inicio de contdgio na época de “medidas de emergéncia frenéticas, irra-
cionais, e completamente injustificadas”. Agamben questionou 0o motivo
pelo qual a midia e as autoridades estariam “trabalhando para espalhar
um clima de panico, causando um verdadeiro estado de excecdo, com sé-
rias limitacdes de movimentos e uma suspensdo do funcionamento
normal das condigdes de vida e de trabalho em regides inteiras?”. Baseado
na posi¢ao do CNR (Consiglio Nazionale delle Ricerche) - Conselho Nacio-
nal de Pesquisa da Italia -, Agamben viu uma desproporcionalidade no
tratamento da gripe que, até entdo, parecia uma “gripe normal”. Para o
fildsofo, “[pJarece que, tendo esgotado o terrorismo como causa de medi-

das excepcionais, a invencdo de uma epidemia pode oferecer o pretexto
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ideal para estendé-las além de todos os limites.” (AGAMBEN, 2020, p.
2020Db).

A partir desse texto, que trouxe outras afirmagoes também polémicas
quanto ao medo excessivo instaurado devido ao Coronavirus, Agamben foi
atacado por diversos colegas seus, como Jean-Luc Nancy, Roberto Espo-
sito, etc. Desde entdo passou a publicar outros textos e a dar entrevistas,
ora tentando justificar sua posicdo no seu primeiro texto de fevereiro, ora
confirmando o seu alerta para as medidas de exce¢do que poderiam surgir,
impedido um retorno a normalidade. Na sua pentltima manifestacio so-
bre o tema, do dia 22 de abril deste ano, dada em entrevista, ao ser
perguntado se “[e]stamos vivendo, com esta reclusdo forcada, um novo
totalitarismo?”, Agamben diz que “[d]e muitos lados estamos agora for-
mulando a hipétese de que estamos realmente vivendo o fim de um
mundo, o das democracias burguesas, baseadas em direitos, parlamentos
e divisdo de poderes, que estd dando lugar a um novo despotismo”
(AGAMBEN, 2020a).

Assim, resta-me dar continuidade aos objetivos deste ensaio e pros-
seguir com a problematizagao do posicionamento de Agamben, mostrando
como seus textos sobre a pandemia sao, por um lado, muito coerentes com
suas categorias ontolégico-politicas, capazes de compreender o presente,
a atualidade, mas que, por outro lado, no nosso caso brasileiro, é preciso
ir além e mostrar que as medidas pelo isolamento social sdo acertadas, a
despeito do que declara o presidente brasileiro de extrema-direita e seu
ministro das relagdes exteriores. E, para isto, preciso me langar a 3 tarefas:
a primeira é a de explorar melhor as categorias de Agamben que funda-
mentam seu posicionamento critico as medidas governamentais de
excecdo; a segunda tarefa é de mostrar o porqué destas medidas serem
necessarias no Brasil na luta contra a pandemia; e a terceira é a de desvelar
o verdadeiro autoritarismo e o funcionamento da maquina de politica de
morte ao fundo do discurso somente aparentemente liberal, contréario a
rigidez do dever da populagdo estar em quarentena até que ao menos o

pico do contagio regrida.
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Muito antes de Agamben, na aula de 15 de janeiro de 1975, organizada
no livro Os anormais (1975), Michel Foucault ja falava sobre como a peste,
durante a Idade Média, foi o momento em que, apesar das muitas aborda-
gens sobre o tema, com “toda uma espécie de sonho orgiastico, da peste,
em que a peste é 0 momento em que as individualidades se desfazem, em
que a lei é esquecida”, foi também o momento em que houve outro sonho:
“um sonho politico da peste, em que esta é, ao contrario, 0 momento ma-
ravilhoso em que o poder politico se exerce plenamente”. Segundo
Foucault, “o momento da peste é o momento do policiamento exaustivo de
uma populacdo por um poder politico, cujas ramificagdes capilares atin-
gem sem cessar o proprio grao dos individuos, seu tempo, seu habitat, sua
localizagao, seu corpo.” (FOUCAULT, 2010, p. 41). Como se vé, Agamben
segue Foucault ao ler a atual pandemia como um momento de exaustivo
exercicio de poder politico, a0 mesmo tempo que também de suspensao
da lei.

Mas, para se entender isso melhor, é preciso trazer aqui um pouco da
filosofia éitco-politica de Agamben, especialmente o modo como o fil6sofo
italiano se apropria de Foucault, inicialmente com o seu Histéria da sexu-
alidade vol. I: A vontade de saber (1976), interpretando-o, dentre muitas
outras influéncias e conceitos, desde os conceitos-limite tratados pelo ju-
rista nazista Carl Schmitt, no seu Teologia politica (1922), e pela filosofa
judia Hannah Arendt, a partir de As origens do totalitarismo (1951) e de A
condicdo humana (1958): biopolitica, estado de excecdo e o campo de con-
centragao. Antes das publicagdes péstumas dos seminérios de Foucault no
College de France, Agamben ficou famoso pelo seu projeto de se repensar
o0 agir politico com o conjunto de obras reunidas sob o nome de Homo
sacer. Assim, aqui, irei me ater apenas aos 2 primeiros volumes do projeto
Homo sacer, 0s quais considero como os mais importantes para se enten-
der as categorias “estado de excecdo” e “campo”, que sao Homo sacer: O
poder soberano e a vida nua vol. 1 (1995) e Estado de exce¢do vol II,1 (2003).

Publicados em contextos politicos distintos, o primeiro volume, feito

no momento da Guerra de Kosovo, e o segundo, feito apdés o ataque
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terrorista do 11 de Setembro, durante a Guerra do Iraque, Homo sacer: O
poder soberano e a vida nua e Estado de excegdo procuram desvelar o nexo
entre biopolitica, estado de excecdo e campo. De modo resumido, comen-
tando a experiéncia europeia com os campos de concentragdio na
Alemanha nazista, Agamben diz que “[n]a medida em que os seus habi-
tantes foram despojados de todo estatuo politico e reduzidos
integralmente a vida nua, o campo é também o mais absoluto espago bio-
politico que jamais tenha sido realizado, no qual o poder nio tem diante
de si sendo a pura vida sem qualquer mediagdo” (AGAMBEN, 2004, p.
167), ou seja, o0 espaco politico normal, com suas garantias de direitos,
torna-se o campo onde e quando o espaco em que o sujeito de direitos
reduz-se a mera vida, a vida nua, lugar em que a sua inscricdo no némos,
na ordem juridica, é suspensa numa relacdo de excecdo, que abandona a
vida a0 mesmo tempo que a captura pela sua propria excepcionalidade.
Segundo Agamben, “o campo é o préprio paradigma do espago politico no
ponto em que a politica se torna biopolitica e 0 homo sacer se confunde
virtualmente com o cidaddo” (AGAMBEN, 2004, p. 167).

Especificamente quanto ao estado de excecao, Agamben defende que,
desde o totalitarismo moderno, “que pode ser definido, nesse sentido,
como a instauragao, por meio do estado de excecdo, de uma guerra civil
legal” (AGAMBEN, 2010, p. 13), em que adversarios e categorias inteiras
de cidadaos sao fisicamente eliminados por ndo conseguirem ser incluidos
no sistema politico vigente, “[d]esde entdo, a criacdo voluntaria de um es-
tado de emergéncia permanente (ainda que, eventualmente, nao declarado
nos sentido técnico) tornou-se uma das praticas esséncias dos Estados
contemporaneos, inclusive dos chamados democraticos” (AGAMBEN,
2010, p. 13). Como se vé pelas citagdes, Agamben héa tempos tem o diag-
noéstico sobre o estado de excecdo permanente em que vivemos - seguindo
a tese de Walter Benjamin em Teses sobre o conceito de histéria (1940) -,
mas articulando tal categoria com a inscrigao da “vida nua” na ordem po-
litico-juridica (biopolitica) por meio do Direito, via o poder soberano que

se exerce em “relacdo de excecdo”, ou seja, numa relacdo em que “a regra
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(...), suspendendo-se, d& lugar a excecdo e somente deste modo se constitui
como regra (...)". Assim, diz Agamben, “[c]hamemos relacdo de excecao a
esta forma extrema da relagao que inclui alguma coisa unicamente através
de sua exclusdo” (AGAMBEN, 2004, p. 25).

Desse modo, é possivel entender melhor o alerta do fildsofo italiano
para o estado de excecdo permanente, que pode estar sendo justificado
pela crise pandémica do Coronavirus. E, aqui, o texto do ministro das re-
lacGes exteriores do Brasil parece mesmo se afinar com Agamben, quando
criticou Zizek e seu suposto entusiasmo com as possiveis consequéncias
politicas que a pandemia pode causar. Aradjo e Agamben parecem estar
de acordo com relacéo a potencialidade do estado de excecéo, exercido por
medidas emergenciais pelos estados-nacao, no combate a proliferagdo ra-
pida do COVID-19. O presidente do Brasil parece também seguir a posicao
de seu ministro ao discursar em rede nacional pela reabertura do comércio
interno nacional e ao criticar as medidas impositivas de isolamento social
que alguns governos estaduais brasileiros estdo tomando, a revelia do go-
verno federal - como é o caso do meu préprio estado, o Par4, e o estado
do Amazonas, ambos situados na Amazonia brasileira, bem como o estado
de Sao Paulo, capital financeira do pais. Entretanto, é preciso estar atento
a tal situacao porque ela pode revelar uma patente contradigio entre o que
diz o ministro Aradjo e seu artigo, conforme explicarei a seguir.

Sobre o caso brasileiro problematizado neste ensaio, relacionando
pandemia, Agamben e artigo de Ernesto Aratjo, minha hipdtese central
neste ensaio pode ser resumida do seguinte modo: a aparente preocupagao
do governo de Bolsonaro, expressa no texto de seu ministro, nao pode ser
entendida facilmente como uma posicdo politico-ideolégica contraria ao
estado de exce¢do e ao autoritarismo, como se, por acaso, estivessem
mesmo em acordo com as teses de Agamben. E preciso ir mais afundo na
singularidade politica e histérica brasileira. Sobre isto, posso iniciar minha
argumentacdo em favor da hip6tese de que: contrariamente do que dis-
cursa o governo Bolsonaro, ndo hé temor das restricdes das liberdades

individuais que poderiam ser causadas pelo isolamento social, enquanto
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medida excepcional tomada pelos governos estaduais brasileiro, nem ha
temor de uma real ameaga comunista, que implementaria no Brasil uma
ditadura; o que se teme é tdo-somente a inviabilizacdo do capitalismo na
sua versao neoliberal, e, mais especificamente, do modo de governo neoli-
beral que Bolsonaro tenta exercer.

O que mais se teme com o isolamento social no Brasil é a regressao
grave do PIB, além da meta de reducdo do déficit fiscal." Ou seja, a priori-
dade sdo as preocupagdes econdmicas as custas dos direitos sociais, da
vida, do comum e da vida boa. Isto aparentemente poderia ser uma preo-
cupacdo legitima, pois uma grave crise econdmica geraria certamente
impactos sociais terriveis na vida dos brasileiros. Contudo, é preciso des-
tacar, aqui, que nao é esta a maior preocupagdo do atual governo federal
brasileiro. O que se quer é proteger o setor privado durante e ap6s a pan-
demia. Em verdade, hoje, na elaboracdo deste ensaio, no final do més de
abril de 2020, mesmo com a grave subnotificagdo, 0 nimero de mortes
notificadas ja superou o nimero chinés, onde a pandemia se iniciou. E isto
se d& sem ainda o Brasil ter chegado no pico da curva de contagio. Trago
estes dados para mostrar que no célculo da agenda neoliberal de Bolsonaro
o isolamento social podera ser muito pior do que o namero alto de mortes
por Coronavirus. O que quero dizer é que a defesa pelo relaxamento do
isolamento social da populagédo brasileira ndo tem como objetivo principal
a retomada do direito de liberdade, pois o objetivo é ndo se ter mais pre-
juizos para o rentismo, industria e comércio brasileiros.

Sobre isto, preciso lembrar que, na aula de 7 de fevereiro de 1979,
reunida no Nascimento da Biopolitica, Foucault nos oferece uma concep-
Gao deste tipo de liberalismo, quando ensina que houve uma inverséao do
propésito original do liberalismo classico e keynesiano, pois, agora, o que
se tem é a necessidade de se “afirmar a liberdade de mercado como prin-

cipio organizador e regulador do Estado (...) [o]u seja, um Estado sob

' Sobre isto, por causa do lockdown, o FMI prevé a pior recessao econdmica desde a Grande Depressao, de cem anos
atras (BBC, 2020). ALEGRETH], Lais. PIB do Brasil vai cair cinco vezes mais que média dos emergentes em
2020, prevé FMI. BBC. News Brasil em Londres.
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vigilancia do mercado e ndo um mercado sob vigilancia do Estado”
(FOUCAULT, 2018, p. 154-155). Essa definicdo ajuda muito a entender o
real plano politico de acao do governo Bolsonaro sobre as vidas no territo-
rio brasileiro: ndo é a ciéncia, tampouco a OMS quem devem fazer a
diretrizes da crise pandémica em que estamos vivendo agora no Brasil,
mas sim os clamores do mercado e de sua nova razao governamental, a
razdo neoliberal, de origem austriaca® e norte-americana® de se manter o
comércio aberto e a livre atividade do homo oeconomicus. E relativamente
simples de se concordar com esta hipétese, quando se lembra que o go-
verno Bolsonaro é composto na sua grande parte por militares, que tém
como lider politico um capitao do Exército Brasileiro, que sempre fez ques-
tao de expor seu amor pela Ditadura civil-militar brasileira, que, por meio
de dispositivos excepcionais - dentre eles a normalidade de praticas de
torturas em quartéis, delegacias — governou o Brasil entre 1964 e 1985.
Antes é preciso dizer, contudo, que Agamben néo esta errado: ha
sim o risco iminente de que governos eleitos democraticamente assumam
medidas excepcionais, abusando de seus poderes de emergéncia e, o pior,
ndo retrocedendo ao fim da pandemia. Mas o que Agamben talvez néo
saiba é, quanto a nds, no Brasil, pela nossa experiéncia republicana, o risco
de um golpe nas nossas experiéncias democraticas nada tem de excepcio-
nal - para ser justo, o proprio Agamben sabe que o estado de excecao tem
se tornado regra, pelo menos desde a I Guerra (AGAMBEN, 2010, p. 19;
25; 30). Sabemos muito bem deste risco, pois basta que se lembre de como
a Republica do Brasil fundou-se, no final do século XIX, com uma revolu-
¢do militar, liberal e positivista, e que tem, desde seu inicio até hoje, um
longo histérico de governos realizados por meio de decretos-lei ou de, até
mesmo, golpes militares (GOMES; MATOS, 2017, p. 1760) com a

2 A referéncia aqui é a Escola Austriaca, representada pelos economistas Ludwig von Mises e Friedrich August von
Heyek.

3 Aqui me refiro tanto a escola econoémica da Universidade de Chicago, representada por George Stigler e Milton
Friedman, quanto pelos conhecidos como Chicago boys, os economistas neoliberais que auxiliaram o plano econd-
mico do ditador chileno, General Augusto Pinochet.
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coincidente justificativa do temor de uma revolugdo comunista, que justi-
ficou golpes anteriores no Brasil, como de 1937 e de 1964.

Por outro lado, é preciso dizer que o Brasil, assim como parte da
América Latina, como foi o caso da ditadura chilena com o General Au-
gusto Pinochet, traz consigo um nexo nao tao velado entre autoritarismo
e neoliberalismo. E, para além das meras declarac¢des, a contradicdo de
Aratjo em seu texto pode estar presente no momento em que, a0 mesmo
tempo em que escreve sobre o perigo da chegada do “comunavirus” e o
perigo das medidas totalitdrias que Zizek estaria supostamente defen-
dendo, o seu chefe, o presidente Bolsonaro, incorre em fazer o Brasil sofre
outro perigo, que é o de se beneficiar do Projeto de Emenda a Constituicao
Brasileira, a chamada curiosamente por “PEC do Or¢amento de Guerra”,
que podera dar mais prerrogativas no uso do dinheiro publico pelo Banco
Central, controlado pelo presidente, em favor de empresas e bancos pri-
vados, sem a preocupagao de se limitar as leis de responsabilidade fiscal,
quando aplicadas em normalidade.

Assim, é possivel perceber como a posicdo de Agamben talvez ndo dé
conta da singularidade do caso brasileiro e do modo como o governo atual
de Jair Bolsonaro lida com a crise pandémica. Portanto, o texto de Ernesto
Aratjo se utiliza muito mal do posicionamento de Agamben, independen-
temente dos problemas que seus textos podem ter em ler a situagao de seu
proprio pais, a Itdlia. Mas agora é hora de retomar a estéria do inicio deste
ensaio. Quero encerra-lo, lembrando que, do mesmo modo que o nazista
Josef Mengele se disfarcara, pela ltima vez, de seu amigo austriaco, tendo
morrido como se o seu amigo fosse, os discursos autoritarios e o “deixar
morrer” do governo Bolsonaro se disfarcam de ideologia neoliberal, que
s6 aparentemente esta interessada na defesa das liberdades individuais
dos cidadaos brasileiros nesta crise do Coronavirus.

Por isso, quanto ao Agamben, suas categorias foram usadas como um
recurso de prestidigitacdo daquilo que realmente pratica seu presidente
que 0 nomeou ao cargo de ministro, seja por suas declara¢des apologistas

a tltima Ditadura civil-militar brasileira (1964-1985), seja pelo exercicio
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de soberania e de tanatopolitica, de deixar morrer a populagdo por calculo
politico favoravel, quando, por exemplo, preocupa-se muito mais com a
economia do pais, com o seu PIB, do que em assistir estados brasileiros em
plena calamidade ptblica como o do Amazonas, no norte do Brasil. E, a
partir da leitura do texto mais recente de Agamben, do dia 2 de maio deste
ano, seria importante dizer que o caso Brasileiro é diferente: capitalismo e
ciéncia (médica) ndo andam juntas. No Brasil, a “religido médica”
(AGEMBEN, 2020) e a “religidao”, que se tornou o capitalismo, resistem
uma a outra, sendo, em verdade, a ciéncia, a religido que, por enquanto,
tem impedido e deflagrado a mdquina tanatopolitica do neoliberalismo au-
toritario latino-americano.

Se me for permitido realizar uma comparagao - talvez grosseira,
quando comparada com a elegancia dos textos de Walter Benjamin -, en-
quanto Agamben desconfia dos dados de mortes na Itdlia, bem como
desconfia da ciéncia quando se intromete em assunto éticos e politicos,
tendo, a ciéncia, tornado-se cada vez mais uma “nova religiao”
(AGAMBEN, 2020) o erudito fil6sofo italiano, com muita razdo - haja vista
a experiéncia europeia com a Shoah -, parece temer nesta pandemia muito
mais a ciéncia, que sempre corre o risco de ser tanatoplitica, como foi a
ciéncia do “O Anjo da Morte”. Enquanto que, nds, brasileiros, para além
deste médico-monstro, ou com ele e mais ainda, devido a nossa condicédo
de ex-colonia - experiéncia de barbarie em meio aos monumentos civili-
zacionais europeus da Modernidade -, parece que tememos mais o
vendaval que arrasta o “Anjo da Histéria” “(...) para o futuro a que ele volta
as costas, enquanto o monte de ruinas a sua frente cresce até o céu.”
(BENJAMIN, 2016, p. 14).

Por fim, diria, que, no caso brasileiro, localizado na periferia do capi-
talismo e da Modernidade, entre estas ruinas do progresso estao os corpos
empilhados sem velério na cidade de Manaus, mortos por Coronavirus,
enterrados talvez em cima dos corpos indigenas e pretos, mortos pela co-
lonizagdo, pela ditadura, e, hoje, pelo neoliberalismo que invade as

reservas tradicionais indigenas e quilombolas.
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Agamben na Cidade de Deus

A fil6sofa brasileira Yara Frateschi publicou no blog da Boitempo o
artigo Agamben sendo Agamben, fazendo criticas ao posicionamento dos
ultimos meses pelo fil6sofo italiano sobre a atual crise da pandemia do
Coronavirus (COVID-19). Dentre outras criticas, diz que, apesar de manter
fidelidade as suas proprias categorias filoséficas, Giorgio Agamben incor-
reria numa incapacidade de entender a “verdade factual” por limitagdo das
suas proprias teorias, e, com isto, acusa-o de ser neoliberal e de estar dis-
tante da “cidade” e de suas singularidades. Assim, neste ensaio, comento a
opinido de Frateschi e fago algumas criticas ao seu texto, na tentativa de
mostrar um outro Agamben, em alguns pontos.

Em seu blog no quodlibet.it, Agamben se precipitou e continuou se
langando sobre o precipicio de tentar adivinhar o futuro — algo proibido
aos judeus. Junto a Roberto Esposito, penso que as medidas de mera emer-
géncia nesta atual crise do Coronavirus (COVID-19) sdo distintas das
medidas de um estado de excegao, real ou ficticio. Além disto, Agamben
acabou por se colocar sob o risco de facilmente ser usado pela alt-right,
como Ministro das Relacdes Exteriores Ernesto Aratjo o fez ao escrever
seu artigo Chegou o Comunavirus. Mas quero me propor aqui a dar uma
outra visdo sobre Agamben. Sim, fazer alguns comentarios e colocar ou-
tras questoes.

Prefiro entender Agamben como um provocador de questdes que pa-
recem ser patentes, bem aceitas pelo senso comum académico. Mas talvez
tenha sido muito cedo para se falar do presente. Faltou mais tempo para a

Coruja de Minerva voar. Nao tem como se saber se as medidas
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excepcionais e os dispositivos de controle e de vigilancia permanecerado
depois do fim da pandemia. Esse é um trabalho de especulacao, apesar de
importante para gerar debate, reflexdo e uma oportunidade para testar
limites de uma teoria e suas categorias.

Apesar de tudo, Agamben acerta em tratar sobre o perigo da possibi-
lidade de permanéncia da vigilancia apés a epidemia, diante de tantos
indicios. Do mesmo jeito que Frateschi fala de uma “verdade factual”, diria
que Agamben acerta ao perceber nessa mesma “verdade factual”: a) a exis-
téncia das estratégias ja em vigor de controle por cameras; b) o uso de
aplicativos de celular para monitoramento da localizacao dos infectados;
¢) o problema bioético e biojuridico quanto a “escolha de sofia” no uso dos
leitos e respiradores; d) consolidacido da educagao a distancia. Todos pro-
blemas reais e urgentes, “factuais”, “na cidade”. Esses “fatos” nao sdo
meras “interpretagdes” paranoicas.

Também é preciso entender que a desconfianca de Agamben quanto
a ciéncia ndo vem de um irracionalismo bolsonarista, tampouco de um
receio pelo bem da economia, do mercado. Essas posicoes sdo as justifica-
tivas do Governo de Jair Bolsonaro pela estratégia da “imunidade de
grupo”, e nao de Agamben. E por qué?

Agamben é um filésofo europeu que suspeita da ciéncia, que, no pas-
sado, ja teve sua versao nazista. Agamben também suspeita da ciéncia
enquanto aquela que detém a verdade sobre a politica e a vida e tem razdes
para entender assim. Aqui, ele se alinha aos pensadores do pds-guerra e
aos seus traumas, como a critica a razdo instrumental pelos frankfurtia-
nos, com a heuristica do medo de Hans Jonas, e, especialmente, com a
desconfianca que traz consigo a desconfianga do saber-poder do discurso
médico que se naturaliza (Michel Foucault).

Outro ponto: Frateschi injustamente coloca Agamben como neolibe-
ral porque ele seria supostamente contrario as medidas estatais de
excecdo, colocando a figura do estado como inimigo, sem perceber suas
potencialidades protetivas em relacdo a populacdo mais pobre. Em re-

sumo, Frateschi acredita que Agamben ndo considera o potencial


https://olhardigital.com.br/video/cameras-termicas-detectam-febre-mas-nao-contem-avanco-da-covid-19/100651
https://olhardigital.com.br/video/cameras-termicas-detectam-febre-mas-nao-contem-avanco-da-covid-19/100651
https://veja.abril.com.br/brasil/coronavirus-aplicativo-ajudara-a-monitorar-a-propagacao-da-doenca/
https://veja.abril.com.br/brasil/coronavirus-aplicativo-ajudara-a-monitorar-a-propagacao-da-doenca/
https://oglobo.globo.com/rio/escolha-de-sofia-oficial-no-rio-mais-jovens-terao-maior-chance-de-obter-vaga-em-uti-para-tratar-coronavirus-24404895
https://oglobo.globo.com/rio/escolha-de-sofia-oficial-no-rio-mais-jovens-terao-maior-chance-de-obter-vaga-em-uti-para-tratar-coronavirus-24404895
https://www.jota.info/opiniao-e-analise/artigos/os-dilemas-na-implementacao-do-ead-em-universidades-frente-a-covid-19-10042020
https://epoca.globo.com/guilherme-amado/bolsonaro-forcou-abraco-com-caiado-caiadao-tem-que-ser-contaminacao-total-24367552
https://epoca.globo.com/guilherme-amado/bolsonaro-forcou-abraco-com-caiado-caiadao-tem-que-ser-contaminacao-total-24367552
https://www.dw.com/pt-br/josef-mengele-o-anjo-da-morte-de-auschwitz/a-52113785
https://www.dw.com/pt-br/josef-mengele-o-anjo-da-morte-de-auschwitz/a-52113785

Ricardo Evandro Santos Martins | 73

“positivo” do estado, enquanto ente legitimo e garantidor de direitos soci-

ais, especialmente em momento de pandemia, quanto aos mais

vulneraveis. Bem, isso, sobre o suposto neoliberalismo de Agamben, esta

errado pelos seguintes motivos:

1.

N

4.

Ser contrario as tais medidas ndo faz de Agamben um liberal porque ele é justa-
mente quem nos diz e mostra que o estado de excegdo vem justamente da tradicdo
liberal-revolucionaria e jusnaturalista, e que é usado como recurso por essa mesma
tradicdo — como Karl Marx j& havia mostrado no 18 Brumadrio de Luis Bonaparte
(1852);

. Bolsonaro defende a “imunidade de grupo” porque dard menos prejuizo, segundo

seu calculo neoliberal. Ora, onde Agamben defendeu a satde do mercado finan-
ceiro? Quando Agamben defendeu o relaxamento das medidas excepcionais nesta
pandemia para salvar comércio e indastria? Isso é factual-verdadeiramente uma

preocupacdo dele?

. Em verdade, o neoliberalismo pode muito bem ser aliado do autoritarismo militar

e de medidas excepcionais, que restringe direitos conquistados; basta se lembrar
da experiéncia latino-americana com o Gen. Augusto Pinochet e seus Chicago
Boys, além de que o neoliberalismo produz “estado de excecao econdmico perma-
nente” (Gilberto Bercovici), com cortes nos servigos publicos, austeridade fiscal e
diminuigdo nos investimentos em infraestrutura, além da flexibilizacao de leis tra-
balhistas e previdenciarias;

Mesmo na distingao que Foucault faz entre liberalismo e neoliberalismo, Agamben
nao pode ser assim tachado, em nenhum dos 2. Ele é justamente quem j4 hd um
tempo, a partir de Walter Benjamin, fala sobre o “capitalismo como religido” e do
“deus dinheiro”, além da questao da inscricao da vida na oikonomia — aqui lembro
da recente frase do Bolsonaro, “economia também é vida”. Agamben desconfia do
estado, do direito, das institui¢des de controle, e isso o coloca mais préximo de um
pensamento revoluciondrio anticapitalista, que prega uma forma-de-vida “que
vem”, com um outro uso do direito, ou depois do direito e seu estado, e ndo um
minarquismo ou anarcocapitalismo da Ayn Rand, ou do Ludwig von Mises, Frie-
drich Hayek etc;

. Agamben ndo quer o fim do Estado para deixar a economia livre. Nao se trata

disso. Em verdade, como disse, Agamben fala em “depor” o direito, que, desde
Hans Kelsen — este sim liberal, e amigo de Mises — confundia-se com o estado.
Entdo, pergunto, se querer “depor” o estado de direito burgués, ao se desconfiar
de seus dispositivos excepcionais, ¢ ser neoliberal, entdo quem é Marx? Um filésofo

da Escola austriaca? Certamente ndo;


https://www.boitempoeditorial.com.br/produto/o-18-de-brumario-de-luis-bonaparte-232
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E as medidas de isolamento social pela OMS colocam uma questao
antropoldgica e epistemolédgica: o modelo cientifico da OMS e o modelo
econdmico para se viver em isolamento talvez nédo sirvam para as formas
de vida dos povos tradicionais indigenas, como nos alerta a filésofa femi-
nista Maria Galindo, ao defender que o modelo a ser copiado talvez nao
sirva para protegdo contra o contagio dos indigenas bolivianos, além de
priva-los das suas formas de subsisténcia.

Sobre isso, entendo que aderir as diretrizes da OMS é algo correto
porque sdo verossimeis, e porque esta no horizonte paradigmatico (Tho-
mas Kuhn) do que entendemos como conhecimento cientifico valido. E é
por isso mesmo que nao pode ser visto como dogma jamais.

E claro que a OMS néo pode ser rejeitada em nome do funcionamento
do mercado e a despeito de milhares de vida. Em verdade, ao menos no
caso brasileiro, ¢ a OMS um dos 6rgaos com maior credibilidade em meio
ao negacionismo de Bolsonaro e de tantas fake news nas redes sociais. A
OMS é o nosso parametro de verdade possivel. Mas por qué? Por que se
trata de uma organizagao global que detém a verdade possivel, sendo o
Unico conhecimento seguro possivel? A resposta a esta pergunta é positiva,
mas sd o é porque o conhecimento legitimamente cientifico é passivel de
ser falseado (Karl Popper). O aparente paradoxo estd na necessaria lem-
branga do status retérico da ciéncia e de seus limites bioéticos, biojuridicos
e, obviamente biopoliticos.

Como exemplo de como nédo se pode partir necessariamente para a
adesao das diretrizes da OMS, devido a sua suposta “verdade factual” ou
porque isto seria o caminho que nos afastaria do negacionismo de Bolso-
naro, é preciso que se lembre de 2 fatos: que essa mesma OMS retirou ha
somente 30 anos atras a homossexualidade, e ha menos de um ano a
transsexualidade, do seu quadro de patologias. Assim, se ndo se aceita a
precariedade da factualidade cientifica, entdo, até as mudancas na lista de
patologias da OMS, seriam a homossexualidade e a transsexualidade “do-
encas” dessa mesma “verdade factual”? A resposta é: ndo. Mas, entdo, o

que mudou? Essa tal realidade, os fatos, ou sua “interpretacdo”? Sera que
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questionar isso é ser pés-moderno? Ou nao seria, antes, justamente epis-
temologicamente rigoroso assumir que nao é a realidade dos fatos que
muda, mas os métodos e as novas compreensoes sobre aquilo que ultra-
passa os objetos cientificos, e adentra nos seus pressupostos nao
cientificaveis, pois ja estaria no campo fenomenolégico?

As decisoes bioéticas e biopoliticas durante essa pandemia jamais po-
dem passar desapercebidas pelo pensamento dito de esquerda ou
progressista. Isso ndo pode se banalizar, naturalizar-se em nome de um
consenso (bio)politico. Por isso Agamben acerta ao menos por levantar as
questdes e por colocar esse alerta em pauta, nem que seja pela polémica,
gerando discussdes como essa de agora, aqui.

Contudo, as criticas ao Agamben nao funcionam desde o ponto de
vista da América Latina. Aqui, o neoliberalismo é negacionista e anticien-
tificista, a0 mesmo tempo que faz apologia a ditaduras militares —
enquanto Agamben teme, com razdo, devido ao trauma da Shoah, o “Anjo
da Morte” como foi Josef Mengele e sua ciéncia, nés, latino-americanos,
tememos o “Anjo da Histoéria”, do colonialismo e do progresso neoliberal,
de seus cacos da barbarie deixada para trés, junto com corpos enterrados
em valas, sem velério em Manaus. Sobre isso, meu ponto é: Agamben néo
é contra o isolamento em nome da economia. Obvio. Por isso, associa-lo
ao bolsonarismo é muito injusto. Agamben é contrario ao isolamento por
outros motivos. Claro que tais motivos outros podem ser questionaveis,
mas certamente ndo os sdo por falta de “empatia”, “humanidade” ou com-
paixao e respeito pelo luto dos milhares italianos que morreram e
morrerdo com essa crise. E por qué?

Essas criticas a0 Agamben partem de um pressuposto que os proprios
criticos recaem, ao cobrar dele o que fazem: querem do Agamben uma
solucdo ou que ele endosse a maioria da visdo progressista mundial sobre
a pandemia. Essa é uma visdo errada sobre o papel do intelectual. A tarefa
é justamente a de incomodar, de colocar o que seus colegas nao concordam
ou ndo querem ouvir e mostrar que a conjuntura, como esté, pode ter con-

sequéncias indesejadas, e levantar questdes ainda sem solugdo dbvia.
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Por outro lado, também concordo que falta ao Agamben clareza
quanto uma questao que se impde: entdo, sem vacina ainda elaborada, o
que fazer? Deixar morrer por imunizacao de grupo? Agamben tem qual
saida? Fle precisa oferecer uma? Creio que sim. Sim, é preciso mais do que
criticar o isolamento social e a docilidade com que se aceita as medidas
excepcionais restritivas, quando o isolamento é, ainda, a inica ou a melhor
“arma” nesta “guerra civil mundial” que tem se tornado a pandemia do
COVID-19. Seria importante e aliviaria os riscos que Agamben incorre com
seus textos, caso ele indicasse saidas sem frases herméticas, cripto-anar-
quicas, indo para mais além do que meramente estabelecer perigos e
estabelecer o que ndo nos serve para preservar nossas liberdades.

Sobre as categorias generalizantes, que ndo enxergariam o multiplo
da realidade, Frateschi esta certa ao chamar Agamben para a “realidade”,
de voltar “para a cidade”. Mas isso ainda ¢ injusto com Agamben: a gene-
ralidade da categoria “vida nua” ndao é uma insuficiéncia de seu
pensamento. Ele ndo faz sociologia ou ciéncia politica. Agamben esta pro-
curando o sentido ontolégico do agir politico, e o faz, nao por aplicagdo de
um universal ao particular. Frateschi poderia ir além dos volumes do pro-
jeto “Homo sacer”, e ver em Signatura rerum (2010), que essas categorias
sdo particulares que funcionam como paradigmas analégicos a outras si-
tuagdes particulares. A relacdo nao é dedutiva, universal-particular, mas
particular-particular. Assim, Agamben néo diz que vivemos ainda ou de
novo num campo de exterminio ou que ha campo e excecéo por todas as
partes, mas que essas categorias nos ajudariam a entender a realidade.

Assim, a mae solo na comunidade da Cidade de Deus, na cidade do
Rio de Janeiro, citada por Frateschi, pode ter sua particularidade interpre-
tada desde a situagdo particular da vida nua que a maquina biopolitica
produz, para além de uma visao binaria, como se acusa Agamben de fazé-
lo. Uma chave de leitura possivel para se entender Agamben pode ser jus-
tamente o de se perceber que entre dois conceitos-limite haveria sempre
um terceiro, em paradoxo insoltivel. Assim, quanto ao exemplo da mae

solo brasileira, as categorias de Agamben podem funcionar como
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ferramentas para se entender tal singularidade brasileira: pois esse
mesmo estado que implementa isolamento social ¢ o mesmo que opera de
modo indiscernivel nessas comunidades com as milicias do Rio de Janeiro.

Desse modo, nesse mesmo exemplo, quando o estado de direito se
confunde, no Brasil, numa zona de indistingao entre as milicias e estado,
representados por policiais militares, que agem de modo violento, arbitra-
rio, extorquindo os moradores da Cidade de Deus carioca, imediatamente,
lembro-me, entao, de outra Cidade de Deus, a de St. Agostinho, quando
questiona a diferenca entre um Reino e um grupo de piratas, quando “des-
terrada a justiga” (Livro I, IV, Capitulo 4). Uma questdo que nos chega a
contemporaneidade e que nos provoca, como Agamben, a tentar entender
que, para além do modelo binario do estado de direito versus milicias, ha-
veria de se pensar a justica, ja ndo mais como “critério dos fins ou dos
meios da violéncia”, como diz Benjamin, em Para uma critica da violéncia
(1921), e sim como um algo que ainda “vem”, para uma outra forma-de-
vida, vivida num modelo muito além do contratualismo liberal, tampouco

neoliberal.


https://noticias.uol.com.br/reportagens-especiais/milicia-do-rio-se-infiltra-na-policia-e-na-politica-para-expulsar-rivais-e-expandir-territorio/#tematico-2
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O Caso Agamben

Consideracoes iniciais

Depois de Agamben sendo Agamben: o filésofo e a invencdo da pan-
demia, publicado pelo blog da editora Boitempo no dia 12/05/2020, a
professora Yara Frateschi divulgou sua tréplica no mesmo site, em
29/05/2020, e a intitulou de Essencialismos filoséficos e ditadura do co-
rona: sobre Giorgio Agamben, mais uma vez. Esse foi o seu segundo texto
para o blog da editora Boitempo sobre a polémica com Giorgio Agamben
em torno de suas recentes manifestacdes sobre a atual pandemia do coro-
navirus (COVID-19).

Na sua tréplica, Frateschi respondeu aos pesquisadores Carla Rodri-
gues, Ana Carolina Martins, Caio Paz, Isabela Pinho e Juliana Moraes
Monteiro, que escreveram Agamben sendo Agamben: por que ndo?, publi-
cado pela editora Boitempo no dia 16/05/2020, assim como ao texto de
Ana Carolina Martins e de Juliana de Moraes Moreira, chamado de Agam-
ben contra o neoliberalismo, publicado no dia 16/05/2020 no site No
tempo do Agora, que especificamente trata da acusacdo de que Agamben
teria algo a ver com o neoliberalismo.

Ainda neste seu segundo texto, a tréplica, Frateschi também respon-
deu ao meu artigo sobre a polémica, inicialmente publicado no meu blog
pessoal no Medium, no dia 13/05/2020, e que s6 depois, precisamente no
dia 17/05/2020, fora publicado também na revista eletrénica A Terra é

redonda e chamado de Agamben na Cidade de Deus.
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Diante dessas respostas, Frateschi diz que “[e]mbora esses artigos
sejam distintos no foco e dignos de serem abordados individualmente
(...)”, dispOs-se a fazer sua réplica a duas objecoes, que podem ser resumi-
das assim: a) a critica de “(...) Agamben é mais potente as sociedades
capitalistas contemporaneas do que eu [Frateschi] estou disposta a conce-
der; b) “a objecao de que eu nao teria compreendido o teor e o potencial
critico das reflexdes do filésofo italiano sobre a crise do coronavirus, razio
pela qual apressadamente o teria acusado de neoliberal e o comparado aos
negacionistas da extrema direita, Jair Messias Bolsonaro, entre eles”.

Frateschi retoma, entdo, 2 pontos objetados contra seu primeiro
texto, explorando-os melhormente e os reafirmando. Estabelecidos os
pontos em que insiste em se opor aos textos de Agamben sobre a pande-
mia, a despeito de suas interlocutoras e interlocutores, nesse seu segundo
texto, Frateschi também vai além, chegando a fazer uma critica ao que
chamou de “essencialismo” na filosofia do escritor italiano. Bem, salvo me-
lhor juizo, apesar de parecer ter concordado também com Juliana Moraes
- e comigo - sobre como ela mostrara de “maneira incontestavel que ele
[Agamben] é de fato um critico do liberalismo e do neoliberalismo”, Fra-
teschi permanece a questionar “o alcance dessa critica” de Agamben ao
neoliberalismo (FRATESCHI, 2020).

Alguns registros prévios necessarios e dos objetivos do texto

A partir de agora, passarei a rever essas criticas e os novos argumen-
tos que Frateschi desenvolve no seu mais recente texto. Mas, antes, preciso
registrar meu agradecimento a professora por ter tratado do tema com
gentileza e caridade interpretativa para com o meu texto. Ainda que a co-
munidade académica brasileira seja conhecida por polemizar pouco e por
quase sempre levar para a pessoalidade as discussoes filoséficas, acredito
que manter o respeito, mesmo que minimo, é de extrema importancia.

No seu segundo texto, Frateschi foi cuidadosa ao manter sua posicao,

esclarecer alguns pontos e fazer isto, como ela mesma diz, com afetos
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convergentes, disposta a dialogar com suas interlocutoras e seus interlo-
cutores. Além disto, reitero o agradecimento pela sua disposi¢do em
levantar as questdes sobre a polémica do que ja foi transformado em “caso
Agamben”. Acredito que esta é uma oportunidade para que seja fortalecida
ainda mais a ja produtiva recepcao brasileira da filosofia de Agamben por
quem se interessa e pesquisa 0s temas sobre os quais o filésofo tem se
dedicado ha mais de 40 anos, em diversas areas, como estética, politica,
ontologia e direito.

Antes de prosseguir, preciso dizer que, por mais que eu também seja
advogado, além de professor, ndo tenho procuragido de Agamben para de-
fendé-lo em seu nome. Acredito que fazer isto de modo obstinado sem
fazer a devida lembranca de que, aqui, argumento por conta prépria, seria,
entao, um abuso por minha parte do bacharelismo tipicamente brasileiro,
que constituiu a nossa cultura juridica. Falo disso especialmente quando
se trata de uma polémica em torno de um fil6sofo italiano, que responde
as medidas de excecao de seu proprio pais, nos contextos econdémico, his-
torico e politico da Europa ocidental, dentro da compreensado politico-
ideol6gica da esquerda académica da Italia, onde, a propdsito, ha autoras
e autores que endossam seu posicionamento sobre o tema do coronavirus,
como, por exemplo, a filésofa Donatella Di Cesare, entre outros, conforme
nos dizem Jonnefer Barbosa e Vinicius N. Honesko no texto Modos coloni-
zados de recepcdo filoséfica, publicado no dia 15/05/2020 no blog
Flanagens (BARBOSA; HONESKO, 2020).

Entdo, mesmo que o debate seja fora do contexto latino-americano e
mesmo com a singularidade do caso brasileiro, acredito ser necessario
continuar a discussdo. Para isso, neste novo texto, tentarei desenvolver
melhor os pontos polémicos na busca de refutar alguns, esclarecer outros,
além de levantar novas questoes, com o foco no que acredito que é o mais
importante para que se estabelecam meus pontos de discordancia.

Assim, a partir da leitura da tréplica de Frateschi, em Essencialismos
filoséficos e ditadura do corona: sobre Giorgio Agamben, mais uma vez,

pude, numa tentativa que espero ter sido bem-sucedida, encontrar 3
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pontos sobre os quais irei me debrugar criticamente, além de responder,
no primeiro ponto dos quais elenquei, ao incomodo da fil6sofa quando diz
que a “(...) surpreende genuinamente que parecam [suas interlocutoras e
seus interlocutores] ndo se incomodar com as semelhangas entre o dis-
curso de Agamben e o de Bolsonaro” (FRATESCHI, 2020).

Somado a isso, também aproveitarei para responder, com as devidas
ressalvas contextuais italianas ja feitas, ao questionamento que Agamben
faz ao siléncio dos juristas. No texto Una Domanda, publicado em
13/04/2020, Agamben questiona “[é] compito dei giuristi verificare che le
regole dela constituzione siano rispettate, ma i giuristi tacciono. Quare si-
lete iuristae in munere vestro? [Por que estdo em siléncio, juristas, diante
do que lhes concerne?]” (AGAMBEN, 2020, p. 46).

Feitos registros e estabelecidos meus objetivos, vamos a discussao so-
bre os 3 pontos, divididos em 3 t6picos, que pretendo discordar em torno

da tréplica da professora Frateschi.

1. Das semelhancas entre Agamben e a extrema direita brasileira

Nesse didlogo, posso resumir, logo neste primeiro topico, as seguin-
tes criticas de Frateschi: 1.1) que Agamben n&o esté4 atento aos problemas
do presente como diz que estd, pois o filésofo desconsidera o crescimento
do negacionismo cientifico; 1.2) e, por esta desconsideragao, Agamben aca-
baria por se aproximar, ainda que talvez sem inten¢do para tanto, dos
discursos reacionarios e neoliberais, como o do governo brasileiro de Jair
Bolsonaro e do seu ministro Ernesto Aratjo; 1.3) e, mesmo que as inten-
¢oes de Agamben sejam distintas das de Bolsonaro e de Aradjo, o uso deste
argumento nao € aceito por Frateschi por considerar inaceitavel tal relati-
vismo na politica e na filosofia pratica, ja que em nome de boas intencoes,
praticas contrérias aos direitos humanos foram exercidas com tal justifi-
cativa, e, por fim, Frateschi duvida da praticidade de um discurso que, ao

fim, acaba por reproduzir os mesmos discursos da direita negacionista da
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pandemia, ndo importando se se trata de discurso de um filésofo de es-

querda com intengbes outras, que nao a do reacionarismo neoliberal.

1.1 Do negacionismo cientifico da pandemia

Para que eu inicie a discussdo sobre este primeiro ponto, faz-se ne-
cessario que eu retome alguns argumentos do meu primeiro texto em
didlogo com Frateschi. Refiro-me a minha posi¢do em Agamben na Cidade
de Deus, quando disse que Agamben se precipitou ao logo escrever sobre
a pandemia, além de ter caido no risco de ser comparado a alt-right e ao
seu modo de lidar com essa crise. Ao menos quando no momento do seu
primeiro texto, publicado no blog da editora Quodlibet e no jornal Il Ma-
nifesto e chamado de L’invenzione di um’epidemia, em 26/02/2020,
Agamben fundamentou-se na posicao a época do Consiglio Nazionale dele
Ricerche (CNR). E, de fato, esta era a posigdao do CNR. Dias antes a este
texto, numa nota a imprensa chamada de Coronavirus. Rischio basso, ca-
pire condizione vittime, de 22/02/2020, 0 CNR diz que 19 casos em uma
populacdo de 60 milhdes fazem o risco de infeccio muito baixo. Muitas
ressalvas sao feitas nesta nota, mas uma frase parece determinante: “Non
c’é um’epidemia di SARS-CoV2 in Italia” (CNR, 2020).

Sobre isso, de fato, como disse naquele meu primeiro texto, Agamben
se precipitou em sua manifestacdo inaugural sobre o tema. Mas é preciso
dizer que ele nao o fez sem embasamento nos dados cientificos que tinha
a época, e segundo uma institui¢ao cientifica italiana importante. A preci-
pitagdo se deu por ndo contar com a possibilidade de que tal situagéo da
pandemia na It4lia poderia mudar, como mudou, rapida e drasticamente.
Além disso, ja tendo a situacao da China divulgada, Agamben subestimou
o potencial contagiante e mortifero do virus.

Contudo, a preocupagdo de Agamben era menos com a existéncia ou
ndo do virus e com o potencial ou ndo de contagio e de morte e, mais com
as medidas de excepcionalidade por parte das institui¢des italianas,

quando o dado cientifico disponivel na Itdlia afirmava que ndo havia uma
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epidemia de coronavirus no pais. Assim, o erro de tal precipitacdo estava
em ter achado que aquela situagdo inicial da pandemia na Italia ndo pode-
ria se modificar ao ponto de justificar as medidas juridicas de
excepcionalidade que “[i]l decreto-legge stibito aprovatto dal governo ‘per
ragioni di igiene e di sicurezza pubblica” (AGAMBEN, 2020, p. 15).

Bem, dito isto, quanto a critica de Frateschi sobre como Agamben
ndo estaria atento ao presente porque ele desconsideraria o negacionismo
cientifico crescente, digo que tal acusacio, em parte, ndo se sustenta, pois
Agamben estava justamente baseado no posicionamento do érgéo princi-
pal de pesquisa cientifica do seu pais, quando, de fato, diminuiu a
gravidade dos efeitos contagiosos da COVID-19. Sobre como tal posi¢do de
Agamben, a época de seu primeiro texto, assemelha-se ao negacionismo
cientifico - como, por exemplo, o do presidente Jair Bolsonaro, de seu mi-
nistro Ernesto Arajo, bem como o do ideblogo do atual governo
brasileiro, pelo o qué, provavelmente, Frateschi se refere a Olavo de Car-
valho, e considerando que os 3 compdem a verséo brasileira da alt-right
estadunidense e europeia enquanto fendmeno politico contemporaneo de

extrema direita -, posso tecer algumas consideracoes a seguir.

1.2 Da proximidade com a posicao da extrema direita

Reafirmo, aqui, o que disse em texto anterior, que, de fato, Agamben
correu esse risco - o de ser confundido com as posic¢oes de extrema direita
- e concordo com Frateschi que ndo foi levada em conta a onda negacio-
nista crescente. Em relagdo a confusio entre Agamben e o negacionismo,
averdade é que isto aconteceu de fato, ainda que por vezes de modos muito
desonestos, propostos tanto pela direita quanto pela esquerda quando se
utilizaram do seu nome como se se tratasse de um legitimo negacionista e
de exemplo a ser citado para fundamentar opinides desumanas sobre a
pandemia.

Posso citar um exemplo emblemaético. O atual ministro brasileiro das

relacbes exteriores, FErnesto Aradjo, em artigo chamado Chegou o
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comunavirus, mencionou o nome de Agamben de modo implicitamente
convergente a sua propria posicao governista, que € negacionista, e ao en-
tendimento de que a pandemia pode gerar o fim da democracia e o inicio
de uma ditadura comunista, conforme teria anunciado em favor desta pos-
sibilidade o filésofo Slavoj Zizek. Mas ndo foi apenas o ministro de
Bolsonaro quem fez isto; o jornal Demokratischer Widerstand, ligado ao
grupo de extrema direita alema, utilizou-se da posi¢ao critica e de suspeita
de Agamben em relacdo a pandemia para fundamentar seus ideais. No
caso do jornal alemao, chegou-se até mesmo a falsamente alegar que o
fildsofo italiano era um de seus editores, o que foi, naturalmente, negado
por ele, que disse que nem ao menos conhecia o periddico. Ou seja, sobre
esta absurda acusacgao, Agamben mesmo se manifestou.

A entrevista dada para a jornalista Dimitra Pouliopoulou, pela revista
grega Babylonia (Ileptodiké Bafviwvia), em 20/05/2020, pode ser en-
contrada, agora, na recentemente publicada coletdnea dos seus textos
sobre a pandemia, pela editora Quodlibet, que tem o titulo de A che punto
siamo?: L’epidemia come politica (2020). No capitulo 14, denominado de
Polemos epideimos, Agamben é questionado por Pouliopoulou sobre o fato
de que, se, por um lado, ele tem “criticato 'admministrazione statale per
la sua gestione dela pandemia, ed in particolare per ‘limposizione di misure
di divieto e di sospensione di tante attivita sociali”, por outro, ela diz,
“[t]uttavia, queste misure sono state accolte evidente cautela, se non com
ostilita, anche da un numero significativo di funzionari governativi”, e, as-
sim, cita como exemplo, os governos de “Donald Trump, Jair Bolsonaro,
Boris Johnson, dittatori come Aljaksandr Lukasénka e ovviamnete tanti at-
tori del mercado internazionale” (AGAMBEN, 2020, p. 87).

A partir dessa coincidéncia entre a critica a administracdo estatal da
pandemia por meio de medidas excepcionais e a “hostilidade” com que a,
chamada por ela, “elite internacional”, como o mercado internacional e
politicos como Bolsonaro, Trump etc., lida com essas medidas, Pouliopou-
lou questiona Agamben: “Come valuta questa avversione per le misure

proibitive espessa da alcune sezione dell’élite Internazionale?”
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(AGAMBEN, 2020, p. 87). Em resposta, o filbsofo comeca dizendo que isto
pode medir o grau de confusao que a situacdo de emergéncia tem gerado
nas mentes de quem deveria estar licido e também a que ponto a oposicao
entre direita e esquerda se esvaziou de todo contetdo politico real, afir-
mando que “[s]e um fascista disse che 2+2=4, questa non é um’obiezione
contro la matematica” (AGAMBEN, 2020, p. 88).

Sobre a acusagio de envolvimento com o grupo de extrema direita
alemao, que usou seu nome para fundamentar criticas as medidas emer-
genciais do governo local, Agamben diz que quando o Der Spiegel o
entrevistou para saber sua opinido acerca do movimento de extrema di-
reita, Demokratischer Widerstand, que usou explicitamente seu nome, o
jornalista do famoso jornal apenas publicou a primeira parte de sua res-
posta, quando disse que nado tinha nada a ver com o grupo extremista, mas
que eles tinham todo o direito de expressar a sua opinido, e que o fato da
extrema direita ter reinvindicagdes semelhantes “non ne inficitava mini-
mamente la validita” (AGAMBEN, 2020, p. 88). Agamben ainda completa
sua resposta ao dizer que, nestes casos, é necessario analisar as razdes as
quais levaram os lideres citados pela jornalista grega a defender determi-
nada opinido e examinar “la strategie in cui um’opinione in sé correta viene
utilizzata, e non mettere in questione la verita di quell’opinione”
(AGAMBEN, 2020, p. 88).

Em outras palavras, Agamben estd dizendo, basicamente que, se a
opinido dele, contraria as medidas excepcionais de emergéncia por causa
da pandemia, for semelhante a uma opinido da extrema direita sobre, é
necessario analisar o que leva um lider politico como Bolsonaro, por exem-
plo, a se posicionar de uma maneira, e ndo de outra, bem como é
necessario examinar a estratégia por detras dessa opinido, e ndo a verdade
da opinido. Bem, antes de desenvolver minha posicdo aqui, creio serem
necessarios cuidado e disposicdo para interpretar estas posicoes de Agam-
ben, especialmente porque é quase um consenso o sentimento legitimo,
por nos, brasileiros, de revolta, para dizer o minimo, contra o governo

Bolsonaro. Se lermos a posicao de Agamben, confessadamente semelhante
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a de Bolsonaro etc., no nivel apofantico, acredito que uma melhor e mais
correta interpretacdo sobre seu “caso” fica muito prejudicada.

Todavia, registro aqui que esse meu convite hermenéutico nada tem
a ver com um chamado simplério, pueril, cliché, pretensamente neutro,
fruto da tradicao filoséfica eurocéntrica, a uma leitura supostamente “ra-
cional”, que oporia “emoc¢do versus razdao”, como se isso fosse uma
chamada minha para um “julgamento racional”, “neutro”. Ao contrario,
entendo que ndo ha como fingir que ndo estamos em meio a uma das mai-
ores crise politicas brasileiras, e que uma opinido que possa minimamente
soar bolsonarista sobre a atual pandemia, que traz, dentre tantas tragé-
dias, uma crise de luto coletivo, impossibilitado de elaboragdo digna, ndo
poderia passar pelo nosso julgamento ilesa de espanto e também de re-
volta. Nisto, estamos de pleno acordo.

Contudo, insisto em oferecer uma interpretagdo aquela breve passa-
gem da entrevista de Agamben, em que julgo que o filésofo italiano nao
esta simplesmente dizendo que nao se importa se é verdadeiro ou néo o
seu juizo de desconfianca sobre as medidas excepcionais e sobre a norma-
tividade ético-politica da ciéncia sobre a vida humana, em tempos de
pandemia, como se sua posi¢do ndo estivesse em questdo de um teste de
veracidade fatica. Pois a querela, aqui, eu penso, é justamente a tentativa
de Agamben de mostrar a validade e a veracidade da sua teoria diante do
que a professora Frateschi chamou, no seu primeiro texto, de “realidade
factual”. Agamben se importa com isto, bem como as interlocutoras e os
interlocutores e seus textos em réplica a Frateschi.

Tanto isso é verdadeiro, que, como coloquei na minha primeira res-
posta deste didlogo, os riscos alertados por Agamben quanto ao estado de
excecdo e aos excessos de intervencdo médico-cientifica e sanitarista-higi-
enista sobre a vida, justificam-se com situagdes concretas, histdricas e
atuais, como, por exemplo, a relagdo, no passado, entre ciéncia e nazismo,
com sua tanatopolitica dos campos de concentragao e de exterminio; a ne-
cessidade de ndo se aderir automaticamente as diretrizes cientificas,

quanto, por exemplo, ao status de “patologias” pela OMS, que somente h&
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30 anos a homossexualidade perdeu, bem como a transexualidade, hd me-
nos de 1 ano; consolidagdo da educagdo a distincia; a decisdo de
implicacoes bioéticas e biojuridicas sobre “a escolha de Sofia” no uso de
respiradores; uso de aplicativos de celular para monitoramento de pessoas
contaminadas; uso de cAmeras de seguranca como estratégia de controle
pandémico.

Com isso, nessa entrevista para o jornal grego, o que Agamben esta
nos dizendo é que nao se trata s6 de saber se a semelhanca entre a opinido
da extrema direita e a sua podem ter relevancia real. Importa saber as es-
tratégias de fundo aos discursos, como ele mesmo disse. Assim, acerca das
criticas de Frateschi sobre como as diferentes inten¢des entre Agamben e
a extrema direita ndo importam, no tocante as medidas excepcionais em
tempos de pandemia, por se tratar de um relativismo inaceitavel (1.3), bem
como ndo importam as distintas intenc¢des quando a prética desses discur-
sos resultaria nos mesmos problemas, posso, aqui, contesta-las, alegando,
com Agamben, o contrario: que estas diferencas importam, mas nao por

causa das intengdes distintas.

1.3 Das distintas intencdes e da praticidade do discurso de Agamben

Quero chamar a ateng¢do ndo para a ideia de intencdo, mas para as
estratégias por detras dos discursos de extrema direita. Pois entendo que,
se for possivel mostrar as diferentes estratégias, mais do que analisar e
avaliar intengdes sobre suas posigdes quanto ao que fazer para enfrentar
a pandemia atual, entdo as criticas de Frateschi podem ndo se sustentar.
Tal analise sobre distintas estratégias poderia fazé-las de critérios objeti-
vos para realizar distingdes relevantes entre as nossas leituras sobre os
discursos de Agamben e de Bolsonaro, por exemplo, e, assim, o problema
do “relativismo na politica e na filosofia prética”, o qual Frateschi, com
razdo, nao pode admitir, poderia ser resolvido. Mas como a andlise das

estratégias pode servir de critério objetivo para julgar as distingdes entre
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Agamben e Bolsonaro ou seu ministro sem recorrer ao fragil parametro
psicologista das “intengdes”, como justamente coloca Frateschi?

Sobre as problemaéticas semelhancas entre Agamben e o negacio-
nismo cientifico olavo-neopentecostal-bolsonarista de Aratjo, por
exemplo, que reflete a opinido de seu presidente, eu pude tratar melhor
em outras oportunidades. Nos meus artigos, Ernesto Aratijo e 0 Nazismo
no Brasil, publicado pelo Le Monde Diplomatique, no dia 15/05/2020, e em
sua versao ampliada, publicada pelo dossié sobre a atual pandemia da Re-
vista Voluntas, chamado de Chegou o virus neoliberal e a polémica sobre
Giorgio Agamben, em 03/07/2020, pude desenvolver melhor a andlise
destas diferentes estratégias.

Para além de meras intencdes, separadas por “boas” e “mas”, ha, con-
cretamente, uma estratégia governamental, um agenciamento de corpos
por parte do governo Bolsonaro, o qual possui justificativas préprias e pla-
nejamento proprio, ja coerentes até com o modo como hé anos discursam
ele e sua base aliada, formando, deste jeito, um objetivo préprio de go-
verno para esta crise pandémica:

i) quando continua ainda negando a gravidade da pandemia, mesmo
com os nimeros atuais de mortes, que, até a finalizacdo deste texto, che-
garam, no Brasil, a mais de 73 mil e quase 1 milhdo e 9oo mil casos
confirmados; ii) quando expds seus apoiadores em aglomeragoes, por ve-
zes sem o0 uso de mascara; deu declaragdes resignadas, para dizer o
minimo, ao apenas “lamentar” e perguntar “e daf?”; iii) quando dificultou
0 acesso e apagou detalhamentos dos dados da evolucdo da pandemia no
Brasil em plataformas oficiais; iv) quando incentivou e investiu dinheiro
publico no uso de medicamento ja descartado por ter sido considerado
ineficaz no combate aos sintomas do coronavirus de acordo com a OMS;
v) quando se eximiu de responsabilidade sobre o gerenciamento das a¢oes
estatais contra a pandemia ao transferi-la para os governos dos estados -
que também sdo alvo de investigacdes sobre fraudes na compra de respi-
radores —; vi) quando pode se beneficiar da PEC do Orcamento de Guerra,

que mais se importa em socorrer grandes institui¢oes financeiras e libera
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o governo federal para usar de modo excepcional o or¢amento publico,
funcionando como uma espécie de orcamento paralelo.

Bem, diante de tantas estratégias ideologico-discursivas, politicas, fi-
nanceiras, juridicas, que resultam em verdades governamentais, sera que
ndo é possivel vislumbrar, aqui, fatores concretos, que funcionem como
critérios bem evidentes para distinguir ndo somente intengoes, mas atos
de Bolsonaro em relacdo ao que tem escrito Agamben sobre a pandemia?
Sera que as diferencas quanto as preocupagdes com as mortes entre Bol-
sonaro e Agamben ndo sdo relevantes o bastante para distancia-los em
suas visdes sobre a atual pandemia? Em Chiarimenti, publicado em
17/03/2020, Agamben preocupa-se com os mortos sem direito a funeral
e, além de questionar o destino destes corpos, diz que “(...) il nostro pros-
simo é stato cancellato (...)” (AGAMBEN, 2020, p. 23).

Nesse mesmo texto, muito diferentemente do ex-ministro da educa-
¢do do governo de Bolsonaro, Abraham Weintraub, um defensor do
homeschooling e da criagédo de uma “universidade digital”, com aulas por
ensino a distancia, remoto, Agamben alerta para “(...) il dopo”; segundo
ele, “(...) € molto probabile che si cerchera di continuare anche dopo U'emer-
genza cosi nelle scuole, nelle universita e in ogni luogo pubblico ala
presenza fisica, che restara confinata, com le dovute precauzinoni, nella
sfera privata e nel chiuso dele pareti domestiche.” (AGAMBEN, 2020, p.
24).

Também lembro que o governo Bolsonaro é o governo de ha muito
conhecido e notério apoio e forte saudosismo dos e com os governos mili-
tares do dltimo golpe civil-militar brasileiro. Golpe que, como sabemos,
decretou o Ato Institucional n. 5, que, dentre tantas restricoes de direitos
fundamentais e humanos, restringiu o direito a reunido, algo central para
qualquer organizacdo politica opositora. Com isto, insisto em perguntar se
ainda é possivel reduzir as diferengas entre Agamben e Bolsonaro a uma
questao de meras “intengdes” distintas, quando as consequéncias juridicas

das medidas de emergéncia no combate ao coronavirus inviabilizariam um
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direito tao fundamental para qualquer tentativa de oposigdo, violenta ou
nao, contra um governo?

Seré que se tratam de meras afinidades declarativas, sem concretas
diferencas préticas e estratégias discursivas sobre o poder, quando, para
acurar mais os exemplos deste argumento, um dos filhos de Bolsonaro, o
deputado federal Eduardo Bolsonaro, forte representante de sua base ali-
ada no Congresso, chegou a falar da possibilidade de “um novo Al-5”,
enquanto um modo de lidar com as manifesta¢des contra o governo de seu
pai?

Os exemplos de Weintraub e de Eduardo Bolsonaro podem mostrar
que, por detras do discurso de Jair Messias Bolsonaro contra as medidas
de isolamento social e pela implementacio de aulas on-line nas universi-
dades publicas federais, estd, em verdade, parte de uma estratégia de
governo anterior a pandemia, mas que a utiliza como justificativa. Este
também é o caso do Ministro do meio ambiente, Ricardo Salles, quando
diz que aproveita a crise pandémica para “passar a boiada”, isto é, para
realizar “facilitacdo burocrética” no processo de desmatamento da floresta
amazonica. F assim também o caso do Ministro da economia, Paulo Gue-
des, quando tem diante de si a oportunidade de justificar pela crise
econOmica, agravada pela pandemia, a privatizagdo generalizada de em-
presas publicas. Neste caso de Guedes, ha algo ainda mais emblematico,
que ¢ a sua filiacao ideolégica e académica aos chamados Chicago Boys, o
grupo de economistas neoliberais que cercavam o governo ditatorial chi-
leno do General Augusto Pinochet.

Como ja argumentei nos meus textos sobre o artigo de Ernesto Ara-
Ujo, a estratégia de Bolsonaro para lidar com a pandemia no Brasil, por
meio da “imunidade de rebanho”, guarda consigo o objetivo nada implicito
de salvaguardar a economia, em detrimento das dezenas de milhares de
mortes pelo coronavirus, fazendo o presidente emitir uma frase no mi-
nimo curiosa e interessante para os estudos criticos de Agamben, quando
disse que “a economia também € vida!”. A frase revela muito bem a estra-

tégia concreta do modo neoliberal de governo bolsonarista, em que a
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administracéo, a oikonomia se torna o paradigma de governo da vida, uma
vez que estamos lutando pela sobrevivéncia de nossa mera vida, cedendo,
de modo que corre o risco de ser insolivel para o futuro préximo, as nos-
sas liberdade politicas em nome da sobrevida das nossas vidas, contra a
ameaca do coronavirus. Por isso, insisto na pergunta sobre se entre o go-
verno Bolsonaro, as falas de sua base aliada, ministros, seus proprios
discursos, e as criticas de Agamben ao estado de emergéncia causado na
Italia pela atual pandemia nio haveria um abismo entre as diferencas ob-
jetivas em torno de suas visdes sobre as medidas governamentais de
excecao?

Nao se trata definitivamente de meras diferengas ideolégicas, inten-
cionais, que se encontrariam ao fim na pratica de seus discursos. Com
todas as estratégias de governo bolsonarista, é possivel ver o modo como
as crises econOmicas e politicas causadas pela pandemia sdo, para Bolso-
naro, ora motivos de mostrar o quanto seria liberal, pois defende o fim do
isolamento social baseado na negacdo da gravidade da doenga, ora sao mo-
tivos que o podem levar a intensificar as reformas neoliberais iniciadas
pelo governo de Michel Temer, intensificar o agronegocio e o garimpo na
Amaz0nia, bem como deixar a morte soberana os povos indigenas brasi-
leiros, seja pelos conflitos de terra, seja pela prépria negligéncia quanto ao
contagio do coronavirus entre essas pessoas. E, mais, a atual pandemia, a
qualquer momento, contraditoriamente ao seu discurso pseudo-libertario,
poderia justificar mais um golpe civil-militar, caso, por exemplo, as mani-
festagoes antifascistas se intensificassem, e caso a reacdo do STF contra
suas milicias ideolégicas e virtuais chegassem aos seus proéprios filhos. En-
tao, ha uma grande diferenca entre Bolsonaro e Agamben também quanto
a pratica de seus discursos e os riscos desses discursos.

Todavia, registro, aqui, que, no meu primeiro texto em resposta ao
primeiro texto de Frateschi, defendi que Agamben deveria, sim, indicar
um caminho para enfrentarmos a pandemia quando o isolamento social
ainda é, enquanto nao se tem medicamento antiviral eficaz e uma vacina,

o melhor método para salvar vidas, e que este é o melhor caminho, pois é



92 | Seis ensaios sobre Agamben: caltinia, colonialidade e pandemia

fundamentado no organismo internacional mais confiavel para oferecer
diretrizes cientificas sobre a atual crise pandémica, ainda que tenha res-
salvado que sua lista de patologias nao é ilesa de criticas, como quando
tinha a homossexualidade e a transexualidade enquadradas como patolo-
gias, no passado recente, e que, como no caso que citei do texto de Maria
Galindo, quando questionou a viabilidade das formas-de-vida indigenas na
Bolivia, caso adotem as medidas de isolamento (GALINDO, 2020, p. 126),
também ndo sdo impassiveis de criticas quanto a universalidade de seus
métodos de combate ao COVID-19. Ja chegando ao final deste primeiro
ponto de discussio e resumindo quase tudo o que foi dito até aqui, acres-
centaria mais um argumento. E preciso destacar que, se for possivel se
dedicar a leitura do conjunto de textos, Agamben de fato nega a existéncia
da gravidade da pandemia causada pelo coronavirus, mas isto apenas em
seu primeiro texto, quando, embasado em dado cientifico da CNR, alega
que ndo ha uma epidemia na Italia e, portanto, ndo se justificam as medi-
das de excegdo para o isolamento social etc. J& a partir do seu segundo
texto, chamado de Contagio e publicado em 11/03/2020, Agamben passa
a tratar nao da existéncia ou ndo da pandemia e de sua gravidade, mas,
sim, das consequéncias do panico em torno da pandemia (AGAMBEN,
2020, p. 19).

Dias depois da publicagido de Contagio, em que se vé uma mudanca
de foco da negacio para a concentragdo no problema das “consequéncias”
politicas da pandemia, Agamben confirma tal mudanga, ao conceder en-
trevista ao jornal Le Monde no dia 24/03/2020. O filésofo foi questionado
- com destaque para o uso de um termo curiosamente teolégico-juridico
- se ele se “arrepende” do que disse no seu primeiro texto sobre a pande-
mia, referindo-se a sua declaragdo negacionista, diante, a época, dos ja
altos nimeros de morte por COVID-19. Agamben respondeu que “Je ne
suis ni virologue ni médecin, et dans larticle en question, qui date d’il y a
un mois, je ne faisais que citer textuellement ce qui était a I'époque lopinion
du Centre national de la recherche italien.”, e entdo, continua, “/mfjais je

ne vais pas entrer dans les discussions entre les scientifiques sur Uépidémie
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; ce qui m’intéresse, ce sont les conséquences éthiques et politiques extré-
mement graves qui en découlent.” (LE MONDE, 2020).
Finalizadas essas primeiras questdes controversas, passo ao segundo

ponto de discussao.

2. O problema da comparac¢ido com o0 nazismo e a crise pandémica

colocada em segundo plano

Posso resumir neste segundo topico as seguintes criticas de Frateschi:
2.1) que Agamben secundariza a gravidade da pandemia ao priorizar suas
preocupacdes em torno do problema fatico do perigo da perenizacdo de
técnicas de controle social, como o monitoramento do isolamento social
pelo governo; 2.2) que a tese de Agamben sobre como o controle social
por meio de celulares, que estaria muito além da forma como nazistas e
fascistas realizavam o controle social nas suas épocas, tende a perder de
vista a monstruosidade e o ineditismo do nazismo, e que as afirmagdes de
Agamben quando compara as medidas de exce¢ido pandémicas com o na-
zismo sdo de se esperar da teoria agambeniana do campo de concentragao
como paradigma politico moderno e que, por isto, por ser um paradigma
que 1é os fend6menos atuais ja distantes das experiéncias nazistas, tal tese

nao leva a sério o que ocorria mesmo num campo de concentragao.

2.1 Da secundarizacio da pandemia frente ao risco do estado de

excecao

Nao ha como negar que Agamben esteja realmente colocando a pan-
demia como uma preocupagao segunda dentre os temas de seus textos
sobre a atual crise planetaria (2.1). Frateschi esta certa. O filésofo italiano
estd mesmo priorizando as consequéncias das medidas excepcionais e faz
isto depois de ter, ainda que s6 primeiramente, negado a gravidade dos
efeitos mortais do coronavirus. Isto é um mesmo problema nas suas de-

claragdes; e grave. Pois parece que uma questdo muito importante é
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deixada de fora: o que fazer diante de tantas mortes quando as medidas
de excecdo ndo sao desejaveis pelo risco politico que oferecem as nossas
liberdades? Se o isolamento social parece ser a tUnica saida, o que resta
dizer sobre? Sera que apenas rejeita-lo seria o bastante? Nao entendo que
seja.

Contudo, é preciso dizer que o papel de Agamben nao pode ser en-
carado como desnecessario ou mesmo como desrespeitador, tampouco
como um discurso monétono que s6 fala de estado de excegao. Lembro,
aqui, entdo, de como Agamben tratou do impedimento do devido funeral
das vitimas de COVID-19 como sendo uma das consequéncias das medidas
excepcionais (AGAMBEN, 2020, p. 36), além do fato de néo ter se esque-
cido do problema ambiental vinculado as causas desta pandemia
(AGAMBEN, 2020, p. 56).

2.2 Da comparacdo com o nazismo quanto as medidas de controle

Sobre o uso de celulares como modo de controle social mais grave do
que as formas de controle nazistas, assim como sobre o ineditismo da bar-
béarie do nazismo (2.2), estes sdo temas, no minimo, muitissimo delicados
para serem tratados aqui, em meio a tantos outros tépicos. Entdo, vou me
deter a dizer que acredito que Agamben estivesse se referindo tdo somente
ainédita potencialidade de vigilancia da tecnologia atual, que usa celulares,
GPS e internet - esta, na sua fase 5G de transferéncia de muitos dados em
pouquissimo tempo. Em outras palavras, acredito que, aqui, o melhor
modo de interpretar essas passagens de Agamben é ver que se trata de
uma comparacao pela evolucdo tecnoldgica dos anos 30 e 40, em relagao
aos 20, deste século, quando, hoje, é fato que o potencial de vigilancia so-
cial é muito maior, via mecanismos tecnoldgicos contemporaneos,
incomparavelmente superiores aos do tempo da II Guerra.

Porém admito que qualquer comparagdo com o nazismo é sempre
muito arriscada de falhar, diante dos intestemunhéveis acontecimentos da

Shoah. Importante, contudo, é lembrar que Agamben escreveu sobre a
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violéncia inenarravel causada pelos nazistas quando publicou Quel che
resta di Auschwitz (1998) - livro que comp0de o projeto Homo sacer e que,
como diz a professora Jeanne Marie Gagnebin, na sua Apresentacdo, tem
capitulos que podem irritar o leitor e a leitora, além da recepcdo da obra
de Agamben ser muito controvertida em meios judaicos alemaes e france-
ses (GAGNEBIN, 2008, p. 13).

Nessa obra, Agamben demonstra que sabe muito bem da relevancia
da Shoah e da impossibilidade de se negarem os acontecimentos no campo
de Auschwitz, quando chega a dizer, a partir de sua leitura de Primo Levi,
que o Unico testemunho possivel desta experiéncia é o da impossibilidade
de se dar o testemunho, pois trata-se de “(...) uma possibilidade de palavra
s6 por uma impossibilidade (...)” (AGAMBEN, 2008, p. 163). Isto é, assim,
paradoxal, pois o judeu, quando privado de sua dignidade pelo nazismo,
torna-se um “ndo-homem”, ou, como no “jargao do campo”, um “mulgu-
mano”: aquele prisioneiro que perdera qualquer esperanca, que vive numa
situacdo extrema, entre o humano e o inumano, entre o vivo e o morto, é,
em verdade, na sua incapacidade de nos dizer da sua situagdo, paradoxal-
mente, a Unica possibilidade de testemunho diante da barbarie que lhe
furtou a vida, a dignidade, a qualidade da forma humana (AGAMBEN,
2020, P. 49; 56; 157).

Sobre a previsivel coeréncia de suas comparagdes a sua teoria e sobre
como nao levaria a sério o que acontecia nos campos nazistas, quero deixar
estes temas para quando for tratar de paradigma, método e da suposta
metafisica, no préximo topico. Mas, antes, vale lembrar de uma entrevista
concedida por Agamben a revista Lietaturen (2002), quando o filésofo ita-
liano diz que nédo desvaloriza os fendmenos histéricos concretos das
figuras do campo de concentragdo ou do homo sacer. Ao contrério, ele os
classifica como sao, e s a partir disto é que os entenderia como modos de
conhecimento do presente, como paradigmas, portanto (AGAMBEN, 2001,
p. 19). Sei que s6 fazer referéncia a uma fala no é o bastante, por isto no
proximo tépico desenvolverei melhor a nocdo de paradigma dentro do mé-

todo do pensamento de Agamben.
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Para me justificar um pouco mais quanto a minha posi¢ao sobre a
questdo do “ineditismo da monstruosidade nazista” e das formas de con-
trole nazistas, conforme foi provocada por Frateschi, é importante que,
neste ponto, eu me abstenha de desenvolver tal tema. Pois, apesar de mo-
rar na regiao amazonica, Gltima fronteira do processo colonial de mais de
5 séculos no Brasil, como néo faco parte de um grupo étnico-social direta-
mente afetado pela questdo, prefiro nao tratar do delicadissimo tema que
Michel Rothberg chamou de “insisténcia no carater inico do Holocausto”
(ROTHBERG, 2020), que recentemente acabou gerando um outro “caso”
polémico.

Tratou-se do chamado “caso Mbembe”, quando o filésofo camaronés
Achile Mbembe, autor do famoso e importante ensaio Necropolitica (2011)
foi envolvido na acusagio de antissemitismo por supostamente ter com-
parado o Holocausto ao apartheid e a ocupacao do territério palestino por
Israel no seu livro The society of enmity (2017) - tema ja tratado antes por
ele, ao citar a possivel relagdo entre nazismo e técnicas coloniais da plan-
tation, que usavam mdo de obra afro-indigena escravizada -,
oportunidade inclusive, que o fez dizer que tal relacdo importa pouco di-
ante do trago evidente que persiste: “no pensamento filoséfico moderno
assim como na pratica no imaginario politico europeu, colénia representa
lugar em que soberania consiste fundamentalmente no exercicio de um
poder margem da lei (ab legibus solutus) no qual “paz” tende assumir
rosto de uma “guerra sem fim” (MBEMBE, 2018, p. 31-32).

Resta, entdo, passar, como prometido, ao tema do método de Agam-

ben e da acusagio de incorréncia em um “essencialismo” metafisico.

3. O método de Agamben, acusacao de ser metafisico e o problema do

seu potencial critico

Agora, ja tendo chegado ao terceiro e tltimo topico deste texto, passo
a falar sobre as criticas de Frateschi ao potencial critico da teoria de Agam-

ben, bem como sobre a acusacdo de que Agamben incorreria em
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“metafisicas fantasiosas e essencialismos estéreis”. De modo resumido,
analiso as criticas de Frateschi a Agamben da seguinte maneira: 3.1) que
Agamben tem uma teoria metafisica, essencialista e o tem porque usa de
termos generalizantes, como “O Ocidente”, “A Sociedade”, “A Democra-
cia”; 3.2) a genealogia de Agamben é teleoldgica, tendo, assim, o “ar
metafisico” da filosofia da histéria, mas, diferente desta, ndo vendo pro-
gresso e, sim, ruina ao fim do decurso do tempo; e, por fim, 3.3) Agamben
é metafisico porque seu método faz com que seu pensamento esteja con-
gelado ao ndo enxergar as sutilezas dos fendmenos histéricos, apagando
lutas e conquistas politicas; Agamben é platonico ao perder o senso co-
mum aos homens comuns, sobre os quais s veria medo, paralisia, sendo

eles incapazes de agir, enquanto ele pagaria o preco de enxergar a verdade.

3.1 Da metafisica, do essencialismo e do uso de termos generalizantes

por Agamben: sobre o método

Comegando com a primeira acusacio, de que Agamben teria uma te-
oria metafisica, essencialista, seguida das justificativas sobre como o
filésofo italiano usa termos gerais, totalizantes, o que faria de seu método
genealdgico uma teleologia, que enxerga a histéria com causa final, rumo
a ruina inescapéavel, posso comentar a partir da obra em que trata especi-
ficamente sobre seu método, Signatura rerum (2010). Mas, antes, gostaria
muito de tentar entender o sentido de metafisica, aqui, no qual Agamben
incorreria. Pois, contrariamente a professora Frateschi, ndo entendo
Agamben como um filésofo que opera desde uma metafisica idealista, que
veria o curso histérico com fins, apenas porque usa expressdes gerais e
porque nao vé saidas ativas, como se a politica estivesse fadada a capturar
avida e a assujeita-la, dessubjtivando-a necessariamente. Para fundamen-
tar minhas hipéteses, vou tentar entender a metafisica, trazer os textos
metodoldgicos de Agamben, mas também deixar minha ponderagao ligei-

ramente convergente ao que entende Frateschi.
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No seu famoso Pensamento pds-metafisico (2002), Jiirgen Habermas
elenca 4 aspectos do pensamento metafisico: i) “Pensamento da identi-
dade”, em que o multiplo é deduzido de um principio uno, do qual a
identidade e a diferenca possuem relagao fundamental, sendo o funda-
mento do ser, o principio e a origem; ii) “Idealismo”, em que 0 uno e o
todo sdo resultado do pensamento, por onde surge também o conceito de
“ser”, assim, com Platdo, a ordem fundadora da unidade entre fendmenos
variados tem natureza conceitual, reunidos sob uma ideia, uma forma; iii)
“Filosofia da consciéncia”, que, viabilizada pelo nominalismo, que reduziu
as formas aos signos das coisas (signa rerum), enquanto meros nomes da-
dos as coisas, encontra na autoconsciéncia a possibilidade de representar
as coisas diversas de modo abstrato, ao absoluto; iv) “Conceito forte de
teoria”, em que a vida contemplativa estaria acima da vida ativa, pratica,
pois contempla as formas abstratas e atemporais, pois “(...) exige o aban-
dono do enfoque natural mundano” (HABERMAS, 1990, p. 40-42).

Se “metafisico” tem algo a ver com o que Habermas estabeleceu, e
caso Frateschi esteja certa sobre como Agamben lida com a politica, ao
fazer aquilo que eu chamei de “ontologia do agir politico”, entdo parece
mesmo que o fildsofo italiano discursaria pelo viés da tradigio, fundada na
primazia da identidade sobre a diferenca, da unidade do multiplo por uma
ideia total, pela consciéncia de si, onde uma ideia se fundamentaria para
ler os fendmenos diversos, por meio de uma razao dialética sobre o movi-
mento histérico até o absoluto como fim, e partiria de uma nogao em que
a teoria, a descricdo, a andlise inviabilizariam o agir, ou mesmo nem o
enxergariam como algo digno de teorizacao, em que, inclusive, a verdade
estaria num mundo abstrato, uno, idéntico, ou entao seu multiplo estaria
reunido na consciéncia teorética, em precedéncia em relacdo a pratica e ao
senso comum. Resta, agora, entao, lidar com as criticas de Frateschi de
frente e tentar ver se Agamben incorreria mesmo no conceito de “metafi-
sico”. Acredito que, se eu conseguir desenvolver meus argumentos até a
questao da pratica e da sua relagdo com a teoria, também poderei respon-

der a critica sobre a baixa potencialidade critica de Agamben.



Ricardo Evandro Santos Martins | 99

Primeiramente, quero dizer que a acusagdo ao Agamben soa como a
velha acusagao de psicologismo entre os séculos XIX e XX, mas agora em
torno do “risco” de ser metafisico, essencialista, teleolégico, teorético, etc.
Acho justo este tipo de critica, uma vez que ja estamos ha tempos longe de
uma concepcao pré-virada linguistico-pragmaética na filosofia e nas demais
Humanidades. Contudo, parece que o estigma de ser “metafisico” ainda
gera querelas. Por falar nisto, destaco que esta discussao nos remete tam-
bém a outra querela, uma bem mais antiga, a “querela dos universais”, em
que Guilherme de Ockham esteve mais conhecidamente envolvido. Em Lé-
gica dos termos, de sua Suma logicae (1341), Ockham nos diz que “(...)
nenhum universal é uma substancia fora da alma” (OCKHAM, 1999, p.
161). Em outras palavras, os termos gerais, generalizantes, os universais,
portanto, s6 existem se estiverem referentes a uma coisa existente, ou emi-
tido por uma fala, escrito ou se estiverem na mente (OCKHAM, 1999, p.
164-165). Isto deu impulso para uma critica possivel a uma concepgéo tra-
dicional de realismo, em que os universais possuiam existéncia real, coisa
correspondente, e, portanto, poderia-se os teorizar sem medo de se incor-
rer na acusacdo de ser “essencialista” ou mesmo “fantasioso”, ja que se
estaria falando sobre uma coisa (res) concreta, ao tratar de um termo uni-
versal. Mas o que Agamben tem a ver com isso?

Na referida obra Signatura rerum (2008), o filésofo italiano fala que
“[e]m minhas pesquisas, pude analisar algumas figuras — homo sacer e o
mulcumano, o estado de excecdo e o campo de concentracdo - que certa-
mente sdo, mesmo que em medida diferente, fendmenos histéricos
positivos, mas que nelas eram tratados como paradigmas (...)"
(AGAMBEN, 2019, p. 09). Aqui, Agamben ja esta iniciando sua explicacdo
sobre como usa estes fendmenos histéricos como lentes de leitura da rea-
lidade. Sao “figuras”, “(...) cuja funcédo era constituir e tornar inteligivel
um contexto histérico-problematico mais amplo” (AGAMBEN, 2019, p.
09). Ele diz isto para esclarecer as acusacdes de que estaria somente ofe-

recendo teses ou reconstrucdes meramente histéricas (AGAMBEN, 2019,

p- 09).
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Aqui, Agamben lembra de Michel Foucault e de Thomas Kuhn, ten-
tando mostrar proximidades entre eles por meio do conceito de
paradigma. De acordo com Agamben, para Kuhn, “(...) paradigma é ape-
nas um exemplo, um caso individual, que, através de sua repetibilidade,
adquire a capacidade de modelar tacitamente o comportamento e as pra-
ticas de pesquisa dos cientistas” (AGAMBEN, 2019, p. 13), deste modo, “(...)
o império da regra como canone de cientificidade é substituido assim pelo
do paradigma, e a légica universal da lei é substituida pela l6gica especifica
e singular do exemplo” (AGAMBEN, 2019, p. 13). Mas isto é perfeitamente
compreensivel e adaptado pelas e as ciéncias naturais, ainda que tais
ideias, sobre “revolucdes cientificas”, feitas quando ha mudangas paradig-
maticas, também tenham reflexos nas ciéncias humanas - talvez haja uma
aproximacdo possivel com a filosofia gadameriana aqui. Entdo, como isto
é aplicavel nas investiga¢des genealdgicas de Agamben?

Sobre como Foucault lidou com esta questdo, Agamben nos lembra
que “[u]ma das orientagdes mais constantes na pesquisa de Foucault é o
abandono da abordagem tradicional do problema do poder, baseada em
modelos juridicos e institucionais e em categorias universais (o direito, o
Estado, a teoria da soberania) (...)” (AGAMBEN, 2019, p. 13). Assim, com
este “abandono da abordagem tradicional” via “categorias universais”,
Foucault passou a investigar ndo as normas, as normalizacdes do poder,
mas seus procedimentos, “(...) em prol de uma anélise dos dispositivos
concretos mediante os quais o poder penetra nos proprios corpos dos su-
ditos e governa suas formas de vida. A analogia com os paradigmas
kuhnianos parece encontrar aqui uma confirmagdo importante”
(AGAMBEN, 2019, p. 14). Um exemplo do uso de um conceito paradigma-
tico em Foucault é o do panopticon, que “(..) é a0 mesmo tempo um
‘modelo generalizavel de funcionamento’ (...)”, e que “(...) funciona como
um paradigma em sentido préprio: um objeto singular que, valendo para
todos os outros da mesma classe, define a inteligibilidade do conjunto do
qual faz parte e que, a0 mesmo tempo, constitui” (AGAMBEN, 2019, p. 20-
21).
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Mas, se é verdade que a generalizacdo de um paradigma retine espé-
cies, minha interlocutora poderia questionar se isto ndo seria um recurso
metafisico, pois, conforme mesmo citei, com Habermas, poderia isto ser
algo do idealismo, em que o multiplo estaria reunido num conceito abs-
trato. Porém, sobre tal possibilidade de objecdo, eu diria que: néo se trata
de forma pura, de um transcendental, tampouco de uma ideia que € real,
transcendente, enquanto as espécies multiplas seriam meras imitagdes,
copias da verdade real. Aqui, ndo ha idealismo antigo, nem moderno. Tam-
bém ndo é o paradigma um conceito da consciéncia do sujeito do
conhecimento. Mas o que seria, entdo? Mera metafora?

Minha resposta, desde Agamben, é: nem conceito metafisico, ou
forma transcendental, e nem mera metéfora. Explicando Foucault, Agam-
ben diz: “mais parecido com a alegoria do que com a metafora, o
paradigma é um caso individual que é isolado do contexto do qual faz parte
apenas na medida em que ele, exibindo a prépria singularidade, torna in-
teligivel um novo conjunto (...)” (AGAMBEN, 2019, p. 23). Assim, “[0]
paradigma foucaultiano é as duas coisas a0 mesmo tempo: ndo apenas
exemplar e modelo, que impde a constituicdo e uma ciéncia normal, mas
também e sobretudo exemplum, que permite reunir enunciados e praticas
discursivas num novo conjunto inteligivel e num novo contexto problema-
tico” (AGAMBEN, 2019, p. 23).

Aqui, ndo se trata de um recurso metddico de abordagem dos seus
objetos metafisicos, nem mesmo légico, no sentido classico, de fundo on-
tologico-tradicional, a partir dos principios da identidade e da diferenga,
mas, sim, no sentido analégico, viabilizado por uma reconstrucao feita por
Enzo Melandri sobre a antiga concepcao aristotélica de analogia. Segundo
Agamben, “[e]m La linea e il circulo, Melandri mostrou que a analogia se
opde ao principio dicotdmico que domina a logica ocidental. Contra a al-
ternativa dréstica ‘ou A ou B’, que exclui o terceiro, ela faz valer a cada vez
seu tertium datur, seu obstinado ‘nem A nem B”” (AGAMBEN, 2019, p. 25).

Isso significa dizer que as figuras usadas por Agamben sio terceiros

elementos em oposi¢do, a0 mesmo tempo, entre contrarios. “O terceiro é
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essa indiscernibilidade”. Deste modo, o paradigma, enquanto exemplo,
nao é um universal a respeito de multiplos individuais, particulares, tam-
pouco um individual, particular, dos quais se poderia alcangar um conceito
universal, uma lei geral. Do que se trata, entdao? “(...) [O] paradigma im-
plica um movimento que vai da singularidade a singularidade e que, sem
sair desta, transforma cada individual em exemplar de uma regra geral
que nunca é possivel formular a priori.” (AGAMBEN, 2019, p. 28). Admito
que isto é complexo demais e ndo se furta do vocabulério da tradigéo on-
toldgica (de Arist6teles, Ockham, Kant e, também do proprio Platdo). Pois,
Agamben também diz que “(...) o paradigma de algum modo contém éidos,
a prépria forma que se trata de definir” (AGAMBEN, 2019, p. 30).

Mas isso nao significa dizer que se trata de platonismo. E mais uma
forma de explicar o paradigma, ja que equivocado seria forcar a reduzi-lo
a: uma ideia, pois se trata de algo individual, numa relacao para além da
dicotomia sensivel-mental; uma esséncia, substancia que resiste ao tempo,
pois, em verdade, trata-se de um exemplo que, como em Kuhn, pode sofrer
uma “revolucdo”; ou um a priori porque esté além da dicotomia universal-
singular (3.a). Sobre isto, diz Agamben: “A relacdo paradigmética nao se
da simplesmente entre cada objeto sensivel, nem entre eles e uma regra
geral, mas acima de tudo entre a singularidade (que assim se torna para-
digma) e sua exposicdo (isto é, sua inteligibilidade).” (AGAMBEN, 2019, p.
30).

Para resumir o conceito de paradigma, Agamben traca algumas te-
ses: paradigma é uma forma de conhecimento analdgico, por isto, nao é
dedutivo, nem indutivo, move-se de singularidade para singularidade;
neutraliza a dicotomia geral-particular, substituindo tal l6gica por um mo-
delo analdgico bipolar; o caso paradigmatico suspende seu pertencimento
a um conjunto, excluindo-se dele, para expor, paradoxalmente, sua inclu-
sdo enquanto exemplo - capaz de nos introduzir ao conhecimento dos
conjuntos de singularidades semelhantes (AGAMBEN, 2019, p. 28).

Assim, sobre o0 uso de conceitos como homo sacer e sua relacdo com

o tempo e os contextos, é valido reproduzir a citacdo a seguir:
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O homo sacer e o campo de concentragao, o Muselmann [mulgumano] e o es-
tado de excecdo - como, mais recentemente, a oikonomia trinitaria ou as
aclamagoes - néo sao hipoteses pelas quais eu pretendia explicar a moderni-
dade, reconduzindo-a a algo como uma causa ou uma origem histérica. Pelo
contrario, como a prépria multiplicidade delas poderia ter deixado entender,
tratava-se sempre de paradigmas, cujo escopo era tornar inteligivel uma série
de fendmenos, cujo parentesco poderia escapar despercebido ao olhar do his-
toriador. Certamente, tanto as minhas pesquisas como as de Foucault sao de
carater arqueoldgico e os fendmenos com os quais elas lidam se desenvolvem
no tempo, implicando, portanto, uma atengdo aos documentos e a diacronia
que ndo pode deixar de obedecer as leis da filologia histérica (AGAMBEN,
2019, p. 41).

E sobre o uso de termos gerais, como “O Ocidente”, “A Sociedade”,
“A Democracia”, citados por Frateschi (3.2), eu poderia dizer, aqui, que se
trata também de conceitos que se relacionam com os paradigmas explica-
dos por Agamben e que, concordando com ela, sdo problematicos, sim,
uma vez que deveriam ser singulares, lidando com particularidades. Tais
termos tao gerais podem, sim, criar confusdes, especialmente quando se
tenta fazer, como eu, uma recepcdo desde o Sul global da filosofia de
Agamben. Nestes momentos, entao, pergunto-me, com Mbembe, se o Bra-
sil, cujo némos da terra fora cogitado pelos colonizadores enquanto uma
exce¢do a metrdpole, ao Jus publicum europaeum, nao estaria, como diz
Henrique Dussel, no lado da colonialidade, em oposicdo ao termo geral a
modernidade, a metrépole.

Com isso, também me questiono se estariamos ao lado da tradicao
ocidental. Se nds, os juristas brasileiros, estarfamos dentro da tradigdo ro-
mano-germanica, e se isto se ampliaria para as cosmovisoes das
sensibilidades juridicas, como diz Clifford Geertz em O saber local (1997)
(GEERTZ, 2004, p. 271), dos indigenas e quilombolas? De que moderni-
dade, de qual ocidente, de quando, e de qual metrépole estamos falando?
E importante, no entanto, mostrar que, apesar de admitir que, realmente,
Agamben trata destes conceitos de modo generalizante, nem por isto sua

obra ndo teria potencial critico para entender nossa realidade, nossos
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fendmenos sociais latino-americanos por meio de seus paradigmas mais
comuns, como homo sacer, campo, etc., e, até mesmo, por meio de para-
digmas outros, ndo tdo comuns ao projeto Homo sacer. Estou me
referindo, aqui, as investigacdes sobre colonialidade e pés-colonialidade
feitas a partir do pensamento de Agamben.

Estudos feitos de modo muito positivo devem ser referenciados aqui,
como o do préprio Mbembe, mas também o de Marcelo Svirsky e Simone
Bignall, quando escrevem Agamben and colonialism (2012), obra que re-
Une 12 artigos sobre a tematica, desde diversas experiéncias coloniais,
sobre povos nativos, conflitos com palestinos, libios, até a situagdo da ex-
cecdo na Russia pds-soviética. Vale destacar a Introduction da obra de
Svirsky e Bignall, escrita por eles mesmos, quando falam da problematica
de como os temas da biopolitica néo séo investigados por Agamben fora
da érea do “Ocidente” e de como o filésofo mantém um relativo siléncio
sobre o colonialismo (SVIRSKY; BIGNALL, 2012, p. 13). Outros nomes
também lidam com a excecdo e a emergéncia coloniais, como Nasser Hus-
sain e Lauren Benton, etc. No Brasil, pesquisas deste tipo também sdo
notdrias, como as feitas por Daniel Arruda Nascimento, sobre a senzala
como campo biopolitico, quando publicou seu artigo A excecdo colonial
brasileira (2016) e também a pesquisa feita por Ana Suelen Tossige Gomes
e Andityas Soares de M. C. Matos, com a publicacdo do artigo O estado de
excecdo no Brasil republicano (2017).

Contudo, ainda resisto a achar que o mero uso de termos gerais por
Agamben, como “O Ocidente”, significaria logicamente que se trata de
uma filosofia essencialista, desconhecedora das singularidades. Por exem-
plo, serd que somente se referir de modo geral a algo operaria um
raciocinio sobre uma ontologia substancialista? Ou nado seria meramente
um uso de uma expressao simplificadora em nome da facilitagdo retérica
do discurso, em que, dentro de um contexto, de um jogo de linguagem
pds-metafisico, contemporaneo, ja nao teriamos que justificar e prestar
contas para cada termo que usamos, como quando, por exemplo, eu pode-

ria dizer que, em vez de usar a expressdo “eu entendo X” ou “acredito Y”,
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sobre determinado assunto, eu pudesse dizer “eu tenho em mente que X”?
Sera que isto implicaria em dizer que necessariamente pressuponho uma
compreensdo psicologista de fundo? Ou talvez eu apenas esteja usando
uma expressao ordinéria que funciona na tarefa da comunicagéo para sé
dizer “eu entendo X”, eu “acredito Y”?

Bem, chegando ao fim deste tdpico, resta ainda tratar da suposta te-
leologia da genealogia agambeniana e da acusacdo de se entender os
fendmenos sociais como se estivessem fora do mundo, do senso comum,
onde também as pessoas que lhe habitam seriam desprovidas de pensa-
mento (3.3). Sobre a teleologia, isto ndo pode mesmo se sustentar no
pensamento de Agamben porque ele nao é o filésofo da catastrofe imi-
nente, inescapavel. Fortemente influenciado pela concepcao de histéria de
Walter Benjamin, Agamben entende que o curso da histéria ndo possui

uma finalidade que necessariamente nos levara a ruina.

3.2 Da suposta teleologia das concepcdes de histéria e de “Rio

Biopolitico”

Em Fragmento teolégico-politico (1918), Benjamin falava que o Reino
de Deus néo é o télos que movimenta a histdria; pois a consumacao do
acontecer historico ndo é um objetivo, mas um termo (BENJMAIN, 2016,
p. 23). Na mesma linha do seu pensamento revolucionario-messianico, fa-
zendo sua interpretacdo de Karl Marx e do processo revolucionério, em
Rua de méo tinica (1900), Benjamin ja falava sobre como a evolucdo cul-
tural ou tera fim ou se mantera dependendo de se saber se ela se afundara
por si prépria ou pela acdo do proletariado (BENJAMIN, 2017, p. 42). Em
outro momento, em uma de suas anotagdes reunidas em Passagens (1927-
1940), Benjamin destacava uma citagdo de Marx e de Friedrich Engels so-
bre a revolucdo como Juizo Final (BENJAMIN, 2018, [X 1, 4], p. 1056).

Cito Benjamin, aqui, pois Agamben parte desta nocdo benjaminiana
para lidar com sua critica ao progresso. E, definitivamente, no seu pensa-

mento sobre a histéria, ndo ha um “fim” que seja impossivel de ser
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modificado. Sobre isso, em No limiar do Moderno (2003), Ernani Chaves
ensina que Benjamin se opunha a concep¢do da Segunda Internacional e
sua interpretagdo evolucionista (darwinista) e inevitavel do progresso
(CHAVES, 2003, p. 38-39). No mesmo sentido, em A revolucao é o freio da
emergéncia (2019), Michel Lowy ensina que Benjamin estava na contra-
mao do marxismo evolucionista vulgar, pois a revolucdo nao é resultado
natural do progresso, ¢ “freio de emergéncia” (LOWY, 2019, posicdo 2183).

Mas, ainda assim, isto ndo resolve a acusacdo de que Agamben,
quanto a essa concepgao de histéria de tempo messianico-revolucionario
antiprogressista, teria uma concepgao “teleoldgica” da histéria, em que o
“rio biopolitico” seguiria para um fim inexoravel. Segundo Frateschi, “[t]al
qual os filésofos do progresso, Agamben ndo se deixa interessar pelas su-
tilezas do mundo fenoménico e da histéria que atrapalhariam a
continuidade do movimento” (FRATESCHI, 2020).

Contra esta critica, eu gostaria de lembrar que, em verdade, Agamben
tem uma concepgao de histéria nao continua. Com suas teses Sobre o con-
ceito de histéria (1940), para Benjamin, a “evolucdo cultural” estd mais
para a junc¢do dos cacos do progresso, da civilizagdo que, entre seus mo-
numentos, também produz barbarie (BENJAMIN, 2016, p.13-14). Por isto,
inspirado pelo filésofo aleméao, quando diz que “[a] consciéncia de destruir
o continuo na histéria é propria das classes revolucionarias no momento
da agao” (BENJAMIN, 2016, p. 18), Agamben é justamente aquele que esta
interessado na possibilidade de irrup¢éo da histéria burguesa, na qual o
estado de excegdo é a regra.

Resta saber, entdo, se o futuro sombrio para onde correria o “rio da
biopolitica” seria algo metafisico, guiado por um télos antiprogressista,
como se fosse uma versado pessimista de uma concepc¢ao evolucionista da
histéria. Sobre isto, pergunto: por que o seria, quando sio os fatos mesmos
contemporaneos, da “realidade fatual”, que nos mostram isso, no mo-
mento em que - para dar um exemplo local - o desmatamento da floresta
amazdnica nunca esteve tdo acelerado? Sera que ¢ dificil prever, a partir

dos fendmenos concretos violentos, uma catastrofe ambiental e genocida,
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que rapidamente afetara ndo s6 indigenas, mas todo o Brasil, sua estrutura
produtiva, caso nao seja possivel uma outra relagdo, um outro “uso” dos
bens, da terra e dos animais ndo-humanos?

A escatologia brasileira ndo é uma previsao metafisico-finalistica. Ela
é a urgéncia causada por uma guerra genocida, tanato e necropolitica, feita
por um “deixar morrer” ativo e extremo contra os povos tradicionais, ha

mais de 500 anos.

3.3 Do poder de agir frente aos dispositivos biopoliticos e ao curso

histérico antiprogressista

Como dito no tépico anterior, inspirado em Benjamin, para Agam-
ben, o termo da histdria pela catastrofe produzida pelo estado de excecdo
e pela guerra civil mundial pode ter outro fim, enquanto termo, e nao
causa final. Mas o filésofo italiano desenvolveu sua prépria pesquisa e sa-
idas insurgentes contra os dispositivos de poder, influenciado pelo que
pesquisou sobre a tradicdo catélica, seguindo os caminhos genealbgicos
iniciados antes por Foucault. Em Altissima pobreza (2011), “[0] carater es-
catolégico especifico da mensagem franciscana ndo expressa numa nova
doutrina, mas numa forma de vida [a da abdicacido da propriedade] pela
qual a prépria vida de Cristo se torna novamente presente no mundo (...)”
(AGAMBEN, 2014, p. 146). De modo mais claro, Agamben esta dizendo que
é possivel interromper o curso histérico progressivo para a ruina por meio
de uma vida que usa o direito de outro modo - que o depde, e ndo o cons-
titui novamente.

Talvez pelo que se pode chamar de anarquismo ou pds-anarquismo’,
Agamben nos ofereca uma saida possivel, “ativa”, sobre a catastrofe imi-
nente. E ele nao esta s6. Comité invisivel e Tigqun, coletivos que tém

publicado no Brasil, pela editora n-1, diversos textos politicos de tom

' Em Postanarchism (2016), Saul Newman fala sobre “ontological anarchy”, sobre a qual desenvolve sua nogao de
pds-anarquismo enquanto pensamento politico que a propria anarquia, a indeterminacao social antes como ponto
de partida, do que como chegada (NEWMAN, 2016, p. 113), assim, “ ‘[t ]herefore the horizon of political action remains
open and contigent” (NEWMAN, 2016, p. 113
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arrojado e vanguardista inspiram-se também na filosofia de Agamben
para tratar de temas politicos de carater anarquista. Mas o certo é que se
esté falando de um tipo de investigacdo sobre a destitui¢do do poder por
meio da demonstragdo da anarquia paradoxalmente inerente ao préprio
poder. Para Agamben, como diz em O uso dos corpos (2014), “(...) a nica
possibilidade de pensar uma verdadeira anarquia coincide com a ltcida
exposicdo da anarquia interna ao poder” (AGAMBEN, 2014, posi¢ao 4329).
Em outras palavras, o desafio é mostrar o carater ficticio, anémico que
aporeticamente esta de fundo ao poder, desativando seus dispositivos pela
deposicdo que uma vida unida a forma é capaz de fazer ao dar outro uso
as coisas.

Nem por isso Agamben estaria resignado a uma passividade teoré-
tica, que deteria a verdade, em detrimento da comunidade décil e passivel.
Com Theodor Adorno, no seu texto Resignacdo (1977), é preciso lembrar
que “[tJambém agdes politicas podem rebaixar-se a pseudo-atividades, a
teatro” (ADORNO, 2018, p. 114). Assim, destaco este texto de Adorno, aqui,
para tratar do carater pratico da filosofia de Agamben, enquanto “(...) pen-
sador descompromissado, que ndo falseia a consciéncia e nem se deixa
aterrorizar a agir (...)” (ADORNO, 2018, p. 114). Agamben nao esta mera-
mente tentando ser coerente com sua teoria, dando sobrevida a ela, diante
da realidade que se impde com esta tragica pandemia. Nem sua teoria ndo
consegue ser critica o bastante por conta de sua tentativa de fazer uma
ontologia paradigméatica, modal, ou mesmo do comando, sobre o agir po-
litico. Entendo, citando Adorno, mais uma vez, que “[pJlensar nao é a
reproducio intelectual daquilo que, em todo caso, é” (ADORNO, 2018, p.
114); “[o] pensamento aberto aponta para além de si mesmo. Sendo ele
préprio um comportamento, uma figura [Gestalt] da préxis” (ADORNO,
2018, p. 114).

Aliés, sobre a dicotomia tradicional da teoria-préaxis, Agamben pro-
cura ir além, sabendo que uma atitude revolucionaria, capaz de dar termo
ao tempo messidnico - “que se fez curto”, como diz Paulo (1 Cor 7, 29) -,

pode ser a da vida que se uniu a forma, o ato a fala, uma performance, nos
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termos de John Austin, como o préprio Agamben se utiliza para explicar
tal relagao, em Creazione e anarchia: L’opera nell’eta della reigione capita-
lista (2017) (AGMBEN, 2018, p. 104-105); €, assim, também parte do que
Ludwig Wittgenstein concebe como a ideia de “regra constitutiva” ou
“norma constitutiva”, para ir além das antigas dicotomias entre norma e
agao, universal e particular, as quais sido colocadas em questao, neutrali-
zando “(...) a representacgao corrente segundo a qual o problema da regra
consistiria simplesmente na aplicagdo de um principio geral a um caso
particular, ou seja, segundo o modelo kantiano de um juizo determinante,
numa operacdo meramente logica” (AGAMBEN, 2014, p. 79).

Assim, o projeto de uma vida outra, vivida fora do comando da soci-
edade capitalista, a exemplo, enquanto paradigma da vida cenobitica,
desloca “(...) o problema ético do plano da relagdo entre norma e agdo para
o da forma de vida” (...) (AGAMBEN, 2014, p. 79). Trata-se de uma vida
em que se profanam os dispositivos que nos comandam através de um
outro uso das coisas, do direito, da propriedade, por meio de uma anarquia
que pressupde que a acdo humana € livre por nao estar fundada no Ser
que “(...) certo l'abbiamo perduto o abbiamo dimenticato l'accesso a esso”
(AGAMBEN, 2018, p. 132).

E ainda sobre o agir, sobre a acdo contra os dispositivos de poder, de
governo sobre nossos corpos, no artigo de Leland de La Durantaye, The
paradigma of colonialism (2012), publicado na ja mencionada coletanea de
Svirsky e Bignall, hd um importante registro de um breve texto de Agam-
ben sobre o tema, chamado Metropolis (2006) - traduzido para o
portugués por Honesko, em 2010, pela Revista Sopro 26. Neste texto, La
Durantaye diz, dentre outras interpretagdes, que a questdo levantada por
Agambem néo é sobre como o colonialismo se tornou paradigma de deter-
minado estado de excecdo, mas, sim, sobre como a divisao entre metrépole
e colonia cessou de ser meramente espacial e pratica e tem se tornado uma
divisdo dentro das nossas cidades (LA DURANTAYE, 2012, p. 237).

Sobre isso, Agamben diz que, em vez de pensarmos as cidades como

um continuo urbano homogéneo, conglomerado, podemos, em verdade,
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ler o espaco urbano desde a heterogeneidade da oposicdo metr6pole-colo-
nia, algo distinto da antiga nogao de pélis. Deste modo, Agamben diz que
passara a chamar de metrépole os centros urbanos contemporaneos, onde
ha um processo de despolitizagio, em que ha o exercicio do poder por um
governo sobre os homens e coisas, como dizia Foucault, capaz de decidir,
como na relacdo metrépole-colonia, quem estd “fora”, “excluido”, ainda
que dentro da cidade - incluido pela exclusdo. (AGAMBEN, 2010).

Nessa oportunidade, Agamben faz alusdo implicita a um seminario
de Michel Foucault sobre os paradigmas da peste e da lepra, presente em
Os anormais (1975): i) enquanto o paradigma da lepra é do governo que
expulsa para fora da cidade os leprosos; ii) o paradigma da peste é aquele
que ndo pode expulsar seus cidadaos contaminados pela epidemia, de-
vendo-se, entdo, criar um modo de vigilancia e controle do espago urbano.
Entdo, segue, explicando que, todavia, a partir do século XVIII, com a tran-
sicdo para a biopolitica, os paradigmas se confundiram, criando, com isto,
“(...) nao mais simples divisdo binaria, mas projecdo de uma complexa sé-
rie de procedimentos e de tecnologias individualizantes e articuladoras
sobre essa divisdo” (AGAMBEN, 2010).

Assim, esses procedimentos e tecnologias que vigiam, controlam e
medem os habitantes dos centros urbanos também sao capazes de criar
sujeitos, individuos, do mesmo modo que também dessubjetiva-los. Agam-
ben diz que a metrépole pode ser vista como um imenso lugar onde um
processo de criacdo de subjetividades pelos dispositivos de controle esta
acontecendo. Contudo, ainda néo se entende muito bem tal processo. En-
tao, ele diz algo que vale citar na integra, pois se refere a importancia de
sua investigacdo ontolégica, apesar das possiveis e importantes anélises
sociolégicas e econdmicas sobre o tema, em torno de um agir perante e
contra o governo das metrdpoles sobre os sujeitos, que também lhes pro-

duz:

Quando digo que precisamos tentar conhecer esses processos de subjetivagao,
ndo me refiro apenas a anélises, ainda que muito importantes, sobre a natu-

reza socioldgica, econdmica e social desses processos, mas me refiro, por assim
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dizer, a um nivel quase ontoldgico, no qual se coloca em questao “spinosiana-
mente” a capacidade de agir dos sujeitos. Isto é, 0 que nos processos em que
o sujeito se liga a uma identidade subjetiva leva a uma modificagdo, a um au-
mento ou a uma diminui¢do da sua capacidade de agir. Parece-me que essa
consciéncia esta hoje muito carente e que talvez seja isso que torne os conflitos

metropolitanos aos quais assistimos hoje tao opacos. (AGAMBEN, 2010).

Consideracgoes finais

Finalizo dizendo que, apesar de achar interessante a proposta anar-
quica de Agamben, concordo com a professora Frateschi, por outro lado,
que a luta e a resisténcia sdo pela defesa de mais direitos, especialmente
quando falamos desde o contexto brasileiro de resisténcia ao projeto neo-
liberal do governo de Bolsonaro, neste momento em que ndo apenas o
capitalismo se tornou religido, mas em que, ha tempos, no Brasil, a religido
se tornou o capitalismo, e um capitalismo necroliberal. Contudo, também
preciso reafirmar a importancia da critica de Agamben ao mostrar a am-
biguidade insolavel da maquina juridica, que é também antropogénica,
que tem eclipsado o agir politico, a vida ativa, rumando, sim, a uma catés-
trofe por meio de uma guerra civil mundial, que se expande cada vez mais.

No caso de seus textos sobre a atual pandemia, concluo este artigo
com base nos argumentos e citagoes ja construidos e referenciados no se-
guinte sentido: Agamben ndo estd tentando dar sobrevida a sua obra,
forcando a realidade a ela, para impulsioné-la. Em verdade, os temas de
uma epidemia e do risco dos avancos dos dispositivos de controle e vigi-
lancia ja foram tratados pelo filosofo italiano - nao sé no artigo citado aqui,
Metrépolis, mas também no ultimo volume publicado, segundo ordem
cronolégica do Homo sacer, de nome Stasis (2015), sobre o qual néo tratei
diretamente aqui. Isso mostra, em verdade, a potencialidade de seu pen-
samento, que é capaz, como diz Benjamin, de “escovar a histdria a
contrapelo” (BENJAMIN, 2016, p. 13) a fim de entender o contemporaneo
para além das andlises socioecondmicas, em busca do desvelamento do

que é o agir politico frente a anarquia que fundamenta o poder, revelando
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o seu carater ficcional, para desativé-lo, abrindo espago para outras formas
de uso.

Enfim, os textos de Agamben nos provocam a ver que a querela con-
temporanea entre humanistas versus pés-humanistas e a querela politica
do século passado entre reformistas e revolucionarios ainda estdao em jogo
aqui; para além da nossa batalha nacional, em que acredito estarmos ao
mesmo lado da trincheira contra a barbarie neoliberal, militarista e ne-
opentecostal, no Brasil, ndo posso negar que também estdo em disputa,
em “jogo”, os projetos filosdfico-politicos e juridicos, seja social-democra-
tico, liberal-procedimental, seja identitario, antirracista, nao-
heteronormativo, seja um projeto pds-anarquista, de deposicdo da ma-
quina biopolitica, biojuridica e teoldgico-economica. E, como em outras
épocas, é muito importante pensar, dentro da academia, como modo de

resisténcia politica, de mudanga, mas também de insurreigao.
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