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"0 esforgo de fazer uma ontologia dell‘attualita é essencialmente inspirado no problema ético. Pelo que digo sempre
de Heidegger, para compreendé-lo, é que ele escreveu Ser e Tempo [1927] ndo por motivos tedricos, para saber
melhor como € o ser, mas porque ndo queria viver em sociedade que reprime a liberdade. [...] eu, quando fago uma
ontologia dell‘attualita, procuro compreender qual o significado do ser na nossa situagdo, quero saber ndo por motivos
tedricos, mas por motivos éticos. Ndo estou contente com a situagdo na qual vivo a politica, a ética etc. E procuro
compreender o ser no mundo atual como um principio de critica do existente. Portanto, é sempre um motivo ético, o
Unico motivo sério para a Filosofia &, dizemos, a situacdo ética. H4 uma necessidade de mudanca e isto € apenas fun-
damental por uma ontologia dell’attualita, porque inspirada com base em um certo esforgo de recordar o ser do que
do ente. Se olho apenas o ente ndo tenho nenhum principio critico. Devo buscar recordar o ser, compreendendo que
tudo na ordem atual do ente ndo € a Unica possibilidade, isto possibilita outras ordens, mas de um trabalho ético”.

Gianni Vattimo

Em sintese, a obra tem nas suas quatro primeiras partes a apresentacdo dos concei-
tos de Ontologia [dell’attualita, debole], niilismo, Verwindung, poés-modernidade no
horizonte da reflexdo de Vattimo em seu didlogo com as filosofias desconstrutivas de
Nietzsche e de Heidegger. Em seguida, a obra trata das implicagdes de tais conceitos
na experiéncia que se oferece na sociedade dos media, da experiéncia da desrealiza-
cdo-estetizagdo, da presenca da tecnologia, na época das multiplas imagens do
mundo, da crise do sentido unitario, da crise da fundamentagdo metafisica, da ‘expe-
riéncia’ do niilismo consumado, da ‘ultrapassagem’ da Metafisica, com base na tese
do enfraquecimento das estruturas ‘fortes’ como premissa de uma dimensdo/motiva-
Gdo ética originarias na reflexdo de Gianni Vattimo. A quinta e Gltima parte, enfim, ar-
ticula a relagdo entre Etica, (ndo)violéncia e Metafisica como aspecto mais geral da re-
flexdo de Vattimo, sendo que tal articulacdo esta centrada na ideia de uma estreita
implicagdo entre a instancia ética, a critica antimetafisica, a dimensdo da seculariza-
cdo do cristianismo e da desrealizagdo-estetizagdo como pilares da producdo filosoéfica
de Gianni Vattimo. E, no processo de atualizagdo da pesquisa ao longo dos ultimos

anos, foi inserida uma segdo sobre a questdo politica no pensamento de Vattimo.
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Apresentacao

A Filosofia do século XX nao apresenta um quadro harménico, por
isso, ndo se resume a um movimento histérico-filoséfico de cunho unité-
rio. No campo estritamente filoséfico contemporaneo, sugere-se, por mais
variado e vasto que seja, ser possivel uma orientagdo de ruptura no debate
sobre o [fim] da Filosofia tradicional, embora seja impossivel apresenté-la
na sua totalidade. Em tal panorama filoséfico, a hipdtese de fim da Filoso-
fia fundacional tem, por volta dos anos 60 e 80, pelo menos, quatro
grandes teorizagoes, a saber: o falsificacionismo de Karl Popper [e dos seus
criticos/continuadores], o pensiero debole dos filésofos italianos Gianni
Vattimo e Pier Aldo Rovatti, o pés-modernismo de Jean-Francois Lyotard
[que se desenvolveu nos EUA juntamente com o desconstrutivismo de Jac-
ques Derrida] e, por fim, o neopragmatismo americano dos anos 80. O
ponto de aproximagao, embora se reconheca a existéncia de alguns aspec-
tos ndo concilidveis entre tais teorizagoes, reside na recusa de um saber
'forte', universal, totalizante, fundacional, como pretendia a racionalidade
metafisico-moderna.

Por isso, ao longo de mais de trés décadas da publicagdo da obra Il
Pensiero Debole [1983], quem, porventura, acompanhou ou dispensou sua
atencdo a produgdo de Vattimo compreende o grau de maturidade que sua
propositura filoséfica adquiriu, contrariando muitas das contestactes sur-
gidas na época em que a obra chegou ao conhecimento do publico’. O
debate e as polémicas suscitadas pelo pensiero debole, embora o tema do

livro fosse ainda ignorado, pretendiam mais contestéa-lo, reivindicando

' Segundo Danielle Mattia, o pensamento de Vattimo ndo se apresenta como o manifesto de uma doutrina ou de um
sistema filosofico fechado, totalizador, mas representa, sobretudo, a maturidade que alcanga o filésofo torinense,
contrariando as criticas e contestacdes, isto é, o pensiero debole nao é desenvolvido nem como doutrinacao tampouco
como sistema filos6fico em sentido restrito. (Cf. MATTIA, Danielle. Gianni Vattimo - Uetica dell’interpretazione. 2002,
p. 122.).
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ainda uma necessidade do ‘pensamento forte’ [metafisico]>. O pensiero de-
bole rompe justamente com as interpretagdes equivocadas sobre as suas
posicoes, cujas suspeitas foram quase todas exauridas no transcorrer dos
tempos.

Tais suspeitas, com muita ‘violéncia’ e ‘desprezo’, atacaram os ainda
incertos horizontes do pensiero debole, e Vattimo confessa que o atingiram
pessoalmente - dai uma declaracdo sua bastante ousada: “O meu prestigio
internacional, os congressos, os livros traduzidos em dezenas de linguas,
até mesmo o meu outing, o meu presentpigio mididtico (ndo certamente, o
presencialismo), as amizades que se chamariam ‘prestigiosas’, conquista-
das nos anos e com o trabalho fizeram um pouco de brecha, é claro™.

Se na Italia as reacoes ‘caluniosas’ foram as mais diversas, no exte-
rior, Vattimo desfruta das gratas felicitagdes de notaveis pensadores como,
por exemplo, Gadamer e Rorty. A popularidade do pensiero debole ocorre,
conforme Vattimo, pelas constantes contestagoes de suas premissas. Tais
contestagoes resultam da reacao dos historiadores da Filosofia, daqueles
que ndo queriam aceita-lo como alternativa a faléncia do projeto tedrico-
filosofico que defendiam. Ensaios em jornais, programas televisivos, livros
e, até mesmo, restricdo para publicar seus livros foram os instrumentos,
como declara em sua autobiografia intitulada Non essere Dio [2006], uti-
lizados para alvejar os ‘propésitos’, ainda néo totalmente delineados, do
pensiero debole. Autores como Emamnuele Severino, Mario Perniola,

Carlo Sini, Vittorio Mathieu, Umberto Eco e, em especial, Carlo Augusto

2 Cf. VATTIMO, Gianni. O que estd vivo e o que estd morto no pensamento fraco. IN: PECORARO, Rossano;
ENGELMANN, Jacqueline. Filosofia Contemporanea: niilismo - politica - estética. Rio de Janeiro: Ed. PUCRJ; Sao
Paulo: Loyola, 2008.

3 VATTIMO, Gianni. Non essere Dio. - un’autobiografia a quattro mani. Torino: Aliberti, 2006, p. 112: “il mio prestigio
internazionale, i convegni, i libri tradotti in decine di lingua, perfino il mio outing, la mia presentabilita mediatica
(non certo il presenzialismo), le amicizie che si chiamerebbero ‘prestisiose’ conquistate negli anni e con il lavoro hanno
fatto un po’ breccia, é chiaro”.
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Viano#, para apenas citar alguns, tomaram parte na trincheira em relagao
a Vattimo®.

Declara também, na mesma obra, que o nascedouro do pensiero de-
bole radica na ideia da histéria do ser como atenuagao, enfraquecimento,
distanciamento da razao forte [da Metafisica]. A heranga heideggeriana é
adotada por Vattimo apenas do ponto de vista do enfraquecimento no lu-
gar da esperanca de uma nova aparicdo do ser, da qual, conforme afirma
ele, Heidegger estava convicto. Ndo causa nenhuma estranheza o aporte
tedrico-filosdfico heideggeriano que Vattimo adota bem como as criticas
que Nietzsche langa a Tradigiao Ocidental.

A heranga nietzscheana-heideggeriana, no que diz respeito ao enfra-
quecimento da razdo metafisico-moderna, é traduzida, por Vattimo, como
premissa inelutével do pensiero debole. E indiscutivel que a obra lancada
em 1983 nao funda o pensamento filoséfico de Gianni Vattimo como uma
corrente, uma doutrina. Ela apenas anuncia as premissas do pensiero de-
bole desdobradas no transcorrer dos anos subsequentes, que principia, um
pouco antes, com a publicagio das obras Al di la del Soggetto [1981] e As
Aventuras da Diferenca [1980].

A compreensdo do significado da expressao ‘pensiero debole’, nao so-
mente filoséfico-cultural, mas, principalmente, em seu sentido ético-
politico, foi desenvolvida no transcorrer da presente obra. Na tentativa de
uma primeira aproximagdo do significado do termo, surgem, entretanto,
duas questdes: a primeira concernente ao seu sentido etimoldgico e a sua
conversao para a nossa lingua; a segunda refere-se a problemética que gira
em torno do arcabouco tedrico-filoséfico que Vattimo emprega a expres-
sdo. No tocante a tradugdo, tem-se o seguinte: a expressao debole na lingua
originaria é sindbnima de pouca forca, inclinacao, disposicao. Isso contraria

de imediato ao que pareceria ‘correto’ associar debole ao significado de

4 Carlo Augusto Viano, segundo Vattimo, foi o primeiro a falar de uma razao fraca no ensaio publicado na obra Crise
della ragione, organizada por Gargani. Entretanto, assume uma postura de ataque que Vattimo considera motivada
pelo seu fascinio pelo existencialismo positivo de Abbagnano, permanecendo um filo-americano, filo-modernista (Cf.
SAVARINO, Luca; VERCELLONE, Federico. Gianni Vattimo. La filosofia come ontologia dell’attualita. 2006, p. 250.).

5 Vattimo narra o caminho tortuoso que o seu ‘programa’ filoséfico percorreu até o presente em sua autobiografia
Non essere Dio (Cf. VATTIMO, Gianni. Non essere Dio. 2006, pp. 112-117.).
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fragile - que vale para a no¢ao débil - que se compreende como algo que
se quebra com facilidade, inconsistente. Por isso, nesse primeiro mo-
mento, nao se apropria da expressao fragil - equivalente a nogao italiana
- para designar a tradugdo da categoria vattimiana.

Talvez a expressdo, cuja sinonimia melhor se aproxime, seja a tradu-
¢ao de debole por fraco, reconhecendo, porém, que essa expressao por si
s6 ndo contempla o real significado daquilo que propde Vattimo. Nesse
caso, continua-se a utiliza-la em sua grafia originaria. Por isso, em toda a
obra que aqui se apresenta, sera encontrada a expressao pensiero debole
que, no campo filoséfico, renuncia a légica fundacional, e, no campo ético-
politico, representa a resisténcia a toda violéncia, autoritarismo. Eis aqui,
talvez, as principais motivacoes que exortaram Vattimo a elaborar o pen-
siero debole.

Dito isto, a investigacdo sobre a Ontologia da atualidade vattimiana
esclarece as principais questdes que tornam a reflexao de Vattimo uma das
mais apropriadas para se compreender a existéncia humana na atualidade.
Nela, acentua-se uma relacdo positiva com o niilismo, compreendido como
o enfraquecimento das categorias ontologicas, do debilitamento do sentido
do ser como fio condutor para a compreensado dos tragos existenciais na
pbs-modernidade. O percurso da reflexdo de Vattimo, que ele préprio de-
signou de Ontologia da atualidade, principia com a sua heranca
nietzscheana-heideggeriana que, em Non essere Dio [2006], declara serem
“[...] os dois momentos fundamentais para a minha formacao e para a
construgdo da minha pessoal teoria filosdfica™. Nao obstante a tal he-

ranga’, como algumas influéncias nada ‘inferiores’ ao longo de sua vida

5 VATTIMO, Gianni. Non essere Dio. 2006, p. 36. Em virtude da heranga nietzscheana-heodeggeriana percorrer toda
a sua reflexdo, ndo se dispensa um capitulo para apresenta-la, pois pode parecer um momento cronologicamente
determinado. Ao contrario, a intencéo é evidencié-la ao longo de nossa obra, destacando o didlogo construtivo que
Vattimo mantém com Nietzsche e Heidegger e, consequentemente, com certa parcela da tradi¢io como, por exemplo,
Foucault, Gadamer, Adorno, Lyotard, Benjamin, entre outros.

7 Vattimo como herdeiro do grande pensamento europeu por uma via de mao dupla: Escola de Frankfurt [Adorno,
Benjamin] e a Hermenéutica [Nietzsche, Heidegger e Gadamer], que Onate o considera o discipulo mais
comunicativo e ldcido, realiza uma ‘reviravolta’ da hermenéutica como passagem de uma dialética do iluminismo a
pés-modernidade critica (Cf. ONATE, Tereza. Il Limite dellinterpretazione. L’ontologia ermeneutica nella
postmodernita nichilista. IN: CHIURAZZI, Gaetano. Pensare l'attualita, cambiarei [ mondo. 2008, p. 56.).
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como, por exemplo, Pareyson, Gadamer, Adorno, Benjamin, o seu itinera-
rio segue o trindmio religioso-filoséfico-politico, sempre iluminado pelo
paradigma do niilismo ativo [consumado] de Nietzsche.

Dentre os aspectos centrais da presente obra, considera-se que, em-
bora Vattimo [2007a] tenha declarado que o seu percurso filoséfico
compreende o trindmio religioso-filoséfico-politico®, a hipbtese interpre-
tativa deste trabalho defende, nesse primeiro momento, ser a Etica o
denominador de seu itinerario especulativo, por se tratar de uma tematica
recorrente em seus diversos ensaios e obras. Apresenta-se principalmente
como uma motivacdo fundamental, até mesmo para a atualidade do pen-
siero debole. O proprio Vattimo, quando indagado em relagdo a hipotese

levantada, testemunha que

Sim, poderia ser uma boa tese. [...] no meu sentido, o esfor¢o de fazer uma
Ontologia da atualidade é essencialmente inspirado no problema ético. Pelo
que digo sempre de Heidegger, para compreendé-lo, é que ele escreveu Ser e
Tempo [1927] ndo por motivos teodricos, para saber melhor com é o ser, mas
porque néo queria viver em sociedade que reprime a liberdade. [...] eu, quando
fago uma Ontologia da atualidade, procuro compreender qual o significado do
ser na nossa situacao, quero saber nao por motivos tedricos, mas por motivos
éticos. Nao estou contente com a situacao na qual vivo a politica, a ética etc. E
procuro compreender o ser no mundo atual como um principio de critica do
existente. Portanto, é sempre um motivo ético, o Gnico motivo sério para a
Filosofia é, dizemos, a situagdo ética. H4 uma necessidade de mudanca e isto é
apenas fundamental por uma Ontologia da atualidade, porque inspirada com
base em um certo esfor¢o de recordar o ser do que do ente. Se olho apenas o
ente ndo tenho nenhum principio critico. Devo buscar recordar o ser, compre-
endendo que tudo na ordem atual do ente ndo é a tnica possibilidade, isto

possibilita outras ordens, mas de um trabalho ético®.

80 itinerario especulativo vattimiano percorre esse trindmio interdependente, que néo se pode pensar o filoséfico
que nao seja ‘religioso’ e ‘politico’, vice-versa. (Cf. VATTIMO, Gianni. Ecce Comu. Como si ri-diventa cio che si era.
Roma: Fazi, 2007a, p. 93.).

9 Trecho da entrevista concedida ao autor da presente obra no dia 05 de novembro de 2009, por ocasiao da
participacéo de Vattimo no Congresso Brasileiro de Filosofia da Religiao, ocorrido em Brasilia, Distrito Federal, Brasil.
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O aspecto de originalidade tratado aqui foi tragado com base na afir-
magao da ética como dimensao fundamental da Ontologia da atualidade
vattimiana. No entanto, também se evidenciou que a presenca da ética nao
deve ser interpretada apenas como dimensdo, mas, sobretudo, como mo-
tivacdo da proposta de uma Ontologia da atualidade e da produgdo
filoséfica vattimianas. Isso implicou no fato de nao se poder considera-la
uma problematica ao lado da religido, da estética, da hermenéutica, da po-
litica, ou seja, a ética desdobrou-se no discurso de Vattimo como motivacdo
de sua leitura do fenémeno do religioso, do estético, dentre outros. A obra
abordou alguns temas presentes no pensamento de Vattimo, averiguando
a dimensao ética como momento particular de sua Ontologia da atuali-
dade. Nao se pretendeu responder a questdes de historiografia filoséfica,
mas, apresentar, em particular, argumentos que justificassem, como parte
inicial, ser a ética a premissa originaria de sua ontologia e, por conse-
guinte, para os éxitos do discurso de Vattimo na sua anélise do presente.

Ademais, tanto a dimensao quanto a motivacao ética indicadas acima,
de acordo com o que foi investigado e levantado pelo autor, ndo tinham
sido ainda problematizadas suficientemente pela literatura filosé6fica. O
tema da ética em Vattimo foi abordado por alguns estudiosos de seu pen-
samento de maneira restrita ao conjunto das obras publicadas sobre tal
tema'®. E claro que a publicacio das obras como, por exemplo, Etica dell’in-
terpretazione [1989] e Nichilismo ed Emancipazione [2003] permite con-
siderar que estda presente na reflexio de Vattimo uma leitura pos-
metafisica da ética, versam sobre uma ética pés-moderna com base na
possibilidade de construi-la no acordo entre individuos diversos.

A proposta de uma leitura da ética na 6tica pos-metafisica, segundo
se analisou em Vattimo, concentrou-se na possibilidade de construi-la so-

bre o acordo desses individuos, levando-se em consideracio que na

' De fato, os varios intérpretes focalizaram prevalentemente o aspecto filoséfico do percurso especulativo de Vattimo
ou, quando muito, a sua reflexao sobre o religioso-teolégico. Pelo o que se conseguiu levantar, ao longo da pesquisa,
apenas dois autores fizeram mencéo ao aspecto politico do pensamento de Vattimo, a saber: DUSSEL, Enrique. La
ética de la liberacion: Ante el desafio de Apel, Taylor y Vattimo. Mexico, Universidad Iberoamericana, Plantel Laguna,
1999; GIORGIO, G. Nichilismo ermeneutico e politica. 2007.
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sociedade p6s-moderna existem varias orientacdes de vida, multiplas cul-
turas, linguagens diversas. A orientagio da leitura pés-metafisica da ética
em Vattimo, portanto, rejeitou que ela fosse pensada em funcao de princi-
pios primeiros, esséncias absolutas, das quais derivariam todos os
discursos. O apelo as esséncias metafisicas foi considerado um modo de
reforcar o autoritarismo dos que pensam dispor de fontes de verdades ab-
solutas, em vez da defesa do didlogo e do consenso no horizonte da ética.

O plano que trilhou a orientacdo da Ontologia da atualidade de Vat-
timo, em suas propensoes ética e politica, vem contribuindo para uma
espécie de ‘reabilitacdo’ da Filosofia Pratica na atualidade. A Ontologia da
atualidade assume ‘tracos’ de uma Filosofia pratica no presente também
pelos escritos publicados por Vattimo sobre a problemética da ética e da
politica, com forte influéncia de sua experiéncia religiosa. No entanto, as
questdes e as agdes politicas percorreram a sua vida desde a juventude e
se tornaram preponderantes nos tltimos anos. £ importante observar que
a atuacdo politica de Vattimo, o seu envolvimento partidario e a sua pre-
senca no Parlamento europeu possibilitam reconhecer que a fase atual de
seu pensamento se encontra voltada para a politica. Essa dltima constitui
o segundo aspecto original da reflexao feita na presente obra.

No plano da publica¢do de obras, foram identificadas as obras Oltre
UInterpretazione [1994] e Nichilismo ed Emancipazione [2003], que ex-
pressam teoricamente o que na vivéncia parlamentar Vattimo defende
sobre ética, bioética, educacdo, politica, democracia etc. Contudo, a obra
Ecce Comum [2007] traduziu, de forma suméria, as intervencoes e as pre-
ocupagdes que ocuparam a sua agenda politica como europarlamentar
(entre 1999 a 2004), mas também como fildsofo.

A posicao politica de Vattimo representa o desdobramento das pre-
tensoes do pensiero debole, as quais procuram construir uma sociedade
desprovida de autoridades absolutas. A construcdo de uma sociedade de-
mocratica que rompe com o poder do tipo central, do tipo ditatorial, do
tipo econdmico, do tipo fundamentalista. Isso significa reconhecer que a

questdo politica no pensamento de Vattimo radica na objecdo a toda
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pretensdo absoluta em favor da sociedade democratica, do acordo mdtuo,
da participagdo. Nessa diregdo, caminhou o pensamento vattimiano que,
em sua proposta de Ontologia da atualidade, constituiu-se ndo apenas
como critica tedrica do presente, mas, sobretudo, como intervengao pra-
tica-politica de transformacao da sociedade atual. A atualidade do pensiero
debole, declinado em Ontologia da atualidade, vem validada pelas inter-
vengoes politicas de Vattimo com o objetivo de reconstruir as bases de uma
sociedade desalienada, inspirada em uma visdo da politica como grande
empresa ética de promog¢ao do humano, em sua complexidade mais social
e politica que filosofica.

Além desses dois aspectos mais originais que essa tarefa de pesquisa
cumpriu, também foram abordados temas fundamentais do pensamento
de Gianni Vattimo sempre considerando que a sua Ontologia da atualidade
se exercita na interpretacio de época, do sentir difuso do sentido da exis-
téncia atual historicamente situada. Porém, ela ndao é apenas uma
apreensdo de época. Ela é, sobretudo, interpretagdo que se esforca de ser
persuassiva, reconhecendo-se na contigéncia, na liberdade, na tolerancia,
como experiéncias fundamentais da p6s-modernidade.

E importante reconhecer que a dimensio estética da Ontologia da
atualidade vattimiana exerce um papel preponderante na sua leitura in-
terpretativa da atualidade. E, desse modo, a Ontologia da atualidade, como
ontologia debole, rompeu com a concepcao metafisica de arte em favor da
estetizacdo geral como emancipagdo, como experiéncia da sociedade pos-
moderna. A estética vattimiana foi exposta como modo de compartilhar
com os outros, como experiéncia de comunidade, a qual tem uma estreita
implicacdo com a ética, a politica, a religido etc., em um mundo cada vez
mais plural.

O tratamento dado sobre a pés-modernidade nao objetivou um tra-
balho arqueoldgico sobre as origens do termo, tampouco pretendeu
esgotar todo o contetido no que diz respeito a sua génese na cultura dos
séculos XIX e XX. O fundamental foi explicitar o aprofundamento filoséfico

que a expressdo adquire com a filosofia de Vattimo e os seus
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desdobramentos alcancados como caminho interpretativo da nossa situa-
¢do atual. Tratar da leitura de Vattimo sobre o pés-moderno néo teve a
pretensdo de apresentar um quadro geral da p6s-modernidade.

A problematica da pés-modernidade na reflexao de Vattimo deve ser
compreendida como radicalizagao da tradicdo filoséfica moderna a luz das
indicagoes criticas de Nietzsche e de Heidegger, em particular, no que con-
cerne a categoria da Verwindung em oposicao a Uberwindung". A Filosofia
pés-moderna vattimiana leva em consideracédo as implicacoes resultantes
da crise da Metafisica, da Modernidade, do niilismo, da crise do sentido
global da histdria, da intervencao dos mass media, da desrealizacdo-este-
tizacdo, acima de tudo, do préprio enfraquecimento das estruturas
estaveis, a concepgao enfraquecida do ser. A orientacdo da pds-moderni-
dade filosofica de Vattimo pode ser, entdo, expressa pela categoria da
Verwindung, que permite uma reconfiguragdo do papel da Filosofia na
época do fim da Metafisica.

Desse modo, o niilismo pode ser pensado como a caracteristica im-
prescindivel para a compreensdo da existéncia na pds-modernidade,
experiéncia impreterivelmente influenciada pela heranca nietzscheana-
heideggeriana que Vattimo recebe-prossegue. Dai se defender aqui a hip6-
tese do niilismo como o termo médio entre as reflexdes de Nietzsche e de
Heidegger, isto é, uma espécie de continuidade que implica ndo apenas a
crise da subjetividade moderno-metafisica, mas, sobretudo, porque per-
mite afirmar o niilismo consumado como a experiéncia filosdfica na pos-
modernidade. O antncio nietzscheano da ‘morte de Deus’ e as suas ulteri-
ores consequéncias autorizam o discurso de Vattimo a falar sobre o pds-
moderno em Filosofia, com grande relevancia para o pensamento filos6-
fico na atualidade.

" Uberwindung significa superacéo, categoria que, segundo Vattimo, qualifca o pensamento dialético, por exemplo,
de Marx e de Hegel, do qual a reflexao filos6fica em Nietzsche e Heidegger procura distanciar-se como uma despedida
da Modernidade. (Cf. VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: hermenéutica e niilismo na cultura pés-moderna.
Sao Paulo: Martins Fontes, 1996, pp. 169-190; , Dialettica, differenza e pensiero debole. IN: VATTIMO, Gianni;
ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero Debole [1983]. Milano: Feltrintore, 1983, pp. 10-28.).
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Em relacdo ainda a pés-modernidade, Vattimo a concebeu como a ex-
periéncia do ‘fim da histéria’, da estrutura metafisica que a tradicao
empregou na leitura dos acontecimentos histéricos, da crise dos discursos
globalizantes e totalitarios que configuravam, por exemplo, o paradigma
do historicismo. Desse modo, a originalidade da interpretacdo vattimiana
do pés-moderno como fim da histéria reside na reflexao e radicalizacdo da
propria problematica da histéria como fonte de legitimac&o. Ele busca jus-
tificar a tese da ‘histéria do fim da histéria’, que reconhece, de forma
inusitada, na interferéncia da técnica e do sistema de informagao. Fis um
dos aspectos que distingue a formulagdo de Vattimo de outras como as de
Lyotard e de Habermas, para citar alguns casos. A pés-modernidade como
fim da histéria implicaria a dissolugao do sentido global atribuido a histé-
ria nos mdltiplos sentidos, eventos, informagdes e praticas discursivas
sociais.

Ora, reconhecer a pés-modernidade como época do fim da histéria
significa dizer que a experiéncia de tal fim é também o resultado da inter-
feréncia dos mass media. Vattimo, entdo, designa a sociedade pos-
moderna como sociedade da comunicagdo generalizada, sociedade na qual
se dissolvem os pontos de vistas centrais em favor das culturas locais, mar-
ginalizadas. Para além dos aspectos distorsivos, anunciados por Adorno,
Jamenson e Baudrillard, Vattimo se atém a dimensao de ‘emancipacido’ que
os mass media possibilitam as racionalidades locais, a experiéncia da este-
tizagdo, aos dialetos e minorias marginalizados outrora pela orientacdo
metafisico-eurocéntrica.

Vattimo ainda reconhece, porém, os obstaculos da sociedade capita-
lista, impostos ao papel dos media. Busca delinear, com efeito, os possiveis
horizontes [emancipativos] no mundo dos media pela experiéncia libera-
lizante da ‘desrealizacao-estetizacao’ ante os residuais obstéculos
‘realisticos’, impostos pela sociedade de mercado. Em outros termos, as-
sume tal ‘desrealizacdo-estetizacdo’ como momento que conduz a
pluralidade de interpretagdes, a estetizagao geral da vida como ‘emancipa-

¢d0’ no mundo da comunicacdo generalizada como efeito da interferéncia
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dos mass media. E claro que Vattimo tem consciéncia das limitacoes im-
postas pela dimensdo econdmica, mas nao descarta a possibilidade de que
uma revolugdo pela informagao esteja préxima - o que tem ganhado muita
forca com a ampliacdo da presenca das redes sociais nos tempos atuais,
que se traduz no chamado heterotopismo pés-moderno em detrimento ao
utopismo moderno, representando o significado de emancipagao para o
pensamento ocidental nos horizontes filoséfico, cultural, estético, ético,
politico, religioso, etc.

A trajet6ria de Gianni Vattimo tem na religido (cristianismo) um mo-
mento profundamente significativo. Isso significa reconhecer que o
horizonte da religiosidade constitui um dos aspectos indeléveis do per-
curso do pensamento vattimiano ulterior a publicagdo da obra Il Pensiero
Debole [1983]. A atualidade do pensiero debole® reside em suas orienta-
¢des religiosas, éticas, politicas, estéticas e, notadamente, quando declara
abertamente que “/...J por ora, apenas me interessam quase exclusiva-
mente a (filosofia) politica e a reflexao religiosa”. A preferéncia filoséfica
atual e a preocupacdo com a [filosofia da] religido ndo constituem apenas
um problema ao lado da politica, contudo, se pdem como trago fundamen-
tal para a atualidade do pensiero debole. K, por isso, que é equivocada a
postura que defende que Vattimo tenha, porventura, ‘abandonado’ a reli-
giosidade ao longo dos anos. A presenca do ‘religioso’, ao contrario, vem
sendo confirmada até mesmo por seus escritos que, a titulo de registro,
podem ser citadas as obras Acreditar em acreditar [1998], Depois da Cris-
tandade [2004], Oltre linterpretazione [1994]. Também podem ser
identificados os ensaios e os debates travados com diversos interlocutores
como, por exemplo, Girard, Rorty, Flores, Derrida, Zabala, copilados em

obras como Interrogazioni sul cristianesimo [2000], O futuro da religido

> Segundo destaca Vattimo, “O pensiero debole era, portanto, uma forte teoria, uma forte proposta filoséfica. E - nos
parecia - também muito civil, muito ‘racional’, muito ‘dialégica’, pouco arrogante, visto que do pensiero debole fazia
e faz parte a predilegao por uma ética nao-agressiva”. (VATTIMO, Gianni. Non essere Dio. 2006a, p. 108.).

3 VATTIMO, Gianni apud ZABALA, Santiago. Gianni Vattimo. Opere Complete. 2007, p. 10: “A me ora interessano
quasi solo la [filosofia] politica e la rifelssione religiosa”.
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[2005], A religiao [1995], Verita o fede debole? [2006], Filosofia al pre-
sente [1990].

Na época de desenvolvimento da pesquisa para o cumprimento da
tese de doutoramento, foram definidos cinco capitulos. Para a publicacao
em formato de livro, foi mantida a estrutura originaria apresentada na
tese, porém, com alteracdes em pontos importantes e o acréscimo da parte
sobre a questdo da politica em Vattimo como fase mais recente de seu pen-
samento. Esses dois aspectos (da ética como motivacdo e da questdo
politica) sdo uma contribuicdo substantiva da obra sobre o pensamento de
Vattimo em virtude da literatura e de muitos de seus intérpretes terem
abordado o filoséfico e o religioso.

Em sintese, a obra tem nas suas quatro primeiras partes a apresen-
tacdo dos conceitos de Ontologia [dell’attualita, debole], niilismo,
Verwindung, pés-modernidade no horizonte da reflexdo de Vattimo em
seu dialogo com as filosofias desconstrutivas de Nietzsche e de Heidegger.
Em seguida, a obra trata das implicacdes de tais conceitos na experiéncia
que se oferece na sociedade dos media, da experiéncia da desrealizacao-
esteti-zacao, da presenca da tecnologia [0 Ge-Stell heideggeriano-vattimi-
ano], na época das multiplas imagens do mundo, da crise do sentido
unitério, da crise da fundamentacdo metafisica, da ‘experiéncia’ do nii-
lismo consumado, da ‘ultrapassagem’ da Metafisica, com base na tese do
enfraquecimento das estruturas ‘fortes’ como premissa de uma dimen-
sdo/motivagdo ética originarias na reflexdo de Gianni Vattimo. A quinta e
Ultima parte, enfim, articula a relacdo entre Etica, (ndo)violéncia e Metafi-
sica como aspecto mais geral da reflexdo de Vattimo, sendo que tal
articulacao esta centrada na ideia de uma estreita implicagéo entre a ins-
tancia ética, a critica antimetafisica, a dimensao da secularizagdo do
cristianismo e da desrealizacdo-estetizacao como pilares da producao filo-
sé6fica de Gianni Vattimo. E, no processo de atualizacdo da pesquisa ao
longo dos dltimos anos, foi inserida uma segdo sobre a questao politica no

pensamento de Vattimo.



Primeira Parte






Dialética e Diferenca:

o declinio para a Ontologia Debole

Nessa primeira parte, busca-se compreender as premissas que per-
mitem conceber o pensiero debole, como uma terceira via ante a Dialética
e ao pensamento da diferenca, como uma das principais teses defendidas
por Gianni Vattimo. O pensiero debole radica como uma ‘nova’ ontologia,
que se debruca sobre a concepcdo do enfraquecimento do ser e de suas
implicagoes para a compreensao da existéncia na atualidade.

A ontologia vattimiana, expressa no pensiero debole, tem na categoria
da pietas o seu horizonte de eticidade, configurando-se como a principal
motivagao da producdo do filosofo italiano. A atualidade do pensiero debole
reside, portanto, na ideia de emancipacdo compreendida como enfraqueci-
mento da peremptoriedade do ser metafisico, que define ndo apenas o
plano teorético-bibliografico, mas, sobretudo, que ecoa nas perspectivas
historicas, politicas, religiosas, culturais, estéticas e, em especial, éticas

como dimensoes da ‘Ontologia da atualidade’ de Vattimo.
1.1 Pensiero Debole: a sigla de uma ‘nova filosofia’?

“O debate filoséfico tem hoje ao menos um ponto de convergéncia: nao

»7

se da uma fundacéo tnica, tltima, normativa™. Tratra-se da primeira ad-
verténcia com a qual se depara o leitor da obra Il Pensiero Debole [1983],

organizada por Vattimo juntamente com Rovatti, que, apesar do valor

' VATTIMO, Gianni; ROVATT], Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 07.
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inestimavel da obra, ainda ndo conseguiu uma recep¢ao a altura pelo pen-
samento filos6fico Ocidental. Tal adverténcia ja anuncia a rejeicdo de toda
e qualquer tentativa de se estabelecer uma fundamentagao Gltimo-norma-
tiva para o pensamento. Por enquanto, é o que declaram os organizadores.
Eles também afirmam, entretanto, que a sentenga, expressa na passagem,
ndo se legitima pela busca de uma fundamentagao mais verdadeira, coe-
rente e infalivel que substitua a fundamentacdo metafisica. Tampouco se
apresenta como justificadora de uma ordem metafisicamente vélida de
uma vez por todas, como se 0 pensamento permanecesse sob a logica
(in)superéavel da fundamentacio, que configurou varios paradigmas filo-
s6ficos na tradigdo Ocidental. Eis o debate que marcou os anos 80, cujo
inicio remonta aos anos 602 e 70 do século passado.

O percurso, porém, iniciou-se por volta dos anos 60. Em tais anos, o
interesse pelo ‘distanciamento’ da Metafisica ndo evitou a busca de supe-
ragdo da crise da fundamentacgdo metafisica do saber por meio de outra
fundamentacdo mais verdadeira, atitude visivelmente reconhecida, se-
gundo os autores do Pensiero debole [1983], no estruturalismo, na
fenomenologia e até mesmo no marxismo3. Ja na década de 70, o cenario
se transforma em funcdo do pouco otimismo do pensamento sem reden-
¢do, que ainda se identificava com os residuos metafisicos e as pretensoes

totalizantes. O debate sobre a problematica da crise da razdo é

2 Para Bodei, “Desde o fim dos anos sessenta, com percursos e termos originais, também a filosofia italiana inseriu-
se, assim, substancialmente no mais amplo debate internacional. A fase mais aguda e inovadora da mudanca de
perspectivas corresponde ao declinio de tendéncias outrora hegemonicas, em particular, as vérias familias da dialética
e do historicismo” (BODEI, Remo. A Filosofia do século XX. Tradugao br. de Modesto Florenzano. Sdo Paulo: EDUSC,
2000, p. 264.).

3Para os autores Vattimo e Rovatti, “A alternativa, esquematizando, era: ou recorrer a estruturas privadas de centro
e de finalidade, em uma palavra sem sujeito, ou procurar bater o terreno de uma subjetividade nao substancialistica,
mais fluida, em devir. O exemplo mais evidente foi fornecido pela discussao em torno dos fundamentos do marxismo.
Enquanto a redescoberta do Marx ‘filésofo’ queria dizer que as categorias econdmico-politicas eram repercorriveis
com base em um sentido filoséfico-existencial, por uma ideia de homem como sujeito em via de construcio e disposto
finalisticamente por meio de uma realizacao (se pensa em Sartre); de outra parte, e de modo predominante, o anti-
humanismo estruturalistico rejeitava a simplificagdo cientificista por valorizar uma ideia complexa de estrutura com
mais dimensdes, com muitos centros, com muitos estratos temporais relativamente auténomos, dotados de relacoes
causais ndo lineares. Sujeito e objeto, em definitivo, tentavam evitar uma impostagao redutiva, subjetivismo
consciencialista ou objetivismo cientificista, e cada um buscava se redefinir por conta prépria, porém, ambos
tomavam as distancias de uma metafisica esquematica”. (VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero
Debole.1983, pp. 07-08.).
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compreendido, por Vattimo e Rovatti, como circunscrito, em especial, pela
intencdo de salvaguardar a capacidade sintetizadora e totalizadora que al-
gumas propostas filoséficas creditavam ainda a razao.

Essa orientacdo é abandonada pelos organizadores da obra em ques-
tdo, embora considerem ser inevitavel pensar uma nova racionalidade no
panorama da Filosofia contemporanea. Na verdade, pode-se aqui destacar
que a propositura renuncia a pretensdo de uma (re)constituicdo da racio-
nalidade fundamentada na Metafisica, caracterizada pela legitimacdo
totalizante e pela esquematizacio do pensamento em torno de um funda-
mento Gltimo-absoluto. A crise dessa racionalidade metafisica é acolhida
em seu aspecto positivo, como um processo de (auto)debilitamento da ra-
zao [forte], da perda do fundamento ‘luminoso’ [tnico, estavel], do
enfraquecimento das estruturas da Metafisica. Isso representa a intencio-
nalidade principal do pensiero debole que ndo tem o sentimento de
nostalgia com relagéo a razdo universal/totalizadora, levando até as ulti-
mas consequéncias a tese nietzscheana do antncio da “morte de Deus” e
da dentincia heideggeriana da experiéncia do esquecimento do ser pela Me-
tafisica.

O pensiero debole é, portanto, uma filosofia do debilitamento, como
possibilidade que se abre depois do enfraquecimento das estruturas fortes
da Metafisica, um chamado a atitude do filosofar que leva em conta o ‘fim
da Filosofia como Metafisica’ [como definiu Heidegger], em que a prépria
metafisica ndo representaria mais ‘nenhuma’ opgdo. Vattimo assume, jun-
tamente com Rovatti, que a debilidade do pensamento representa a
rejeicao da “/...J forca’ que ele sempre acreditou de dever-se atribuir em
nome do seu acesso privilegiado ao ser como fundamento™. Aqui, ressalta-
se a intenc¢ao de Vattimo, em especial, quanto ao desenrolar de suas refle-
x0es, da evolugao de seu pensamento nas obras Al di la del soggetto [1981],
Le Avventure 27ela Differenza [1980] até aos éxitos do Pensiero Debole

[1983], que vai na dire¢do radicalizante da lbgica de fundamentagdo

+VATTIMO, Gianni; ROVATT], Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 10.
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metafisica: sua reflexdo, que leva a sério a descoberta ‘marxiana-nietzs-
cheana’ das ligagoes entre evidéncia metafisica do fundamento e relagoes
de dominio, ndo busca se encaminhar por um prisma dialético-emancia-
pativo do pensamento em funcao de, no fim, apresentar-se como outro
fundamento, que se reproporia da imposicdo da razdo classica como ‘razao
global, totalizadora.

Esse é o horizonte que distancia os organizadores da homo6nima obra
de 1983. Rovatti, segundo Vattimo, permaneceu fiel a uma atengéo feno-
menoldgica para as margens. Ele, por sua vez e na sua producao filoséfica
posterior, caminhou na direcdo de uma Filosofia da histéria, de uma On-
tologia niilista, que extrai as consequéncias da heranca nietzscheana-
heideggeriana para o pensamento filoséfico na contemporaneidade. Ade-
mais, Vattimo j& havia declarado ser o Unico que compreendeu o
verdadeiro significado do pensiero debole: em primeiro lugar, os ensaios
contidos na obra tiveram varios desdobramentos®; e, em segundo lugar e
de maneira especial, porque o pensiero debole, que abandona uma linha

dialético-emancipativa, tem o sentido de uma

[...] teoria da emancipagdo como redugao da violéncia, que o ponto fundamen-
tal era aceitar que o ser ndo é algo que se impde como objetividade
extremamente clara, segura, mas como algo que se d4 somente na forma que
se subtrai, que se retira, que rompe com o ser concebido como simples-pre-

senca 6.

Apesar das diferengas consideraveis, Vattimo e Rovatti [1983], ten-
tando delimitar e percorrer os caminhos da aventura (p6s)crise da razao,
esbocam os principais horizontes do pensiero debole, como seguem: a) a

pretensdo de levar em consideracdo a descoberta da conexdo entre a

5 As discussdes presentes na obra versam sobre a crise da razao, podendo-se assim falar das diversas orientacdes e
discursos que divergem até mesmo do significado que o pensiero debole possui em Vattimo, pois os proprios
organizadores afirmam que “Os ensaios recolhidos neste volume, que dificilmente se poderiam unificar sob uma
etiqueta de escola, dada variada proveniéncia e as diversas orientagdes tedricas dos autores deles, tem em comum a
ideia (a sensagdo, impressao, pressuposto) que os discursos italianos sobre a crise da razao...”. (VATTIMO, Gianni;
ROVATT]I, Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 09.).

5 Entrevista realizada em marco de 2007. Tradugio nossa.
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evidéncia metafisica e as relagdes de dominio, de poder e de violéncia, re-
alizada por Nietzsche - reconhecida também em Marx; b) isso ndo implica,
contudo, a necessidade de um novo grande projeto, de uma filosofia da
emancipagdo com métodos de desmascaramentos, de desmistificagéo e de
superagao, mas que “/...J olha o mundo das aparéncias, das regras discur-
sivas e das ‘formas simbdlicas’, vendo-as como o lugar de uma possivel
experiéncia do ser”; c) uma ‘experiéncia do ser’ que, longe de representar
uma ‘glorificagdo dos simulacros’ [Deleuze] ainda lhe confere o valor equi-
valente ao ontos on metafisico, vai “/...] na direcdo de um pensamento
capaz de articular-se (portanto, de ‘raciocinar’) na meia luz (seqgundo um

»8.
2

dos mais verossimeis sentidos da Lichtung heideggeriana)”; d) a proble-
matica da identificacdo entre ser e linguagem, retomada da reflexdao de
Heidegger pela hermenéutica, pensada “/...J como uma via para encontrar
de novo o ser como rastro, recordacdo, um ser consumado e enfraquecido
(e, por isso, apenas digno de atengao)™.

Nessa orientacdo, a debilidade do pensamento em relacdo ao mundo
representa o resultado a que chegou a Filosofia no final de sua aventura
metafisica. Os organizadores defendem, por isso, a necessidade de se ave-
riguar o verdadeiro significado dessa aventura para o pensamento,
explorar que caminhos possibilitam chegar mais longe e assim evitar o

risco de (re)assumir os tracos metafisicos.

’Pensiero debole’ é, entdo, certamente uma metafora e, em certo modo, um
paradoxo. Nao podera, de qualquer modo, se tornar sigla de alguma nova fi-
losofia. £ um modo de dizer provisoério [...]. Mas, marca um percurso, indica
um sentido de dire¢do: é uma via que se bifurca com respeito a razdo-dominio
de qualquer forma traduzida e camuflada, da qual, todavia, sabemos que uma

despedida definitiva é tanto quanto impossivel *°.

7VATTIMO, Gianni; ROVATT], Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 09.
8 VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 09.
9 VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 09.
© VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 10.
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O pensiero debole enfrenta, com efeito, a debilidade como (auto)limi-
tagdo positiva, pois resulta da crise da Metafisica. Desse modo, nao pode
se apresentar, porém, como uma corrente mais adequada, como uma no-
menclatura de um sistema de pensamento, com limites ja definidos, ou
seja, pode apenas ser visto como uma alternativa a época da crise das es-
truturas ‘fortes’. Ora, Vattimo e Rovatti, com base no reconhecimento da
insuperabilidade da légica da fundamentacio e de verdades absolutas da
Metafisica”, tomam o caminho que denuncia, por razdes éticas, a falta de
liberdade e a violéncia que configuram a estrutura totalizadora da Metafi-
sica. Uma concepgao heideggeriana de Metafisica que Vattimo interpreta

da seguinte forma:

[...] um pensamento que identifica o ser e o ente, e reduz assim a existéncia
humana a objetividade, prepara - e mesmo determina - uma pratica ética e
politica que pensa poder planificar e manipular os homens exatamente como
os objetos. Nao sdo, sobretudo, razdes tedricas as que levam Heidegger a re-
cusar e criticar a Metafisica; sdo razdes ético-politicas, as mesmas que
inspiraram as vanguardas artisticas e intelectuais do comego do século, por

exemplo, o expressionismo ou Ernest Bloch™.

Dafi ser possivel extrair os indicios de que a ética constitui a principal
motivacio do pensiero debole justamente pelo fato de se orientar pelo en-
fraquecimento das estruturas ‘fortes’ sem, com isso, pretender
(re)estabelecer normas tltimas e tampouco fundamentos absolutos, como
pretendia a Metafisica. O pensiero debole e os tragos principais que o ca-
racterizam, portanto, podem ser vistos, de inicio, apesar dos riscos de uma
‘recaida’ na légica de fundagéo absoluta da Metafisica, como abandono do
pensamento ‘forte’, inspirando-se nas ontologias [niilistas] de Nietzsche e

de Heidegger como antimetafisicas.

" Dai se compreender por que uma refutacao de cunho tedrico-especulativa estaria condenada ao fracasso, pois,
consequentemente, se (re)afirmaria a propria logica fundacional da Metafisica, como denuncia Heidegger no ensaio
sobre A superagdo da Metafisica (Cf. HEIDEGGER, Martin. A superacdo da Metafisica. IN: Ensaios e Conferéncias
[1954]. Rio de Janeiro: Vozes, 1997.).

2 VATTIMO, Gianni. Diferir a Metafisica. IN: O que nos faz pensar. n. 10, V. 1, outubro de 1996, p. 152.
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Entdo, o pensiero debole’? se apresenta como pensamento que nao
abandona a prépria historicidade e que recorre a heranca cultural oriunda
da crise da Metafisica, identificando-se com as seguintes atitudes: uma
(re)aproximacao do passado e das mensagens herdadas, em uma nova
postura frente a “/... ] quantidade de mensagens, que a tradicao envia a nos,
pode ser novamente escutada por uma orelha que se tornou dispontvel” '4;
esta atengdo ao passado - designada de pietas - ndo deve ser compreen-
dida como expressdo de nostalgia, pois expressa uma apreciacio da
heranca histérico-cultural que reflete na contemporaneidade. Trata-se da
concreta situacdo atual em que se busca eliminar as exclusdes promovidas
pela razdo absoluta-totalizante, sendo que “o preco pago pela razao potente
é uma impressionante limitacao dos objetos que se podem ver e dos quais
se pode falar” . E, por fim, a abertura ao futuro com a pretensao de avan-
¢ar rumo ao encontro do novo, socialmente mais livre, exigindo a rendncia
do horizonte disciplinador e opressor, que comumente é construido por

novos ‘acordos’, tendo como pressuposto uma racionalidade totalizadora.

1.2 Dialética - Diferenca - Pensiero Debole: ultrapassagem como

Verwindung

A exposicao de alguns dos tragos fundamentais do pensiero debole
ainda nao pode ser tomada como concluida, mas pode ser o ponto de par-
tida e as razdes sdo as mais diversas. O que realmente é necessario seria
compreender certas problematicas circunscritas em torno das intengoes
destacadas, em sua especificidade, por Vattimo em sua contribuigdo a obra
Il Pensiero Debole [1983], intitulada Dialettica, Differenza e Pensiero De-

bole. Desse modo, é possivel indicar ‘precisamente’ os seguintes caminhos,

3 Antiseri [1995] explicita que o sentido debole se constitui como resultado do fim da aventura da metafisica do
pensamento, da impossibilidade do acesso privilegiado do ser como fundamento, j& presente em Vattimo. Isto
equivale a uma significativa mudanca da imagem da racionalidade, que se evidencia na rentncia e nao na perda do
poder da razao (Cf. ANTISERI, Dario. Le Ragioni del Pensiero Debole. Domanda a Gianni Vattimo. Roma: Burla, 1995,
p- 10).

4 VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 11.

s VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 11.
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a saber: no primeiro plano, a questao da constituicao tedrico-filoséfica im-
plica ndo um trabalho de historiografia filosofica, pois é postulada para se
explicitar as principais fontes que inspiraram Vattimo a ‘elaborar’ o pen-
siero debole, ja postas em seu esboco inicial no ano de 1983; no segundo
plano, parece que a concretizacdo das perspectivas do plano anterior passa
prioritariamente pela delimitacdo dos horizontes e respectivos campos
discursivos em relagdo a Dalética e ao pensamento da diferenca que mar-

caram o século XX.

O pensiero debole, do qual se buscam os tragos neste ensaio, tem com a dialé-
tica e a diferenca uma relacdo que ndo é principalmente ou somente de
‘superamento’, mas, ao contrario, se definird mediante o termo heideggeriano
da Verwindung, termo ele mesmo compreensivel apenas dentro de uma visdao

‘enfraquecida’ de que coisa significa pensar *.

Vattimo destaca que nao existe uma linha tedrico-determinista entre
o pensiero debole, a Dialética e o pensamento da diferenga, como se exis-
tisse uma légica fundamental de ‘superacdo’, pela qual se defina a
passagem linear e necessaria de um termo para o outro. O que se revela
na passagem € o fato do pensiero debole ndo poder abandonar, por com-
pleto, a Dialética e o pensamento da diferenca, isso porque constituem
pontos de referéncia, ‘dados’ do destino, projecdo do passado ‘herdado’
pelo pensiero debole a luz da Verwindung', contrariamente ao sentido da
Uberwindung.

Nesse sentido, é permitido definir o pensiero debole como uma espé-
cie de terceira via ante a Dialética e ao pensamento da Diferenca, uma
terceira possibilidade destituida do transcendentalismo, das razoes fortes,
dos principios primeiros, ou seja, uma via contaminada pelas condic¢oes
histérico-culturais, que busca compreender a situacdo sem a recorréncia

aos canones supra-histdricos [metafisicos].

'® VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 12.

'7 A categoria da Verwindung é adotada por Vattimo como torgdo, dis-tor¢ao que Heidegger utiliza para tratar da
ultrapassagem da Metafisica.
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Nao existem condig¢des transcendentais de possibilidade da experiéncia, que
seja possivel alcangar mediante alguma reducao ou epoché que suspenda a
nossa adeséo a horizontes histérico-culturais, linguisticos, categoriais. As con-
digoes de possibilidade da experiéncia sdo sempre qualificadas; ou, como disse
Heidegger, a existéncia é projeto gestado, de vez em vez gestado. A fundagio,
o inicio, o envio-principio do nosso discurso nao pode ser, em outras palavras,

que fundacio hermenéutica'®.

A investigacdo, nesse momento, depara-se com a seguinte problema-
tica: como se posiciona o pensiero debole constituido como uma terceira
via ante as correntes do pensamento contemporaneo, em especial, a Dia-
[ética e o pensamento da Diferenca? Seré que se apresenta como critica aos
paradigmas da Dialética e do pensamento da Diferenca?

A proposta reflexiva vattimiana se opoe as proposicoes filosoficas to-
talizadoras, como € o caso, por exemplo, da filosofia [dialética] da histéria.
A referéncia a ser considerada, por certo, é a filosofia da histéria do tipo
hegeliana-marxista. Na formulacdo de sua posicdo filosofica, Vattimo a
‘abandona’ por reconhecer nela a presenca do horizonte metafisico do qual
pretendia se distanciar, ou seja, da estrutura do pensamento dialético mar-
cada pelo principio de superacdo, pela visdo universal, totalizadora,
excludente. A dialética, como dltima expressdo da ratio metafisica, “[...J
pensa ainda em referéncia a uma possivel presenca ‘plena’, final, totali-
zante, do ser [...]; e, por isso, corre o perigo de ndo nos liberar totalmente”
19.

E claro que tais consideracdes estao articuladas no ensaio Dialettica,
differenza e pensiero debole de Vattimo, no qual a refutacdo do universo
teorico-filoséfico da Dialética é conduzida quando ele se reporta as obras
Critica da Razao Dialética [1960] de Sartre e as Teses de Filosofia da His-

téria [1940] de Benjamin®, consideradas, nesse ensaio, como um dos

8 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 13.
9 VATTIMO, Gianni. Al di [& del soggetto. Nietzsche, Heidegger e | ‘ermeneutica. Milano: Feltrelli, 1989, p. 25.

2 Sobre a influéncia de Benjamin, concorda-se com Rovatti quando destaca a ‘presenca’ do pensamento
benjaminiano na producdo filos6fica de Vattimo, seja em sua Filosofia da Histéria, seja nas reflexdes sobre o estético,
em obras como Il Pensiero Debole [1983], La Societa Trasparente [2000]. Sobre Nietzsche e Heidegger, facilmente
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registros da presenca do pensamento dialético na contemporaneidade. E
fundamental reconhecer que Vattimo interpreta, com base em tais obras,
uma mudanca no d&mbito na Dialética, que desenvolve no transcorrer do
pensiero debole.

Com relacgao a Sartre, a controvérsia suscitada por Vattimopassa pela
énfase que a Dialética recebeu na obra sartreana. Por isso, ele destaca que
em tal obra “[...] a dialética se encontra caracterizada por duas nogées
principais: aquela da totalidade e aquela da reapropriacdo. Sartre percorre
novamente os caminhos da Dialética, ja percorridos por Hegel: o verda-
deiro é o todo; e a formagao auténtica do homem consiste no pér-se no
ponto de vista do todo” *'. Apesar da critica a Sartre, o intuito de Vattimo
é explicitar que a critica contemporanea do carater ideol6gico da totalidade
foi antecipada por Sartre, quando denuncia o carater mitolégico das outras
solucdes do problema da Dialética. Uma destas solugdes denunciadas foi a
de Luckécs “[...] que atribuia, com Marx, a capacidade de uma visdo tota-
lizante do sentido da histéria do proletariado expropriado enquanto
expropriado, e garantia depois, leninisticamente, a atendibilidade desta vi-
sdo totalizante identificando a consciéncia de classe com a vanguarda do
proletariado - o partido e a sua burocracia” .

A critica sartreana do caréter ideoldgico da Dialética é posta em fun-
¢ao das condicoes de possibilidade de se estabelecer uma orientagido nao-
ideoldgica, ndo-mascarada, nao-falsa da totalidade. A solugdo de Sartre re-
sidiu, seguindo aqui a reflexdo de Vattimo, na defesa da possibilidade de
“[...] um saber efetivamente total-reapropriado que atua somente na cons-
ciéncia do grupo-em-funcdo, o grupo revoluciondrio em agdo, no qual
teoria e préxis sdo apenas um, e a perspectiva do individuo coincide plena-
mente com aquela de todos os outros™3. Para Vattimo, a intencio

sartreana, apesar de condenada ao fracasso pela tentativa de definir as

se identificam na ontologia vattimiana. (Cf. ROVATTI, Pier Aldo. Pensiero debole e pratica della liberta. IN:
CHIURAZZI, Gaetano. (cura). Pensare l'attualita, cambiarei | mondo. Milano: Bruno Mondadori, 2008, pp. 6-8.).

*'VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 14.
22 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 15.
23 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 14.
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condigdes pelas quais cada individuo se transformavasse em um ‘espirito
absoluto hegeliano’, traz consigo um aspecto fundamental para o pensiero
debole: “[...] a verificacdo da relacdo entre o ideal do saber total-reapror-
piado e a estrutura de dominio que ele proprio deveria inverter”. Vattimo
denuncia que a reapropriacdo do saber totalizador ndo conduz o pensa-
mento a dimensdo de liberdade, mas pode até mesmo fortalecer as
estruturas de dominio que radicam no pensamento dialético-totalizador.
Diante ainda do quadro teérico do pensamento dialético contempo-
raneo, Vattimo reporta-se a obra de Benjamin, motivado pela critica
benjaminiana ao conceito de histéria como processo homogéneo, como
histéria dos vencedores, que se perpetua ao longo dos tempos. Ademais,
nao restringe a sua leitura aos aspectos da reflexao benjaminiana sobre a
hist6ria, mas também leva em consideracéo as reflexdes do filésofo alemao
sobre a experiéncia estética na contemporaneidade, conforme aqui se in-

dica:

[...] é a expressdo da cultura dos dominadores: a histéria como linha unitaria
é, na verdade, apenas a historia disto que venceu; ela se constitui ao preco da
exclusdo, antes na prética e, em seguida, na memoria, de uma multiddo de
possibilidades, valores, imagens: é indigno para esta liquida¢do, mais que o
desejo de assegurar um destino melhor a aqueles que virdo isto que, sem da-

vida, move, segundo Benjamin, a decisao revolucionaria .

Nesse sentido, o aspecto revolucionario em Benjamin se expressa
pela superacéo da histdria dos vencedores, destacando que a ‘redencédo’ de
todos os excluidos vem em funcao da afirmacédo das chamadas ‘micro-his-
térias’. Desse modo, a dimensdao emancipadora da filosofia da histéria
benjaminiana constitui-se no momento da construcédo da histéria por di-
versas vozes, outrora ignoradas pelo historicismo burgués-capitalista.
Vattimo anuncia, todavia, que o dilema de Benjamin decorre do esforco de

se manter no horizonte da Dialética, ndo sendo possivel redimir todo o

24 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 15.
25 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, pp. 15-16.
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passado suprimido, o que somente é possivel por meio de novos atos de
exclusdo. Ele adverte que Benjamin nao se desvencilhou do dilema da dia-
lética-revolugdo: “A este ponto, porém, o bom direito da revolucédo néo é
mais fundado sobre sua capacidade de redimir tudo isso que foi excluido;
é ja o direito de uma nova forca que se exercita através de outros atos de
exclusdo”?°.

O momento mais apropriado que Vattimo identifica o dilema benja-
miniano estd presente nas Teses [1940], em especial, quando Benjamin
trata piedosamente das ruinas da histéria, quando se dirige aos que nao
‘participaram’ dela, até mesmo de tudo aquilo que ndo existiu e, conse-
quentemente, nao originou ‘auténticos efeitos histéricos™”. Por esse
prisma, o dilema benjaminiano também ressoa em Adorno e representa
exemplarmente a crise da Dialética na contemporaneidade. Por isso, Ben-
jamin, Adorno e Bloch sdo interpretados como pensadores fundamentais
por causa da decisiva contribuigao critica para a dissolugéo do carater to-
talizador da Dialética.

Propde-se aqui, por meio de grossos referimentos ‘embleméticos’ a Sartre e a
Benjamin, um esquema muito simples: o pensamento dialético do século XX,
tendo recebido as razdes da inversao marxiana do idealismo, se apresenta
como pensamento da totalidade e pensamento da reapropriacdo, reivindi-
cando como materialismo o resgate daquilo que a cultura dos dominadores
excluiu. Contudo, ‘a parte maldita’, aquilo que foi excluido pela cultura dos
dominadores, nio se deixa tanto facilmente re-compreender em uma totaliza-
¢do: os excluidos fizeram experiéncia do fato de que a mesma nogio de

totalidade é uma nocio senhoril, dos dominadores 28,

26 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 16.

27 Vattimo observa, em especial, o que Benjamin expde na tese 9: “Ha uma quadro de Klee que se chama Angelus
Novus. Representa um anjo que parece querer afastar-se de algo que ele encara fixamente. Seus olhos estdo
escancarados, sua boca dilatada, suas asas abertas. O anjo da histéria deve ter esse aspecto. Seu rosto estd dirigido
para o passado. Onde ndés vemos uma cadeia de acontecimentos, ele vé uma catdstrofe tinica, que acumula
incansavelmente ruina sobre ruina e as dispersa a nossos pés. Ele gostaria de deter-se para acordar os mortos e juntar
o0s fragmentos. Mas uma tempestade sopra do paraiso e prende-se em suas asas com tanta forca que ele ndo pode
mais fechd-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro, ao qual ele vira as costas, enquanto o
amontoado de ruinas cresce até o céu. Essa tempestade é o que chamamos progresso” (BENJAMIN, Walter. Sobre o
Conceito de Histéria. IN: Magia e Técnica, Arte e Politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. Sao Paulo:
Brasiliense, 1994, p. 226.).

28 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 17.
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Desse modo, percebe-se uma das ideias-chaves que distancia o pen-
siero debole da Dialética: o pensamento ndo pode mais integrar as
diferencas em um projeto totalizador, pois esta consciente da estrutura de
forca e de dominio que reina na totalidade, na ‘forca’ da unidade®. E por
essa razao que Vattimo assinala uma espécie de dilema da Dialética, pre-
sente em Sartre e Benjamin, como sua crise e ‘dissolucdo’. O pensiero
debole, com efeito, ‘abandona’ a ideia de totalidade dialética, mas néo se
detém apenas na andlise do aspecto dissolutivo, pois procura extrair as
consequéncias do processo de ‘dissolucdo’ do aspecto totalizador da Dialé-
tica para o contexto filoséfico na contemporaneidade.

Do ponto de vista aqui expresso, Vattimo explica que em um hori-
zonte de propensao microldgica - a expressao é do proprio Vattimo -, da
afirmacgao do particular ante a totalidade dialética, propria de autores
como Benjamin, Adorno, Bloch, Sartre, encontram-se as tematicas mais
préximas do pensamento da diferenca. A questdo agora se dirige, por-
tanto, ao pensamento da Diferenca: em que sentido o pensamento da
diferencga se distancia da Dialética e se apresenta como uma resposta ade-
quada a sua tendéncia dissolutiva? Sera possivel afirmar que o pensiero
debole se articula também como critica do pensamento da Diferenca? As
tematicas do pensamento da Diferenca se justificam pelos diversos lagos
histérico-literarios que ‘aproximam’ pensadores criticos como Benjamin,
Adorno, porém, tem em Heidegger uma de suas expressdes mais radicais.
Da interpretagdo vattimiana do pensamento Dialético do século XX e de

seu aspecto de ‘dissolucao’, reenvia-se a seguinte hipdtese:

A tese que se propde deve, portanto, ser completada assim: no desenvolvi-
mento do pensamento dialético do século XX, brilha uma tendéncia dissolutiva
que o esquema dialético ndo consegue mais controlar; esta tendéncia é visivel
na micrologia benjaminiana, na ‘negatividade’ adorniana e no utopismo de

Bloch. O significado desta tendéncia consiste no evidenciar a aproximagao do

29 Nessa mesma direcdo, Rovatti afirma que o pensiero debole “[...] nos impele a desestruturacio niilista das
categorias fundamentais, a tentativa de corroer o poder ou, quer dizer, a ‘for¢a’ da unidade”. (ROVATTI, Pier Aldo.
Trasformazioni nel corso dell’esperienza. 1983, p. 42.).
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problema da alienagéo e da reapropriagéo é ainda profundamente cimplice da
alienacdo que deveria combater: a ideia de totalidade e aquela de reapropria-
¢do, marcos de cada pensamento dialético, sdo ainda no¢des metafisicas nao

criticadas 3°.

Vattimo [1983] recorre a contribuicao de Nietzsche, em especial, a
sua interpretacdo critica do dominio/opressao da subjetividade, que pensa
a dimensio ‘dissolutiva’ das estruturas ‘fortes’ da Metafisica, com base no
reconhecido antincio da ‘morte de Deus’. Ora, 0s conceitos estruturantes
da Metafisica, tais como, a totalidade do mundo, o sentido unitario da his-
tdria, o sujeito autoconsciente, considerados como meios tranquilizadores
se enfraqueceram com os esforgos da critica nietzscheana.

Embora denunciada a ‘superficialidade’ da Metafisica, o risco de uma
nova Metafisica ndo desaparece em definitivo, pois a atitude de substituir
um fundamento por outro pode ser tomada como uma reformulacdo de
novas estruturas metafisicas, que “/...J] se limitasse a substituir um ser
‘verdadeiro’ aquele revelado falso pela critica - seja ela de Nietzsche ou de
Marcuse™". Este perigo ameaga também a dialética [negativa ou utdpica]
e somente se evita quando “[...] associa a critica da Metafisica como ideo-
logia, ligada a inseguranca e ao dominio que dela deriva, a radical
retomada do problema do ser iniciada por Heidegger”>.

Com base na critica da Metafisica como pensamento ideolégico, a
retomada da questdo do ser® por Heidegger, em Ser e Tempo [1927], é
interpretada por Vattimo [1983] com certa semelhanca as intengdes da
critica da ideologia. Além disso, a elaboracdo heideggeriana da
(re)descoberta do problema do ser ndo conduziu a uma [re]apropriacdo

da estrutura transcendental [que se identifica em Kant e Husserl] ou da

3 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, pp. 17-18.

3 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 18.

3 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 18.

33 Vattimo considera que a questdo do ser permeia todo o discurso de Heidegger e se concentra preferencialmente
na problematica do sentido do ser. (Cf. HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo [1927]. Trad. de Marcia S& Cavalcante.
Rio de Janeiro: Vozes, 1997; Cf. VATTIMO, Gianni. Introducdo a Heidegger. Lisboa: Instituto Piaget, 1998; ,As
aventuras da diferenca: o que significa pensar depois de Heidegger e Nietzsche [1980]. Trad. de José Eduardo Rodil.
Lisboa: Edigoes 70, 1988.).
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totalidade dialética [Hegel ou Marx como expoente]. A proposta de
Heidegger contrapbe-se a concepcao metafisica do ser - pensado como
estabilidade na presenga, eternidade, entidade ou ousia - com a dentincia
do ‘esquecimento do ser’ em funcdo do ente, do abandono da diferenca

ontolégica.

De fato, esta diferenca significa, antes de qualquer coisa, que o ser ndo é; que
sejam, pode-se dizer, dos entes; o ser, ao contrario, acontece. Nés dizemos ser
distinguindo-o realmente dos entes apenas quando pensamos o ser como o
acontecer histérico-cultural, o instituir-se e o transformar-se, dos horizontes
entre os quais de vez em quando os entes tornam-se acessiveis a0 homem e o

homem a si mesmo 34.

Na reflexao heideggeriana, dissolvem-se os atributos metafisicos do
ser. Dessa forma, compreende-se a sua diferenca em relagdo ao ente pelas
categorias Geschick [envio, destino] e Uber-lieferung [transmissdo]. Tais
categorias tornam possivel a experiéncia no mundo que, inserida em ho-
rizontes histérico-culturais, vem marcada pelas mensagens provenientes
do passado como ressonancia da linguagem, das culturas... Nesse aspecto
desconstrutivo, promovido por Heidegger, “O ser verdadeiro nao é, mas se
envia (se pde na estrada e se manda), se trans-mite”, Revelada a diferenca
ontolégica entre ser e ente, a Filosofia heideggeriana garante a abertura
para a linguagem [relacio do ser e linguagem]3®, ou melhor, a radicalidade
que Vattimo identifica em Heidegger implica o descobrimento do carater
linguistico do acontecer do ser, ser como linguagem, livre dos tragos fortes
que a tradigdo metafisica lhe atribuia.

Nessa orientagdo, Vattimo retém o aspecto dissolutivo da Dialética ao
aceitar a propositura heideggeriana que concebe o ser distinto da concep-

¢do metafisica, conduzindo sua reflexdo na direcdo que assimila o

34 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 19.
35 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 19.
3% Em uma de suas intimeras entrevistas, em meados do primeiro semestre do ano de 2001, Vattimo defendeu que
“[...] nas filosofias contemporéneas o que é realmente importante é a relagdo entre ser e a linguagem, como dizia

Heidegger, quando afirmava que a linguagem é a casa do ser, portanto, o ser se da como evento, acima de tudo,
lingtiistico” (VATTIMO, Gianni. Revista CULT 44, marco de 2001, p. 06.).
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pensamento de Heidegger contra a Dialética-metafisica. Desse modo, re-
conhece-se que “o pensamento da diferenca pode se conceber como o
herdeiro e o radicalizador das tendéncias dissolutivas da Dialética™’. O
pensamento da diferenca néo é o herdeiro porque prossegue algo préprio
da Dialética, nos modos ja expostos. E, porém, radicalizador porque ultra-
passa, distorcendo a tradicdo metafisica e, antes de qualquer coisa, a
Dialética por ser a Gltima tese metafisica, atitude que expde o significado
da Verwindung para a Filosofia em Heidegger e em Vattimo. As inten¢des
de Heidegger sao consideradas, por Vattimo, como caminhos possiveis
para a solugdo do dilema da Dialética, levando em consideragao o sentido
da Verwindung que possibilita melhor compreender o lugar que ocupa o
pensamento da diferenca ante a pretensao totalizadora da Dialética e, em

especial, suscita na reflexdo vattimiana o interesse pelo pensiero debole®.
1.3 O pensiero debole como proposta de uma ‘nova’ Ontologia?

Vattimo também observa que a concepcao heideggeriana da eventu-
alidade-linguisticidade do ser inviabiliza qualquer pretensio de superacdo
da Dialética e sua dissolucdo na Diferencga, pois com a adogao da Verwin-
dung se reconhece que a Dialética é um horizonte histérico-cultural no
qual tanto o pensamento se articula como a Diferenca tem o seu lugar. A
defini¢do heideggeriana do ser revela uma nova atitude do pensamento
em relacdo a Tradi¢do, o que permite Vattimo afirmar ser o pensiero de-

bole uma ‘nova’ Ontologia, nos termos que seguem

Esta nova ontologia se constitui ndo apenas desenvolvendo o discurso da dife-
renca, mas também rememorando a dialética. A relacdo dialética-diferenca

ndo tem um tnico sentido: ndo é apenas um abandono das ilusdes da dialética

37 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 20.

3% Considerando que “[...J a tese heideggeriana retroage sobre si mesma, e apresenta-se como uma proposta de
‘superagdo’ da metafisica e da dialética que é também a proposta de um novo modo de entender a propria nogao de
‘superagdo’, ou seja, antes de tudo, uma superagdo da superagdo metafisico/dialética. Surge aqui a reflexdo original
de Vattimo, e a hipétese-proposta de um ‘pensamento fraco’, que deve ser vista antes de tudo como uma teoria
semantica e metaldgica, baseada na redugdo e transvaloracao das categorias de totalidade e adequagao (completude-
coeréncia)” (D’AGOSTINI, Franca. Ldgica do niilismo - dialética, diferenga, recursividade. Trad. de Marcelo Perine.
Rio Grande do Sul: Unisinos, 2002, p. 390.).
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pelo pensamento da diferenca. E provavel que a Verwindung, a declinagio da
diferenca em pensiero debole, possa ser pensada também quando se assume a

heranca da dialética 3°.

A ‘nova’ Ontologia vattimiana debruga-se sobre os resultados disso-
lutivos da Dialética, tendo talvez como melhor resultado o debilitamento
do ser, a possibilidade de liberta-lo das determinagdes metafisicas. Dai o
surgimento do pensamento da Diferenca que, na esteira da dissolucio da
Dialética, ja ndo a sucede como outra Filosofia da histéria no sentido ideo-
légico-unitaria. Disso, Vattimo [1983] afirma que na relagdo entre o
pensiero debole*®, a Dialética e o pensamento da diferenca, vislumbra-se
que “a heranca da Dialética, a qual o pensamento da diferenca se declina
[verwinden] em pensiero debole, aparece condensada na nogdo de Verwin-
dung™. Tanto o contetdo [os tragos do ser metafisico sdo repensados e
desfundados] quanto a forma da Verwindung [legitimagdo destituida do
apelo a estrutura estavel do ser e da despedida da légica de fundagdo do
historicismo] representam as perspectivas que o pensiero debole ‘herda’
da Dialética, mas a conjuga com o pensamento da Diferenca.

Na verdade, a rentincia as categorias fortes da tradicdo metafisico-
filoséfica permite reconhecer o pensiero debole como propositura da ‘nova’
ontologia vattimiana, pela qual se pretende compreender a existéncia sem
lhe conferir um sentido universalmente valido, absoluto. O pensiero debole
constitui, desse modo, a alternativa ante a unilateralidade existente entre
a Dialética e o pensamento da diferenga, ou seja, ao processo de transfor-
magcao ainda permeado pelo autoritarismo da Dialética e a contemplagao

da inalcancavel origem perseguida pelo pensamento da Diferenga.

39 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 20.

4 A hipétese do pensiero debole, apesar de abranger epistemologia, teoria do conhecimento, estética, ética e
metafilosofia, representa, para D’Agostini [2002], ante as duas tematicas da logica continental - Dialética e Diferenca
- “[...] uma tomada de posicao em amplo sentido ‘légica’, uma tentativa de responder a pergunta: que tipo de
orientagdo é dado ao pensamento, depois - e a partir de - das grandes opgdes da metafisica realizada” (D’AGOSTINI,
Franca. Ldgica do niilismo - dialética, diferenca, recursividade. 2002, p. 386.).

4 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 21.
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A Verwindung**, que caracteriza o pensamento ultrametafisico, con-
trapde-se a Uberwindung, ou seja, a superacio caracteristica da Dialética
[Hegel-Marx], a Metafisica tradicional, e, apesar de reconhecer a ‘heranga’
da Dialética, ndo pretende alcancar fundamentos tampouco certezas abso-
lutas. A Verwindung corresponde, entdo, ao esforco radical de conceber o
ser como ‘presa d’atto’ (tomar consciéncia, reconhecimento de que nao é
simples-presenca) que contemporaneamente tem o significado de ‘presa
di congedo’ [despedida], que nega a estrutura estavel do ser ao mesmo
tempo em que nao vem reconhecido-aceito como uma necessidade légica
de um processo. E possivel compreendé-lo, portanto, como o reconheci-
mento de um evento que, acima de tudo, designa o fim das estruturas

estaveis do ser.

Verwindung é o modo no qual o pensamento pensa a verdade do ser compre-
endido como Ueber-lieferung e Ge-schick. Neste sentido, ela é sindnima de An-
denken, o outro e mais usual termo com o qual Heidegger, nas obras tardias,
designa o pensamento ultrametafisico, 0 pensamento que rememora o ser:
mas que, por isso, nao o torna nunca presente, embora sempre o recorde como
jé ‘ausente’ (necessita ‘deixar ir o ser como fundamento’, disse a conferéncia

Zeit und Sein 43.

O pensiero debole compreende o ser no sentido que Heidegger inter-
preta, isto é, o sentido do ser como evento que é recordado, rememorado...
Por isso, com a Verwindung, o pensamento ultrametafisico concebe as ca-
tegorias metafisicas como monumentos, patriménio cultural - um dos
momentos estéticos do discurso de Vattimo - haja vista o pensiero debole
nao ter a sua disposicdo um acesso privilegiado ao ser, que lhe permita
desautorizar as categorias objetivantes da Metafisica. Vattimo, entretanto,
retoma-as como ‘validas’ no sentido de que néo dispde de outras. Contudo,

a ‘aceitacdo’ nao se efetiva passivamente. A aceitacdo se processa com base

4 A Verwindung tolhe toda pretensao de acesso ao ontos on, do estabelecer uma verdade estavel, ltima que, por
exemplo, se percebe na totalidade do mundo ou no sentido da histéria, postulada pela tradigao metafisico-filos6fica
(Cf. ANTISER], Dario. Le Ragioni del Pensiero Debole. 1995, p. 12.).

4 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 22.
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na nocdo heideggeriana da Verwindung que significa uma aceitacao/dis-
tor¢do das categorias metafisicas da presenca, do fundamento, da
estabilidade.

Excluido aquilo que se configurava como metafisico (o ascender ao
ser como ontos on), o pensiero debole assume, portanto, a atitude da pietas
diante da heranca proveniente da Metafisica, da Dialética e do pensamento
da Diferenca, ndo como uma atitude de superag¢do, mas na atitude da Ver-
windung, ou seja, como pratica filoséfica na contemporaneidade. Em
outros termos, o pensiero debole ndo busca ser uma superagao critica da
Dialética tampouco do pensamento da diferenca, pois procura abandonar
tal légica como um saber entre outros. Tendo como base a reflexdo sobre
Verwindung, Vattimo delineia os tragos de uma nova ontologia: pensar o
ser nao mais como fundamento, mas como evento, como Heidegger e Ni-
etzsche fazem, ndo deixa as coisas intactas, mas apresenta as bases para
uma ontologia fraca ou do enfraquecimento. O pensiero debole vattimiano

nao é nada mais que essa nova ontologia.

1.4 O ‘programa’ de uma Ontologia debole e a pietas

A pietas é qualificada, por Vattimo, como um “/...J outro termo que,
Jjuntamente com An-denken e a Verwindung, pode ser assumido para ca-
racterizar o pensiero debole da ultrametafisica™*. O pensiero debole nao
define ‘nenhum’ fundamento. Tal pensamento pressupde, ao contréario,
apenas a transmissdo, as mensagens herdadas, a escuta [heideggeriana]
que ja nao pode ser tomado como outro fundamento dltimo. A pietas re-
presenta, com efeito, a terceira categoria em meio ao An-denken e a
Verwindung, com a qual se pretende, de inicio, compreender quais as im-

plicacbes éticas pertinentes ao pensiero debole de Vattimo®. Isso quer

44 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 22.

4 Segundo interpreta Arenas-Dolz, “A nocao de Andenken esta ligada aquela de Verwindung (que Vattimo retoma de
Heidegger), segundo a qual nao podemos renunciar ao uso das categorias da metafisica e do passado, se nao
distorcendo-as em sentido fraco, isto ¢, niilista. Pietas, Andenken e Verwindung significam, portanto, que estejam
ligadas ao passado por uma espécie de cordao umbilical hermenéutico, que podemos atenuar ou distorcer, mas nunca
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dizer que a pietas, para além de qualquer conotacéo teolégica [uma quali-
dade divina], evoca a mortalidade, a finitude, a caducidade como

categorias do ‘programa’ de uma Ontologia debole*®.

O transcendental, aquilo que torna possivel cada experiéncia do mundo ¢é a
caducidade: o ser ndo é, mas acontece; talvez também no sentido que cai pro6-
ximo, que acompanha como caducidade cada uma de nossas representacoes.
O que constitui a objetividade dos objetos ndo é o estar estavelmente diante
deles resistindo (gegen-stand), mas o acontecer deles, isto é, o consistir deles
apenas em virtude de uma abertura que é constituida como tal - como na
andlise existencial de Sein und Zeit - da antecipacdo decidida da morte. O
acontecer - o Er-eignis nos multiplos sentidos que Heidegger designa ao termo
- é aquilo que deixa subsistir os tragos metafisicos do ser corrompendo-os
mediante a explicitacdo da constitutiva caducidade e mortalidade. Recordar o
ser quer dizer recordar esta caducidade; o pensamento da verdade nao o pen-
samento que ‘funda’, como pensa a metafisica, também na sua versio
kantiana; se bem que, exibindo a caducidade e a mortalidade como constituin-

tes do ser, opera um desfundamento 7.

Vattimo assinala que o pensiero debole, na forma expressa, encontra-
se ‘afetado’ por outra debilidade, a saber, a auséncia de um projeto global
proprio, de uma auténtica propositura, limitando-se a recorrer ao que ja
fora dito e pensado, isto é, “/...J o reviver o passado como passado, unica-
mente com o proposito de desfrutd-lo em uma espécie de degustacao
antiquario™®. Ao que tudo indica, é possivel compreender tal debilidade
quando se observa que a esséncia do pensiero debole nao acredita ser mais
a tarefa do pensamento a “[...J construcdo de uma funcionalidade (e poli-

tica)™ que, no ambito da Filosofia, é passivel de dvidas. Ademais, a

anular”. (ARENAS-DOLZ, Francisco. Vattimo e Schleiermacher: pietas ed interpretazione. IN: CHIURAZZI, Gaetano.
Pensare l'attualita, cambiarei | mondo. 2008, p. 72.).

46 Vattimo sustenta que: “Perdido o fundamento tinico ndo posso sendo refletir em termos de argumentagao histérico-
cultrual e me parece que a interpretacao mais razodvel da historia da qual descendo seja essa do enfraquecimento,
que naturalmente se refere a idéia do niilismo em Nietzsche e da diferenca ontoldgica em Heidegger, que sdo termos
mais tecnicamente ligados a isso porque me parecem justificar uma filosofia fraca da historia” (VATTIMO, Gianni.
Revista CULT 44, margo de 2001, p. 07.).

47 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 23.

48 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 23.

49 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 24.
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debilidade do pensiero debole significa a rejeicio de se apresentar como
capaz de elaborar um projeto global quando se parte do postulado de que
o pensamento tenha a funcado fundadora - construtiva.

No que concerne a Filosofia, o pensiero debole, considerado com base
na dissolucdo dos fundamentos, permanece empenhado em levar até as
ultimas consequéncias o sentido do fim da Metafisica®. Isso quer dizer que
indica um caminho possivel>' - aberto pela publicagdo da obra em 1983,
desdobrada as suas consequéncias ao longo da investigacdo - um horizonte
para o qual a razao-dominacdo ndo exerce nenhuma autoridade, e nisto se
manifesta a aproximacao do pensiero debole com a hermenéutica.

Nesse sentido, Vattimo chama atencéo para o ‘advento’ do pensiero
debole como enfrentamento ao pensamento forte [metafisico]. A conexao
do pensiero debole com a hermenéutica, de resto, parece atestar a funda-
¢ao dessas suspeitas: se 0 ser ndo é, mas se transmite; o pensamento do
ser ndo sera outro que re-pensamento do que foi dito e pensado; tal re-
pensamento é o pensar auténtico (ja que ndo é pensamento o0 mensurar
da ciéncia ou da organizacao da técnica). Talvez se possa reconhecer que
tal aproximacéo legitima a pretensdo vattimiana de ser a leitura da pietas
motivada pelas condi¢des historicamente diferentes, que rejeita todos os
tragos de natureza metafisica. Ademais, as circunstancias nas quais se re-

alizam as relacdes interpessoais entre culturas, geragdes, tradigdes sempre

5% A expressao ‘fim da Metafisica’ é mais apropriada do que crise da Metafisica, pois a diferenca entre ambas nao é
assentada no aspecto filolégico, mas, sobretudo, radicada na dimensao filoséfica do discurso que concebe a Metafisica
como “[....] a Filosofia da histéria que domina o iluminismo e que funda a sua fé na iluminagao progressiva da razao.
Metafisica é o historicismo hegeliano, aquele marxista, aquele positivismo. Pelo menos assim devemos dizer,
deixando de lado a no¢ao mais tradicional e banal da Metafisica - como aquele pensamento que prucura ir para além
do mundo sensivel e a realidade empiricamente dada -, a consideramos, ao contrério, em um significado [...] aquele
impresso, de maneira definitiva, por Heidegger. Segundo o qual ela concebe o ser verdadeiro como isto que se da
objetivamente diante dos olhos (do corpo e da mente) e que, em tal defini¢ao, se mantém estavelmente, em suma, o
ontos on de Platio e de Aristételes, antes ainda, talvez, de Parménides”. (VATTIMO, Gianni. Nichilismo Ed
emancipazione. 2003, p. 154.).

5! Nao obstante as diferengas, identifica-se em Rovatti o conceber o pensiero debole como “[...] qualquer coisa de
transitorio e de intermédio na expressao ‘pensiero debole’. Ela se situa provisoriamente entre a razao forte de quem
diz a verdade e a impoténcia especular de quem contempla o préprio nada. Este meio pode funcionar, para ns, como
um indicador”. [“/...] qualcosa di transitério e di intermedio nell’espressione ‘pensiero debole’. Essa si situa
provisoriamente tra la ragione forte di chi dice la verita e I'impotenza speculare di chi contempla il proprio nulla. Da
questo mezzo puo funzionare, per noi, come un indicatore”.]. (ROVATTI, Pier Aldo. Trasformazioni nel corso
dell’esperienza.1983, p. 51.).
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sdo tomadas como contaminadas pelos lacos de pertenca historico-cultu-

rais, que o pensiero debole considera.

As ligagdes, os respeitos, as pertengas sao a substancia da pietas: esta delineia,
[...] também as bases de uma possivel ética, na qual os valores supremos -
aqueles que servem de bens em si, ndo em vista de outro - sdo as formacdes
simbolicas, os monumentos, os tragos do vivente [tudo isso que se oferece e
estimula a interpretagdo; uma ética dos ‘bens’, antes que uma ética dos ‘impe-

rativos’] 52,

Nesse horizonte filoséfico, o pensiero debole desvencilha-se da fungao
‘fundadora’, pois abandona a concepcdo metafisica do ser como simples-
presenca, fundamento dltimo-absoluto. A debilidade do pensiero debole,
como pensamento da Verwindung (aceitagdo-distorcao), pretende desle-
gitimar a ideia do fundamento na perspectiva forte, autoritaria e, em
particular, a estrutura de dominio que serviu de base para o disciplina-
mento social, que prevaleceu na tradicdo metafisica. Por isso, o pensiero
debole repensa a Metafisica tendo como pressuposto a categoria da Ver-
windung como palavra-chave de toda a teoria da ultrapassagem que
Heidegger elabora com base na reflexdo sobre Nietzsche e sobre a ontolo-
gia aqui apresentada.

Essa categoria em Vattimo serve, entretanto, de indicagdo para a pra-
tica contemporanea da Filosofia que opera um distanciamento do passado
sem cair nas aporias do pensamento critico e da Filosofia pluralista da di-
ferenca: a Verwindung é um principio que delimita o modo em que devem
ser interpretadas e usadas as categorias da Metafisica. Por fim, ela também
pode ser considerada o principio ético-pratico pelo qual se indica o com-
portamento teérico a ser assumido diante do declinio da Metafisica. O
pensiero debole como ontologia [debole], que pensa o ser como transmis-
sdo e monumento, tende evidentemente a privilegiar o cAnone sobre as
excecOes, 0 patrimonio constituido e transmitido sobre as iluminagdes

proféticas.

52 VATTIMO, Gianni. Dialettica, differenza e pensiero debole. 1983, p. 26.
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Nesse interim, o pensiero debole apresenta-se como saber capaz de
julgar o ethos de nosso tempo com base no enfraquecimento do ser como
conclusdo do debilitamento dos discursos racionais fortes>. Isso implica
uma reorientagdo para o pensamento, para a compreensdo da existéncia,
e desemboca na defesa da vocacgao niilista como traco fundamental da Fi-
losofia na pés-modernidade, como defende Vattimo. Em virtude desse

acontecimento, Vattimo sustenta que o pensiero debole

[...] por parecer o rétulo de uma corrente, se nao de uma escola, de fronteiras
ainda incertas, e, sobretudo, de modo algum unidas em torno de um ntcleo
de teses caracteristicas. [...] significam nao tanto, ou nao essencialmente, uma
idéia de pensamento mais consciente dos seus limites, que abandona as pre-
tensoes das grandes visdes metafisicas globalizantes, etc; mas, sobretudo uma
teoria do debilitamento como traco constitutivo do ser na época do fim da me-
tafisica 54.

No contexto do pensamento filos6fico contemporaneo, o pensiero de-
bole> constitui os primeiros passos do ‘programa’ filoséfico de Vattimo.
Desse modo, esse pensamento pode ser considerado chave de interpreta-
¢ao da passagem da Modernidade para a Pds-modernidade. Recorrendo
novamente a uma de suas entrevistas, Vattimo conceituou o pensiero de-
bole como uma “filosofia da histéria fundada sobre a idéia do
enfraquecimento das estruturas estaveis e objetivantes do ser como sentido

de emancipacdo da histéria humana; emancipacdo que vai exatamente na

53 Esta constitui, segundo D’Agostini, a tese [‘forte’] do enfraquecimento do pensiero debole de Vattimo, uma razao
propositiva que legitima a escolha do pensador torinense: “Que existe uma necessidade tedrica, filosofica, com a qual
leva em conta, mesmo se se trata de uma necessidade particular [...] o antifundacionalismo de Vattimo diverge
profundamente de outras formas de antifundacionalismo pds-moderno e desconstrutivista [...] o pensiero debole é o
oposto de um pensador ‘débil’ (no sentido, ora podemos dizer, ‘pré-filoséfico’ do termo)”. (D’AGOSTINI, Franca.
Dialettica, differenza, ermeneutica, nichilismo. IN: VATTIMO, Gianni. Vocazione e Responsabilita del filosofo. Genova:
il melangolo, 2000, p. 16.).

54 VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar [1996]. Lisboa: Relogio d’Agua, 1998, pp. 24-25.

55 Rovatti considera o pensiero debole como um saber entre outros, porém, diferente por sua atencio, pelo seu
exercicio do estado de alerta, pela sua suspeita diante da imobilidade, do aspecto simplificador que o pensamento
forte impde no cotidiano comum (Cf. ROVATT], Pier Aldo. Trasformazioni nel corso dell’esperienza. 1983, p. 50).
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direcdo de um enfraquecimento das estruturas objetivas, ou seja, daquilo
que a Metafisica chamava o ser™®.

A atualidade do pensiero debole reside em suas orientagoes religiosas,
filosdficas, estéticas, éticas e, notadamente, politicas, que foram amadure-
cendo ulteriormente a publicacdo da obra Il Pensiero Debole [1983]. No
percurso de sua produgao filos6fica, Vattimo define, entao, o pensiero de-
bole como uma filosofia da histéria [que também pode ser compreendido
como Ontologia da atualidade, niilista, hermenéutica] resumida na ideia
do enfraquecimento do ser como tUnica via possivel de emancipacdo. Nesse
sentido, a presente obra busca ressaltar que, nos anos posteriores a publi-
cacao do Il Pensiero Debole [1983], Vattimo dedicou os seus esfor¢os nao
para responder as possiveis objecoes que lhe foram desferidas, mas, em
especial, para desenvolver reflexdes em dire¢do do amadurecimento que
lhe pareciam necessarias para que o seu discurso filoséfico nao fosse con-
cebido como um sistema fechado. Por isso, a presente obra defende
também que ha elementos que tornam legitima a hip6tese de uma ‘fideli-
dade’ proxima ao fato de Vattimo conferir certo carater ético ao pensiero
debole, o qual contribui para uma concep¢do ndo-metafisica do pensa-
mento e da verdade, tracos imprescindiveis para compreendé-lo como
Ontologia da atualidade.

No contexto do pensamento filos6fico contemporaneo, o pensiero de-
bole®” constitui os primeiros passos do ‘programa’ filoséfico de Vattimo.
Desse modo, esse pensamento pode ser considerado chave de interpreta-
¢ao da passagem da Modernidade para a Pés-modernidade. No entanto, o
pensiero debole e a pés-modernidade ndo devem ser sobrepostas devido
ao fato de a segunda ter feito o seu tempo, enquanto que o primeiro per-
manece como um modo de leitura da filosofia passada e presente, tendo o

poder como o centro da questao.

5 VATTIMO, Gianni. Revista CULT 44, margo de 2001, p. 06.

57 Rovatti considera o pensiero debole como um saber entre outros, porém, diferente por sua atencio, pelo seu
exercicio do estado de alerta, pela sua suspeita diante da imobilidade, do aspecto simplificador que o pensamento
forte impde no cotidiano comum (Cf. ROVATT], Pier Aldo. Trasformazioni nel corso dell’esperienza. 1983a, p. 50).
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De fato, nascia como instrumento de luta contra cada violéncia metafisica e,
por consequéncia, de cada fixagao objetiva da Verdade (com a inicial maits-
cula). Nao se apresentava como um simples discurso teérico, tinha uma
valoragao explicitamente ‘politica’ e o carater essencialmente ético, que Vat-
timo chamava pietas (isto é, substancialmente, uma escuta do diverso).
(ROVATTI, 2011, p. 11)

Esta foi a interpretacdo de Rovatti publicada em seu mais recente li-
vro intitulado Inattualita del pensiero debole [2011], no qual defende que
o carater ético-politico do pensiero debole, tendo o poder como o centro da
questdo, pode ser considerado chave de interpretacdo de sua condicdo de
inatualidade. Assim, o nascedouro do pensiero debole apresentava uma
consonancia particular com o pensamento critico de Foucault e com as
suas andlises criticas da sociedade disciplinar, do poder microfisico. Fou-
cault ensinou-nos (com um gesto nietzschiano) que a histéria é um
suceder de jogos de verdade, o que significa que esta em jogo o préprio
valor das expressoes verdadeiro e falso, aplicados, as vezes, sobre bandei-
ras ideoldgicas na luta de posicdes, oposi¢bes e para obtencdo de
vantagens.

O sinal da ‘inatualidade’ no sentido de permanecer como critica da
filosofia e do pensamento metafisico [forte] qualifica o pensiero debole
como critica radical do poder e de cada vontade de poder, a comecar pela
prépria Filosofia. Ademais, o pensiero debole legitima-se como pensa-
mento dos sujeitos plurais, concretos, empiricos, e com a devida atencao
voltada para a descricdo da realidade em termos de poder e dos efeitos
autoritarios da razao [metafisica]. Por isso, fica evidente que a (in)atuali-
dade do pensiero debole reside na (re)leitura da tradicdo do pensamento e
da sociedade sempre mais pluralista, como afirma Vattimo na obra Addio
alla verita [2009]. O carater essencialmente ético-politico é o significado
mais evidente do pensiero debole e que motiva a produgao do filésofo ita-
liano. Entédo, a premissa ética acompanha o pensiero debole ao longo dos
mais de 30 anos de sua publicacdo, permitindo assim uma leitura mais

apropriada de suas intengdes e atualidade.






Segunda Parte






A Ontologia da atualidade de Vattimo:

um diagnoéstico do presente

A segunda parte da obra trata da Ontologia da atualidade de Vattimo
e de algumas problematicas contempladas por suas obras' ao longo dos
mais de trinta anos da publicacao de Il Pensiero Debole [1983]. A Ontologia
da atualidade vattimiana configura-se como o horizonte interpretativo
para o qual convergem as delicadas questdes abertas pelo antncio do pen-
siero debole, entre as quais, o problema da crise do sentido metafisico do
ser, da existéncia na época da técnica, das implicagoes filoséfico-culturais
dos mass media, do niilismo consumado como experiéncia na pés-moder-
nidade nas esferas da ética, da estética, da politica e da religiosidade, que
persistem ainda hoje como temas de estudo de Vattimo e de seus intérpre-
tes. Com a Ontologia da atualidade de Vattimo busca-se, portanto,
responder a questdo fundamental que circunscreve o debate sobre o papel
ptiblico da Filosofia [porque fazer Filosofia na atualidade]®. A Ontologia
de Vattimo foi desenvolvida em diversos ensaios, nos quais se identificam
facilmente constantes recorréncias as teses ja esbocadas nos escritos ante-

riores.

! Indicam-se aqui as fontes: Le Avventure della Differenza [1980], Al di la de Soggetto [1981], Il Pensiero Debole
[1983], O Fim da Modernidade [1985]. Contudo, o tema foi desenvolvido melhor com as sucessivas obras e ensaios,
a saber Ontologia dell’Attualita [1988], Filosofia al Presente [1990], La Societa Trasparente [2000], Etica
dell’Interpretazione [1989], Oltre l'interpretazione [1994], Nichilismo ed emancipazione [2003]. Adverte-se que nao
se adota as obras com base no critério de serem mais importantes em relacio as demais, também utilizadas no
capitulo em questao e no transcorrer da pesquisa. Apenas foram indicadas pela contribui¢ao na elaboracao mais
direta do capitulo sobre a Ontologia niilista de Vattimo

? Questao que Vattimo desenvolve, em particular, nas obras Nichilismo ed emancipazione [2003] e Vocazione e
responsabilita del Filosofo [2000]. Consultar também ZABALA, Santiago. Gianni Vattimo. Opere Complete. Roma:
Meltemi, 2007; SAVARINO, Luca; VERCELLONE, Francesco. Gianni Vattimo. La filosofia come ontologia
dell’attualita. Intervista biografico-teorica. Iride, a. XIX, n. 49, settembre-dicembre, 2006.
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2.1 Ontologia da atualidade de Vattimo

Talvez ndo seja tao dificil, como pode parecer a primeira vista, assi-
nalar em que momento principia a preocupacio de Vattimo com a questao
da Ontologia. E bem verdade que uma reflexio mais acurada permite dizer
que a Ontologia vattimiana tem o seu prenuncio e ulterior desenvolvi-
mento na heranga nietzscheano-heideggeriana, que resultou na
propositura de uma Ontologia do declinar [ou debole, niilista, hermenéu-
tica como se vera], exposta, de inicio, na obra Al di la del soggetto [1980].
A ontologia do declinar de Vattimo tem suas premissas e pontos de refe-
réncias nos discursos de Nietzsche e de Heidegger, esforcando-se por
esclarecer a concep¢ao do ser que nao somente sustenta a hermenéutica
contemporanea, mas, sobretudo, por investigar as implicacdes de uma
concepcao ndo-metafisica [debole] do ser, da verdade, do papel da Filoso-
fia no fim da Metafisica, da época do Ge-Stell heideggeriano e do andncio
nietzscheano da ‘morte de Deus’. Sem duavida, a obra prenuncia caminhos

que Vattimo alcanca na sua chamada Ontologia da atualidade:

A intengdo filoséfica (se permitido) a qual estes ensaios querem responder é,
em definitivo, precisamente esta: propor uma leitura ontoldgica, e ndo so-
mente socioldgica, psicologica, histdrico-cultural da existéncia humana na
condigdo tardomoderna, pds-moderna, tecnolégica [...] 3.

Apesar do débito intelectual com respeito a Nietzsche e a Heidegger,
a intencao do fil6sofo torinense, nos varios ensaios, ndo se limita a salva-
guardar tal heranca, mas elaborar uma forma de pensamento que,
progressivamente, se ‘distanciasse’ dessa tradi¢ao. Desse modo, As Aven-
turas da Diferenca [1980] lanca as bases para o redimensionamento do

pensamento filoséfico ao assumir a atitude da Verwindung. Vattimo ja

3 A obra aqui utilizada é a tradugao do espanhol de Al di [a del soggetto. “La intencion filosdfica (si estd permitido) a
la que estos ensayos quieren responder es, en definitiva, precisamente ésta: proponer una lectura ontolégica, y no
so6lo sociologica, psicoldgica, histérico-cultural, de la existencia humana en la condicion tardomoderna, posmoderna,
tecnolégica...”. (VATTIMO, Gianni. Més alla del sujeto. Nietzsche, Heidegger y la hermenéutica [1980]. Barcelona:
Paidds, 1992, pp. 09-10.).
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indica tal redimensionamento do pensamento quando dirige a sua atencédo
a orientacdo de uma filosofia do ‘declinio’ que concebe o desvanecer do ser,
assumindo as primeiras caracteristicas de sua Ontologia do declinar, que
a luz do pensamento de Heidegger, mas antes, como se sabe, de Nietzsche,
busca responder a exigéncia de uma ontologia regida por categorias ‘fra-
cas’.

No ensaio Dialettica, Differenza e Pensiero Debole [1983J¢, retoma-se
a categoria da Verwindung e se delineia alguns dos aspectos fundamentais
da Ontologia vattimiana. O texto Ontologia da atualidade [1988]° e a obra
Nichilismo ed emancipazione [2003] ndo sdo apenas fontes primarias do
esboco de sua Ontologia, mas, em particular, testemunhas da atualidade
de sua proposta filoséfica. E fundamental saber que a Ontologia da atuali-
dade de Vattimo prossegue e aprofunda o caminho aberto pelo pensiero
debole, isso quando se liberta do ser eterno e das ideias platdnicas, ndo
permitindo ao pensiero debole ocupar o lugar respectivo a ambas. Vattimo
afirma, por isso, que a Filosofia se torna Ontologia da atualidade®.

O ponto fulcral reside na explicitacdo da contribuigido de Vattimo a
interpretacdo filoséfica da atualidade e das implicagdes, ndo exclusiva-
mente tedricas, suscitadas pela reflexdo sobre o significado e a tarefa da
Filosofia como Ontologia da atualidade. Desse modo, compreende-se que
a Ontologia da atualidade vattimiana vem ao encontro do ‘renascimento’
da Ontologia no século XX em que se percebe a tentativa de uma complexa
re-significacdo do horizonte do pensamento filos6fico ocidental. Isso exor-
tou Vattimo a precisar o significado de sua Ontologia e, em especial,
esclarecer o sentido que a configura como Filosofia que corresponde aos

grandes desafios dos tempos atuais. Para tanto, ele se apropriou da

4 Remete-se aqui a contribuigao de Vattimo a obra Il Pensiero Debole, organizada com Pier Aldo Rovatti, que consta
de uma série de ensaios recolhidos no ano de 1983 (Cf. VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero Debole.
1983, pp. 12-28.).

5 A Ontologia dell’attualita consta na publicacio organizada por Vattimo em VATTIMO, Gianni. Filosofia’8;7. Roma-
Bari: Laterza, 1988, pp. 201-223.

5 VATTIMO apud SAVARINO, Luca; VERCELLONE, Francesco. Gianni Vattimo. La filosofia come ontologia
dell’attualita. Intervista biografico-teorica. 2006.
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expressdo ‘Ontologia da atualidade’, cunhada por Michel Foucault, embora
em sentido diferente do pensador francés.

Na reflexdo de Foucault, ‘Ontologia da atualidade’ expressa uma filo-
sofia orientada prevalentemente para a consideracao da existéncia e da
historicidade que uma ‘anélise da verdade’, como ensejava tanto a episte-
mologia quanto a légica’. Embora Vattimo declare que ndo estd tao
explicito o sentido em que Foucault usou o termo ‘Ontologia’®, pensa que
ele ndo tenha usado a expressdao como re-proposicdo de uma dimensao
metafisica para o pensamento na atualidade®. Dai tomar a Ontologia da
atualidade’ no sentido mais literal, pelo qual a abertura a historicidade do
pensamento ndo requer necessariamente o abandono da epistemologia, da
légica e da andlise, mas que “[...]J significa um discurso que procura escla-
recer que coisa significa o ser na situagao presente”.

De acordo com a orientacdo de Vattimo, a Ontologia da atualidade
significa um pensamento do ser que reenvia a condigdo comum de vida,
interpretando a atualidade histérico-social, néo se restringindo a Filosofia,
isto é, “falo de hoje, olhando ndo apenas os problemas que se discutem na
Filosofia, e pretendo falar do ‘mundo’ no qual, também todos nés filésofos

»11

nos movemos e vivemos™. Vattimo propde um duplo sentido para a sua
Ontologia, a saber: consciéncia do paradigma no qual estamos gestados e

suspensao da pretensdo de validade definitiva em favor da escuta do ser

7 Foucault afirma que a Ontologia ndo pensa o presente como totalidade, acabamento, mas como pura atualidade,
que se posiciona como ‘critica’ do hoje, espoliada a dimensao transcendental [que, por exemplo, configurou a posicao
de Kant]: “E preciso considerar a ontologia critica de nés mesmos nao certamente como uma teoria, uma doutrina,
nem mesmo como um corpo permanente de saber que se acumula: é preciso concebé-la como uma atitude, um ethos,
uma via filoséfica em que a critica do que somos é simultaneamente andlise histérica dos limites que nos sao colocados
e prova de sua ultrapassagem possivel.” (FOUCAULT, Michel. O que sdo as Luzes? [1984]. IN: Arqueologia das
ciéncias e histéria dos sistemas de pensamento. Rio de Janeiro: Forense Universitaria, 2006, p. 351.).

8 Embora reconheca a apropriacio do termo do pensamento de Foucault, Vattimo diz que “Dele retomei a expressao
‘ontologia dell’attualita’, mas é bem verdade que no seu pensamento nao existe nenhuma ontologia: limita-se a
reconstruir a episteme dos diferentes horizontes histérico-culturais entre os quais se gestou”. (VATTIMO, Gianni
apud SAVARINO, Luca; VERCELLONE, Francisco. Gianni Vattimo. La filosofia come ontologia dell’attualita. 2006,
p- 246.).

9 VATTIMO, Gianni. Ontologia dell’Attualita. 1988, p. 203.

' VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed Emancipazione. 2003, p. 15.

" VATTIMO, Gianni. Dalla Fenomenologia a un’ontologia dell’attualita. IN: CHIURAZZI, Gaetano. Pensare l'attualita,
cambiarei l mondo. 2008, p. 174.
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como nao-dito. A Ontologia da atualidade, entdao, busca distanciar-se da
pretensdo de definir as condigdes e o contetido da verdade, como o fez
Kant™?, por exemplo, ndo sujeitas as determinagdes histdricas.

A pretensdo de Vattimo é denunciar, em sintonia com o Heidegger de
Ser e Tempo [1927]'3, 0 esquecimento do ser ao longo da histéria da Meta-
fisica. Por isso, a ontologia vattimiana tem na experiéncia do presente o
pressuposto de sua legitimacdo, que equivale a dizer que nao existe ne-
nhuma fundamentacio absoluta que garanta uma reflexao privilegiada da
historicidade da situagdo presente. Fis que se esclarece a direcdo da refle-
xao0 de Vattimo, na qual assume a dimensdo rememorante do pensamento,
proposto por Heidegger. Ele se esfor¢a por conduzir seu discurso sem res-
tringi-lo ao aspecto descritivo da existéncia atual, mas o encaminha rumo
ainterpretacdo do significado ontol6gico que configura a situacdo presente
como tal.

Destarte, assume a tese heideggeriana da epocalidade do ser na qual
se encontra as bases de sua Ontologia, distinta de uma ontologia metafisi-
camente posta, isto é, “a Ontologia nada mais é que interpretacdo de nossa
condi¢do ou situacdo, ja que o ser nao é nada fora do seu ‘evento’, que acon-
tece no seu e nosso historicizar-se”*. Ademais, Vattimo pretende exaurir
todas as consequéncias filoséficas do chamado ‘impressionismo sociol6-
gico’, do declinar da Filosofia em Sociologia que, segundo ele, pode ser
atribuido a maioria dos filésofos do século XX'® para assim explicitar a sua
Ontologia da atualidade.

> Kant, em seu projeto da critica, pretendeu alcancar uma instancia critica da razdo, de uma logica interna, de
maneira superior as condi¢des da histéria, que iluminou uma longa tradicao filosé6fica (Cf. VATTIMO, Gianni. Dalla
Fenomenologia a un’ontologia dell’attualita. IN: CHIURAZZI, Gaetano. Pensare l'attualita, cambiarei l mondo. 2008.).

'3 Heidegger retoma a questao do ser em Ser e Tempo, em particular, quando trata do esquecimento do ser ao longo
da histéria da metafisica, o que pode ser identificado no § 1, p. 27: “Embora nosso tempo se arrogue o progresso de
afirmar a ‘metafisica’, a questao aqui evocada caiu no esquecimento”. Também retomada no § 6, p.50: “A questao do
sentido do ser ndo somente foi recolocado de modo suficiente, como também caiu no esquecimento, apesar de todo o
interesse pela ‘metafisica”. (HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo [1927]. 1997.).

4 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade: hermenéutica e niilismo na cultura pés-moderna. 1996, p. VIIL
'5 A expressao foi utilizada por Luckécs sobre a filosofia de Simmel e Vattimo a estende a outros pensadores como
Adorno, Bloch, Habermas, Benjamin, Husserl, Lyotard, incluindo também Heidegger. Impressionismo sociolégico é

uma metafora para designar um trago da Filosofia que se volta para os problemas da modernizacao, prescindindo da
busca do fundamento altimo, metafisico. (VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 16.).
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2.2 Do impressionismo socioldgico a Ontologia da atualidade

Parte da pratica filoséfica contemporanea tem como trago peculiar o
abandono da motivacdo interna a logica do discurso filoséfico tradicional
em favor da ‘escuta’ do apelo que advém do mundo. A essa pratica, Vat-
timo a designa, recorrendo a expressdo lukacsiana, de ‘impressionismo
sociolégico’, que abrange a atitude de compreensdo do mundo com base
nos impactos da (teoria da) modernizacdo, uma espécie de sociologismo
ante a organizacao total da sociedade contemporanea. Desse modo, a Filo-
sofia pode ‘identificar-se’ com a Sociologia apenas do ponto de vista
dialético da totalidade, pelo menos no interior da tradigdo hegeliano-mar-
xista que Adorno nunca abandonou. Vattimo reconhece tal atitude em
Adorno, por exemplo, quando o aspecto ‘sociologizante’ da Filosofia justi-
fica-se de um ponto de vista hegeliano-marxista que, na obra Dialética do
Esclarecimento, escrita juntamente com Horkheimer, denuncia que a so-
ciedade atual realiza a totalizagdo/integragdo que Hegel considerava o
ponto de chegada do desenvolvimento da razao, processo que considera
um erro, pois ‘o todo ¢é falso™®.

Nesse processo, a Filosofia dissolve-se, entdo, em Dialética do tipo he-
geliano-marxiana, da sua dissolucao em Dialética totalizadora da histoéria,
abandonando a Ontologia. Todavia, Vattimo esclarece que subjaz uma
contradicao: em vez de levar adiante a crise da visao totalizadora da Dia-
lética, bem como a ‘superacdo’ da Metafisica, a rejeicdo da visdo metafisica
da histéria [trago fundamental do pensamento da diferenga como foi visto
no capitulo anterior], ocorreu uma reafirmacao desses horizontes, ou seja,
ndo foi observada a incongruéncia entre uma visao metafisica da histéria
e a ‘identificacao’ da Filosofia com a Sociologia. O ‘sociologismo’ difuso na
Filosofia contemporanea nao foi totalmente tematizado, explicitado e, por

conseguinte, raramente interpretado em suas implica¢des tedricas.

6 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 17.
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Adorno, Horkheimer, Bloch, Benjamin, Lyotard, acrescenta Vat-
timo", intentaram abandonar a Dialética da totalidade em favor do ponto
de vista da diferencga, mas terminaram por nao lograr éxito, pois néo te-
matizaram a dimensao metafisica que permeava a reflexdao do ponto de
vista do pensamento dialético. Isso quer dizer que a perspectiva delineada
pelo pensamento filos6fico-dialético no contexto do século XX, para Vat-
timo, ndo observou atentamente a ‘impossibilidade’ de se professar uma
total ‘identificacdo’ da Filosofia com a Sociologia, de um ponto de vista da
dialética da totalidade, pois como a vertente ‘sociologizante’ da Filosofia
contemporanea nao tematizou as suas implicagbes tedricas, isso conduziu
Vattimo a retomar as reflexdes de Heidegger sobre o caréater ‘epocal’ do
ser.

Com isso, Vattimo defende ser Heidegger o Ginico a refletir sobre tais
implicagdes, pelas quais, procura deslegitimar a tese do ser como funda-
mento (metafisico) absoluto e, a0 mesmo tempo, negando a prépria

totalidade-totalizadora por defender que

[...] o ser ndo é objeto, é, ao contrario, a abertura entre a qual homem e
mundo, sujeito e objeto, podem entrar em relagdo. Uma vez que a abertura
nao se pode atribuir a estabilidade do objeto (que se da somente entre abertura
especificas), o ser vira pensado como ‘evento’: o ser ndo é, propriamente, mas,

ao contrario, se ‘d4’, acontece®.

A tese da eventualidade do ser, em certo sentido, conduz a pensar a
‘identificacao’ da Filosofia com a Sociologia, ou como Vattimo designou
com a expressdo foucaulteana de Ontologia da atualidade. Tal eventuali-
dade é a inica maneira que possibilita sentido a ‘identificacao’ da Filosofia
com a Sociologia, em vez de pensar o ser como um dado objetivo que pre-

cede a pretensa aplicacdo de esquemas conceituais do tipo metafisico. Nao

7 Vattimo afirma que Lyotard se insere no contexto do impressionismo sociolégico concerne a tese do fim das
metanarrativas, “[...] das grandes interpretagdes da historia que estao na base das ideologias dominantes do nosso
século, é por sua vez (e talvez inconscientemente) fundada sobre um grand récit, aquilo que reconhece que foi a
transformagdo pés-moderna das condicoes de existéncia a desvalorizar a credibilidade das grandes narragdes
ideologicas”. (VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 17.).

8 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione, 2003, p. 18.
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obstante, Vattimo concebe que o pensamento rememorante ‘supera’ o es-
quecimento do ser, como faz a Metafisica, (re)percorrendo o destino, o
conjunto de mensagens, a experiéncia das humanidades anteriores e suas
repercussoes em nosso destino atual. Vattimo expde que a tese heidegge-

riana

[...] d& uma ideia de como a filosofia pode e deve falar de atualidade, isto é, da
modernidade e da pés-modernidade, em suma, da situacdo presente: ndo so-
mente ou principalmente para aplicar a um problema especifico aquele da
existéncia atual, as consequéncias de um sistema mais geral de pensamento,
mas, em vez, pensando-se como um esforgo de apreender o sentido que o ser

tem hoje, e de conectar este sentido com o destino como Ge-Schick*.

Por isso, ele acredita que a tese heideggeriana permite pensar a Filo-
sofia como interpretagdo da atualidade* como compreensdo do sentido
ontoldgico do ser no presente. Tudo isso evita que o pensamento identifi-
que o ser com o0s entes, com a ordem do mundo, de fato, vigente como fez
a Metafisica. As tendéncias ‘socioldgicas’ da Filosofia, portanto, sdo conce-
bidas no horizonte da histéria do ser* (heideggeriana) com a qual nasce o
interesse do fil6sofo torinense pela experiéncia do presente. Vattimo ca-
minha, desse modo, na direcio do esclarecimento do significado da
‘declinagio’ da Filosofia em Sociologia — no sentido geral e vago que esta
terminologia comporta - como caracteristica de nossa época.

Com isso, torna-se inevitdvel o antincio do sentido vattimiano da ex-
pressdo Ontologia da atualidade que, apesar de ser uma teoria da
existéncia presente, nao pretende abranger todas as situagdes, mas reco-

nhece a existéncia de outros saberes, ciéncias, discursos e culturas...

Y VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 18.

2° Para Gaetano Chiurazzi, “[...] a proposta de Vattimo se define como hermenéutica: a ideia de atualidade que esta
em jogo implica uma complexa defini¢do de historicidade, na qual passado, presente e futuro se compdem de maneira
nao linear nem reciprocamente excludente, e, aquela de mundo, alude a dimensao significativa da realidade, na qual
nos encontramos a viver. [...] se trata de uma compreensao do presente que enfraquece a for¢a im-positiva a favor
de uma historicizacio e, portanto, de uma sua possivel transformacio”. (CHIURAZZI, Gaetano. Pensare l'attualita,
cambiare il mondo. 2008, p. 03.).

! Vattimo defende que “[...] o tinico modo de falar de ontologia é falar de histéria do ser, e ndo se limitar a falar do
ser”. (VATTIMO, Gianni. Vocazione e Responsabilita del filosofo. Genova: il melangolo, 2000, p. 96.).
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Destarte, o proprio ‘itinerario’ do pensamento de Vattimo prossegue em
direcdo de uma ininterrupta resposta atualizada a situacao histérico-poli-
tica da época presente. Em outros termos, a Ontologia da atualidade, diz
Vattimo, “[...J] poderia também ser interpretada como uma visao retros-

pectiva do meu percurso filoséfico™.

A Ontologia que, segundo a via aberta por Heidegger, se trata de procurar é
uma teoria que juntamente fala de atualidade (genitivo objetivo) e pertence a
ela no sentido subjetivo do genitivo. Uma vez que nao existe modo de apreen-
der o ser como qualquer coisa estavel para além de seu evento, isto é, da
especifica abertura histérica na qual ele se d& deixando aparecer os entes, uma
teoria da existéncia presente ¢ também uma teoria que nao tem outra fonte,
de informagcao e de legitimagdo, sendo esta mesma condigdo presente. Isto,
porém, significa, para nés, que o primeiro modo de determinar os contetidos
da Ontologia da atualidade que estamos procurando serd o tomar consciéncia
disto que se anuncia no fato mesmo da ‘declinacdo’ da filosofia em sociologia;
esta declinagdo é o primeiro trago constitutivo da atualidade com a qual nos

encontramos a levar em conta 3.

De forma mais aprofundada, Vattimo indica que as razoes da ‘decli-
nagao’ ndo se limitaram aos horizontes da Filosofia, mas se estenderam
aos efeitos da racionalizacdo tecno-cientifica da sociedade. Por conse-
guinte, o ‘sociologismo’ exprime ja o abandono de tratar apenas a
realidade por categorias filoséfico-metafisicas a0 mesmo tempo em que
representa, antes de qualquer coisa, uma reacdo a ‘organizacdo total’ do
mundo, que se iniciou no século XIX e se ‘universalizou’ no século XX. A
‘organizagao total’, interpretada como privagao da liberdade individual e
do mundo dos sentimentos, constitui o resultado da producéao massificada
da sociedade capitalista, a qual a filosofia contemporanea se contrapde por
considera-la o resultado do processo de racionalizacao da sociedade.

Quando Vattimo assume a postura de Heidegger da rememoracéo do

sentido do ser, objetiva a ‘reconstrugdo’ dos significados unitarios da

*2 VATTIMO, Gianni apud SAVARINO, Luca; VERCELLONE, Francesco. Gianni Vattimo. La filosofia come ontologia
dell’attualita. 2006, p. 262.

23 Grifo nosso. VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 19.
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existéncia apenas como caminho que ultrapassa o horizonte da fragmen-
tacao, que tem por base a intervengdo tecno-cientifica. Fle assinala que a
Metafisica estd na base do horizonte tecno-cientifico moderno, marcando
a histéria do Ocidente e estabelecendo uma ordem racional do mundo. Ve-
rifica-se que a propria dimensao tecnoldgica, presente na existéncia atual,
promove, com efeito, a chamada ‘total organizacao do mundo’, atualmente
se convencionalizou de ‘organizacdo total da existéncia’. Por isso, o fim da
Metafisica ndo é concebido somente porque neste momento o seu projeto
se realizou, mas também, e sobretudo, porque a efetiva racionalizacdo do
mundo mediante a ciéncia e a técnica revela o verdadeiro significado da
Metafisica: vontade de poténcia, violéncia, destruicdo da liberdade.

A situacdo presente ‘apela’, na acepgao vattimiana, nos termos heide-
ggerianos, para o seu proprio ultrapassamento sem recorrer a pretensao
fundacional que configura a Metafisica. E, por esta razdo, que a postura
vattimiana nao se assume como mera ‘critica’ da ordem social vigente,
como se dispusesse de uma verdade que supera tal situagdo, portadora de
um fundamento mais verdadeiro. Isso se legitima no fato de Vattimo evitar

permanecer na légica metafisico-moderna*.

Na época do fim da Metafisica - quando ela se revela improsseguivel por causa
das suas relagdes com a violéncia que acompanha a racionaliza¢do - a Filosofa
foge ao destino de fazer-se pura e simples industriosidade historiografica uni-
camente se tornando decisivamente - para retomar uma expressao de

Foucault - ‘Ontologia da atualidade’.

Com muita cautela, ele defende que a atitude mais apropriada ante
as circunstancias da experiéncia que se oferece no presente deve corres-

ponder ao apelo da ultrapassagem de tal situacdo. Em outros termos, na

24 Segundo sustenta Franco Volpi, “[...] Vattimo afirmou a necessidade de se renunciar as categorias fortes da tradicao

filoséfica Ocidental e esbogou uma ‘Ontologia fraca’, que pretende reconhecer e aceitar o devir em sua facticidade, sem
lhe imprimir um sentido que o transcenda e sem lhe impor formas, categorias ou esquemas interpretativos fortes que
acabariam, inevitavelmente, por inibir seu fluxo. E esse enrijecimento, diz Vattimo, que marca a metafisica. Na
procura de explicacdes ‘transcendentes’ para tudo o que existe, ela representa uma reacao de defesa excessiva, é 0
indice de um pensamento que mal suporta o carater imprevisivel do devir”. (VOLPI, Franco. Niilismo [1996]. Trad.
Brasileira de Aldo Vannucchi. Sao Paulo: Loyola, 1999, p. 121.).

* VATTIMO, Gianni. Ontologia dell’Attualita. 1988, p. 203.
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posicdo vattimiana, o pensamento prepara a ultrapassagem da Metafisica
quando corresponde ao apelo da prépria situacao presente, ndo assumindo
a propositura do pensar fundacional. Por fim, apesar da critica de Adorno
sobre o perigo da Filosofia se converter em apologia do presente, Vattimo
[2003] esta consciente de tal risco e da necessidade de enfrent4-lo para
conferir sentido a ultrapassagem®, expressando a sua relacdo com a Me-
tafisica, a tecnologia e, por fim, o seu sentido na Ontologia da atualidade

vattimiana.
2.3 Ontologia, tecnologia e a ‘ultrapassagem’ da Metafisica

Do quadro tedrico que se prenuncia, diga-se, a ‘declinacao’ da Filoso-
fia em Sociologia, Vattimo concebeu as reflexdes de Heidegger como
apropriadas para a radicalizagao do significado da Ontologia. O O signifi-
cado nao-metafisico é atribuido a Ontologia [Filosofia] como uma visdo
ndo absoluta, pois, “a Ontologia ‘absoluta’, aquela hegeliana, ou melhor,
aquela que prever uma conclusao, é sempre exposta pela ideia de ter che-
gado ao cume e de impor aos outros ou de impor-se como final” *®. A
Ontologia da atualidade, com efeito, interpreta a situagao histdrica da
época do fim da Metafisica, do abandono do ser eterno, das ideias platoni-
cas, ou seja, procura pensar tal situagdo com base em uma perspectiva que
abdica da fundamentagio metafisica. Heidegger, em Ser e Tempo [1927],
apela a rememoracao do sentido do ser®, esquecido pela Metafisica, da

qual a tecnologia representa a sua fase final a fim de ultrapassé-la.

26 A citacdo de Adorno situa-se no horizonte da reflexdo da obra Dialettica negativa, em especial, ao capitulo Il Bisogno
Ontolégico. Neste capitulo, a critica de Adorno diz respeito ao fato da Filosofia se tornar uma apologia do presente
em que considera que as condicdes de existéncia na contemporaneidade estao sob o jugo do terror da ordem. Segundo
ele, as filosofias contemporaneas contribuem para a solidificagado dos interesses dos mais fortes, como uma
justificativa [ideologica] da ordem. (ADORNO, Theodor. Dialettica Negativa. Torino: Einaudi, 1975, p. 79.).

27 Ferraris [2006] salienta que na Ontologia do declinar de Vattimo o “ultrapassar a Metafisica ndo consiste no
celebrar (ou lamentar) o fim dos fundamentos e as ruinas do sentido; consiste, ao contrario, no alojar nestas ruinas,
nestes fragmentos; e no procurar as chances de liberacao oferecidas por estas condigdes de ruptura das estruturas
peremptorias do ser como presenca, poténcia, dominio”. (FERRARIS, Maurizio. Tracce - nichilismo, moderno,
postmoderno. 2006, p. 143.).

28 VATTIMO, Gianni. Vocazione e Responsabilita del filosofo. 2000, p. 62.

29 Conforme Heidegger: “Repetir a questdo do sentido do ser significa, pois, elaborar primeiro, de maneira suficiente,

s »

a colocagao da questao”. (HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo [1927]. 1997, p. 30.).
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O problema da ultrapassagem da Metafisica’* implica ndo somente
uma atitude tedrica diversa, mas uma relagdo peculiar com a sociedade
(moderna) na qual a Metafisica se realiza. Vattimo adverte, entretanto, que
o ultrapassamento do pensamento (metafisico) ndo poderd conceber-se
como acesso a um outro fundamento. Por isso, o problema do pensamento
pés-metafisico revela-se ndo como um problema de ordem teérica, nao se
trata de ascender a principios, critérios para julgar o mundo existente: o
fim da Metafisica significa fim da fundamentacao Gltima e absoluta.

Em que pese todas as implicagdes que comporta tal indicagdo, Vat-
timo reporta-se a reflexao heideggeriana sobre o sentido do ser na época
do fim da Metafisica em que se identifica a técnica com a efetiva racionali-
zacao do mundo [reducao de tudo ao sistema de causa e efeitos]. O que
vale, porém, na linguagem de Heidegger, assinalada por Vattimo, é o fato
de que a tecnologia - o assim chamado mundo do Ge-Stell (im-posicao) -
representa o momento da abertura do ser. Em outros termos, isso significa
que “[...] no Ge-Stell [...] se pode também ver ‘um primeiro lampejar do
Ereignis’, isto é, do evento (novo) do ser do qual depende a possibilidade
de um ultrapassamento da metafisica”'.

Como revelam as paginas anteriores, um passo decisivo na diregao
que compreende a Ontologia do presente de Vattimo diz respeito ao apro-
fundamento das teses de Heidegger sobre o carater eventual do ser no
mundo da técnica. Aqui, torna-se fundamental, porém, explicitar o ‘verda-
deiro’ sentido da tecnologia, interpretado por Vattimo, e em que medida a
sua reflexao se ‘distancia’ de Heidegger. Em ultima instancia, Vattimo con-
sidera a atitude heideggeriana como reagao ao risco da organizagao total,
como critica da técnica. Heidegger - e aqui Vattimo insere também Adorno
nessa direcdo3* - apropria-se da tecnologia no sentido maquinéario, da

energia mecanica, do modelo prevalente na Modernidade.

3° VATTIMO, Gianni. Ontologia dell’Attualita. 1988, p. 201.
3 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 25.

32 Vattimo atribui tal dificuldade também a Adorno, por néo ter percebido as possibilidades emancipativas que estao
ligadas a moderna sociedade de massa. Por isso, ele declara que: “De fato, seja Heidegger seja Adorno permanecem
ligados a uma visao da tecnologia dominada pelo modelo do motor, da energia mecanica: a tecnologia moderna, por
isso, nao podia ser concebida sendao como uma sociedade sobordinada a um poder central, que envia ordens para
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Isso impossibilitou, segundo Vattimo, que Heidegger e Adorno com-
preendessem as dimensdes emancipativas ‘inerentes’ a moderna
sociedade de massa. A proposta vattimiana vale-se da mudanga radical do
sentido da tecnologia [do sentido do Ge-Stell heideggeriano], vista como
fundamental na ultrapassagem da Metafisica, como chance de emancipa-

cao.

A tecnologia que de fato entrever a possibilidade de uma dissolucgao da rigida
contraposi¢do entre sujeito e objeto ndo é a tecnologia mecanica do motor,
com o seu movimento unidirecional do centro para a periferia, mas poderia
bem ser, ao contréario, a tecnologia da comunicagéo, da técnica de coleta, da
ordenacao e distribuigdo. Em termos mais claros: a possibilidade de ultrapas-
samento da metafisica que Heidegger entrevé obscuramente no Ge-Stell
desenvolvida somente quando a tecnologia - ao menos a tecnologia social-
mente hegemonica - cessa de ser aquela mecanica, e se torna a tecnologia da

informagéo e da comunicagéo, aquela eletronica 3.

Embora reconheca que o discurso de Heidegger nao capta o signifi-
cado real da tecnologia (da informacao, da comunicagao), o reportar-se
constante a ele constitui uma das principais atitudes da Ontologia da atu-
alidade de Vattimo. Em uma dessas atividades, ele alude a ‘descrigdo’ que
o pensador aleméao realiza do mundo da especializacdo crescente da cién-
cia-técnica, naquilo que Heidegger designou de época da imagem do
mundo®*. O esfor¢o de ‘dominacdo’ do mundo, a extensdo do calculo aos
diversos campos da natureza e da vida desembocaram na dissolugao da
objetividade dos objetos, isto é, a propria esfera da especializacao dissolve
a dimensao de objetividade em abstracoes, em multiplas imagens. Disto

resulta uma explosdo de multiplas imagens do mundo como cria¢do da

uma periferia passiva, precisamente como as rodinhas de uma engrenagem, sao, em seguida, estas ordens impulsos
mecanicos, slogan de propaganda comercial”. (VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 26.).

3 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, pp. 26-27.

34 De acordo com Heidegger “[...] imagem do mundo, em sentido essencial, significa, portanto, ndo uma simbolizacio
do mundo, mas o mundo concebido como imagem. O ente no seu conjunto é, por isto, visto em modo tal que se torna
ente somente enquanto é posto pelo homem que representa e produz [Herstellen]. O surgir de qualquer coisa como
a imagem do mundo como uma decisao essencial em torno ao ente no seu conjunto. O ser do ente é procurado e
encontrado no ser-representado pelo ente”. (HEIDEGGER, Martin. L’epoca dell’immagine del mondo. IN: Sentieri
Interrotti. Firenze: La Nuova Italia, 1997, pp. 87-88.).
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total especializagdo da ciéncia e da técnica. Conforme a interpretagio vat-
timiana, Heidegger objetiva explicitar que a multiplicidade indefinida de
imagens € o resultado da especializacdo de singulares linguagens cientifi-
cas.

Vattimo amplia tal multiplicagdo de imagens ao ambito da comuni-
cacdo social que se desenvolve na agao dos mass media - ou a tudo que o
termo telematica abrange - com o intuito de explicitar as possibilidades de
ultrapassamento da Metafisica, da dissolucdo da relacdo sujeito-objeto
[que dominou a Modernidade] ‘inerentes’ ao Ge-Stell heideggeriano. Tal-
vez, o distanciamento de Vattimo da reflexdo heideggeriana resida nessa
extensdo da multiplicagdo das imagens para a esfera da comunicagao, da
estetizacao-desrealizacdo, da esfera ptiblica, desenvolvida pelos veiculos de

informacao. Nesse sentido, Vattimo diz que

Pode-se reconhecer no Ge-Stell um primeiro lampejar do novo evento do ser
na medida em que ele porta consigo uma dissolugdo dos tragos realisticos da
experiéncia, ou seja, aquilo que acredito se possa chamar um enfraquecimento

do principio de realidade 3.

A nova designacao do sentido da tecnologia - sua passagem da me-
canica a informacdo e a eletrénica - possibilita, em primeiro lugar, a
reducao dréstica do sentido da realidade [objetividade exterior do objeto]
em que a mediatizacdo da cultura dissolve as pretensdes de objetividade
das ciéncias; e, em segundo lugar, a abertura de novas possibilidades para
a Filosofia diante do amplo contexto interpretativo, do ‘conflito de inter-
pretagoes’ e da multiplicacgdo de culturas. Nesse sentido, o
enfraquecimento da realidade no mundo da mediatizagdo da experiéncia,
no mundo do Ge-Stell de Heidegger, e de suas implicagdes para a ultra-
passagem da Metafisica, e, de forma mais fundamental, para a afirmacéo
do pensar rememorativo do ser que Vattimo apropria de Heidegger, sdo

vistos nos termos postos pela ontologia heideggeriana-vattimiana.

35 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 27.
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E nesse mundo que a Ontologia se torna, efetivamente, Hermenéutica, e as
nocoes metafisicas de sujeito e objeto, ou melhor, de realidade e de verdade-
fundamento, perdem peso. Nessa situacdo, deve-se falar, em minha opinido,
de uma ‘Ontologia fraca’ como unica possibilidade de sair da Metafisica - pelo
caminho de uma aceitagdo-convalescenga-distorsao que ndo tem mais nada do
ultrapassamento critico caracteristico da modernidade. Pode ser que nisso re-
sida, para o pensamento p6s-moderno, a chance de um novo, francamente

novo, comeco 3°.

Diante do exposto, Vattimo externa a preocupacio de falar da neces-
sidade de se deixar de lado as interpretacdes heideggerianas® e delinear
em que sentido o enfraquecimento do principio de realidade corresponde
as exigéncias de ultrapassagem da Metafisica e da Modernidade. A res-
posta vattimiana, sintética e provisoriamente, é a de que “[...J] uma
ontologia fraca, ou melhor, uma ontologia do enfraquecimento do ser, for-
nece razoes filoséficas para preferir uma sociedade democrética, tolerante,

livre, em vez, de uma sociedade autoritéria e totalitaria”®

. Vattimo expli-
cita que o verdadeiro sentido da Ontologia [debole] reside no abandono da
Metafisica. O que ‘distancia’, talvez, Vattimo de Heidegger é o fato da re-
flexdo vattimiana sobre a rememoracdo do sentido do ser exigir o
reconhecimento da dissolucéo do principio de realidade nas multiplas in-
terpretacoes. Tais interpretagdes devem ser concebidas no contexto da
mediatizacdo da sociedade [pds-moderna de Vattimo, a ser explicitada
posteriormente], evitando assim o retorno da fundagao forte do sentido

da realidade.

36 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, pp. 189-190.

37 Apesar de anunciar a necessidade de se distanciar das reflexdes de Heidegger, e assim apresentar a propria tese, o
autor fala nesse sentido - o que nos pareceu que seria a sequéncia légica do discurso vattimiano - que “Responder a
esta pergunta significa também, a mim parece, resolver um outro problema isto é: qual é o sentido da filosofia de
Heidegger para o nosso presente? Ou ainda: que coisa fazemos com Heidegger?”. E aqui se poe a problematica de se
delinear os horizontes da reflexdo de Vattimo e sua ‘distancia’ com a sua heranga nao somente heideggeriana, mas
também nietzscheana (VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 30.).

38 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 30.
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2.4 A filosofia de Vattimo como Ontologia do presente

A “Ontologia da atualidade™? se ‘constitui’-se, desse modo, como Fi-
losofia do presente que tem a possibilidade de interpreta-lo sem retomar
as estruturas metafisicas tradicionais e leva em conta o estado da Ontolo-
gia no fim da Metafisica. A Filosofia, assim compreendida, posiciona-se
como alternativa a época do declinar da Metafisica, considerando-a, por-
tanto, como a marca prépria da atualidade, ou seja, a atualidade tomada
como época do declinar da Metafisica.

A ‘Ontologia da atualidade’ vattimiana*®, em suas intengoes filosofi-
cas, assume o carater antimetafisico, radicaliza as suas dimensdes ético-
politicas, pertencentes a existéncia nos diversos planos social, cultural, re-
ligioso, estético, politico, etc., que configuram (nosso) presente. Embora a
“Ontologia da atualidade” pretenda reconstruir os lugares em que acon-
tece o presente - e tendo a esfera da existéncia, configurada pela tecnologia
e suas implicagbes, como espago privilegiado para a compreenséo da ques-
tdo do sentido do ser -, Vattimo reconhece que o problema de sua
Ontologia reside justamente na defini¢do da natureza de seu tema, dos lu-

gares e dos saberes que representam tal objeto.

A Ontologia da atualidade, aos meus olhos, é como uma sociologia filoséfica,
uma espécie de retorno a Adorno, que foi o primeiro autor que queria estudar
depois da formatura. Porém, Adorno tem um estilo e um tipo de escritura que
é improsseguivel, ndo pode se fazer escola. Nao por acaso, para ele, a reflexdo
filoséfica é um pouco como uma execucédo musical. Se na minha obra existe
uma Ontologia da atualidade, paradoxalmente, esta contida nos artigos que

escrevi para jornais 4.

39 VATTIMO, Gianni. O Fim da Filosofia na Idade da Democracia. IN: PECORARO, Rossano. Niilismo e
(p6s)modernidade. Sao Paulo: Loyola, 2005, p. 143.

40 A proposta filoséfica de Vattimo busca interpretar a histéria do Ocidente “[...] como Ontologia dell’attualita, como
experiéncia da abertura veritativa atual que conduz a palavra, isto é, como pensamento que consegue compreender
o hoje e as suas possibilidades sem nostalgias metafisicas”. (GIORGIO, Giovanni. Il Pensiero di Gianni Vattimo -
Uemancipazione dalla metafisica tra dialettica ed ermeneutica. Milano: FrancoAngeli, 2006, p. 222.).

4 VATTIMO, Gianni apud SAVARINO, Luca; VERCELLONE, Francesco. Gianni Vattimo. La filosofia come ontologia
dell’attualita. 2006, pp. 263-264.
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Apesar de nao dispor de um esbogo decisivo sobre as suas fronteiras
e delineado definitivamente os seus horizontes, a “Ontologia da atuali-
dade” seria, com efeito, uma interpretacio mais adequada sobre os
diversos modos do acontecer do ser na época pés-moderna. E fundamental
destacar que Vattimo a concebe como resposta ao apelo heideggeriano da
rememoracdo do ser. Nessa perspectiva, Vattimo declara que seu interesse
pela reflexao de Heidegger foi motivado pela possibilidade de constituir
uma Ontologia da atualidade, que vem desenvolvida ao longo de seus es-

critos, igualmente, os artigos para jornais**.

Definida como Ontologia da atualidade, a filosofia se exercita como uma inter-
pretagao da época que pde em forma um sentir difuso a propésito da existéncia
atual em uma certa sociedade e em um certo mundo histdrico. Sou consciente
que aqui se descobre a agua quente da filosofia como espirito do tempo, da
memoria hegeliana. A diferenca esta, porém, na ‘interpretacio’: a filosofia nédo
é expressdo da época, é interpretacdo que certamente se esforca de ser persu-

asiva, mas que reconhece a prépria contingéncia, liberdade, risquiosidade 43.

Contudo, o caminho a ser percorrido ainda carece de definigdes mais
precisas quanto, diga-se de passagem, ao real significado que as ‘catego-
rias’ assumem no contexto do discurso de Vattimo. Por isso, é relevante
destacar que a Ontologia da atualidade vattimiana tem na experiéncia do
presente a sua fonte priméria de investigacio, ou seja, a ontologia do pre-
sente de Vattimo toma como tema fundamental a experiéncia que se
oferece na p6s-modernidade, sempre aberta a novas dimensoes, reflexoes,
cenas, paginas...

A Ontologia da atualidade pode ser compreendida como interpreta-
¢ao aberta do presente, construida e reconstruida constantemente com

base nos impactos éticos, estéticos, politicos, econdmicos, culturais,

4> A atividade de escrever em jornais é considerada por Vattimo como uma extensao de sua atividade como professor
na academia, o que confirma a ideia da Ontologia dell’attualita como leitura do dado mais atual da existéncia: “[...]
eu nao penso que exista uma diferenca entre aquilo que faco quando ensino na universidade e aquilo que faco quando
escrevo um artigo para um jornal”. (VATTIMO, Gianni. Vocazione e Responsabilita del filosofo. Genova: il melangolo,
2000, p. 109).

43 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 93.
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oriundos das mudangas do mundo, que perderia sentido se “[...J] pensar
que o essencial foi dito e que se trata apenas de ‘documentar’, por amor a
informacgdo historiografica, o devir deste pensamento. Quer documentar
um itinerario filoséfico porque parecia que tinha um possivel desenvolvi-
mento e uma atualidade especifica™*. Em que sentido a Ontologia da
atualidade apresenta-se como filosofia do presente? O que torna, porém,
plausivel os argumentos de Vattimo quanto a sua leitura sobre a p6s-mo-

dernidade?

4 VATTIMO, Gianni apud ZABALA, Santiago. Gianni Vattimo. Opere Complete. Roma: Meltemi, 2007, pp. 09-10:
“[...] pensare che lessenziale ¢ stato detto e che si tratta solo di ‘documentare’, per amore di informazione
storiografica, il divenire di questo pensiero. Si vuole documentare un itinerario filosofico perché sembra che esso abbia
un possibile sviluppo e una specifica attualita”.



Terceira Parte






Ontologia da atualidade, niilismo e p6s-modernidade

Com a terceira parte, pretende-se apresentar a interpretacdo de Vat-
timo sobre a pés-modernidade em seu sentido estritamente filoséfico’, em
especial, no que diz respeito a atencao que dispensa as implicagoes do nii-
lismo e da Verwindung para o contexto presente da Filosofia no Ocidente.
Com base em sua heranga nietzscheano-heideggeriana, reconhece-se a
‘experiéncia’ do niilismo como uma alternativa valida para a sua interpre-
tacdo da existéncia na pés-modernidade. Tal heranga Vattimo nao recebe
passivamente, pois ‘re-elabora’ as nogoes fundamentais de seus grandes
mestres. A pesquisa, no entanto, nao visa elucidar exaustivamente todas
as possiveis influéncias de Nietzsche e de Heidegger tampouco exaurir, na
totalidade, as respectivas ‘divergéncias’. Objetiva-se delinear algumas
fronteiras e campos correspondentes que possibilitaram a elaboragéo teé-
rico-filosdfica e ulteriores desdobramentos em direcdo da propositura de

Vattimo.
3.1 Nietzsche, Heidegger e o p6s-moderno em Filosofia

Vattimo busca falar de um ‘redimensionamento’ do pensamento filo-

sofico identificado na atitude da Verwindung?® radicada em Nietzsche e

' Comumente, a leitura sobre a pés-modernidade [ou pds-modernismo] e daquilo que dela ‘deriva’, em sua maior
parte, parece se legitimar na esteira dos impactos socio-econdmicos e, principalmente, nos culturais. O que
necessariamente diz respeito ao aspecto filoséfico permanece em ‘segundo’ plano. Na proposta de Vattimo, a pds-
modernidade é pensada, em seu conjunto, como nao se limitando a uma leitura parcial de seu contexto. Embora se
identifique tal orientacdo, a pesquisa pretende explicitar o aspecto mais filoso6fico, levando-se em conta as condigoes
histérico-culturais da experiéncia do presente, que permitem a Vattimo falar de pés-modernidade sem cair em
filosofismos, em vas especulacdes.

2 Vattimo acenou para a categoria Verwindung, em sua primeira obra tedrica As Aventuras da Diferenca. Porém, foi
desenvolvida melhor na obra Pensiero Debole. Nesta obra é possivel considerar a Verwindung como conduta pds-
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Heidegger, como pratica filoséfica na atualidade. Daf ele elaborar o cha-
mado pensiero debole que, assumindo a Verwindung como postura pds-
metafisica, busca compreender as possiveis implicagdes da tese do enfra-
quecimento das estruturas metafisico-modernas para o contexto das
teorizagoes filosoficas sobre o p6s-moderno. As teorizacoes de Nietzsche e
de Heidegger ndo podem ser identificadas como ‘simples critica cultural’
que marcou o século XX, pois as condi¢des atuais de existéncia tornam
cada vez mais plausiveis as teses defendidas pelos precursores? da filosofia
pbs-moderna.

A abordagem vattimiana confere a pds-modernidade o status quo de
‘novo’ paradigma*, uma postura ‘critica’ em relagao a légica de fundagéo
do pensamento metafisico-moderno em favor da possibilidade de elaborar
discursos livres, do ‘abandono’ da Metafisica e de sua légica ‘(in)supera-

vel’.

O ‘p6s’ de pés-modernidade indica, com efeito, uma despedida da moderni-
dade, que, na medida em que quer fugir das suas logicas de desenvolvimento,
ou seja, sobretudo da idéia de ‘superagao’ critica em dire¢ao a uma fundamen-
tacdo, busca precisamente o que Nietzsche e Heidegger procuraram em sua
relagao ‘critica’ com o pensamento ocidental 5.

Vattimo, ao se reportar a Nietzsche e a Heidegger, procura explicitar
que a pds-modernidade ndo pretende uma “re-apropriacdo” nem uma
“nova” fundamentacao mais verdadeira, pois empreende toda uma ‘critica’

a tradigao filos6fico-metafisica, ndo admitindo mais a ideia de superacao

metafisica da sua hermenéutica. (Cf. VATTIMO, Gianni. As aventuras da diferenga [1980],1988.
Pier Aldo. Il Pensiero Debole, 1983.).

; ROVATTI,

3 Vattimo assegura que a pés-modernidade filosofica nasce na obra de Nietzsche, “/...] para sermos precisos, no
espago que separa a Segunda Consideragdo Inatual (Sobre a utilidade e o dano dos estudos histéricos para a vida,
1874) do grupo de obras que, a poucos anos de distancia, se inicia Humano, demasiado humano [1878] e que também
compreende Aurora [1881] e A Gaia Ciéncia [1882]”. (VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. 170.).

4 Fornero, em Postmoderno e Filosofia, expde que no pensamento de Vattimo se identifica “uma radical mudanga de
paradigma no modo de conceber a realidade. Uma mudanga na qual tenderia a reconhecer o homem tardo-moderno,
no seu esforco de dar um nome e um rosto a especificidade da prépria condicao e ao difuso sentido de ‘estranheza’ ou
de ‘distancia’ das ideias-forca dos tltimos séculos” (FORNERO, Giovanni. Postmoderno e Filosofia apud TEIXEIRA,
Evilazio B. Aventura Pés-moderna e sua sombra, Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 81.).

5 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. VIL.
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critica prépria do pensamento moderno como pressuposto da interpreta-
o filosdfica. Busca compreendé-la com base no precario, no fragil, no
oscilante e no _fragmentdrio, valendo-se do enfraquecimento das estrutu-
ras estaveis do pensamento. A pés-modernidade representa, desse modo,
uma leitura ‘critica’ dos ideais legitimadores da Modernidade®, nio a re-
duzindo apenas a um momento posterior’” da Modernidade, pois isto ja
representaria o ponto de vista moderno-metafisico.

A pés-modernidade radicaliza os pressupostos modernos com base,
em especial, na tese do enfraquecimento das estruturas estaveis do ser,
que percorre, por exemplo, a leitura ontolégico-hermenéutica de Vattimo
da condicdo p6s-moderna como chance positiva. Tal leitura, como se sabe,
vale-se tanto da teorizagdo do niilismo ativo e positivo de Nietzsche,
quanto da ideia da Verwindung de Heidegger como atitudes distintas da

ideia de ‘superacao’ critico-metafisica no sentido moderno.

Enquanto o homem e o ser forem pensados, metafisicamente, platonicamente,
em termos de estruturas estaveis que impdem ao pensamento e a existéncia a
tarefa de ‘fundar-se’, de estabelecer-se (com a logica, com a ética) no dominio
do nao-deveniente, refletindo-se em toda uma mitificagao das estruturas for-
tes em qualquer campo da experiéncia, nao sera possivel ao pensamento viver
positivamente aquela verdadeira idade pés-metafisica que é a p6s-moderni-
dade. Nao que nela tudo seja aceito como via de promogao do humano; mas a
capacidade de escolher e discriminar entre as possibilidades que a condicao
pds-moderna nos coloca sd se constréi com base em uma analise dessa condi-
¢do que a apreenda em suas caracteristicas proprias, que a reconheca como
campo de possibilidade e ndo a pense apenas como o inferno da negacdo do

humano 8.

6 Tereza Onate destaca que “[...] ¢ a pés-modernidade o lugar no qual se realizou a compreensao critica das razées e
dos pressupostos da modernidade”. (ONATE, Tereza. Il Limite dell’interpretazione. L’ontologia ermeneutica nella
postmodernita nichilista. IN: CHIURAZZI, Gaetano. Pensare l'attualita, cambiarei | mondo. 2008, p. 51.).

7 Ferraris delineia duas dire¢oes distintas do pés-moderno: uma que nomeia de pos-moderno [classifica Lyotard
como representante] e a outra de tardo-moderna [sendo Vattimo e Derrida os autores respectivos]. Apesar de seu
‘desencanto’, Ferraris diz que na segunda ‘vertente’, percebe-se que o pés-moderno [ou tardo-moderno], quer dizer,
“[...] 0 ‘depois’ ndo é somente a sucessao a modernidade, mas uma relagio mais complexa, ontoldgica e hermenéutica
com a histéria da metafisica e do niilismo”. De certo modo se ‘aproxima’ das postulacoes de Vattimo que estamos
interpretando. (FERRARIS, Maurizio. Tracce - nichilismo, moderno, postmoderno. Milano: Mimesis edizioni, 2006,
p. 112.).

8 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. XVIIL.
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Desse modo, a categoria da Verwindung e a sua distingdo da Uber-
windung [metafisico-dialética] auxiliam a compreensio da péds-
modernidade filoséfica e, em especial, permitem identificar a presenca de
alguns tracos da herancga nietzscheano-heideggeriana nas reflexdes de Va-
ttimo. Apesar de a Verwindung principiar algo semelhante & Uberwindung
[superacdo ou ultrapassamento] dialético-metafisico, ela “[...J se distingue
desta por nada possuir da Aufhebung dialética, nem do ‘deixar para tras’
que caracteriza a relacdo com um passado que ndo tem mais nada a dizer-
nos. Ora é precisamente a diferenca entre Verwindung e Uberwindung que

nos pode ajudar a definir o ‘pés’ do p6s-moderno em termos filoséficos™.
3.2 A Verwindung como pratica filoséfica na pés-modernidade

Ora, é bem verdade que Vattimo retém o aspecto fundamental do
nascimento da proépria dimenséo pés-moderna da filosofia: reconhece na
Verwindung™ a sigla da filosofia na atualidade, da Ontologia do presente,
ante as implicacdes advindas do antncio nietzscheano da ‘morte de Deus’
e do mundo do Ge-Stell heideggeriano. A atitude da Verwindung repre-
senta, com efeito, o contetido pds-metafisico da filosofia vattimiana, que
configura a pés-modernidade filoséfica em um redimensionamento da ta-
refa da Filosofia na época do fim da Filosofia na sua forma metafisica". No

entendimento de Vattimo:

9 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. 169.

'° D’Agostini considera que a Verwindung é a categoria-chave da teoria do ultrapassamento e da indicagao preliminar
da prética contemporanea da Filosofia, isto é, uma teoria da pés-modernidade que “[...] oferece a Vattimo um terreno
ideal para enquadrar o discurso sobre diferenca, niilismo, dialética (e pensamento fraco), e avaliar definitivamente
esta ideia de uma diferenga fraca (no sentido de verwinden) como boa alternativa a dialética”. (D’AGOSTINI, Franca.
Dialettica, differenza, ermeneutica,nichilismo: le ragioni forti del pensiero debole. IN: VATTIMO, Gianni. Vocazione e
Responsabilita del filosofo. 2000, p. 33.).

"'Vattimo reporta-se ao ensaio de Heidegger intitulado O Fim da Filosofia e a Tarefa do Pensamento, no qual o filésofo
alemao declara que “/...] quando falamos do fim da Filosofia queremos significar o acabamento da Metafisica.
Acabamento nao quer dizer, no entanto, plenitude no sentido que a Filosofia deveria ter atingido, com seu fim, a
suprema perfeicao. Falta-nos ndo apenas qualquer medida que permitisse estimar a perfeicdo de uma época da
Metafisica em comparagao a outra” (HEIDEGGER, Martin. O Fim da Filosofia e a Tarefa do Pensamento. Conferéncias
e Escritos Filosdficos. Sao Paulo: Nova Cultural, 1996, p. 96.).
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[...] Verwindung indica um ultrapassamento que tem em si as caracteristicas
da aceitagdo e do aprofundamento. Por outro lado, o significado 1éxico da pa-
lavra no vocabuldrio alemdo contém duas outras indicacdes: a da
convalescenga (eine Krankheit verwinden: curar, recuperar-se de uma doenga)
e a de (dis)tor¢do (um significado bastante marginal, ligado a winden, torcer,
e ao significado de alteracdo desviante que, entre outros, o prefixo ver possui.
Liga-se ao sentido de convalescenca também o de ‘resignagdo’: nao se verwin-

det apenas uma doenca, mas se verwindet também uma perda, uma dor*2.

Contudo, a categoria da Verwindung, mesmo que nao tenha sido uti-
lizada por Nietzsche, é extraida, por Vattimo [1996], do abandono
nietzscheano da légica de superagido moderna, que Nietzsche a denominou
de ‘doenca histdrica™. Desse ponto de vista, a Modernidade é considerada
por Nietzsche, na Segunda Intempestiva, como a “época da histéria” mar-
cada pela “doenca histérica”. Fla apresenta como principal semblante a
categoria de “superagdo critica”, concebida, temporal e teoricamente,
como uma sucessdo irrefreavel de fendmenos na tentativa de atingir um
fundamento mais verossimil do progresso da humanidade. Este foi o mo-
dismo da modernidade. Por isso, a Verwindung é compreendida como
convalescenca, como ‘despedida’ da Modernidade, forma que Vattimo in-
terpreta em sua obra intitulada O Fim da modernidade o posicionamento
nietzschiano.

A pés-modernidade é, por isso, a época poés-metafisica, ndo simples-
mente concebida como época de ‘superacio’ da Metafisica e da
modernidade. As errancias da Metafisica sdo apenas consideradas ‘temas’

a serem rememorados, sem que isso signifique ultrapassamento critico,

2 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. 179.

'3 Deve-se compreender que a expressao designa o excesso de conhecimento do passado, o epigonismo com o qual
impede a criacio de novas histdrias. “O excesso de histéria me parece nocivo e perigoso para a vida por cinco razoes:
ele engendra a oposicao anteriormente evocada entre interioridade e a exterioridade, enfraquecendo assim a
personalidade; ele leva uma época a imaginar que possui a virtude mais rara, a justica, num grau mais elevado do
que qualquer outra época o fez; ele perturba os instintos do povo e impede o amadurecimento tanto do individuo
quanto da comunidade; ele implanta a crenga sempre nociva na velhice da humanidade, a crenga de que ela propria é
um epigono tardio; ele leva uma época a adotar a perigosa atitude da ironia a respeito de si mesma e, em seguida,
uma atitude ainda mais perigosa, o cinismo: com esta atitude, ela evolui cada vez mais na diregdo de uma habilidade
prética que serve a fins egoistas, através da qual todas as forcas vitais ficam paralisadas e finalmente séo destruidas”
(NIETZSCHE, Friedrich. II Consideragao Intempestiva sobre a utilidade e os inconvenientes da Histdria para a vida.
Escritos sobre Historia. Sao Paulo: Loyola, 2005, pp. 107-108).
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nem pura aceitagao, retomada, prossecu¢dao. Obviamente, aqui se tem em
mente nao exclusivamente os significados da Verwindung, radicada em
Nietzsche e Heidegger, mas o An-denken [rememoragdo] que Vattimo
aproxima a filosofia da manha' nietzscheana, que designa de pensamento
pés-metafisico. Com tal aproximagao, distancia-se da l6gica de superacao
dialética [Aufhebung] no momento que se aplica a Verwindung® a heranca
metafisica. A Verwindung torna-se o traco constitutivo da relagio do pen-
samento pos-metafisico® com a heranca metafisica: uma retomada

distorcente da dialética e de sua légica de (in)superagao.

A ‘reviravolta’, ou Kehre, do pensamento de Heidegger é, como se sabe, a pas-
sagem de um plano em que existe apenas o homem (o existencialismo
humanista a Sartre) a um plano em que ha principalmente o ser, como diz o

escrito de 1946 sobre o humanismo'”.
E continua Vattimo no ensaio Ontologia dell’attualita [1998]:

Kehre é a revolta que Heidegger vé acontecer na sua filosofia, que depois de
Ser e Tempo se orienta em termos menos ‘existencialisticos’ e mais ontolégi-
cos; seja a mudanga radical de perspectiva que em geral o pensamento é
chamado para ultrapassar o pensamento metafisico objetivante que é também
pensamento ‘humanistico’, enquanto identificando o ser com o objeto o poe
nas maos do homem (cume da metafisica é a ‘vontade de poténcia’ nietzs-
cheana, isto é a vontade de planificar e organizar tecnicamente o mundo sem

algum limite em normas objetivas)'®.

4 Consultar o capitulo Niilismo e pés-moderno em Filosofia da obra O fim da modernidade. 1996, pp. 169-190. Este
ensaio ja fora publicado com o titulo La Filosofia del mattino, ‘aut aut’, n. 202, 1984, pp. 2-14; etambém Introdugao
a Nietzsche. Lisboa: Presenca, 1990.

'5s Monaco considera que “A Verwindung nao é o éxito de uma estrutura logica da histéria, mas a resposta contingente
a um evento ao qual ela participa [...] é uma interpretacdo da Aufhebung em sentido ndao metafisico, mas antes
hermenéutico: a histéria da metafisica é pensada ndo como um curso logico de eventos descendentes de uma
estrutura necesséria, mas como tradicao, Uberlieferung”. (MONACO, David. Gianni Vattimo - Ontologia ermeneutica,
cristianesimo e postmodernita. Pisa: Edizioni ETS, 2006, p.102.).

16 Bodei observa que Vattimo assume a Verwindung como despedida das ideias fortes da tradi¢io metafisica, como
contraposicao a Aufhebung dialética. (Cf. BODEI, Remo. A Filosofia do século XX. Sao Paulo: EDUSC, 2000, p. 266.).

'7 Vattimo credita a tal aproximagao a propria ‘reviravolta’ [Kehre] do pensamento de Heidegger nos anos 30 em que
se observa, em especial, a diregao desconstrutiva, a destruigao da histéria da ontologia presente em Ser e Tempo: (Cf.
VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. 181.).

8 VATTIMO, Gianni. Ontologia dell’Attualita. 1988, pp. 207.
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Néo obstante as divergéncias nada ligeiras, Vattimo destaca a possi-
bilidade de se indicar questdes aproximativas' entre as reflexdes de
Nietzsche e de Heidegger, pois entre elas se destacam: o efeito niilista da
autodissolucdo da nocdo de verdade e de fundagdo [de Nietzsche] se ‘apro-
xima’ da epocalidade do ser [‘descoberta’ por Heidegger]; e, em especial, a
tese do abandono da concepgao do ser como fundamento [Grund]. Desse
modo, An-denken e Verwindung anunciam o sentido estrito da Filosofia
como hermenéutica, uma filosofia da interpretacdo radicalmente préxima
da dimensdo ontolégica que qualifica o ser como “/...J transmissao das
aberturas histérico-destinais que constituem, para cada humanidade his-
térica, je und je, a sua especifica possibilidade de acesso ao mundo. A
experiéncia do ser, enquanto experiéncia de recep¢do-resposta dessas

220

trans-missoes, é sempre Andeken e Verwindung

3.3 Niilismo e pés-modernidade

A pretensdo vattimiana de ‘acolher’ tal aproximacio entre Nietzsche
e Heidegger legitima a ideia do pés-moderno em Filosofia, sobretudo, pe-
los horizontes que Andenken e Verwindung possibilitam na atual condicdo
da Filosofia, ou melhor, da prética filoséfica na pés-modernidade. Na es-
teira dessa articulacao nietzscheana-heideggeriana que Vattimo elabora, o
niilismo constitui uma das principais premissas da atualidade do pensa-
mento de Gianni Vattimo®. Ele adota o termo ndo como um problema de
historiografia filos6fica, mas como chave de leitura do presente. Desse

modo, o niilismo é o traco inconfundivel da existéncia na pods-

9" A perspectiva aproximativa [e de uma ‘continuidade’ pela categoria niilismo] que Vattimo propde é também
discutida na obra Etica dellInterpretazione de 1989, tema de nossa investigacdo da heranga nietzscheana-
heideggeriana do filésofo torinense.

2 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. 184.

' A questao do niilismo como decisivo para a compreensao do itinerario filoséfico de Vattimo. “Etapa inaugural, mas
ao mesmo tempo conclusdo de processo é para Vattimo o andncio nietzscheano ‘Deus morreu’; inaugural porque é
com ele que se abrem novas possibilidades para o homem, conclusdo porque marca a maturagao-consumacao, nunca
‘fim’ de um percurso”. (MATTIA, Danielle. Gianni Vattimo - Uetica dell’interpretazione. Perugia: Firenze atheneum,
2002, p. 15.).
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modernidade que, apesar da heranga nietzscheana-heideggeriana, deve
ser compreendido no horizonte interpretativo vattimiano.

Logo se compreende que o niilismo [ativo] se apresenta como o pre-
nincio de sua heranca nietzscheana, que Vattimo®* aproxima
magistralmente a ultrapassagem heideggeriana da Metafisica. A interpre-
tacdo vattimiana radica seus esforcos na direcdo da ‘interlocucdo’ entre
ambos pensadores, ndo os tomando apenas para a dentincia da decadéncia
do pensamento metafisico, mas como fio condutor propositivo para a
construcao filosofica da época pés-moderna. Vattimo prossegue em fungio
da consideracao do niilismo como destino do Ocidente, como ‘histéria’ do
pensamento e do ser interpretados a luz do esquecimento do ser de Heide-
gger e do antncio nietzscheano da ‘morte de Deus’ e da fabulacdo do
mundo.

A legitimidade do esforco de Vattimo de ‘aproximacdo’ de Nietzsche
e Heidegger, de afirmar o niilismo como termo médio entre eles, que inicia
a obra O Fim da Modernidade [1985], reside na passagem de uma ‘descri-
¢ao’ critico-negativa da época moderna [metafisica] a consideracdo da
condicdo pds-moderna como possibilidade e chance positiva. O proéprio
niilismo ativo e positivo de Nietzsche e a alusdo a Verwindung de Heide-
gger podem “[...] ajudar o pensamento a se colocar de maneira construtiva
na condicao pés-moderna que tem haver com o que propus, em outro lugar,
chamar de debilitamento do ser™3. As chances positivas presentes nos éxi-
tos em tais criticas ao pensamento forte da Metafisica sao apropriadas
como afirmagéo do pensamento pds-metafisico que caracteriza a época
pds-moderna.

A hipétese vattimiana de uma substancial continuidade teérica entre
os filésofos alemaes se constr6i com base em ‘aproximacdes’ conceituais

que incidem sobre o préprio destino [da crise] da subjetividade na época

> Miranda sublinha que “O niilismo é a primeira recepcao da filosofia de Nietzsche que Vattimo realiza”. (MIRANDA,
L. U. La recepcién vattimiana de la filosofia de Nietzsche: hacia un filosofar sin sujeto. MORPHEUS, Revista Eletronica
em Ciéncias Humanas, - Conhecimento e Sociedade - ISSN 1676-2924, www.unirio.br/morpheusonline.).

23 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. XVIII. Também podem ser consultadas, dentre outras, as obras
As Aventuras da Diferenca [1980], Al di la del Soggetto [1981] e no ensaio que contribui com a publicagao da coletanea
Il Pensiero Debole [1983], nas quais Vattimo desenvolve sua tese do debilitamento do ser.
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atual. Talvez ndo seja tao ¢bvia tal continuidade, haja vista Heidegger de-
clarar, segundo Vattimo, ser Nietzsche o cume da Metafisica e do niilismo.
Ao mesmo tempo, Heidegger projeta um para além da Metafisica-niilismo,
como uma espécie de radical descontinuidade com a tradigdo que culmina
em Nietzsche. Nao obstante as diferengas e ambiguidades entre ambos,

Vattimo afirma que a

[...] relacao Heidegger-Nietzsche no sentido de um reconhecimento da subs-
tancial continuidade entre eles e dizerem a mesma coisa (isto é, o niilismo),
aquilo que aparece hoje a tarefa da filosofia, um dos seus deveres teoricamente

decisivos, e ndo somente um tema de pesquisa historiografica 4.

A insisténcia sobre a sentenca da continuidade nao ser tomada ape-
nas como uma investigagdo historiografica dispensa a aten¢do aos tragos
salientes da esfera da existéncia p6s-moderna, que Vattimo a projeta como
lugar privilegiado que ‘unifica’ a heranca dos pensadores alemées. Qual
caminho, entdo, prossegue Vattimo, que consubstancia a defesa de tal con-
tinuidade? A prépria dimensao do pds-moderno em Filosofia - contida na
categoria Verwindung, desenvolvida anteriormente - constitui o trago de-
cisivo para o reconhecimento da continuidade sugerida. Outro argumento
anunciado, e talvez seja 0 mais explicito, foi o desfundamento com base na
dissolucdo tanto da subjetividade moderna quanto da concepcdo metafi-
sica do ser como principio, fundamento estavel, que desemboca na
atenuacdo [alleggerimento] do sentido da realidade como consequéncia da
interferéncia da tecnologia e de suas implicagdes para as novas condigoes
de existéncia na p6s-modernidade®.

A tese nietzscheana da ‘morte de Deus’ [e a transvaloracao dos valo-
res supremos] juntamente com a tese heideggeriana da reducao do ser a
valor de troca sao apropriadas por Vattimo para explicitar o niilismo como
termo médio em ambos os autores. A eventualidade do ser, diz Vattimo,

sustenta o paralelismo entre Nietzsche e Heidegger que, uma vez

24 VATTIMO, Gianni. Etica dell’Interpretazione. 1989, p. 78.
* VATTIMO, Gianni. Etica dell’Interpretazione, 1989, p. 80.



82 | Ontologia da Atualidade: um estudo sobre ética, religido e politica em Gianni Vattimo

descoberta a ‘infundagdo’ do ser, se permite a meditagdo de ambos sobre
os limites e a crise da nocdo [moderno-metafisica] de subjetividade. A in-
sustentabilidade da subjetividade, tanto em Nietzsche quanto em
Heidegger, resulta no discurso ontolégico que defende o ‘desfundamento’
do ser, horizonte perseguido pelo pensamento de Vattimo. Tal ‘desfunda-
¢ao’ do ser, como se sabe, é pensada em direcdo de uma Ontologia niilista,
definida por Vattimo, como outro traco que justifica a hip6tese aproxima-
tiva de Nietzsche e Heidegger.

A crise da subjetividade é anunciada por Nietzsche justamente no
desmascaramento da superficialidade do sujeito autoconsciente, acompa-
nhado também pelo desmascaramento da nogao de verdade como dado
objetivo e, mais em geral, pela dissolugdo do ser como fundamento meta-
fisico. Uma vez desmascarada, a superficialidade da consciéncia nao é uma
nova fundagio mais segura, mas representa o fim mesmo da ultimidade,
a impossibilidade de pensar o fundamento, de um geral reajustamento da
nogdo de verdade e de ser pelo menos na hip6tese da reflexdo que Vattimo
desenvolve. Trata-se de pensar o andncio da ‘morte de Deus’ como a ex-
pressdo da efetiva crise da subjetividade em Nietzsche, ao passo que
amplia o discurso desmascarante ao tltimo periodo nietzscheano, abran-
gendo a descoberta da ideia do eterno retorno do igual, do niilismo, da
vontade de poténcia e do além-do-homem [oltreuomo]®.

Os resultados alcancados pelas reflexdes de Nietzsche - o desmasca-
ramento do sujeito metafisico, a dissolucdo do ser como fundamento e o
niilismo - embora sejam em certos aspectos distintos e guardadas as di-
vergéncias, sdo ‘préximos’, segundo interpreta Vattimo, aos perseguidos
pela meditacao de Heidegger. Heidegger busca ‘desmascarar’ a subjetivi-
dade expressa na sua critica a visdo do homem como ‘coisa’

[Vorhandenes], caracterizado por atributos, por exemplo, que especificam

26 Vattimo adota a expressdo oltreuomo para a categoria Uebermensch, em vez de traduzir o termo por superuomo,
para destacar em que sentido o termo nietzscheano se reporta ao homem da tradiao [metafisico-crista] e evitar o
equivoco proliferado da leitura nazista. Para uma melhor compreensdo do significado do termo que Vattimo
interpreta sugere-se a obra VATTIMO, Gianni. Il Soggetto e la maschera. Nietzsche e il problema della liberazione.
Milano: Bompiani, 1974, p. 183-184, 283ss.
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uma concepcao metafisica de homem como animal racional®”. Em Ser e
Tempo [1927], 0 homem é pensado como Dasein, possibilidade, ‘ter de ser’,
abertura e ndo como ‘simplesmente presente’?®. Analogo ao enunciado de
Nietzsche, Heidegger nao apresenta o Dasein como uma nova e mais se-
gura fundacao®. Pensa-o, ao contrario, na projetualidade como existéncia
auténtica em oposig¢ao a inautenticidade da substancialidade, da estrutura,
da base. A tese do ser como evento, acontecer que rompe com a fundacio
metafisica, no quadro exposto por Vattimo, resulta na afirmagdo do ‘nii-

lismo’ em Heidegger,

[...] no evento (Ereignis) expropriante e transpropriante (ent-eignend e ueber-
eingnend) que é o ser mesmo como Ueber-lieferung, envio de tragos, mensa-
gens, formas linguisticas nas quais, unicamente, a nossa experiéncia do

mundo tornou possivel, e nas quais as coisas véem ao ser 3°.

A crise da subjetividade articulada por Vattimo entre as reflexdes de
Nietzsche e de Heidegger denuncia a insustentabilidade e a contraditorie-
dade da concepcido metafisico-moderna de sujeito que, em Nietzsche, se
encontra na descoberta da superficialidade (ndo-ultimidade) da conscién-
cia e, em Heidegger, reside na experiéncia da projetualidade infundada.
Desse modo, a insustentavel concepgdo metafisica da subjetividade que,
para além das motivagdes estritamente conceituais, foi impulsionada pelas
transformacoes gerais das condigoes de existéncia, promovida pelas impli-

cagoes técnico-cientificas que prenunciam que o “[...J homem e ser perdem

*7 A Metafisica sempre interpretou 0 homem como animal racional, esséncia fundamental universal: 0 homem
tomado como animal rationale. Ao contrario do projeto da Metafisica, Heidegger afirma o homem como existéncia.
(Cf. HEIDEGGER, Martin. Carta sobre o Humanismo. Sao Paulo: Editora Morais, 1991, p. 09.).

28 Entre outros aforismos, o aforismo § 9 esclarece que a ontologia tradicional defende ser a existéncia apenas como
o ser simplesmente dado ao passo que para a ontologia heideggeriana a presenca sempre é possibilidade... (Cf.
HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo [1927]. 1997, pp. 77-81.).

* Em Introdugao a Heidegger [1971], Vattimo defende que a autenticidade é literalmente tomada por Heidegger no
sentido que “[...] é o estar-ai que se apropria de si, isto é, que se projecta na base de sua possibilidade mais sua...” [p.
45], que o apropriar-se das coisas significa relacionar-se diretamente com elas: “Se 0 Dasein s6 como langado pode
ser projecto, isto quer dizer que Geworfenheit é a prépria raiz de todas as estrutucturas existenciais do estar-ai.
Tendo partido da posicao de que o ser do Dasein nao se pode pensar em termos de simples-presenca, encontramos
aqui a razao e o significado tltimo desse fato. O estar-ai ndo é simples presenga, porque é o projecto lancado”.
(VATTIMO, Gianni. Introducao a Heidegger [1971]. 1998, p.50.).

3° VATTIMO, Gianni. Etica dell’'Interpretazione. 1989, p. 90.
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os atributos que a metafisica tinha atribuido a eles, isto é, antes de qual-

quer coisa, a posicao de sujeito e de objeto™".

3.4 O niilismo consumado como experiéncia filos6fica na pds-

modernidade

A propositura de investigar o niilismo legitima-se por reconhecé-lo
como trago inconfundivel da situacio de ‘incerteza’ e ‘precariedade’ que a
pdés-modernidade oferece, ou seja, reconhecé-lo como experiéncia filosé-
fica na pés-modernidade. E claro que tal investigacio néo exaure todas as
possiveis ambiguidades e controvérsias surgidas ao longo da histéria do
pensamento humano no arco de tempo dos séculos XIX-XX, com reflexos
inelutaveis no inicio do XXI. Néao se deve, porém, perder de vista que o
niilismo pode ser considerado um fendmeno histérico, ligado a crise da
Modernidade com desdobramentos significativos nos séculos XIX-XX, em
especial, desde a sua presenca na reflexdo de Nietzsche, considerado o pri-
meiro grande profeta e tedrico do niilismo3*. O niilismo foi tematizado, no
século passado [XX], por grandes teéricos, tais como, Martin Heidegger,
Ernst Jinger, Gilles Deleuze, Emanuele Severino, Gianni Vattimo, para ci-
tar apens alguns33. Comumente, pela etimologia do termo, niilismo vem
do latim nihil que significa literalmente ‘nada’.

Segundo Vattimo, em Tecnica ed Esistenza [2002], a expressao nii-
lismo indicava, no romance de Ivan Turgeniev, ‘Padri e figli’ [1862], a
atitude dos jovens russos, educados no espirito do Iluminismo e do positi-
vismo, que queriam destruir - também com violéncia terrorista - as velhas

instituicoes feudais®**. Em Jacobi, designava a ‘aniquilacdo’ da realidade,

3 VATTIMO, Gianni. Etica dell’Interpretazione, 1989, p. 92.
3 VOLPI, Franco. Niilismo. Sao Paulo: Loyola, 1999, p. 08.

33 Pecoraro observa que “O século XX, século do niilismo, abre-se com a morte de Deus de Nietzsche e com a crise de
uma Razao que sucumbira aos horrores de duas guerras mundiais, do fascismo e do nazismo, do Holocausto e de
Auschwitz. O niilismo infiltra-se, encontra a projetualidade onipotente da ciéncia e da técnica, impregna a atmosfera
cultural de toda uma época, transforma-se em uma ‘categoria’ fundamental no laboratério filoséfico
contemporaneo”. (PECORARO, Rossano. Niilismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar ed, 2007, p. 10.).

34 0 espirito da obra que narra o niilismo literario russo foi negativo e o termo transformou-se em um instrumento
de condenagao, em estigma de infamia. Muito embora Turgeniev reivindique a paternidade do termo, Volpi indica
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provocada pela redutiva posi¢ao fundamental da razdo, contrapondo-o ao
idealismo [alemao], isto é, o idealismo que destruiu as evidéncias e certe-
zas do senso comum se torna, no final, niilismo3°.

Quanto a Vattimo, em seus ensaios e obras, sublinha o significado da
expressao em Nietzsche como também em Heidegger, como registrada nas
paginas precedentes. Ele, no entanto, desenvolve originariamente sua re-
flexdo de maneira a lhe permitir pensar a problemadtica da presenga do
niilismo em diversos campos de investigacdo. Tais campos abrangem
desde o filoséfico, o politico, o religioso, o social, o cultural, o estético, entre
outros, até mesmo o horizonte de eticidade, sempre considerando o nii-
lismo como chance positiva para a humanidade no ambito da pos-
modernidade3*.

Para Vattimo, Nietzsche toma o niilismo, em sentido literal, como
‘nada’, confere-lhe um perfil estritamente filoséfico desde a obra Humano,
demasiado humano [1878]. A obra ja esboga as reflexdes nietzscheanas so-
bre o niilismo no sentido da profunda radicalizagdo das tendéncias
modernas da superagao constante, utilizando o ‘método’ da ‘redugéo qui-
mica’ dos valores¥, da pretensa dissolugao deles, pelo qual se permite

reconhecer a fase niilista de Nietzsche. O passo decisivo é, entretanto,

que ele teve o mérito da popularizacao haja vista ja ter sido empregado em 1829 por N. I. Nadezdin em um artigo A
reunido dos niilistas. (Cf. VOLPI, Franco. Niilismo. 1999, p. 14.).

35 VOLPI, Franco. Niilismo. 1999, p. 18.

3% Giovanni Fornero sublinha a fidelidade de Vattimo ao termo niilismo, reconhecendo, em sua proposta, um leque
repleto de novidades: “a) Ele [Vattimo] ndo usa o termo niilismo de maneira desvalorativa e negativa (‘como se fosse
um insulto’), mas de maneira positiva e propositva; b) nao raciocina sobre o niilismo de um ponto de vista externo
ao niilismo, mas no interior do proprio niilismo; c) a diferenca com alguns autores que, também tendo influéncia
niilista, ndo utilizaram o conceito de niilismo (por exemplo, o Sartre existencialista) ou tomaram abertamente as
distancias dele (por exemplo, Camus), Vattimo se declara abertamente ‘niilista’ e, ao contrario de contestar Nietzsche,
busca traduzir em ato o seu programa de um niilismo ‘consumado’; d) antes mesmo de supor (ou esperar) um
hipotético ‘superamento’ do niilismo (por obra do homem ou do ser) ele propde assumir plenamente tudo isto que
o niilismo implica. Por essas razdes, o pensiero debole pode ser considerado uma das maiores (e mais coerentes)
manifestacoes filosoficas do niilismo no século XX”. (FORNERO, Giovanni. Debole pensiero. IN: ABBAGNANO,
Nicolai. Dizionario di Filosofia. Torino: Utet, 2001, p. 255.).

37 A critica dos valores superiores da civilizagao pela ‘quimica’, exposta no aforismo §1 da obra, aquém de qualquer
sublimagdo que legitimava as representagdes e sentimentos morais, religiosos, estéticos... como resultante da
milagrosa esséncia metafisica da ‘coisa em si’. A filosofia histérica descobriu que tudo é apenas sublimagao. Por essa
razao, a obra Humano, demasiado humano realiza uma genealogia das préprias tendéncias metafisico-modernas, em
uma atitude diversa da Segunda Inactual [1874-76] que considerava necessario recorrer as forcas eternizantes para
‘superar’ a Modernidade (NIETZSCHE, Friedrich. Humano, demasiado humano [1878]. Sao Paulo: Cia das Letras,
2006, p. 30; Cf. VATTIMO, Gianni. O Fim da Modernidade. 1996, p. 172.).
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identificado na obra A Gaia Ciéncia [1881-1882], em que Nietzsche apro-
funda sua orientacdo niilista com o antncio da ‘morte de Deus’, em
particular, no aforismo §1253® quando diz que o valor supremo (Deus) se
converteu em um valor relativo como todos os outros.

A consequéncia imediata da problematica do antincio de que ‘Deus
morreu’ é o que Nietzsche denomina de niilismo, que se reporta ao fato do
homem reconhecer a sua condigdo existencial constitutivamente ausente
de fundamento®. O modo inaugural do antincio nietzscheano do niilismo
como “[...] a dissolucédo de cada fundamento tltimo, a consciéncia que, na
histéria da filosofia e da cultura ocidental em geral, ‘Deus morreu’ e ‘o
mundo verdadeiro se tornou fabula’. 4° Dai ndo haver necessidade de se
chegar a causa tltima, a crendice na imortalidade da alma, a valores eter-
nos e estaveis (do ser). Nesse contexto, Vattimo propde a tese do niilismo
como direcdo para a qual se move a cultura, o niilismo como esquema in-
terpretativo da histéria do pensamento europeu?*'.

A acepcdo do niilismo, ainda a luz da hipétese vattimiana de uma
substancial continuidade entre Nietzsche e Heidegger, é exposta na obra
O Fim da Modernidade [1996], nos seguintes termos: na acepgao nietzs-
cheana, o niilismo significa a ‘situacdo em que o homem rola do centro para
X’, que equivale, segundo Vattimo, ao sentido empregado por Heidegger

do niilismo como ‘o processo em que, no fim, do ser como tal ‘nada mais

3% Nietzsche escreve que: “Nunca ouviram falar de um louco que em pleno dia acendeu sua lanterna e pds-se a correr
na praga publica gritando sem cessar: - Procuro Deus! Procuro Deus! Como & se encontravam muitos que nao
acreditam em Deus, seu grito provocou hilariedade. - Ter-se-a perdido? - perguntou um. - Ter-se-a perdido como
crianga? — perguntou outro. Ou estard escondido? Terd medo de nés? Tera partido? - assim gritavam e riam todos
ao mesmo tempo. Para onde Deus foi? - bradou. - Vou lhes dizer! Nés o matamos, vés e eu! Nés todos, nés somos
seus assassinos!”. (NIETZSCHE, Friedrich. A Gaia Ciéncia. Rio de Janeiro: Ediouro, 1973, p. 104.).

39 Ainda segundo Nietzsche: “O que aconteceu, no fundo? O sentimento da auséncia de valor foi alvejado, quando se
compreendeu que nem o conceito fim’, nem com o conceito ‘unidade’, nem com o conceito ‘verdade’ se pode interpretar
o caréter global da existéncia. Com isso, nada é alvejado e alcangado; falta a unidade abrangente na pluralidade do
acontecer: o carater da existéncia ndo é ‘verdadeiro’, é falso... ndo se tem absolutamente mais nenhum fundamento
para se persuadir de um verdadeiro mundo... Em suma: as categorias fim’, ‘unidade’, ‘ser’, com as quais tinhamos
imposto ao mundo um valor, foram outra vez retiradas por nds - e agora o mundo parece sem valor...”. (NIETZSCHE,
Friedrich. O Niilismo. Sao Paulo: Nova Cultural, 1996, § 124, p. 431. Os Pensadores).

4 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione, 2003, p. 05.

4 VATTIMO, Gianni. Introducao a Nietzsche [1985]. Lisboa: Presenca, 1990, p. 34-
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ha”#. No entanto, a postura que aprofunda a sua heranca nietzscheano-
heideggeriana, a concepcio de Vattimo do niilismo reenvia, antes de qual-
quer coisa, ao proprio ser que diz 7...J s6 é possivel o homem rolar do
centro para X porque ‘do ser como tal nada mais ha™#.

O contetido do termo niilismo permite, segundo interpreta Vattimo,
observadas as respectivas diferencas, o paralelismo entre os filésofos ale-
maées: se em Nietzsche é a ‘morte de Deus’ (ou a ‘transvalorizacdo dos
valores supremos’), em Heidegger, o niilismo remete a dissolucdo do ser
na medida em que se transforma em valor de troca. Contrariando a pro-
posta de Heidegger, que ensejava um para além do niilismo, Vattimo
defende a tese do niilismo consumado como Unica chance, como esforco de
afirmacao do pés-moderno em Filosofia e da compreensdo da questdo do
ser como problema atual da Filosofia.

Desse modo, o niilismo é assumido como crise das estruturas fortes
da Metafisica, ao mesmo tempo em que implica uma chance positiva - que
Vattimo, de inicio, aprofunda de modo hermenéutico nos ambitos filosofi-
cos, éticos, politicos, religiosos, estéticos - expressa em quase todos os
ensaios e obras que o termo é recorrente. E, por esta razio, que Vattimo
declara na obra Le Mezze Verita, que o niilismo significa “/...] uma palavra
chave na nossa cultura, uma espécie de destino do qual nao podemos nos
liberar sem nos privarmos de aspectos fundamentais de nossa espirtuali-
dade™*. Na leitura vattimiana ndo se destaca apenas o niilismo como
etiqueta da situacéo de crise dos valores, mas decididamente como opor-
tunidade positiva, uma chance para o pensamento, uma estrada

propositiva para uma vida sem neuroses* que se esforca por dissolver a

4 O problema do niilismo que acompanha a producdo de Vattimo é também tratado na obra Filosofia al presente
[1990], na qual ele mantém a concepgao expressa no O Fim da Modernidade [1985], dada a apropriacao que faz das
acepcdes de Nietzsche e de Heidegger. (Cf. VATIMO, Gianni. Filosofia al Presente, 1990, p. 25.).

4 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade.1996, p. 04.
+ VATTIMO, Gianni. Le Mezze Verita. Torino: La Stampa, 1988, p. 09.

45 Vattimo explica, na obra Filosofia al presente, que: “A minha tese serd, em geral, que hoje o nosso mal-estar é
porque somos niilistas, mas porque somos ainda pouco niilistas, porque nao sabemos viver no fundo a experiéncia
da dissolugao do ser: aquele conjunto de sensagdes de frustragao e de mal-estar que se chama alienagdo”. (VATTIMO,
Gianni. Filosofia al Presente, 1990, pp. 26-27.).
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ideia de verdade absoluta, do saber totalmente fundado no ‘mito cultural’
que marcou a tradigao [metafisica] Ocidental.

A Filosofia como Ontologia hermenéutica, que assume o niilismo
como destino, como fim do fundamento Gltimo, da verdade universal, da
‘morte de Deus’, do esquecimento do ser, argumenta sempre de modo his-
térico-cultural, reconhecendo no niilismo a liberacdo do pensamento do
jugo da Tradigdo metafisica. A ‘morte de Deus’ significa, por exemplo, a
passagem do moderno ao pés-moderno. A evocagido do anincio nietzs-
cheano nos aproxima da questdo do niilismo e do seu ulterior
desenvolvimento pela filosofia da interpretagio de Vattimo que, em Para
além da interpretacdo [1999], defende a vocacio niilista da hermenéutica.

No que diz respeito a Heidegger, tal obra ressalta uma postura de
‘esquerda’ heideggeriana*® a qual faz uma leitura do interminével enfra-
quecimento do ser, que ultrapassa a Metafisica como um recordar-se do
esquecimento do ser, sem identifica-lo com o ente. A hermenéutica, entao,
apresenta-se como o pensamento do niilismo consumado?’, que busca uma
reconstrugdo da racionalidade depois da ‘morte de Deus’, abandonando
qualquer atitude que deriva do niilismo reativo e uma racionalidade espo-

liada da pretensdo metafisica do fundacionalismo absoluto.

A morte de Deus ndo é uma teoria filoséfica, nem a ‘descoberta’ de uma estru-
tura objetiva do mundo - como se tivéssemos apreendido que Deus nao existe.
E um evento histérico global do qual, secundo Nietzsche, nés somos junta-
mente testemunhas e protagonistas; nds ainda mais que ele, que se considera

apenas o profeta de tal evento 45,

46 Vattimo indica que sua postura de esquerda heideggeriana se opde & direita que procura interpretar o esforgo de
Heidegger de ultrapassar a Metafisica como uma preparacao do ‘retorno do ser’, talvez na forma de uma ontologia
aporética, negativa, mistica. Ao passo que a esquerda heideggeriana pensa o ultrapassar da metafisica apenas como
recordar do esquecimento do ser, nunca uma reconstrucao presente do ser. Parece ser esta via 0 caminho que conduz
as interpretagdes de Vattimo sobre ética, estética, politica e religido na atualidade, objetos de nossa investigacao. (Cf.
VATTIMO, Gianni. Oltre lUinterpretazione. 1994, p. 18.).

47 Vattimo leva em consideragio o carater hermenéutico préprio do niilismo ativo, que corresponde a uma forma de
vida mais aventurosa, rica e aberta que a do reativo/passivo. (Cf. VATTIMO, Gianni. Dialogo con Nietzsche. Saggi
1961-2000. Milano: Garzanti, 2000, p. 198.).

48 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 65.
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O antncio de Nietzsche, segundo Vattimo, nao significa uma verdade
final que funda legitimamente o direito, por exemplo, do ‘ateismo’, do
mundo, digamos, ‘infundado’. Nietzsche toma consciéncia da ‘morte de
Deus’ sem nostalgia, desejando que vivam muitos deuses. O contenta-
mento nietzscheano do ser niilista é confundido, por muitos, como
declaracio do ateismo, pois ndo se observa que Nietzsche nao afirma que

Deus nao existe.

Nao poderia nunca dizer por que esta afirmagao constituiria uma verdade ab-
soluta idéntica & afirmacao ‘Deus existe’. £ o ponto de vista que é diverso. La
onde existe um absoluto existe ainda e sempre a metafisica, isto é, um princi-
pio supremo, exatamente isto que Nietzsche descobriu ser supérfluo. ‘Deus

morreu’ significa que ndo existe fundamento dltimo #9.

Apesar de Heidegger nao reconhecer, Vattimo declara que nele o nii-
lismo pode ser identificado na tendéncia da Metafisica que pensa o ser
como objeto, representando assim um esquecimento do ser, que o nega e
o reduz a nada. Contudo, Vattimo percebe que a perda de sentido do ser
na Modernidade permite Heidegger re-propor o problema do sentido do
ser. Com a técnica se revela o carater ilusério da redugio do ser a objeti-
vidade, possibilitando repensar o ser como evento, abertura, projeto em
que “[...] o niilismo adquire um sentido mais ‘positivo’: por meio dele se
reencontra o ser, mas um ser que ‘acontece’, que ndo é portanto presenca
estavel, imével, plena. Este ser reencontrado como evento tem em si qual-
quer coisa de nada™®.

A ‘morte de Deus’ permite, portanto, que o niilismo consumado seja
definido por Vattimo como a experiéncia filoséfica na pés-modernidade,
embora nao seja uma experiéncia de plenitude, de gléria, de ontos on. A
experiéncia que o andincio nietzscheano abre é apenas desligada dos pre-
tensos valores wltimos, ou seja, uma experiéncia transformada de tal

maneira que, de modo emancipado, ndo se concebem mais verdades

49 VATTIMO, Gianni. Non essere Dio. 2006, pp. 28-29.

5° VATTIMO, Gianni. Técnica ed esistenza. 2002, p. 49.
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objetivas tltimas, nem valores supremos consagrados pela tradicdo meta-
fisica®. Sem dutvida, o andncio de Nietzsche implica, no entender de
Vattimo, a perda do sentido do imperativo da verdade objetiva, a afirma-
¢do da superficialidade dos valores Gltimos e, nessa situacao, radica o
niilismo consumado.

A obra Creptisculo dos Idolos [1888], nesse contexto, ilustra o signi-
ficado do niilismo, em especial, no capitulo ‘O mundo verdadeiro se tornou
fabula®®. O ‘mundo verdadeiro’ que se torna fabula é o das estruturas ra-
cionais socréticas, que se revela como invengdes magicas para garantir
ares de segurancga ao caos da sociedade ndo organizada racionalmente.
Com isso, dissolve-se a verdade que a desvendava como aparéncia, ilusao.
Contudo, Vattimo diz que a fabula ndo perde seu sentido por completo,
pois ndo se confere as aparéncias e ilusdes o poder coercitivo que pertencia
ao ontos on metafisico, de atribuir ‘dignidade’ metafisica ao mundo verda-
deiro.

O significado ativo do niilismo [consumado] da sentenga nietzs-
cheana da fabulacao do mundo representa o lugar de uma experiéncia que
ndo é ‘mais auténtica’ que a experiéncia metafisica haja vista que a prépria
ideia de autenticidade se dissolveu com o antncio da ‘morte de Deus’. Isso
evidencia a vicissitude do valor de troca nas sociedades dessacralizadas, da
mercadorizagdo totalizada em ‘simulacros’, do esgotamento da ‘critica da
ideologia’, citadas por Vattimo, ndo apenas como momentos de desuma-
nizagao, mas, sobretudo, como “provocacgées e apelos que apontam no
sentido de uma possivel nova experiéncia humana”. Dai Heidegger ser
indicado, por Vattimo, como o pensador que procurou extrair as conse-

quéncias positivas da imposigao e provocagdo do mundo da técnica.

5! D’Agostini comenta que “Niilismo para Vattimo significa um comportamento consequente a uma assungao radical
da critica heideggeriana da ontologia da presenca e da verdade (unicamente) como adacquatio. Portanto, niilismo é a
voz, a teoria, a atitude tedrica propria de uma légica da Verwindung: uma légica que ‘ultrapassa’ as categorias da
metafisica ‘distorcendo-as’, captando nelas as potencialidades semanticas autodissolutivas” (D’AGOSTINI, Franca.
Légica do Niilismo. Dialética, diferenga, recursividade. Rio Grande do Sul: Unisinos, 2002, p. 392.).

5 Cf. NIETZSCHE, Friedrich. Creptisculo dos idolos, ou, como filosofar com o martelo. Rio de Janeiro: Relume
Dumara, 2000, pp. 31-32.

53 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. 12.
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O Ge-Stell heideggeriano é considerado como um ‘primeiro lampejar
do Ereignis’, do evento do ser como transpropriacao que significa dissolu-
¢do [do ser] no valor de troca que, nos termos da linguagem, se
intepretaria como transmissdo e interpreta¢gdo de mensagens. Com isso,
Vattimo busca apresentar que a ideia da reducio a valor de troca é sin6-
nimo do mundo transformado em fabula de Nietzsche, sendo que o esforco

contréario a tal dissolugao é visto como niilismo reativo.

A consumacio do ser em valor de troca, o devir fabula do mundo verdadeiro,
também ¢é niilismo na medida em que comporta um debilitamento da forca
coercitiva da ‘realidade’. No mundo do valor de troca generalizado tudo é dado
- como sempre, mas de maneira mais evidente e exagerada - como narragao,
relato (da midia, essencialmente, que se entrelaga de maneira inextricavel com
a tradicdo das mensagens que a linguagem nos traz do passado e das outras
culturas. A midia, portanto, ndo é apenas perversao ideolégica, mas antes uma

declinagdo vertiginosa dessa mesma tradigao)>+.

Nao hé& como negar o otimismo de Vattimo ao se reportar as novas
possibilidades postas a disposicao pela técnica, pela secularizacio, pelo
proprio debilitamento da realidade. Em suma, o antincio de uma época de
‘debilidade’ do ser permite delinear o niilismo consumado como chance em
duas diregOes: na primeira, a ‘mediatizacdo’, a secularizacdo, o desenrai-
gamento, a propria ‘desrealizacdo’ do mundo pode caminhar para a
mobilidade do simbdlico; e, na segunda, a chance ligada com o viver a ‘des-
realizacdo’ a maneira individual e coletivamente no plano da histéria, a
qual ndo possui o sentido peremptério da metafisica.

Na esteira das indicagoes dadas até aqui, observa-se que Vattimo se
atém ao apelo de despedida da Modernidade/Metafisica que ecoa no nii-
lismo consumado de Nietzsche, mas que se inscreve na reflexdo de
Heidegger que abandona a concepgao do ser como fundamento. O apelo
heideggeriano da esséncia da técnica - esséncia que ndo consiste em algo

técnico - como mensagem transmitida nega o mito da técnica

54 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade.1996, p. 13.
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desumanizante e o enrijecimento metafisico, ou seja, o0 Ab-grund de Hei-
degger e o niilismo consumado, segundo Vattimo, representam a
possibilidade de liberdade pensada como experiéncia fabulizada da reali-
dade. O niilismo na pés-modernidade assume a atitude de negacdo do
valor supremo, centrado na ideia da abolicdo da hegemonia, na refutacdo
do conceito de Grund [Heidegger], nas possibilidades que resultam do fim
da Metafisica.

Embora Heidegger ndo reconheca, o antincio nietzscheano tem o
mesmo significado que a sua polémica contra a Metafisica, qual seja, a
rejeicdo da concepgao objetiva do ser em nome da liberdade. Vattimo alude
a tal ‘aproximacdo’ na obra Depois da Cristandade [2004], quando
destaca: se a Nietzsche ndo foi permitido declarar a nao-existéncia de Deus
[afirma apenas a ‘morte do Deus moral, do Deus dos filésofos’], a
Heidegger também nao se permitiu desmentir a Metafisica em nome de
outra estrutura [metafisica]. Caso fossem concedidas tais assertivas, eles
permaneceriam na logica de fundagdo da prépria Metafisica. Heidegger
afirmou, por isso, que o fim e a superagio da Metafisica significam “/...J a
passagem de uma concep¢do do ser como estrutura para uma concepgao
do ser como evento, caracterizada por uma tendéncia ao
enfraquecimento™.

Vattimo toma o niilismo como traco emblematico da civiliza¢do con-
temporanea, embora o reconheca, no seu significado mais geral, como
perda de sentido e valor do mundo. Por isso, em vez de concebé-lo apenas
como filosofia da dissolucdo dos valores, da impossibilidade da verdade,
Vattimo o interpreta como uma nova ontologia que pensa o ser para além
da Metafisica objetivista, permitindo-lhe definir a sua Ontologia pds-me-
tafisica. O niilismo radica as premissas da ontologia de Vattimo, ou como
Unica via possivel de sua ontologia. Fle procura, entao, expondo os pres-
supostos de sua reflexdo sobre o niilismo, evitar tornd-lo uma nova

Metafisica, “[...] que colocaria a vida, a forca, a vontade de poténcia no

55 VATTIMO, Gianni. Depois da Cristandade. Tradugao brasileira de Cynthia Marques. Rio de Janeiro: Record, 2004,
p- 33
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lugar do ontos on platénico, ele deve interpretar-se, por tltimo, como dou-
trina do ‘esvaziar’ do ser - do esvaziar, enfraquecer-se, etc., como carater
‘essencial do ser mesmo”>°.

Néo obstante o niilismo [ativo] nietzscheano constituir a raiz do pen-
siero debole, é possivel afirmar que o apologismo vattimiano do niilismo
mantém certa distancia de Nietzsche e, em especial, de Heidegger. Vattimo
defende que ontologia e niilismo sdo inseparaveis, o que pode até mesmo,
segundo ele, ser identificado nas obras heideggerianas posteriores a obra
Ser e Tempo. Contudo, opde-se a Heidegger também, como ja acenamos,
por sua pretensao de superar o niilismo, pois o considerava a culminancia
do esquecimento do ser, entre outros. Ele também considera Heidegger
niilista, levando em conta que a busca do sentido do ser ndo pode alcancar
uma posicdo forte, mas, ao contrario, permite a afirmagdo do niilismo
como movimento pelo qual o homem, o Dasein, rola do centro até X.

A hipétese de um niilismo ‘debole’ em Vattimo caracteriza-se pela re-
corréncia da ultrapassagem da Metafisica, uma filosofia p6s-metafisica que
nasce do préprio niilismo e se apresenta como desconstrugdo dos concei-
tos que a animavam. O aspecto fundamental da reflexdo sobre o niilismo
se concentra na afirmacéo de que seja um trago inelutavel da experiéncia
pés-moderna, como termo que distingue tal experiéncia vivenciada na Mo-
dernidade.

O apologismo do niilismo de Vattimo ndo se resolve na redugdo do
mundo a pura aparéncia e a razao ‘debole’ tem sua imagem na despoten-
ciacdo do ser e, em particular, por ndo ser possivel sair do niilismo,
defende a postura de niilista consumado para além da oposigao reativo-
ativo. E plausivel a hipétese de Vattimo do niilismo consumado como um
pos-niilismo, estritamente acentuada na defesa da ‘necessidade’ néo-nii-
lista do niilismo como destino. O aspecto afirmativo de que o niilismo
adquire nas reflexdes de Vattimo é uma espécie de ‘transvalorizacao’ no

interior de sua hermenéutica [niilista], para além da simples percepcéo do

5 VATTIMO, Gianni. Dialogo con Nietzsche. 2000, p. 203.
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niilismo como dissolugdo dos valores®. A questao do niilismo que Vattimo
extrai das reflexdes de Nietzsche e Heidegger, da hermenéutica, pode ser
interpretada como uma paradoxal filosofia da histéria e de seu sentido, em
conformidade com a ideia de enfraquecimento do ser como possibilidade
de emancipacédo, a qual conduz nossa reflexao a defender a presenca de

uma dimensao ética do pensamento de Vattimo.

570 que D’Agostini considera o niilismo no plano de uma ontologia histérico-linguistica [Vattimo, FM, OI] que
comporta uma combinagdo da institui¢ao/dissolucdo dos valores e irredutivel pluralidade dos valores, mas,
sobretudo, recupera, além de Heidegger, o significado afirmativo que Nietzsche confere ao conceito, embora a
legitimidade do proceder de Vattimo seja vista no terreno da ‘morte de Deus’. Vattimo desenvolve, segundo ela, sua
posi¢do com base numa ontologia que valoriza e transvaloriza o niilismo (D’AGOSTINI, Franca. Légica do Niilismo.
2002, p. 398.).



Quarta parte






Po6s-modernidade, sociedade dos media e crise do sentido

A quarta parte principia com a obra do fim da histéria’ como uma
das caracterizagdes geralmente mais aceita da pés-modernidade. Nesse
sentido, leva-se em consideragdo o papel que os media exercem para a
crise do sentido unitério e para a defini¢do da época pds-moderna como
sociedade da comunicagao generalizada [sociedade dos media]. Tal carac-
terizacdo impulsionou atitudes diversas: de um lado, as interpretagdes que
rejeitaram a orientagdo pés-moderna [como no caso de Habermas]; e, de
outro, as que a consideraram positivamente como nova chance de eman-
cipacdo [como declarou Lyotard]. A inten¢do é apresentar os argumentos
que delineiam as ‘fronteiras’ da tese de Vattimo da pds-modernidade como
fim da histéria’, circunscrita em obras fundamentais como, por exemplo,
O Fim da Modernidade [1996], Sociedade Transparente [1992], Filosofia al
Presente [1990], Etica dell’interpretazione [1989].

4.1 Modernidade, P6s-modernidade e crise do sentido

A obra A Condicao Pés-moderna [1979] de Lyotard representa o
‘marco inicial’ do sentido do p6s-moderno em Filosofia, ou melhor, deve
ser considerada como momento de nascimento da Filosofia pés-moderna.
A critica proferida por Lyotard as metanarrativas evidencia sua postura

incrédula em relacio ao projeto moderno, ao sustentar que o uso

! Vattimo reconhece a ideia da pés-modernidade como fim dos metarelatos, ‘fim da histéria’, em que a expressao
significaria “[...] fim do historicismo, isto ¢, da concep¢ao dos acontecimentos humanos como inseridos num curso
unitério dotado de um sentido que, na medida em que vem reconhecido, se revela como um sentido de emancipagao”.
(VATTIMO, Gianni. Etica dell’Interpretazione. 1989, p. 14.).
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‘adequado’ da razdo conduziria a sociedade ao progresso®. Segue que em
Lyotard os metarelatos - como narracdo, com funcio legitimante - legiti-
maram tanto o sentido narrativo de fatos e comportamentos quanto,
sobretudo, uma estrutura metafisica [absoluta] para o curso histérico. O
fracasso do projeto moderno, anunciado nas reflexdes de Lyotard, justifi-
cou-se por questdes fundamentais, tais como, o caso de Stalin como o
reverso da revolucdo proletaria - era concebida como capaz de restituir a
verdadeira esséncia humana - e o caso de Auschwitz como efeito colateral
da propria racionalidade moderna®. Sendo assim, Lyotard concede a pos-
modernidade a ideia da descrenga nos grandes relatos relacionados a Me-
tafisica, ou seja, “[...] simplificando ao extremo, considera-se ‘pés-
moderno’ a incredulidade em relagao aos metarelatos™.

Néao obstante as divergéncias, a serem desenvolvidas em seguida, o
ponto de intersecdo entre o pensamento de Lyotard e Vattimo é a
concepgdo de pés-modernidade como época do fim do historicismo, dos
grandes sistemas filoséficos como, por exemplo, o iluminismo, o
hegelianismo, 0 marxismo, o positivismo, que marcaram a Modernidade®.
A leitura de Lyotard apoia-se nos acontecimentos histéricos que
deslegitimaram os chamados grand récit, que promoveram a dissolucdo
plena destes. Isso exortou Vattimo a indagar “/...] que coisa significa
afirmar que os ‘metarelatos’ foram invalidados, se ndo propor a volta de

um ‘metarelato’?”. Lyotard recorre ainda a uma legitimagao narrativa, ou

> O pés-moderno em Lyotard representa a condi¢ao cultural na era pos-industrial, caracterizada pela incredulidade
perante as pretensoes universalizantes e atemporais do metadiscurso filosofico. Ou como Lyotard concebe ainda o
poés-moderno: “Designa o estado da cultura apés as transformagoes que afetaram as regras dos jogos da ciéncia, da
literatura e das artes a partir do século XIX. Aqui, essas transformagoes serdo situadas em relacao a crise dos relatos”.
(LYOTARD, Jean-Francois. A Condicao Pés-moderna [1979]. Traducao brasileira de Ricardo Correa Barbosa. Rio de
Janeiro: José Olympio, 1988, p. XV.).

3 A tese do fim dos metarelatos é retomada por Lyotard em sua obra posterior a Condi¢do Pés-moderna: “O meu
argumento é o de que o projeto moderno (da realizagdo da universalidade) nao foi abandonado e esquecido, mas
destruido, ‘liquidado’. Ha formas de destruicao, diversos nomes que a simbolizam. ‘Auschwitz’ pode ser considerado
como um nome paradigmatico para o ‘inacabamento’ tragico da modernidade.” (LYOTARD, Jean-Francois, O Pds-
moderno explicado as criangas. Correspondéncia de 1982-1985. Lisboa: Dom Quixote, 1993, p. 32.).

4+ LYOTARD, Jean-Francois. A Condi¢do Pés-moderna. 1988, p. XVIL.

5 Vattimo delineia como época moderna o arco de Descartes a Nietzsche. (Cf. VATTIMO, Gianni. Tecnica ed
Esistenza.Una mappa filosofica del Novecento. Milano: Paravia, 2002.).

5 VATTIMO, Gianni. Etica dell'Interpretazione. 1989, p. 14.
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seja, se vale de outro metarelato para afirmar o fim do metarelato,
sentencia Vattimo’. Talvez o aspecto ‘catastr6fico’ da tese lyotardiana® do
fim dos metarelatos conduziu Vattimo a tomar certa distancia®, quando

declara na obra Nichi-lismo ed Emancipazione [2003] que

[...] é verdadeiro, como disse Lyotard, que o pds-moderno é o fim dos meta-
relatos, das grandes interpretacdes globais (iluminismo, idealismo,
positivismo, marxismo) da histéria humana. Mas se este ‘fim’ dos metarelatos
nao deve aparecer (como termina por fazer o proprio Lyotard) como a desco-
berta de uma verdadeira estrutura do ser, que excluiria os metarelatos, ao
contrario, necessitara que se apresente por sua vez como o éxito de um acon-

tecimento do qual oferece uma leitura precisa*.

Vattimo retoma a objecdo de Habermas a tese do fim das metanarra-
¢oes, sobretudo, quando reconhece que o ‘fracasso’ do lluminismo, do
projeto de emancipagdo moderno, ndo o invalida teoricamente, pois o pro-
jeto da Ilustracdo nédo se completou plenamente. Por isso, ele defende a
necessidade da permanéncia de outro metarelato [forte] que leve adiante
a dissolugao do historicismo, rejeitando a tese da pds-modernidade como
fim da histdria, ainda mais pelo fato de considerar ser impossivel pensar

tal fim prescindindo-o do préprio fim do humano. Vattimo, no entanto,

7VATTIMO, Gianni. Tecnica ed Esistenza. 2002, p. 65.

8 Maurizio Ferraris destaca que Vattimo - o qual ele considera juntamente com Derrida representantes da época
tardo-moderna - se diferencia da postulagdo de Lyotard por ndo pretender a elaboragéo de um discurso [forte] que
combata os grandes sistemas. Conforme Ferraris, “Se trata, ao contrario, de administrar, com atencao ontoldgica e
memorial, aqueles residuos e aqueles tragos que metafisica e niilismo deixaram para tras de si. Dito de outro modo,
se para o pés-moderno existe um ‘moderno’ (o tempo das ideologias), para os tardo-modernos o declinio nao segue
rupturas significativas, para o qual o0 moderno resulte privilegiado, mas se apresenta como um progressivo esvaziar
daquelas instancias fortes que regiam o Ocidente (o Ser, o Fundamento, Deus, o Niilismo)”. (FERRARIS, Maurizio.
Tracce - nichilismo, moderno, postmoderno. 2006, p. 112.).

9 Monaco delineia dois argumentos da distancia de Vattimo com relagao a Lyotard, a saber: “Duas importantes
diferéngas separam Vattimo de Lyotard e da sua ideia de pés-modernidade: a primeira é que pos-modernidade nao
é simplesmente o vir menos das filosofias da historia moderna, mas antes da metafisica da qual elas sao o éxito; a
segunda é que o vir menos do pensamento metafisico nao é o alcangar e o revelar-se de uma nova verdade, mas a
resposta a um apelo e a interpretacdo de um processo, a mesma histéria da metafisica, a qual este vir menos é
conexo”. (MONACO, David. Gianni Vattimo - Ontologia ermeneutica, cristianesimo e postmodernita. 2006, p.106.).

© VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 101.

" Habermas declara que “A p6s-modernidade se apresenta claramente como antimodernidade”. [ “La posmodernidad
se presenta claramente como antimodernidad”.]. A postura habermasiana tem seu otimismo atrelado ao projeto da
ilustragao, que o considera incompleto. (HABERMAS, Jiirgen. La Modernidad, un proyecto incompleto. IN: FOSTER,
Hall. La Posmodernidad. Barcelona: Kairés, 1985, p. 19.).
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declara que a reflexdo habermasiana permanece no horizonte da funda-
mentacgao, a critica da ideologia de Habermas visa a uma espécie de
coeréncia comunicativa do discurso, isto é, para ele “Habermas evoca o
dar-se da modernidade nos termos nos quais experimentaram Kant, Hegel
e Weber; este ‘metarelato’ ndo foi invalidado, segundo ele, evidentemente
porque corresponde ao ‘estado de coisas’, e, por isso, devemos ainda as-
sumi-lo como ‘massgeblich’, como basilar para cada discussdo sobre
moderno e o seu eventual fim”*,

A ideia vattimiana da pés-modernidade como ‘fim da histéria’ no se
sustenta na pressuposi¢do de uma estrutura metafisica, de uma logica de
fundagdo/superagdo para o curso histérico, que configurava, por exemplo,
o historicismo. Isso equivale reconhecer que a formulagdo de Vattimo so-
bre o pés-moderno se distingue das demais interpretagdes como, por
exemplo, que se podem citar no momento, as leituras de Fredric Jamen-
son', David Harvey’, Terry Eagleton'® - além, é claro, de Lyotard,

Habermas" ja abordados anteriormente em determinados argumentos.

> VATTIMO, Gianni. Etica dell’'interpretazione, 1989, p. 22.

3 A postura de Vattimo ante o pés-moderno, presente na obra Etica dell’interpretazione [1989], como fim da histéria
“[...] se distinguira destes pensadores objetando que qualquer afirmagao determinante da pés-modernidade cai no
jogo da modernidade, e que, por outro lado, a modernidade nao termina eminentemente, mas tampouco fica intacta;
e, portanto, a filosofia permanece na atualidade”. (GALVEZ, ].A.B. La ‘etica de la interpretacién’, de Gianni Vattimo,
en el contexto de la posmodernidad. A Parte Rei. Revista de Filosofia. Madrid, noviembre, 2007, p. 30.).

4 Fredric Jameson, um dos expoentes mais ‘criticos’ do pdés-moderno, tem como objeto de sua reflexdo a
transformacao da cultura em mercadoria, o que é bem expresso no titulo de seu livro Pés-modernismo: a logica
cultural do capitalismo tardio [1991]. Em tal obra, Jameson sustenta que a cultura se tornou um produto no pds-
modernismo. A cultura se torna objeto de consumo, a logica que abrange toda a dimensao existencial, um puro
obscurecimento da consciéncia. E, por isso, que sua pretensio é explicitar criticamente a forma como a cultura se
insere no capitalismo: uma leitura dos tempos pés-modernos a luz, digamos, do marxismo. (Cf. JAMENSON,
Frieddric. Pés-modernismo: a légica cultural do capitalismo tardio. Tradugao brasileira de Maria Elisa Cevasco. Sao
Paulo: Atica, 2002.).

's David Harvey postula que a condicio pds-moderna é delineada nos aspectos estéticos, sociais, literarios e, por fim,
filosoficos. Contudo, Harvey toma a condi¢do pds-moderna nao como resultado do nascimento da sociedade pos-
industrial, mas como consequéncia da crise do capitalismo. (Cf. HARVEY, David. Condi¢do Pés-moderna. Sao Paulo:
Loyola, 1992.).

'® Fagleton concentra-se mais no estilo da cultura, horizonte no qual tece suas criticas a0 pos-modernismo, pois
considera que existam mais argumentos para se opor a ele do que para apoia-lo. Assim, a preocupagdo do autor
reside menos nas formulagdes rebuscadas da filosofia pés-moderna do que na cultura, no meio ou mesmo no modo
de ver e reagir do pés-modernismo. (Cf. EAGLETON, Terry. As Ilusdes do Pés-modernismo. Tradugao portuguesa de
Elisabeth Barbosa. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998.).

7 Além das indicagdes ja sugeridas, Habermas também pontua na sua obra Discurso Filoséfico da Modernidade a
ideia de que a pés-modernidade seja neoconservadora, anarquica. (Cf. HABERMAS, Jiirgen. Discurso Filosdfico da
Modernidade: doze li¢des. Trad.port de Luiz Sérgio Repa, Rodnei Nascimento. Séo Paulo: Martins Fontes, 2002.).
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A maior parte dos tedricos que, de fato, debrucaram-se [‘critica-
mente’] sobre a problematica da p6s-modernidade se manteve no estreito
horizonte de [estabelecer] uma convergéncia e, até mesmo, uma comple-
mentaridade entre cultura, pés-modernidade e sociedade p6s-industrial.
Diversas foram as tentativas, e nao podemos perder de vista as suas res-
pectivas peculiaridades, entre as quais, as multiplas leituras sobre o pés-
moderno, precedidas pela maneira como tais teéricos compreenderam a
sociedade contemporanea [capitalista]'®.

Entretanto, o aspecto original da leitura de Vattimo sobre o pds-mo-
derno como fim da histéria reside em eleger como problematica central de
sua reflexdo proépria histéria como fonte de legitimacio . A questdo fun-
damental diz respeito a tese da ‘histéria do fim da histéria’, proposta por
Vattimo, nado ser tomada como um [novo] metarelato, como outra tenta-
tiva de garantir uma nova fundamentaggo. Tal tese ndo busca elaborar um
dispositivo tedrico em grau de deslegitimar as ideologias atuais, os grandes
discursos, com outro grande discurso. Vattimo pretende apenas evidenciar
em que sentido é possivel pensar a pés-modernidade como fim da histéria,

como dissolucdo dos metarelatos.

Pensar o p6s-moderno como fim da histéria, no fim, significa, entao, remeter
ao centro da atencdo o problema da histéria como raiz de legitimagao, e nao,
ao contrario, tomar consciéncia que este problema ndo se pdoe mais. [...] A
Modernidade é a época da legitimagdo metafisico-historicista, a pds-moderni-

dade é por em questdo este modo de legitimacao 2°.

A expressdo fim da histéria’ como trago inconfundivel da pés-mo-
dernidade que, 'O Fim da Modernidade [1985], Vattimo designa a

‘dissolucdo’ da teoria moderna da histéria. Concebe-se, com efeito, que na

8 Cf. KUMAR, K. Da Sociedade Pés-Industrial a Sociedade Pés-moderna - novas teorias sobre o mundo
contemporaneo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1997, 124.

9 Para Onate, “[...] é a ps-modernidade o momento no qual se dissolveu - a causa da violéncia metafisica moderna
- a credibilidade imponente dos metarelatos do iluminismo racionalista, que nos proibiam o acesso ao reino do
espirito imanente [da arte, da religido e da filosofia”. (ONATE, Tereza. Il Limite dell’interpretazione. IN: CHIURAZZI,
Gaetano. Pensare l'attualita, cambiarei [ mondo. 2008, p. 63.).

20 VATTIMO, Gianni. Etica dell’interpretazione. 1989, p. 16.
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cultura do século XX se encontra difundida a experiéncia do fim da hist6-
ria’, focalizada na mudanga radical das condigdes de existéncia e de
pensamento e, até mesmo, na ameaca bélica, nos fundamentalismos e ter-
rorismos presentes na atualidade. Vattimo emprega, porém, a expressao
[fim da histéria’] em um sentido diferente: a tese da pdés-modernidade
como ‘fim da histéria’ se legitima na ideia de dissolucdo da histéria como
processo unitario - antes de qualquer coisa, ruptura da unidade e ndo fim
puro e simples da histéria -, motivada pela técnica e pelo sistema de infor-

macao, condi¢oes efetivas da experiéncia no presente.

4.2 - A filosofia da histéria pés-moderna de Vattimo

Vattimo designa que a ideia de poés-modernidade nao deve ser to-
mada como algo posto logo apds a Modernidade, como se existisse uma
légica de fundagao [de superagdo e legitimacao historicistas], isto é, “o
‘p6s’ de pés-modernidade indica, com efeito, uma despedida da moderni-
dade, que, na medida em que quer fugir das suas lbgicas de
desenvolvimento, ou seja, sobretudo da idéia de ‘superagdo’ critica em di-
recdo a uma fundamentagdo, busca precisamente o que Nietzsche e
Heidegger procuraram em sua relagdo ‘critica’ com o pensamento ociden-
tal™'. Ao contrério, na concepcéo vattimiana de p6s-modernidade, leva-se
em consideracdo a propria crise da legitimacado linear-unitaria do tempo
histérico, uma saida da orientagio historicista-metafisica-moderna.

Segundo Vattimo, “é, de fato, a l6gica da Modernidade aquela que im-
pediria de se falar de uma pés-modernidade. A l6gica da Modernidade é a
légica do tempo linear, como processo continuo e unitario, que vai até o
melhor - ao menos segundo a visdo iluminista da Modernidade” **. Por
isso, a adogao da Verwindung [retomada - convalescenga - (dis)tor¢ao],
que se expressa na postura vattimiana, visa a tematizar justamente a tese

da histéria do fim da histéria - o que Vattimo denuncia ndo ter sido

2'VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade. 1996, p. 07.

2> VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 59.
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realizado em Lyotard e Habermas® - evitando assim uma recaida no me-

tarelato, quando se pretendia o contréario.

A minha tese é que estas dificuldades do conceito de pds-moderno, que giram
todas em torno ao fato que o fim da Modernidade é o fim da histéria como
curso metafisicamente justificado e legitimante - fim da metafisica na sua
forma moderna: isto é, o historicismo iluminista, idealista, positivista, mar-
xista - se podem concretizar uma soluc¢do s6 tematizando explicitamente os

problemas que, a invalidacao da legitimagao dos ‘metarelatos’, deixa abertos+.

Logo que expde esta tese, Vattimo elege os termos An-denken como
também a Verwindung [Heidegger, mas radicados em Nietzsche] como
conceitos-guia de sua leitura sobre a pds-modernidade. Reporta-se a Hei-
degger quando sentencia que a Metafisica/Modernidade nao constitui
objeto de superagdo, como se fosse um erro de que se liberta mediante a
‘critica’. A categoria de superagao [Uberwindung] que a constitui signifi-
caria permanecer no proprio horizonte da Metafisica, da Modernidade e
do historicismo?.

A Verwindung representa uma atitude diversa, por significar resta-
belecer-se, convalescer-se [Nietzsche], aceitar, (dis)torcer [Heidegger], ja

desenvolvida em nossa exposicdo. A categoria guia a atitude de Vattimo

3 Nessa direcao, Vattimo expde que: “Nao se pode nem declarar ‘invalidada’ cada forma de legitimagao mediante a
referéncia a historia, como queria Lyotard - o qual, porém, significativamente, ndo pode manter-se fiel a este tema;
nem se pode - por temor das consequéncias niilistas e reacionarias destas posi¢des - permanecer no interior do
‘metarelato’ da Modernidade, como faz Habermas, declarando simplesmente que os eventos ‘invalidantes’ que alude
Lyotard, sao somente um xadrez provisério do projeto moderno, ou uma aceitagdo muito remissiva deste xadrez.
Ambas as posigdes extremas rejeitam tematizar seriamente a histéria do fim da histéria, uma - Lyotard - como um
fato que ndo é objeto de narracdo, mas, a qual devemos nos adequar; e a outra - Habermas - como um incidente
teoricamente irrelevante, para explicar em termos de sociologia ou psicologia da consciéncia, como ‘desilusdes da
filosofia da subjetividade”. (VATTIMO, Gianni. Etica dell’interpretazione. 1989, pp. 17-18).

2+ VATTIMO, Gianni. Etica dell'interpretazione. 1989, p. 16.

25 Heidegger, como ja foi dito aqui, no ensaio A Superacdo da Metafisica, fala da precariedade do termo ‘superagao’
como resultado da nao conclusdo plena da experiéncia de superacao da Metafisica, pois “a metafisica ndo se desfaz
como se desfaz de uma opinido. Nao se pode deixd-la para trds como se faz com uma doutrina em que nio mais se
acredita ou defende”. (HEIDEGGER, Martin. A superagdo da Metafisica. IN: Ensaios e Conferéncias. Rio de Janeiro:
Vozes, 1997, p. 61.).

26 A reflexdo de Nietzsche de 1874, intitulada “Sobre a utilidade e o Dano da Histéria para vida” em um contexto de
criticas ao “historicismo” - especialmente a filosofia da histéria de Hegel e a condenagao das visoes cientificistas da
histdria -, a0 excesso de “conscientizagao” histérica, designado pelo préprio Nietzsche “doenga histérica”, o dominio
desta sobre o individuo ou sobre a cultura, reducao da criatividade, incapacitando os homens de compreenderem as
suas condigdes existenciais e gera assim uma “decadéncia cultural”, por meio da inviabilizagao da producao de uma
nova histéria. (VATTIMO, Gianni. Introdugao a Nietzsche. 1990, p. 30.).
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que ele proprio diz que na Verwindung “[...] ecoam, seja a no¢do de resta-
belecimento, de convalescenga (imagem cara também para Nietzsche), seja
aquela da aceitagao e resignagdo, seja aquela de distorcimento (Ver-...).
Pés-moderno, podemos traduzir, é isto que tem com o moderno uma rela-
cdo verwindend: que o aceita e retoma, portando em si os tracos, como de
uma doenga da qual continuamos a ser convalescentes, e que o prossegue,
mas distorcendo-a”%. Essa seria a atitude do pés-moderno® ante o mo-
derno. Na pés-modernidade, portanto, o ser é pensado como ‘evento’ e
falar dele significa, para a orientacio heideggeriano-vattimiana, assumir a
atitude de rememoracédo deste evento, como a sua transmissao [Uberliefe-

rung], o seu envio [ge-schick].

O Andenken é, exatamente, Verwindung uma retomada que repele as preten-
sdes de absolutizacdo da archai metafisicas, sem, porém, poder opor uma
outra absolutiza¢do, mas somente uma espécie de ‘festa da memoria’ - a ex-
pressédo é de Nietzsche, mas traduz bem a atitude andenkend de Heidegger.
Trata-se de uma atitude que podemos também chamar de pietas, ndo tanto no
significado latino onde tinha por objeto os valores da familia, mas no sentido
moderno de piedade como atencgao devota para isto que, todavia, tem somente
um valor limitado; e que merece atengdo porque este valor, também limitado,
é o Unico que conhecemos: pietas é o amor pelo vivente e os seus tragos —
aqueles que ele deixa e aqueles que ele porta enquanto as recebe do passado.
Também em Nietzsche, o fim do processo de desmistificagdo nao da lugar ao
alcangar de uma posigdo de certeza, das estruturas verdadeiras, mas a uma
atitude piedosa, a isto que noutro lugar Nietzsche chama de “filosofia da ma-

nha’s,

Desse modo, Vattimo defende que a cultura pés-moderna nao pode

ser descrita como conservadora nem reacionaria°, pois a sua relagdo com

*7 VATTIMO, Gianni. Etica dell’interpretazione. 1989, p. 19.

28 David Monaco concebe que “A pés-modernidade é a época que possui as condigées para um concreto superamento
da Metafisica a favor da inexaurivibilidade da verdade e das interpretagdes na concreta experiéncia cotidiana do
homem. A Modernidade é, para Vattimo, seguindo Heidegger, o tempo e o lugar da conclusdo da metafisica:
ultrapassar significa ultrapassar a dltima época da metafisica”. (MONACO, David. Gianni Vattimo - Ontologia
ermeneutica, cristianesimo e postmodernita. 2006, pp.96-97).

* VATTIMO, Gianni. Etica dell’interpretazione. 1989, p. 20.

3 A critica de Habermas a pés-modernidade é assumida por J. M. Mardones: a acusagiao de reacionaria,
(neo)conservadora, antimoderna, que lhe confere a leitura habermasiana da pés-modernidade. Isso quer dizer que
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o0 passado se efetiva para além da logica derivativa linear da ideia de his-
toéria. O que realmente se efetiva, segundo a proposta vattimiana, ¢ uma
relagdo livre, rememorativo-monumental, expressa nos termos do Anden-
ken e da Verwindung como tragos do pensamento pés-moderno. Nesse
sentido, Andenken assume no pensamento pos-metafisico a funcdo que
ocupava a metafisica: pensar ndo-fundativo que representa a ‘dissolugao’
da Metafisica, que libera para a pietas, ndo representando assim um me-
tarelato por ndo evocar estruturas metafisicas, mas considerada como
tomada de consciéncia da dissolucio de cada metafisica da presenca.

A posicio que ora se identifica na reflexdio de
Vattimo diz respeito ao fato da pietas ser posta como alternativa a funda-
mentacgao metafisica, sendo que esta marcou a arbitrariedade de posigoes
religiosas, ontolégicas, morais etc., da tradicao filosofica. Em outras pala-
vras, a atitude piedosa é buscada como ‘fundagio’ mediante a
rememoracao [andenken], como ‘dissolucao’ da metafisica, como deslegi-
timagdo das razdes fortes, por fim, como alternativa enfraquecida aos
metarelatos. Dessa forma, a pietas representa a terceira categoria em meio
a An-denken e a Verwindung que, retomando a concepcao do ser de Hei-
degger [como recordado, transmissdo, envio], possibilita pensar uma
filosofia da histéria que tanto evite a fundamentagdo metafisica como, so-
bretudo, traga consigo os contetidos da proépria dissolucdo da Metafisica.

Tais categorias [Andenken, Verwindung, pietas] sdo imprescindiveis
a interpretacdo aberta-inconclusa da pds-modernidade no horizonte do

pensamento de Vattimo.

O fim dos ‘metarelatos’, pensado no horizonte da histéria da metafisica e da
sua dissolugdo (portanto, entre um paradoxal ‘metarelato’), é o dar-se do ser
na forma da dissolucio, do enfraquecimento, da mortalidade; mas néo da de-

cadéncia, porque nao existe nenhuma estrutura alta, fixa, ideal para qual a

a pés-modernidade inviabiliza a Ilustracdo que, segundo Habermas, ainda nao se encontra conclusa. Desse modo,
Madornes considera que o esforco de Vattimo em resisitir a Metafisica objetiva e, até mesmo, a deslegitimagao dos
metarelatos de Lyotard “[...] nos deixa em uma situacéo de indigéncia e sem forgas para resistir a invasao e dominio
das estruturas e poderes contra os quais se quer lutar”. (MARDONES, Jose Maria. El Neo-conservadurismo de los
posmodernos. IN: VATTIMO, Gianni y otros. En torno a la posmodernidad. Barcelona: Anthropos editorial, 2003, p.
32.).
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histéria seria decadente. As dificuldades do pensamento da pds-modernidade
mostram que nao se pode deixar simplesmente vazio o posto antes ocupado
pelos ‘metarelatos’ e pelas filosofias da histdria. [...] Se deixa estes impasses
somente assumindo o tema de uma nova, paradoxal, filosofia da histéria do

fim da (filosofia da) histéria3'.

Vattimo aprofunda a ideia de uma Verwindung da Metafisica e da
Modernidade, como fundamental para uma nova formulagdo da filosofia
da histéria pés-moderna, que significaria uma atitude diversa de compre-
ensdo da histéria [humana]. A ‘filosofia da histéria do fim da [filosofia da]
histéria’ assume a declinacdo [e a dissolucdo] do tempo e da histdria li-
near-unitarios da tradigdo historicista. O ponto de vista pds-moderno da
Filosofia da histéria é submetido as contingéncias e condices da crise da
visdo univoca da histoéria, resultado da complexa pluralizacio das formas
de vida, dos simbolos e sentidos que resistem a unicidade dos metarelatos.
Néo se deve perder de vista que a filosofia da histéria vattimiana se dis-
tancia do esquema logico-linear que a precedeu e, por fim, concebe a ideia
de tempo e histéria como irénica - hermenéutica - distorsiva.

A ‘nova’ filosofia da histéria pdés-moderna, proposta por Vattimo, re-
aliza a Verwindung de uma das formas mais classicas da Modernidade,
qual seja a problemética dos metarelatos, pensado num significado ndo
mais metafisico. A narracao do fim dos grand récit nao busca outra legiti-
macao [absoluta], mas se apresenta como interpretacdo interessada do
quadro histérico do [nosso] presente. Mas se poderia, nesse caso, indagar:
a destituicao do sentido unitario ndo implicaria uma auséncia de orienta-
¢do, ou melhor, ndo desembocaria no puro irracionalismo? Se a histéria
nao possui mais um sentido unitario, entdo, que sentido ainda é possivel
atribui-la?

A ‘destruigao’ do significado unitério da histéria, diz Vattimo na obra
Filosofia al Presente [1990], ndo impede a busca de sentido, pois reconhece
que abdicar de tal busca incorre no perigo do irracionalismo, da falta total

de sentido. Contudo, pretende-se evitar o risco da acusacdo de

3'VATTIMO, Gianni. Etica dell’interpretazione. 1989, pp. 25-26.
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irracionalista, em que medida isso deve ser compreendido no horizonte de
reflexao de Vattimo? Ele proprio defende que o sentido da histéria consiste
na dissolugao ‘progressiva’ do sentido [unitario], no ‘declinar’ dos vérios
significados globais que foram atribuidos a histdria e, consequentemente,
a legitimidade da ideia da dissolucio do sentido global nao quer dizer au-

séncia de sentido.

Eis porque sustento que, ndo obstante, a ideia de uma histéria dotada de um
sentido global tenha sido criticada, legitimamente criticada, na realidade, de
certa ideia de sentido global ndo podemos abandonar, e insisto sobre o fato
que uma tal ideia de sentido global pode ser somente uma ideia paradoxal, a
ideia de uma dissolugdo do sentido global da histéria como significado disto
que acontece. Este significado disto que acontece ndo é simplesmente e para-
doxalmente a falta de sentido: ele contém também as concretas possibilidades
de sentido. Em base da ideia de que o sentido, as grandes crencas dogmaticas,
os grandes horizontes metafisicos sdo destinados a dissolver-se, podemos re-
alizar escolhas, tomar decisdes: podemos orientar concretamente a nossa
existéncia sobre esta base. Neste sentido recuperamos um significado veridico

da existéncia3>.

A tese vattimiana da pds-modernidade como fim da histéria consiste
na propria dissolucdo do sentido [global] que se atribuiu a histéria, que
progressivamente se dissolveu em multiplos sentidos. Nesse contexto, a
histéria ndo é jamais concebida como algo unitario, absoluto, total, no sen-
tido de uma visdo englobante [dialético-metafisica], ou seja, “[...] a
histéria ndo é mais um fio condutor, é, ao contrario, uma quantidade de
informacoes, de cronicas, de televisores que temos em casa, muitos televi-
sores em uma casa™. Isso equivale reconhecer os multiplos sentidos,
eventos, informacoes e praticas discursivas sociais, também essas consci-
entes da existéncia de outras opinides, pois tal concep¢ao ndo pode

assumir uma visdo etnocéntrica, preconceituosa.

32 VATTIMO, Gianni. Filosofia al presente. 1990, p. 14.
33 VATTIMO, Gianni. Filosofia al presente. 1990, p. 17.
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A impossibilidade de professar uma ideia global e forte do sentido da
histdéria permite a abertura para a multiplicidade de sentidos, uma alter-
nativa de ‘alleggerimento’ [termo italiano que significa alivio, atenuar,
tornar suportéavel] do sentido e do ser. £ empregado por Vattimo no sen-
tido de atenuacéo do carater forte, absoluto e unitario que foi atribuido ao
sentido da histéria e do ser, ou seja, consiste, com efeito, no horizonte que
Vattimo se apropria da expressdo, em uma mudanca significativa de ati-
tude do discurso filosofico em relacio a diversidade discursiva, aos
diferentes pontos de vista [ético, estético, politica, religioso, cultural, etc],
representando um discurso sempre aberto, uma opinido nunca posta
como definitiva, como tltima palavra sobre certa questao.

A sociedade pés-moderna é, para Vattimo, a sociedade da multiplica-
¢do dos sentidos, da publicidade irrestrita e, sobretudo, do espago da
experiéncia mediatizada, isto é, na sociedade dos media, proliferam-se di-
versas histérias. Disso se desenvolve o processo de multiplicacdo e de
‘atenuacdo’ [alleggerimento®!] dos sentidos. A pluralizagdo de histérias,
com as quais Vattimo se reporta, por exemplo, ao contetido jornalistico e
suas diversas noticias impressas em um tnico exemplar, possui um efeito
emancipativo em relagao ao sentido unitario da histéria, como pensavam
0s positivistas, os filésofos idealistas do século XVIII, enfim, todos aqueles
autores vinculados a tradicdo metafisica.

Na obra A Sociedade transparente [1992], o tema do fim dos metare-
latos foi aprofundado em direcdo de sua relacdo com a interferéncia dos
media. Estes, na leitura de Vattimo, foram considerados determinantes
para a efetivacdo do ‘fim da histéria’ no sentido moderno-metafisico-his-
toricista, pressupondo que “[...] a modernidade termina - por miltiplas
razoes - quando ja ndo parece possivel falar de histéria como qualquer
coisa de unitério. De fato, uma tal visdo da histéria implica a existéncia de

um centro em torno do qual se recolhem e se ordenam os acontecimentos”

34 Vattimo também atribui ao termo um significado de néo se sentir mais escravo do passado, pois o considera
sempre como repensavel, aberto ao didlogo com outras formas de vida que sao acessiveis pelo enfraquecer do sentido
unitério. (Cf. VATTIMO, Gianni. Filosofia al presente. 1990, p. 20.).
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35, Entretanto, a dissolu¢do do ponto de vista unitario ndo é uma questao
puramente teorética. Vattimo registra, por exemplo, que a insurgéncia de
culturas colonizadas torna o ideal europeu de humanidade um entre ou-
tros ideais. Com a acdo dos mass media, tem-se, entretanto, uma
consequéncia indubitavel que marca a experiéncia atual: a da ampliacao

do horizonte das culturas particulares.

Se se desenvolvem observacdes como estas [segundo uma via iniciada, antes
de Benjamin, por Marx e Nietzsche], chega-se a dissolugdo da idéia de histéria
€cOmo um curso unitario; ndo ha uma histéria tnica, h4 imagens do passado
propostas por pontos de vistas diversos, e é ilusério pensar que existe um
ponto de vista supremo, global, capaz de unificar todos os outros [como seria
‘a histéria’, que engloba a histéria da arte, da literatura, das guerras, da sexu-
alidade, etc.]3°.

A preocupagao é compreender o aspecto situacional das novas condi-
coes efetivas, levando em consideracdo a técnica e o sistema de
informagao, vistos por um prisma positivo para a humanidade. E com base
no aperfeicoamento desse sistema de informagdo - a esfera de mediacéo
dos mass media - que se tornou impensavel e irrealizavel a perspectiva de
uma histéria universal como se pensava na modernidade. O que prevalece,
para o autor, é a ndo existéncia de uma histéria unitaria, mas diversas
histérias destituidas de quaisquer pretensoes de nova fundamentagdo me-
tafisica. Por volta dos séculos XIX/XX, conforme Vattimo, a concep¢ao da
histéria unitaria foi duramente criticada pela Filosofia, em particular, por
seu carater ideoldgico e de dominagéo. Cita As Teses sobre a Filosofia da
Histéria de Benjamin quando, como se sabe, ele denuncia que a histéria
foi concebida como curso unitério para atender aos interesses dos grupos

e classes sociais dominantes.

35 VATTIMO, Gianni. A Sociedade Transparente [1989]. Lisboa: Relogio D’Agua, 1992, p. 08.
36 VATTIMO, Gianni. A Sociedade Transparente. 1992, p. 09.

37 Entre os diversos aforismos de Benjamin se destaca aqui o 7, em especial, quando ele diz que “[...] os que num
momento dado dominam séo os herdeiros de todos os que venceram antes. A empatia com o vencedor beneficia
sempre, portanto, esses dominadores. Isso diz tudo para o materialista histérico. Todos os que até hoje venceram
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4.3 - P6s-modernidade como sociedade dos media

A pés-modernidade como sociedade dos media3® [da comunicacdo] é
a tese defendida por Vattimo, que reconhece no prefixo “pds” a expressao
de um novo horizonte positivo para o pensamento Ocidental. Em virtude
da leitura de Vattimo, sdo fundamentais as seguintes questoes, a saber: a)
Em que sentido a sociedade dos media configura a pés-modernidade como
‘novo’ contexto paradigmatico para a Filosofia? B) Serd realmente susten-
tavel a hip6tese vattimiana de que na sociedade dos media é possivel falar
de ‘emancipacdo’, abstraindo-se do fen6meno da massificacio que
Adorno* indicou?

Essa reflexao se depara, de inicio, com a tese - ndo exclusiva em Va-
ttimo - que defende ser a pés-modernidade um ‘novo’ contexto cultural, o
ethos da diversidade, com carater contraditério ao contexto moderno. O
sentido da multiplicidade cultural ndo se restringe ao fato de criticar o uni-
tariamente moderno, mas fundamentalmente por defender interpretacdes
mais abertas sobre os acontecimentos. A diversidade de vozes culturais,
presente no mundo atual, é a expressao maxima do fim do eurocentrismo.
A dissolucao da ideia de um significado e de uma diregdo unitaria para a
histéria da humanidade que a tradicdo moderna-ocidental concebia no eu-

rocentrismo:

Declinio do Ocidente significa, aqui, a dissolugdo da idéia de um significado e
de uma diregéo unitaria da histéria da humanidade, espécie de alicerce, na
tradi¢do moderna, do pensamento ocidental. Este considerava a sua prépria

civilizagdo como o nivel maximo evolutivo alcangado pela humanidade em

participam do cortejo triunfal, em que os dominadores de hoje espezinham os corpos dos que estao prostrados no
chdo”. (BENJAMIN, Walter. Sobre o Conceito de Histéria. 1994, p. 225.).

38 MAIA, A. G. B. O p6s-moderno em questéo: a sociedade dos media e a critica contemporanea. Revista Dialectus, v.
5, p. 1-11, 2014.

39 Para este pensador, os media promovem a massificacdo de nossa sociedade, no sentido de que produziram uma
homologacao geral, mediante o controle, a distribuico e a venda de imagens do mundo aos individuos como forma
de manter a ordem econdmico-social do presente. (Cf. ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max. A Dialética do
Esclarecimento [1947]. Trad bras de Guido A. Almeida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1985.).
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geral e, baseado nisso, sentia-se chamado a civilizar, mesmo a colonizar, con-

verter, submeter todos 0s povos com 0s quais entrava em contato 4°.

A pés-modernidade representa a ‘destrui¢ao’ das fronteiras culturais,
que somente foi possivel pela interferéncia das tecnologias informacionais.
Aqui, reside um detalhe fundamental e de extrema relevancia: Vattimo
alerta que, apesar do notavel avanco tecnolégico obtido em nosso tempo e
mesmo reconhecendo o desenvolvimento maquinério, se deve compreen-
der que a sociedade atual ndo é marcada apenas pela tecnologia vista
mecanicamente, mas a tecnologia informacional, a qual configura a socie-
dade pés-moderna como sociedade da comunicacdo generalizada*'. Os
chamados mass media promoveram, pelo menos na interpretagdo de Vat-
timo, o fim’ da marginalizacao cultural, pondo na pauta de discusséo os
elementos locais, os dialetos, as minorias**, embora se reconhega que os
mass media, em certo sentido, também ampliam e fortalecem hegemonias
culturais.

Vattimo anuncia, porém, a dissolucdo dos pontos de vistas centrais,
dos grandes relatos, reconhecidos, por exemplo, no eurocentrismo. Dai
destacar que a marca do advento da pds-modernidade foi o advento dos
mass media em que a designagio de sociedade da comunicacdo generali-
zada é o que caracteriza a pdés-modernidade. Apds esse acontecimento,
torna-se impossivel, sobretudo, a ideia da centralidade cultural [eurocen-
trismo]. Isso porque os media caracterizam a nossa experiéncia no
presente por uma complexidade de eventos, por multiplas informacoes,
que devem ser compreendidas como um entrelagamento de diversos ca-

racteres culturais expostos a0 mundo. Vattimo, por isso, afirma:

4° VATIIMO, G. A Filosofia e o declinio do Ocidente. IN: MENEZES, F. M. e SILVA, José Maria da. Para Navegar no
Século XXI. Porto Alegre: Saliera/Edipucrs, 2003, p. 49.

4! Consultar, em especial, as obras: VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. Etica, politica, diritto. Milano:
Garzanti, 2003, p. 27; I limiti della derealizzazione. La Societa Trasparente. Milano: Garzanti, 2000, p. 103.

4 Questao amplamente discutida, por exemplo, no capitulo Pés-moderno: uma sociedade transparente? (Cf.
VATTIMO, Gianni. Sociedade Transparente. 1992, p. 07-17.).
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Pois bem, eu considero que, o termo p6s-moderno tem um sentido; e que este
sentido esté ligado ao fato da sociedade em que vivemos ser uma sociedade da

comunicacao generalizada, a sociedade dos mass media*.

E 6bvio que Vattimo associa o ‘fim da histéria’, a dissolucao de um
curso unitario da histoéria, a intervencdo dos media. O que caracteriza a
originalidade da sua reflexdo é o fato de conceber que, na sociedade da
comunicagdo, se perde o centro, o modelo linear e unitario outrora [da
Modernidade] conferido a histéria. Desse modo, esclarece-se que a acdo
dos media é ‘decisiva’ para ndo se pensar num curso unitario da histéria
do que, talvez, no fim do colonialismo e do imperialismo*¢. Os meios de
comunicagio de massa efetivam, seguindo aqui Vattimo, a dissolugao das
grandes narrativas e promovem o contrario do que pensava Adorno®: este
os criticava por perceber que estavam em funcdo da légica econdmica e
produziam a homologacéo da sociedade capitalista. Vattimo adverte que o
sentido da acdo dos mass media na sociedade atual ndo se restringe aos

aspectos que Adorno condenava.

O que de fato aconteceu, porém, néo obstante todos os esforcos dos monopd-
lios e das grandes centrais capitalistas, é que a radio, a televisdo, os jornais se
tornaram elementos de uma grande explosdao e multiplicacdo de Weltans-

chauungen, de visdes de mundo*®.

O fendmeno da comunicacdo possibilita visibilidade as minorias, as
subculturas, desconsideradas nas previsoes de Adorno da homologacao e
uniformizagado da sociedade. As visdes de mundo expressam, segundo Va-
ttimo, o ‘requerimento’ do fim da marginalizagdo cultural. Longe de o

carater informacional recair sobre os individuos impossibilitando-os de

3 VATTIMO, Gianni. A Sociedade Transparente. 1992, p. 07.

44 Vattimo reconhece que a dissolugao da ideia de progresso, da histéria como processo linear, é um acontecimento
antes sociopolitico que propriamente filoséfico-cultural, isto é, “o ocaso do Ocidente, é dizer, a dissolucao da ideia de
progresso e da historicidade unidirecional, é um fato compexo, mais social e politico que filoséfico”. (VATTIMO,
Gianni. La responsabilidad de la Filosofia: a propésito del ocaso de Occidente. IN: VATTIMO, Gianni; CRUZ, Manoel.
Pensar in el siglo. Madrid: Taurus, 1998, p. 166.).

4 ADORNO, Theodo; HORKHEIMER, Max. A Dialética do Esclarecimento. 1985, p. 136.
46 VATTIMO, Gianni. A Sociedade Transparente. 1992, p. 11.
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compreender o mundo, favorece-lhes o conhecimento da complexidade
dos fatos que ocorrem na sociedade atual. Contudo, Vattimo reconhece
que nem todos os pensadores aceitam tal possibilidade, como é o caso de
Adorno. Esses pensadores afirmam que a intensificacio da comunicac¢do
se tornou suporte para o poder, onde o avanco da tecnologia, mais que
propiciar a distribuicdo da informacao, alargou e conservou a propaganda,
a publicizacgdo [Baudrillard]# da vida e as ideologias que se encontram em
funcio dos interesses da classe que domina a sociedade atual, numa per-
petuacdo do presente que reforca a légica do capitalismo de consumo
[Jamenson]“®.

O proprio Vattimo reconheceu tal ‘desvio’, mas nado ‘perdeu’ total-
mente o seu otimismo quanto a interferéncia positiva dos media, o que se
pode identificar, quando na primeira edigdo da obra Sociedade Transpa-

rente, de 1989, ele afirma que

De fato, uma tal possibilidade parece ao alcance da mao: bastaria que os mass
media, que sao os modos em que a autoconsciéncia da sociedade se transmite
a todos os seus membros, nao se deixassem ja condicionar por ideologias, in-
teresses de setores, etc., e se tornassem de alguma forma ‘6rgao’ das ciéncias
sociais, se sujeitassem a medida critica de um saber rigoroso, difundissem uma
imagem ‘cientifica’ da sociedade, precisamente aquela que as ciéncias huma-
nas estao ja em condigoes de construir#.

)50

Do ‘otimismo midiatico™° vattimiano, conclui-se que a intensificacao

da informacao tornou impossivel pensar uma histéria universal, isto é,

47 Baudrillard [1985, p. 194] fala do poder exercido pela esfera da comunicacdo, daquilo que qualifica como éxtase da
comunicagao, da ‘obscenidade’ que invade todo o segredo, ou melhor, “[...] todos os segredos, espacos e cenas
abolidos numa tinica dimenséo da informagao. Isso é obscenidade”. Segue os passos criticos da sociedade dos media,
reconhecendo que o imperativo da comunicagao interfere diretamente nas escolhas individuais, tornam tudo ‘objeto’
da rede, preso a obscenidade do mundo, excessiva exposicao, sem espago para a interioridade, para a intimidade.
(Cf. BAUDRILLARD, Jean. El éxtasis de la comunicacién. IN: FOSTER, Hall. La Posmodernida. 1985, pp. 187-197.).

8 Juntamente com Adorno, Horkheimer e Baudrillard, Jamenson toma parte nessa constelacdo. Para ele, a fungio
dos meios de comunicacio se restringiu a ‘apagar’ o passado de nossa memoria histérica em funcio da perpetuagio
do presente, determinado pelo jogo de interesses do capitalismo. Além disso, questiona se o pés-moderno tem
condicdes de resistir haja vista negar o arcabouco teérico préprio da modernidade. (Cf. JAMENSON, Fredric.
Posmodernismo y sociedad de consumo. IN: FOSTER, Hall. La Posmodernidad. 1985, p. 186.).

4 VATTIMO, Gianni. A Sociedade Transparente. 1992, p. 28.

5° Podemos considerar que esse ‘otimismo midiatico’ se reporta ao arco de tempo que vai do ano da publicacdo da
primeira edicao da obra Sociedade Transparente [1989] até a sua reedi¢do no ano de 2000, quando Vattimo inclui o
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com a explosdo de culturas se abriu um novo horizonte de pensamento
marcado pela diversidade de concepcbes de mundo. A evidéncia de tal
acontecimento se encontra no fato da transformacao radical da cultura ser
considerada efeito da acdo dos mass media. Isso indica a constatacdo da
impossibilidade da concep¢ao de mundo e da histéria com base na pers-
pectiva central [eurocéntrica — americana].

Como se sabe, um dos temas importantes da reflexdo do fil6sofo ita-
liano Gianni Vattimo é a recusa do discurso globalizante sobre o mundo,
0 que explicitam as paginas anteriores. A assertiva vattimiana sobre a ex-
periéncia p6s-moderna e a sua relacdo com o fendmeno da comunicacdo
compreende a inten¢ao de afirmar o pluralismo cultural, a prépria nega-
¢do da légica fundamentalista, totalizante, que marcou o historicismo
[metafisico-moderno]. E bom destacar, contudo, que a afirmagao da plu-
ralidade cultural néo incorre no perigo do relativismo, como acusam os
adversarios do pensamento de Vattimo. Em outras palavras, a pluralidade
cultural ndo equivale a afirmagdo da existéncia de diversos horizontes
igualmente legitimos, com suas logicas proprias, o que reduziria o papel
da Filosofia [pensiero debole] a pura filosofia da cultura.

Vattimo diz que o pensiero debole vai mais longe que a filosofia da
cultura, pois como pensamento do enfraquecimento das estruturas fortes,
da crise do sentido forte do ser, concebe a pluralidade como fio condutor

para uma sociedade mais aberta, democratica.

O puro relativismo cultural é impotente diante as avalia¢des, e torna uma es-
pécie de justificacdo universal de cada horizonte cultural. Se eu, ao contrério,
concebo a pluralizagéo dos universos culturais como um processo que tem um
fio condutor, em nome deste fio condutor poderei preferir uma sociedade plu-
ralista. Nao preferir um horizonte pluralista onde cada um age como crer, mas
preferir uma sociedade onde o pluralismo é efetivamente em ato: diante ao
regime de Khomeini sabera avaliar e escolher. E uma diferenca sutil, mas es-

sencial>'.

ensaio I limiti della derealizzazione, em que declara que seu otimismo ‘diminuiu’. (Cf. VATTIMO, Gianni. La Societa
Trasparente. 2000, pp. 101-121.).

5! VATTIMO, Gianni. Pensiero Secolarizzato. IN: Poliedro, 9-10, 1987, p. 78. (Consultar também ANTISERI, Dario. Le
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Nessa sociedade existe uma pluralidade de culturas particulares, h4 o
contato e a possibilidade de existéncia de outros “modos de vida” e “diale-
tos”, ou seja, define ser a sociedade do heterotopismo efeito da dissolucdo
da pretensédo de centralismo cultural - o eurocentrismo, como foi conve-
niente chamar. Por enquanto, o efeito da acdo dos media é algo constatavel
e definido como uma experiéncia de ‘emancipacdo’, que configura a pés-
modernidade, consiste na libertacdo das diferencas, dos elementos locais,
dos dialetos.

O efeito emancipador da libertacdo das racionalidades locais nao é, todavia,
apenas o de garantir a cada uma delas um mais completo reconhecimento e
‘autenticidade’; como se a emancipago consistisse em manifestar finalmente
aquilo que cada um é ‘verdadeiramente’ [...]: negro, mulher, homossexual,
protestante, etc. O sentido emancipador da libertacdo das diferencas e dos ‘di-
alectos’ consiste mais no efeito global de desenraizamento que acompanha o
primeiro efeito de identificacdo. Se falo o meu dialecto, finalmente, num
mundo de dialectos entre outros, se professo o meu sistema de valores - reli-
giosos, estéticos, politicos, étnicos - neste mundo de culturas plurais, terei
também uma consciéncia intensa da historicidade, contingéncia, limitagdo, de

todos estes sistemas, a comegar pelo meu>2.

A concepgao vattimiana de emancipagdo consiste na descentralizacdo
de toda posicdo na histéria que, com base na a¢do dos mass media, foi
possivel o contato entre multiplas culturas particulares. Estas, inseridas no
mundo da comunicacdo generalizada, se expressam em suas condicdes
proprias [étnicas, religiosas, estéticas, morais...], no sentido de “tomar a
palavra”, de serem reconhecidas como tais, rompendo com toda e qual-
quer orientacdo de uma “forma tUnica” de cultura-humanidade. A
multiplicacdo da comunicacio implica, seguindo a leitura de Vattimo, esse
tomar parte do didlogo, do ‘tomar a palavra’ que tem o significado de ex-

plosdo de subculturas, da pluralidade de culturas.

Ragioni del Pensiero Debole. Domanda a Gianni Vattimo. Roma: Burla, 1995, p. 49; TEIXEIRA, Evilazio. A Fragilidade
da Razao: pensiero debole e niilismo hermenéutico em Gianni Vattimo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2005, p. 138.).

5 VATTIMO, Gianni. A Sociedade Transparente. 1992, p. 15.
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Em suma, o mundo da comunicacdo generalizada permite o surgi-
mento da multiplicidade de racionalidades ‘locais’, minorias étnicas,
sexuais, religiosas, estéticas etc. Entdo, o advento dos mass media permite
considerar-se a sociedade pds-moderna como sociedade da comunicacdo
generalizada. A p6és-modernidade como sociedade dos media é um espaco
de intervencdo da tecnologia da comunicacdo e da interpretacdo sem cen-
tro, ou seja, a sociedade da comunicacdo é o lugar no qual efetivamente se
torna possivel uma experiéncia cotidiana do mundo como infinita inexau-

ribilidade da interpretacdo e da verdade.

4.4 Sociedade dos media e a experiéncia da desrealizacdo na pods-

modernidade

O cenério no qual se desenvolve a experiéncia do presente, mediada
pela agdo dos media, representa o ponto de partida do pensamento filosé-
fico-cultural de Vattimo: a expansdo da experiéncia midiatica possibilita
uma experiéncia sempre mediada, ou seja, 0 pensamento, as relag¢des so-
ciais e demais manifesta¢bes humanas sao, desde o inicio, ‘contaminadas’
pela presenca dos media. A experiéncia pdés-moderna é, com efeito, uma
experiéncia na qual se amplia o valor da palavra, da comunicacéo, do dis-
curso, impossibilitando que sejam (re)construidas novas visdes
totalizantes, deixando falar cada vez mais as vozes periféricas, as mino-
rias... A reflexdo vattimiana sobre a pés-modernidade como sociedade dos
media nao deve ser compreendida, por isso, como uma simples fenome-
nologia dos media e da comunicacdo nem tampouco considerada como um
modo oportuno de atualidade filoséfica.

Embora os argumentos nos conduzam a identificar certo apologismo
no discurso de Vattimo sobre a sociedade dos media, parece que o seu ‘oti-
mismo mididtico’ ‘diminuiu’ com o passar dos tempos. Na reedigdo da obra
La Societa Trasparente [2000], a inclusao, como se acenou anteriormente,

do ensaio I limiti della derealizzazione vem ao encontro do esforco
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vattimiano de esbogar as linhas gerais do fenomeno da ‘desrealizacdo™>,
suas implicagdes estetizantes e, por isso, liberalizantes, no seio da socie-
dade dos media. Percebe-se que, em tal ensaio, ele ndo demonstra o
mesmo otimismo de outrora®, porém, é preciso investigar as razdes da
atitude de Vattimo.

O ‘projeto’ de Vattimo com A Sociedade Transparente [1989] englo-
bava uma visdo otimista dos media, que a mediatizacdo universal, a
informacao, a interpretacdo mdltipla, influem na reducio do peso da rea-
lidade objetiva, sempre na diregdo de uma intensificagdo das relagoes
intersubjetivas uma vez que implica a presenca dos sujeitos. As dimensoes
estetizantes, promovidas pelos media, sigificam, para Vattimo, o carater
emblematico da experiéncia estética na sociedade p6s-moderna, uma ex-
periéncia do conflito das interpretagdes, da arte como anunciadora de
mudangas, entre outros aspectos. Por que falar, entdo, dos limites da des-
realizacdo? Em que sentido tais limites se constituem substantivamente na
sociedade dos media?

Vattimo justifica que a segunda edicdo de La Societa Trasparente
[2000] resulta também em virtude da vitéria de Silvio Berlusconi nas elei-
¢oes de 1994 e efetivamente em razao da influéncia que exerce no mundo
dos meios de comunicagdo. Para Vattimo, Berlusconi representa alguém
que se opode ao poder emancipatdrio dos media, tornando-os instrumentos
de dominacao, agente do mundo dos negdcios e do dinheiro. Destarte,
pode-se dizer que a ‘perda’ do otimismo vattimiano nasce quando reco-
nhece os obstaculos inerentes a sociedade capitalista de consumo: a
indastria do entretenimento, da gastronomia, entre outros, promoveu a
auséncia da conflitualidade de interpretagdo nos expectadores em fungao

das exigéncias de mercado. Por isso, Vattimo afirma ser o mercado e as

3 Vattimo concebe como fendémeno da ‘desrealizagdo’ todo o conjunto de fendmenos que podem ser considerados no
plano da estetizacao geral da existéncia (publicidade, informacao, simbolos etc.) que de certa maneira atenuam o
peso da realidade ‘objetiva’. (Cf. VATTIMO, G. La Societa Trasparente. 2000, p. 110.).

54 0 que também declarou recentemente quando esteve no Brasil. Reporta-se aqui ao coléquio Ontologia
dell’attualita, ocorrido em Natal/Rio Grande do Norte em fevereiro e marco de 2007. Por ocasiao, o Professor Vattimo
nos concedeu uma entrevista - em o1 de margo - e quando indagado sobre seu ponto de vista sobre a obra A Sociedade
Transparente, nos confirmou tal afirmacao.
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suas leis a instancia ‘realistica’ que limita prosseguir na direcao dos efeitos

positivos da ‘desrealizacdo’. No seu entender,

[...] a desrealizacdo que se tornou possivel pelas novas tecnologias da comu-
nicacdo encontra um limite naquele agente ‘realistico’ que é o mercado; a
insatisfagdo que provamos diante do mundo das imagens dos mass media nao
manifesta por isto, provavelmente, uma necessidade de encontrar os limites
da desrealizagao, mas a descontentacdo pelo fato que esta desrealizagdo nao
atua livremente, porque se opdem a ela limites ainda realisticos como o mer-

cado e as ‘leis’ da economias>.

Nao obstante o cenério que ora se esboca, a busca de tais limites diz
respeito a pretensdo de Vattimo de esbocar os possiveis horizontes [eman-
cipativos] no mundo dos media, isto é, intenta delimitar um principio que
oriente a liberagao da ‘desrealizacao’ dos residuais obstaculos ‘realisticos’
impostos pela sociedade de mercado. Vattimo [2000] assume a ‘desreali-
zagdo’ como principio de emancipagdo, como unico fio condutor do
processo de liberagdo da pluralidade de interpretagdes e da estetizacdo da
experiéncia na sociedade dos media, da estetizacio geral da vida® como
emancipag¢do no mundo da comunica¢io generalizada. Contudo, Vattimo
tem consciéncia do muito a se fazer para viabilizar tal experiéncia na esfera
sociopolitica e, por isso, nao se pode falar que ele tenha perdido totalmente

o otimismo diante da intervencdo dos mass media. Dai sustentar:

E neste sentido que o desenvolvimento futuro é, nesta sociedade, no desenvol-
vimento da transparentizagdo total, porém, ndo total porque ainda tem
alguém que esta em torno de mim e eu nao estou em torno dele. Isto pareceria

como dizer uma confirma¢do de um ponto de vista geral tecnolégico da

% VATTIMO, Gianni. La Societa Trasparente. 2000, p. 114.

5% Vattimo faz uma leitura diferente de Mardones quanto & dimensio da estetizagio na sociedade dos media.
Mardones assume uma postura critica ante a posicao de Vattimo. A experiéncia da estetizacdo promove um sujeito
tao ‘débil’, sem memdria, pois submetido a dimensao da presentificacao que a estratégia do debilitamento implica a
imersao do sujeito na rede de comunicagao. Desse modo, Mardones sentencia que acabamos com o sujeito, sem as
condicdes ‘indispensaveis’ para reagir contra a ‘desumanizacao’. “A esperanca de acender a uma ‘estetizacao geral da
vida’ como alternativa ao funcionalismo predominante na sociedade e no pensamento atuais, pode-se transformar
na chegada de um sujeito tao débil e fatigado para a rememoracio das ambiguidades e barbarie da historia, que nos
abandone a invasao do que existe”. (MARDONES, José Maria. El neo-conservadurismo de los posmodernos. IN:
VATTIMO, Gianni. y otros. En torno a la posmodernidad. Barcelona: Anthropos Editorial, 2003, p. 26.).
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profecia de Marx pela necessidade da revolugéo, o futuro nos obrigara a fazer
a revolugdo, ndo porque ndo teremos o que comer, como pensava Marx. Po-
rém, porque ndo desejamos mais 0 mundo do controle total nas maos de
poucos, 0 mundo da informacio intensificada ou seré socialista no sentido
largo ou serd um mundo de dominagao-escravismo. Portanto, é neste sentido,
que o discurso pela transparéncia siga pensando em termos emancipatorio.
Porém, obviamente, com o problema da liberdade de mercado seria uma coisa
boa se 0os monopdlios ndo tivessem a condicio de se afirmarem como mono-
polios, porque o sistema deste tipo existe como possibilidade, era o que dizia
Hebert Marcuse, ha algum tempo, quando afirmava que teremos a possibili-
dade de cancelar a repressao - ainda existe sempre alguém que esta ligado a
esta repressao porque ganha, porque se ganha dinheiro - a sociedade poderia
ser mais transparente. Contudo, desafortunadamente, existem novos mundos

que impedem que a circulagdo da informacao seja completa. Vamos esperar>’.

Vattimo [2000] define como tarefa da Filosofia a preparacao da in-
trodugdo da ideia de ‘desrealizacdo’ na cultura de hoje: ideia sempre
tomada como evento portador de chances de emancipacdo. Desconsidera
que a ‘desrealizagao’ representa, por isso, uma perda que se deve reagir
com a neurose de um luto insuperavel. Nesse ponto, compreende-se que a
debilidade ndo implica em uma perda da capacidade critico-interpretativo
do sujeito diante do mundo da comunicagdo generalizada. O que nao se
pode aceitar é a presenga de um sujeito [transcendental] pensado nos ter-
mos kantianos [Habermas, Mardones, entre outros], recorrente na
maioria das posicdes ‘criticas’ em relacio a experiéncia oferecida na soci-
edade dos media. Nao se admite também a perspectiva que concebe as
tecnologias [da informagdo] como veiculo de desumanizagéo, pois repre-
senta ainda um conceito tipicamente moderno.

E nesse sentido que Vattimo define que o papel da Filosofia na socie-
dade dos media, onde se desenvolvem diferentes concepg¢des de mundo, é
o papel de intérprete como hermenéutica da existéncia no mundo midia-
tico, da liberalizacdo da interpretacao e, até mesmo, dos (des)avancos dos

mass media, entre outros aspectos. A intensificagio do sistema de

57 Tradugao do autor. Entrevista realizada em marco de 2007.
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informacao incorre na multiplicagio das ‘agéncias interpretativas’ que pa-
radoxalmente se apresentam como interpretativas. Tais agéncias, segundo
Vattimo, permitem a construgao de nossa imagem do mundo, produzindo
uma redugao substancial do [peso] sentido da realidade, em suma, da me-
diatizacdo da cultura, o carater retérico da propria histéria. Nesse sentido,

Vattimo escreve:

[...] a mediatizacao deu a palavra a uma multidao de minorias e subculturas,
e com isto evidenciou o caréter interpretativo da nossa imagem do mundo
(rompendo de maneira irremediavel a unidade), a historiografia se tornou
consciente do essencial carater ‘retérico’ dos nossos modos de reconstruir a
histéria do passado. Nao somente existem muitos modos de narrar a histéria:
‘a histéria’ mesmo, isto é, o suposto substrato ‘objetivo’ dos nossos esquemas
historiogréficos, é produto de um esquema. Sio as classes dominantes - como
mostrou Benjamin, e antes dele Nietzsche - que tendem a impor a visao deles

do desenvolvimento histérico como ‘a’ histéria real>®.

E importante destacar as mais recentes palavras de Vattimo apresen-
tadas no livro La Vita dell’altro. Bioetica senza metafisica [2006b], em
especial, o que trata o capitulo La rete e il postmoderno. Retoma-se a tese
de que a leitura da maioria dos autores criticos da tecnologia permaneceu
restrita ao aspecto mecanico, o que implicou uma postura ‘critica’ ao
mundo da racionalidade técnica. Dessa forma, a Modernidade foi caracte-
rizada como a época do motor e da indiistria ao passo que pos-
modernidade, para Vattimo, tem sentido na dissolu¢do do modelo do mo-
tor. Com isso, o reconhecimento da ‘rede’, isto é, a dimensdo mecinica é
substituida pela dimenséao da informatizacao da sociedade.

A pés-modernidade, pensada como sociedade dos media [sociedade
transparente], melhor dizendo, como sociedade da rede [sociedade digi-
tal], tem na reciprocidade da comunicacio a deslegitimacdo da ideia da
existéncia de uma instancia suprema, de um fundamento absoluto. Diante

dos avangos da sociedade digital, da telemdtica, Vattimo declara que o

58 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 29.
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papel da Filosofia sofreu uma mudanca substancial. Em outros termos, ele
afirma que quando a imagem da rede substitui o modelo do motor, a pos-
tura da Filosofia muda ante as implicagdes da tecnologia da informacao

para a existéncia na pés-modernidade. Desse modo,

[...] o instaurar-se da ‘rede’ interpela a Filosofia a um apelo muito mais subs-
tancial, aquele de repensar a existéncia e a esséncia mesma do pensamento

fora dos modelos herdados da modernidades®.

Vattimo é considerado por D’Agostini como um dos filésofos da téc-
nica. Segundo ela, Vattimo buscou compreender a contemporaneidade nos
seus desenvolvimentos técnico-cientificos, e se acrescentam os avangos
das tecnologias da informacdo, sem restringir sua reflexdo a atitude de
condenacdo das implicagdes de tais desenvolvimentos para a existéncia na
atualidade®. Ele, com um olhar heideggeriano (mas também nietzs-
cheano), adota uma postura de escuta do apelo do mundo da técnica [Ge-
Stell] que alarga em direcdo da sociedade dos media.

Heidegger é visto como o pensador que forneceu os elementos con-
ceituais para se compreender as possibilidades positivas da substituicdo do
motor pela ‘rede’. No ensaio L’epoca delle immagine del mondo [1938], o
pensador alemdo alude a dimensao multipla das especificacdes da ciéncia
e da técnica em suas manifestagdes setoriais sobre a realidade, as quais
impossibilitam progressivamente qualquer pretensa imagem ‘central’ do
mundo. Segundo Vattimo [2006], esse potencial da comunica¢ao néo foi
levado em consideracdo por Adorno, que o compreende negativamente
como instrumento de manipulagdo, espécie de movimento de uma tnica
direcao do centro para a periferia.

Reportando-se também a Nietzsche, Vattimo o aproxima da socie-

dade da comunicagdo [media] no que diz respeito ao papel da ontologia

39 VATTIMO, Gianni. La Vita dell’Altro. Bioetica senza Metafisica. Lungro di Cosenza: Marco Editore, 2006b, p. 193.

6 [’Agostini sustenta: “Vattimo é certamente um dos ‘filésofos da técnica’: entendo com este termo os pensadroes
que tentaram compreender a contemporaneidade nos seus desenvolvimentos técnico-cientificos ndo condenando-a
nem condenando os éxitos de tais desenvolvimentos, mas, para usar suas palavras, ‘escutando o seu apelo™.
(D’AGOSTINI, Franca. Dialettica, differenza, ermeneutica,nichilismo. IN: VATTIMO, Gianni. Vocazione e

Responsabilita del filosofo. 2000, p. 41.).
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hermenéutica. Segundo ele, em Nietzsche estavam langados alguns dos
tragos da ontologia hermenéutica ja que na sociedade dos media nao exis-
tem fundamentos estaveis que permitam valores absolutos, mas apenas
uma experiéncia constante de [re]valorizacdo dos valores novos, debilita-
dos. Vattimo considera, entdo, que o debilitamento das estruturas
metafisicas, que ocorre na sociedade atual, tem suas premissas nas orien-
tacoes niilistas do pensamento nietzscheano como um dos pontos de
referéncia da experiéncia p6s-moderna.

A interpretacdo vattimiana da ontologia [hermenéutica] Ocidental
[Heidegger-Gadamer] a luz do niilismo nietzscheano indica ndo apenas a
sua contribuicao a filosofia hermenéutica - a qual interpreta niilistica-
mente a histéria do enfraquecimento do sentido forte [metafisico] do ser
-, mas oferece, em particular, uma oportunidade de se pensar a dimensédo
ética de sua Ontologia da atualidade. A Ontologia da atualidade vattimiana
constitui uma racionalidade hermenéutico-niilista que desemboca em uma
postura ética ante cada autoridade metafisicamente fundada, ou seja, se
perfila na ontologia niilista vattimiana um caminho afirmativo em direcao
da eticidade, de uma prética da ndo-violéncia, do didlogo, da tolerancia que
na pratica dissolve as pretensdes absolutistas da tradicio metafisica.
Torna-se, entdo, imperiosa a explicitacido dos desdobramentos éticos, reli-
giosos e estéticos constitutivos da Ontologia da atualidade de Vattimo, o

qual é tarefa do préximo capitulo de nossa obra.



Quinta Parte






Temas de fronteira no pensamento de Gianni Vattimo

A orientagdo em que se encaminha a reflexdo de Vattimo considera
que a crise da Metafisica, da legitimacdo totalizante dos chamados meta-
relatos e da afirmacdo da tese do fim da modernidade implicam uma
(re)leitura sobre alguns problemas de fronteira' que emergem no ethos
pbs-moderno, ressaltando-se que a leitura da situacdo da ética e, acima de
tudo, a questdo da politica ocupam um lugar consideravel em nossa inves-
tigaco. F essa a orientacéo que norteia a quinta parte desta obra, pois se
ocupa do problema inicial, proposto por Vattimo, da conexao entre Meta-
fisica e violéncia como uma das questdes centrais da contemporaneidade
filosofica®, como reverbera tal conexao na sua critica que perpassa a sua
leitura sobre o fendmeno religioso, a estética, a questdo da ética pds-me-
tafisica® e, acima de tudo, as hip6teses que sustentam ser a fase mais

atualizada do seu pensiero debole centrada na questao politica.

' £ importante sublinhar que a questdo da ética em tal obra j4 indica a preocupagio de Vattimo em destacar os
horizontes de uma possivel ética da interpretacao, considerada o pressuposto de sua ontologia niilista, desenvolvida
em nossa tese. (Cf. VATTIMO, Gianni. Oltre UInterpretazione. Il significato dell'ermeneutica per la filosofia (Lezioni
italiane). Roma-Bari: Laterza, 1994.).

2 Segundo Vattimo, tal questao nao pode ser vista apenas como um problema preliminar, problema, digamos, de
‘método’, mas configura-se como fundamental para nossa compreensao da atualidade filos6fica. Por isso, ele declara
que: “entendo que o problema da metafisica e da violéncia me parece ser um dos problemas centrais da filosofia
contemporanea”. Caso nao seja o problema da relacdo Metafisica-violéncia tomado na devida proporgao, nos diz
Vattimo, a Filosofia ndo assume a sua responsabilidade histérica, resumindo-se & mera disciplina histérica e auxiliar
das ciéncias positivas. (VATTIMO, Gianni. Metaphysics and Violence. IN: ZABALA, Santiago. (org.) Weakening
Philosophy: essays in honour of Gianni Vattimo. Mc Gill-Queen’s University Press, Montreal Kingston, London,
Ithaca, 2007, p. 400.).

3 Alguns argumentos sobre a dimensao ética e a perspectiva de uma ética pos-metafisica em Vattimo foram tratados

no artigo MAIA, Antonio Glaudenir Brasil. A dimenséo ética do pensiero debole de Gianni Vattimo: da critica da
Metafisica a ética pos-metafisica. Problemata: Revista Internacional De Filosofia, V. 8, P. 37-52, 2017.


http://lattes.cnpq.br/7315079682971494
http://lattes.cnpq.br/7315079682971494
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5.1 - Metafisica e violéncia: a dimenséo ética da Ontologia niilista de

Vattimo

Do ponto de vista do fil6sofo italiano Gianni Vattimo o ethos pds-mo-
derno possui horizontes distintos, principalmente, levando-se em
consideracdo a crise da prépria légica de fundamentacéo ja posta em ques-
tao, por exemplo, pelas criticas de Nietzsche e de Heidegger. Como se
explicitou nas paginas anteriores, a reflexdo vattimiana pressupoe as cri-
ticas de Nietzsche e Heidegger a Metafisica, no que concerne a
problematica do sentido do ser. A atitude de ‘negacio’ da prépria Metafi-
sica ja representa um dos aspectos do pensamento filoséfico na época da
poés-modernidade, lancada pelas reflexdes de Nietzsche e de Heidegger,
aprofundadas por Vattimo®.

A premissa que valida o horizonte da ética no pensamento de Gianni
Vattimo reside na dentincia da relagdo da Metafisica com a violéncia, isto
é, a questdo de fundo que permeia o discurso vattimiano, ao longo dos
anos, diz respeito ao reconhecimento, em sua reflexao, da Metafisica como
pensamento violento. O cerne da questdo do ético em Vattimo, portanto,
que insistentemente se esforca por explicitar em seus escritos, é a rejeicao
do universalismo da orientacdo metafisica que, como saber absoluto, in-
cide sobre a individualidade, a diferenca, impedindo o viver, a liberdade e
o didlogo intersubjetivo. A instancia ética de seu pensamento configura-se
como reagao a légica de dominagdo que marcou a histéria da Metafisica

Ocidental. Desse modo, percebe-se que a motivagdo ética radica

4 De acordo com Vattimo: “Do ponto de vista de Nietzsche e Heidegger, que podemos considerar comum, ndo obstante
as diferencas nada ligeiras, a modernidade pode caracterizar-se, de fato, por ser dominada pela idéia de histéria do
pensamento como ‘iluminagdo’ progressiva que se desenvolve com base na apropriagao e na reapropriagdo cada vez
mais plena dos fundamentos’, que frequentemente sdo pensados como ‘origens’ de modo que as revolugdes tedricas e
préticas da histéria ocidental se apresentam e se legitimam na maioria das vezes como ‘Tecuperagoes’, renascimentos,
retornos. A nogdo de ‘superacdo’, que tanta importancia tem em toda a filosofia moderna, concebe o curso do
pensamento como um desenvolvimento progressivo, em que o novo se identifica com o valor através da mediagao da
recuperagdo e da apropriagao do fundamento-origem. Mas precisamente a nogdo de fundamento, é radicalmente posta
em discussao por Nietzsche e Heidegger”. (VATTIMO, Gianni. O Fim da Modernidade. 1996, p. 06.).

5 Para uma leitura vattiamiana das reflexdes de tais pensadores, além das obras a serem citadas neste texto, conferir
entre outras: VATTIMO, G. Introdugdo a Heidegger [1971]. 1998; . Introdugdo a Nietzsche [1984], 1990. .
As aventuras da diferenca [1980], 1988.




Antonio Glaudenir Brasil Maia | 127

fundamentalmente em se distanciar da ‘violéncia’ metafisica em funcao de
se conceber uma ética p6s-moderna, que abandona, por exemplo, 0s cri-
térios absolutos e universalistas das éticas metafisicas® que, para alguns,
pode significar a defesa de uma ética relativista, embora isso ndo seja,
nesse momento, objeto central de nossa reflexdo sobre a filosofia de Vat-
timo.

A obra Oltre UInterpretazione [1994] ndo tematiza apenas questdes
de natureza exclusivamente hermenéutica, como parece a primeira vista,
desenvolve e suscita uma preocupagao notadamente ética, a ser aqui es-
clarecida. Uma ontologia [niilista] hermenéutica nao se resume a pura e
simples resisténcia tedrica, ou evita ser confundida com uma filosofia da
cultura que oscila entre relativismo e metafisica transcendentalista. Oltre
UInterpretazione [1994] inaugura, com efeito, uma linha de leitura que
tem o niilismo como fio condutor que se constitui como o sentido radica-
lizado da propria hermenéutica e da abertura em dire¢do a uma concepgao
do mundo como conflito de interpretagdes.

A hermenéutica, seguindo aqui as reflexdes de Vattimo em Nichilismo
ed emancipazione [2003], consiste no conflito das interpretagées, pois, as-
sumindo sua vocacdo niilista, ndo permite qualquer pretensao de verdade
absoluta contra a fundamentagiao metafisica. Esse conflito de interpreta-
¢Oes ja representa um passo provisorio em direcdo de um aprofundamento
ético da proépria hermenéutica, concebida pela reflexdo de Vattimo. Isso
intenta impedir que se sobreponham, de modo coercitivo e violento, algu-
mas interpretagdes sobre outras, uma verdade dltima’ sobre outra, um

pensamento forte sobre ‘debole’.

6 Bticas metafisicas sdo, seguindo a acepgio de Vattimo, as éticas que derivam de esséncias e de principios primeiros
tal como se encontra, por exemplo, a ética kantiana que, na Fundamentagao da Metafisica dos Costumes, o proprio
projeto arquitetonico de Kant que de esséncias transcendentais se extraem os principios morais, os chamados
imperativos. (Cf. KANT, Immanuel. Fundamentagao da Metafisica dos Costumes. Trad port de Paulo Quintela. Lisboa:
Edicoes 70, 1995.).

7 E quando se toma a verdade como fundamento absoluto e se torna um poder [autoritario], “[...] existe alguém que
em nome da verdade quer que eu faca aquilo que ndao quero”. (VATTIMO, Gianni. Le ragioni etiche-politiche
dell’ermeneutica. IN: AMBROSI, E. Il bello del relativismo. Quel che resta della filosofia nel XXI secolo. Venezia:
Marsilio, 2005, p. 82.).
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Nietzsche ja havia indicado, em Niilismo europeu [1887], que no
mundo do niilismo, do choque entre ‘deboles’ e fortes, no mundo desmas-
carado das [mentiras] metafisicas, triunfariam os mais moderados,
despidos de qualquer fé extremada e de interpretacdes absolutas®. Do dia-
logo com Nietzsche, Vattimo se apropria, entre outras, de sua critica a
moral metafisica [e a religido], concebida pela reflexao nietzscheana como
pontos de vista totalizadores e violentos, expressdes do pensamento filo-
s6fico Ocidental. A moral, segundo identifica a obra vattimiana Il Soggetto
e lamaschera [1974], que se funda nas nogoes tltimas da Metafisica, apro-
funda a anélise definitiva sobre a necessidade de seguranca.

Tal necessidade de seguranca indica o ponto comum da reflexdo me-
taffsica e do mundo moral que, na busca dos principios dltimos, se
desdobram em regras de ‘controle’, definidas racional e socialmente, so-
bretudo, como ‘fundamentais’ para a construciao do mundo humano. Nele,
exercem-se agdes com base em estruturas regulares, categorias absolutas
que permitem legislar que certas interpretagdes. Por isso, a necessidade de
seguranca é considerada decorrente da Metafisica da dominagéo e da vio-

léncia.

Na prética, toda a metafisica como necessidade de referimento a nogdes ulti-
mas, além das quais nao se vai, e que explicam, justificam, em suma, pdem o
sujeito em posse da situacgao, se reporta a esta originéria busca de seguranga.
E na luta pela vida que o intelecto percebe a ultimidade das noces gerais, por

8 Nessa direcio, diz Nietzsche: “Quais mostrar-se-d0 os mais fortes nessas circunstancias? Os mais moderados,
aqueles que nao tém necessidade de principios de crengas extremos, aqueles que nao sé reconhecem uma boa parte de
acaso, de absurdo, mas antes a amam, aqueles que podem pensar o homem com uma significativa moderagao de seu
valor, sem por isso se apequenarem e se debilitarem: os mais ricos em satide, que estao a altura da maioria das
infelicidades e por isso ndo se assustam tanto diante das infelicidades - homens que estdo seguros de seu poder e que
representam com orgulho consciente a forca alcangada pelo homem”. (NIETZSCHE, Friedrich. A Vontade de Poder.
Rio de Janeiro: Contraponto, 2008, p. 56.). Vattimo se apropria da ideia de moderagao, exposta nos tltimos escritos
nietzscheanos, em sua obra Dialogo con Nieztsche, na qual visualiza que o modelo de artista resume a moderagao
que Nietzsche apregoa em seus escritos, sendo assim definido com relacao a capacidade de compreender, aceitar -
mas, também aumentar - os aspectos problematicos da vida, capaz de viver no horizonte do niilismo consumado.
(Cf. VATTIMO, Gianni. Dialogo con Nietzsche. 2000, pp. 201-202.).

9 VATTIMO, Gianni. Il soggetto e la maschera. Nietzsche e il problema della liberazione. Milano: Fabbri-Bompiani,
1974, p- 114.
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errOneas e arbitrarias que sejam, em fun¢do da manipulagdo pratica das situ-

acoes®.

A promessa da Metafisica, entretanto, de uma racionalidade total ndo
permitiu ao individuo tal posse em seu proprio saber e nao disp0s ao
mesmo a estrutura total do ser. Nesse contexto, o projeto genealdgico ni-
etzscheano™ denuncia que as noc¢des metafisicas, nascidas para produzir
seguranca, perpetuam, ao contrario, inseguranca e violéncia, pois a busca
de um fundamento que garanta a seguranga se converteu em uma res-
posta arbitraria e violenta. A alusdo a Nietzsche vale-se da tese da
inexisténcia de parentesco entre niilismo e violéncia. E, antes de qualquer
coisa, Nietzsche, segundo Vattimo [1994], é o Gnico que, a seu modo, con-
cebe a dissolugdo das razdes com as quais se justifica e se alimenta a
‘violéncia’, dissolu¢do como efeito do préprio niilismo.

Na mesma direcéo, Vattimo considera que as motivagdes originarias
da ‘revolta’[Kehre] de Heidegger contra a Metafisica se sustentam, com
boas razdes, no carater ético-politico e nao por razoes estritamente teéri-
cas, isto é, rejeita a Metafisica na medida em que considera um
pensamento violento, pensamento do ser como presenga e objetividade. A
polémica antimetafisica de Heidegger permite que a hermenéutica, que
tem sua origem nessa polémica, permanega como pensamento motivado
predominantemente por razdes éticas.

A Metafisica, como pensamento fundamentalista/totalizador que tem
por base a concepgao do ser como presenca, fundamento Gltimo e da ‘ver-
dade’ como tnica, ilumina a reflexéo critica de Vattimo. Ele se associa a

Heidegger na sua concepcao da Metafisica™ como ‘violenta’, como foi dito
) b

9 VATTIMO, Gianni. Il soggetto e la maschera. Nietzsche e il problema della liberazione. Milano: Fabbri-Bompiani,
1974, p. 114.

'° Longe da pretensao de defender aqui uma ética em Nietzsche, busca-se apropriar da critica nietzscheana a tradicao
metafisico-moral. Tal critica ja foi concebida como desconstrutivismo da moral que representa um dos pontos
centrais do projeto genealdgico que, ao propor a desconstrugdo, persegue a criacao de novos valores, rompendo com
todo o autoritarismo e violéncia das posigoes metafisicas da moral. Disso resulta a recusa de Nietzsche da Metafisica
como pensamento violento. (Cf. NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Trad bras de Paulo
César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2001.).

" De acordo com Vattimo: “Na perspectiva heideggeriana, como se sabe, Metafisica é aquele pensamento que
considera o ser como um sistema de objetos rigorosamente concatenados entre si por um principio de causalidade.
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pensamento da presencga peremptéria do ser como fundagido que evoca,
por exemplo, uma atitude [religiosa] de adoracao, inviabilizando ulterio-
res questionamentos. Vattimo observa que Heidegger rejeita a Metafisica
por esta conceber o carater essencial do ser como simples-presenca, que

acarreta ainda os tracos da violéncia que se quer evitar que se repita.

A metafisica deve ser superada - ou ao menos, nao se deve aceita-la - ndo
porque nao inclui o sujeito da teoria, e é, portanto, incompleta; mas porque,
com o0 seu objetivismo, legitima uma ordem histdrica e social na qual a liber-

dade e a originalidade da existéncia humana vém canceladas'.

Desse modo, 0 esquema de se pensar o ser como presenga, objetivi-
dade e estabilidade denuncia o horizonte fundamentalista da Metafisica
como pensamento violento. A Metafisica é todo o pensamento ocidental
que concebeu o ser no plano do ente, com carater comum dos entes. Nesse
sentido, na interpretagdo de Vattimo, da identificacdo do ser com o ente
ocorre o ‘esquecimento do ser’. Isto implica a necessidade de se estabelecer
um principio de razdo suficiente que individualiza a formulacdo de uma
causa ultima e totalizante, ou seja, “[...] o fundamento ou é, por sua vez
fundado ou, se é o fundamento tltimo, é tiltimo enquanto se considera jus-
tamente como simples-presenca para além da qual ndo se pode ir, presenca
que se impde como tal precisamente porque é, de alguma maneira, presenca
total™s3.

As razoes da rejeicdo heideggeriana da concepcao metafisica do ser
legitimam-se pelo modo de pensa-lo como simples-presenca e da prépria
violéncia que isso acarreta. Ora, as motivacdes éticas, que ja estdo presen-
tes, segundo interpreta Vattimo, em Ser e Tempo [1927], partem da
concepgao heideggeriana da metafisica como esquecimento e identificacdo

Esta concatenacao de todos os entes segundo o nexo de fundagio que na Metafisica antiga - por exemplo e, sobretudo,
Aristételes - é somente cultivada, a nivel ideal da mente, na modernidade que se atua realmente a obra da técnica; a
qual, portanto, é a Metafisica realizada”. (VATTIMO, Gianni. Etica dell'Interpretazione, 1989, p. 66.).

2 VATTIMO, Gianni. Dalla Fenomenologia a un’ontologia dell’attualita. IN: CHIURAZZI, Gaetano. Pensare lattualita,
cambiarei [ mondo. 2008, p. 178.

3 VATTIMO, Gianni. Introducao a Heidegger. 1998, p. 65.
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do ser com o dar-se do objeto na peremptoriedade da presenca, o que le-
gitima o carater essencialmente ético-filosofico da rejeicao da Metafisica

como pensamento violento pela Filosofia contemporanea'.

Nao é porque o universal conduza necessariamente a violagéo dos direitos do
individuo que a Metafisica deve ser superada; alias, neste ponto os metafisicos
fazem bem ao dizer que os mesmos direitos do individuo foram frequente-
mente reivindicados em nome de razdes metafisicas - por exemplo, nas
doutrinas do direito natural. E, ao contrério, como pensamento da presenca
peremptoria do ser - como fundamento dltimo diante do qual é possivel ape-
nas calar-se, talvez, sentir admiracdo - que a metafisica configura-se como
pensamento violento: o fundamento, se se d4 na evidéncia, incontroversa e
que ndo deixa mais espago para perguntas posteriores, é como uma autoridade
que cala e impde sem ‘dar explicagoes™.

O fato de a Metafisica ser um pensamento violento néo é, para o au-
tor, um ‘dado’ incontroversamente provado, mas ‘resulta’ da prépria
narragao-interpretacdo da histéria da Metafisica. Nessa histéria, podem
ser inseridas as implicagdes levantadas por Adorno, em sua Dialettica Ne-
gativa [1975]"°, como também, sobretudo, a tese heideggeriana da

Metafisica como premissa da qual seguem ‘logicamente’ o cientificismo e

'+ Além dos argumentos expostos na pesquisa, Vattimo salienta que Ser e Tempo [1927] nao possuia uma motivacao
tedrica, mas, ao contrario, uma motivagao ético-politica. Heidegger, nessa obra, ndo buscava a Metafisica porque
representava uma descricao falsa do ser, perseguia compreendé-la como uma maneira de conceber o ser que fundava
consequéncias do tipo totalitéria, do tipo racionalizador da sociedade, tipo que priva a liberdade. Nas palavras de
Vattimo, por ocasiao de ter concedido uma entrevista ao autor, as razdes que o conduzem a se aproximar da
concepgao de Heidegger sao éticas e nao apenas tedricas. A opcao por uma ‘esquerda’ heideggeriana é somente de
natureza ética, porque se perguntava se teria razoes tedricas para preferir um Heidegger subtrativo ou um positivo
[direita] preparando o retorno do ser. Dai ter declarado que sua preferéncia por um Heidegger subtrativo era uma
opgao ética. (VATTIMO, Gianni. Entrevista. Coléquio Ontologia dell’attualita. Natal, Rio Grande do Norte, fevereiro-
margo, 2007b.).

'S VATTIMO, Gianni. Oltre UInterpretazione.1994, p. 40.

16 Adorno nos ensinou a duvidar da Metafisica ndo como um erro teérico, mas fundamentalmente como um
pensamento violento. Em a Dialettica Negativa, em particular, no capitulo Meditazioni sulla Metafisica, denuncia que
o interesse da Metafisica pelo universal exclui e despreza o individual, anula-o ante as suas condigdes de existéncia.
(Cf. ADORNO, Theodor. Dialettica Negativa. Torino: Einaudi, 1975, pp. 326-369.). Embora reconheca que Adorno
nos legou uma legitima suspeita ante a Metafisica, Vattimo destaca que sua postura ainda é permeada por residuos
metafisicos da autenticidade. De maneira incontaminada ascende a esséncia das coisas se constituindo, por isso, em
uma nova ‘verdade’, um novo ‘sistema do mundo’, no qual todos devem se adequar. Ao passo que também legitima
o poder de uns sobre os outros, principalmente, daqueles que tiveram o acesso ao verdadeiro. O acesso a verdade
(altima-definitiva), nesse sentido, garantida pelo ‘fundamento’, significa o exercicio de um poder (autoritario) ético-
politico, legitimado na ‘verdade’. (VATTIMO apud ZABALA. Metaphysics and Violence. 2007).
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a organizacao total da sociedade moderna. O projeto de Heidegger de uma
Ontologia fraca nao corresponde unicamente a construir um pensamento
nao-metafisico. Responde, antes de qualquer coisa, também a seu inte-
resse ético-politico como reacdo/confrontacio ao Verwaltung
[administracdo], desmentindo a sua imagem forte impositiva e peremp-
téria, isto é, reducdo da violéncia em todas as formas, reducdo da ordem
absoluta. O distanciamento de Heidegger da Metafisica significa o esforco
de combater a tendéncia da tecno-ciéncia de construir uma sociedade se-
melhante a que Adorno denominou de Verwaltung total A tese
nietzscheana que toma o pensamento fundacional como uma espécie de
excessiva reacdo a uma situagio de inseguranca, como foi exposta anteri-
ormente, também deve ser levada em conta.

O conceito vattimiano de ‘violéncia’ é singular. Em muitos tedricos a
violéncia tem o sentido de impedir a prépria vocagdo essencial de qual-
quer coisa, que toda a Tradicao filoséfica concebeu, sempre recorrendo a
uma acepgao essencialista, dominada pela Metafisica da presenca. Nos es-
critos de Vattimo, em especial, na obra Nichilismo ed Emancipazione
[2003], a violéncia [metafisica] é concebida “[...] em termos de ‘silenciar’,
interrupcao do dialogo, da pergunta e resposta. Isto que faz eminentemente
o fundamento ‘tiltimo’, o qual se impde como ndo ulteriormente interroga-
vel, objeto apenas de contemplacdo do amor dei intellectualis™. A
problematica da conexao intrinseca entre Metafisica e violéncia é um dos
temas fundamentais da Ontologia niilista [hermenéutica] de Vattimo, ou
seja, a conexao tem seu nascedouro no modo peremptoério de se conceber
metafisicamente o fundamento ‘Gltimo’ ante o qual resta apenas a atitude

de dizer ‘sim’, de baixar a cabeca, de silenciar.

Em suma, isto que me repugna na fundagdo metafisica tltima é a perempto-
riedade, a ndo perguntabilidade ulterior do fundamento, que comporta toda

uma série de consequéncias de impensabilidade da existéncia. Estou

7 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed Emancipazione. 2003, p. 148.
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convencido de que nao exista nenhuma definigao filoséfica da violéncia a ndo

ser esta: a ideia de um fundamento diante ao qual se deve apenas silenciar'®.

E por isso que a concepcio [hermenéutica-vattimiana] da violéncia
se torna plausivel. Isso em virtude do fato de compreender que a peremp-
toriedade silenciadora do fundamento dado ‘em presenga’ seja suficiente
para definir a violéncia sem recorrer as nogoes essencialista-naturalistas
concebidas pela Metafisica. Talvez seja melhor considerar que Vattimo a
interpreta, que expde uma defini¢do da mesma, que ele extrai da critica do
pensamento metafisico postulado por Nietzsche e Heidegger. Vattimo re-
jeita a violéncia do fundamento metafisico - o tolhimento do perguntar -
a favor da abertura dial6gica, sendo que a passagem para uma racionali-
dade ‘debole’ da hermenéutica rejeita a Metafisica por razdes, como se
disse, estritamente éticas, “/...] com a assuncado do destino niilista da nossa
época, tomamos consciéncia de ndo poder dispor de nenhum fundamento
ultimo, fechado a_cada possivel legitimacdo da prevaricagdo violenta sobre
o outro™.

Apesar de se reconhecer que Oltre Ulnterpretazione [1994], Etica
dell'Interpretazione [1989] e Nichilismo ed Emancipazione [2003] ‘lan-
¢am’ as bases da reflexdo ética do pensamento vattimiano, a questdo é
recorrente em outros escritos nada ‘inferiores’. J& por volta dos anos 8o,
em especial, com a publicacdo da obra As Aventuras da Diferenca [1980],

Vattimo anuncia que

[...] a tradi¢do metafisica é a tradicdo de um pensamento ‘violento’ que, ao
privilegiar categorias unificadoras, soberanas, generalizantes, no culto da ar-
ché, manifesta uma inseguranga e um pathos de base a que reage com um
excesso de defesa. Todas as categorias metafisicas (o ser e os seus atributos; a

causa primeira; o homem como ‘responsavel’; mas também a vontade de

B VATTIMO apud SAVARINO; VERCELLONE. Gianni Vattimo. La filosofia come ontologia dell 'attualita. 2006, p. 253.
9 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed Emancipazione. 2003, p. 58.
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poder, se for lida metafisicamente como afirmacao e tomada de poder sobre o

mundo) sdo categorias violentas>.

A questao fundamental, na reflexdo de Vattimo, radica na dentincia
da Metafisica®> como imposigao ‘objetiva’ absoluta, fundacao de sistema de
leis, principios, etc., a serem observados na ética, na politica, na religido,
na estética... Vattimo reconhece a conexao entre Metafisica e violéncia, ou
melhor, denuncia que a Metafisica é um pensamento violento, pois de-
fende que a ideia de fundamento (Grund) é autoritaria, incontroversa, que
ndo deixa espaco para indagacdes posteriores, nem permite a réplica. A
Metafisica é, em suma, uma autoridade que se impde, também produzindo
uma estrutura social autoritaria®.

Néo obstante ao que jé foi dito, Vattimo insiste em afirmar que o mo-
tivo que inspirava Ser e Tempo [1927] ndo podia ser um motivo
estritamente teérico, pois seria contraditério que Heidegger pudesse ter
projetado a destruicdo da Metafisica - quer dizer, do pensamento que
pensa o ser como um objeto - em nome de uma ideia do ser que o pensaria
de modo objetivamente mais adequado. A razao pela qual Heidegger que-
ria sair da Metafisica s6 poderia ser aquela que também inspirava a revolta
contra a sociedade técnico-cientifica das vanguardas do inicio do século: o
risco de que a organizacéo total da sociedade baseada na ciéncia e na tec-
nologia - e, portanto, em Gltima andlise, na Metafisica - reduzisse também
a existéncia, que ndo é jamais objetavel, a um objeto de manipulagdo e de
planificagdo. O aspecto fundamental da instancia ética reside na rejeigao
do fundamento metafisico como violento, do sentido do ser como Grund,
principio primeiro que cala todo ulterior questionamento - isso foi desta-

cado nas paginas anteriores.

2 VATTIMO, Gianni. As Aventuras da Diferenga: o que significa pensar depois de Heidegger e Nietzsche [1980]. 1988,
pp- 13-14.

2! Vattimo apoia-se na concepgao de Metafisica dada por Heidegger, quando o mesmo define “O termo metafisica é
[...] a convicgao que ‘exista’ um fundamento do ser ao qual a razio deve chegar e, uma vez alcangado, extrai dele
também as normas éticas as quais deve se conformar a vida individual e coletiva”. (VATTIMO, Gianni. La Vita
dell’Altro. Bioetica senza Metafisica. 2006b, p. V.).

22 VATTIMO, Gianni. Diferir a Metafisica. 1996, p. 159.
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Do ponto de vista da proépria faléncia do pensamento metafisico, a
ontologia niilista possibilita assim pensar o debilitamento do ser como dis-
solucao das razoes que justificam a violéncia. O enfraquecer da
peremptoriedade do ser metafisico implica pensar a possibilidade de uma
sociedade aberta, democrética, tolerante - isso representa também a ten-
déncia, acima de tudo, politica do pensamento vattimiano. O que Vattimo
denuncia é a propria expropriacio da liberdade, da projetualidade da exis-
téncia historicamente situada. Dessa forma, a hermenéutica niilista de
Vattimo é vista como uma filosofia motivada pela inten¢do notadamente
ética da reducao da violéncia, por deslegitimar toda estrutura forte que
sustentava, principalmente, as éticas metafisicas da tradi¢do Ocidental.

Na esteira dessa intengdo ética, visualiza-se que a hermenéutica reage
ao emergir de novos fundamentalismos e integralismos (politico, religioso,
moral...) apds a dissolugdo dos fundamentos transcendentes e a perda da
seguranga que a Metafisica oferecia e, acima de todo, ao préprio perigo da
violéncia reducionista [da Metafisica] ressurgir de alguma forma. A ética
pos-metafisica de Vattimo, portanto, tem como premissa suprema a redu-
¢ao da violéncia, principio que deve orientar a politica, o direito, a estética,
areligiao, as relacdes socioculturais, possibilitando se pensar a negacdo da
sociedade autoritaria como positiva para a afirmacdo de uma sociedade

alternativa, plural e, acima de tudo, mais democrética.

5.2 Ontologia hermenéutica e os horizontes da ética p6s-metafisica

em Vattimo

Nao hé davida, até o momento dessa exposi¢do, que a Ontologia her-
menéutica-niilista de Gianni Vattimo tem uma motivacdo essencialmente
ética. No entanto, ainda nao foi esbogado detalhadamente o caminho pro-
priamente dito, o percurso pelo qual a sua ontologia niilista desemboca na
possibilidade de uma ética [pés-moderna]. A dimenséo ética de sua Onto-
logia da atualidade se expressa quando propde a ‘recuperagido’ da

racionalidade em uma instancia ética que rejeita a violéncia do
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pensamento metafisico - é o que se 1&, por exemplo, em La verita dell’er-
meneutica, ensaio contido na obra Oltre UInterpretazione [1994]. Com
base nessa intencionalidade ética, o pensamento vattimiano configura-se
como a passagem da racionalidade metafisica [forte, absoluta, autoritéria,
violenta] a racionalidade ‘debole’ [narrativo-interpretativa] em que se
busca reconhecimento, nessa passagem [ Vervindung] da Metafisica a Her-
menéutica, os horizontes da racionalidade na época do niilismo
consumado.

Ante a aceitacdo inicial do carater ético da ontologia hermenéutica-
niilista vattimiana, como, entdo, pensar que as implicagdes niilistas da
Hermenéutica e da Etica evitam uma ‘recaida’ no horizonte da Metafisica?
Acrescenta-se aqui a pergunta: em que sentido as implicagdes niilistas da
ontologia vattimiana possibilitam uma ética pés-moderna? No discurso fi-
loséfico de Vattimo, percebe-se o esforco de explicitagido da motivacdo ética
da Hermenéutica, expresso em obras significativas®. A Hermenéutica,
apesar de ser guiada, desde o principio, por uma intengdo ética, nao visa a
atender as exigéncias da ética tradicional-metafisica, que postulava os im-
perativos, normas, etc. Desse modo, a Hermenéutica apresenta-se, no
panorama da filosofia contemporanea, como uma filosofia que, na sua cri-
tica a Metafisica tradicional, é prioritariamente orientada em sentido
ético*.

A perspectiva de uma ética, com base na Hermenéutica de vocacao

niilista, distancia-se da violéncia intrinseca da fundamentagio metafisica.

23 Observa-se que a abordagem da ética em Vattimo nao segue prevalentemente a ordem de publicagao dos textos e
obras, mas 0s ensaios e obras sao articuladas em fungao de atender as pretensdes da presente obra.

24 Vattimo cita, por exemplo, Gadamer de Verdade e Método em que acentua a filosofia pratica como aproximada do
significado da Hermenéutica, ainda por compreender que a obra gadameriana tem a Etica como um de seus temas
essenciais. (Cf. VATTIMO, Gianni. Etica dell’Interpretazione. 1989, p. 135.). Em A Razdo na época da ciéncia, em
particular, no ensaio Hermenéutica como filosofia pratica, Gadamer considera a hermenéutica filoséfica nao apenas
um novo procedimento de interpretagao, isto é, “ndo se trata, pois, em nenhum caso, de uma teoria da arte que queira
indicar como deveria ser a compreensao |[...J. A compreensdo é algo mais que aplicagao artificial de uma capacidade.
E sempre também o atingimento de uma autocompreensio mais ampla e profunda. Mas isto significa que a
hermenéutica é filosofia e, enquanto filosofia, filosofia prética”. (GADAMER, Hans-Georg. A Razdo na época da ciéncia.
Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1983, p. 76.).
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A Etica, no plano da hermenéutica, sob o signo da pietas®, tem o papel de
limitar todas as maneiras de violéncia e do uso da forca, como nos diz Va-
ttimo em Mas alld del sujeto [1992]. A orientagdo de uma ética nao-
metafisica tem seu prentincio, entretanto, na obra Pensiero Debole [1983],
quando Vattimo afirma o vinculo do pensiero debole com a Hermenéutica
que, contaminada pelo pertencimento histérico-cultural, rejeita a posicao
metafisica. Dessa conexdo, antever-se ainda, no ambito da interpretacido
desse pertencimento, ndo uma ética de imperativos como fundada de ma-
neira ‘irrevogavel’, mas, uma ética dos bens, dos tracos e dos estilos de
vida que no plano, diga-se de passagem, de uma hermenéutica-niilista é
destituida do carater fundamental da Metafisica. Ademais, seguindo a re-
flexdo de Vattimo, a Hermenéutica [de vocacao niilista] converte-se em
acao ética quando abdica da pretensdo metafisica de ‘dogmatizar’ seus
pressupostos [universal e peremptério], encaminhando-se na dire¢do da
existéncia ‘dessacralizada’ em uma atitude responsavel de interpretagao e
nao fundada em imperativos univocos.

A presenca da heranca nietzscheano-heideggeriana da Ontologia da
atualidade de Gianni Vattimo ¢ significativa, como exposta ao longo dessa
pesquisa. Contudo, ainda é preciso reforcar que o didlogo construtivo que
ele mantém com os seus dois grandes mestres implica sobremaneira no
horizonte da ética, presente no seu discurso sobre a atualidade. Ele declara,
na obra Acreditar em Acreditar [1996], que a prépria leitura sobre o dis-
curso de Heidegger, por exemplo, é motivada pela incidéncia
heideggeriana contra as pretensoes da Metafisica de conceber o ser como
presenca, fundamento absoluto.

A concepgao do ser como evento e da rejeicao da Metafisica, presentes
no discurso de Heidegger, deve ser tomada como valida para a elaboracao
vattimiana da ontologia do debilitamento, que se constr6i tendo como base

a concepcdo ndo-metafisica do ser. Por esse angulo, da ontologia debole de

25 Cf. VATTIMO, Gianni; ROVATTI, Pier Aldo. Il Pensiero Debole. 1983, p. 26. Também pode ser encontrada na
pesquisa, O ‘programa’ de uma ontologia debole e a pietas, parte constituinte do capitulo Diferenga e dialética: o
declinio para uma ontologia debole.



138 | Ontologia da Atualidade: um estudo sobre ética, religiao e politica em Gianni Vattimo

Vattimo deriva uma postura ética contra a violéncia metafisica, trago ori-
ginal e inelutdvel da propositura da ética como motivagdo do seu

pensamento.

Se agora digo que, ao pensar a histdria do ser enquanto guiada pelo fio con-
dutor da reducdo das estruturas fortes, sou orientado para uma ética da ndo-
violéncia, ndo estou a tentar legitimar ‘objetivamente’ algumas maximas de
agao com base no fato de que o ser é estruturado de uma certa maneira; limito-
me a reformular de outra forma um apelo, uma chamada que me fala da tra-
digdo dentro da qual me situo e da qual, precisamente, a ontologia débil é
(apenas) uma interpretacio arriscada®.

Admitindo a vocagdo niilista, evita-se que a Hermenéutica seja con-
fundida com uma teoria metafisica dos imperativos. Em outras palavras,
a vocagao niilista é decisiva, no terreno da ética, para tolher da Hermenéu-
tica a caracteristica de indeterminacdo, com a qual sempre lhe é associada.
Nessa vocagdo, pressupde-se a radicalizagdo como o requisito para evitar
que a Hermenéutica permaneca no estado de indeterminacdo e assim seja
concebida equivocadamente como a koiné da cultura contemporanea®. O
que se torna evidente em toda a exposicio é que o pensiero debole e a ética
nao-metafisica correspondem a época do pluralismo pés-moderno, cons-
tituem a recusa da categorizacdo absoluta do pensamento metafisico,
assumindo os tragos da finitude, da ndo-fundatividade, do didlogo como
caracteristicas da ética em Vattimo.

26 VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar [1996]. Lisboa: Relogio d’Agua, 1998, p. 36.

*7 A hipétese da hermenéutica como koiné da cultura contemporanea, do seu uso proliferado ‘indiscriminadamente’
em diferentes correntes e autores, segundo Vattimo, contribui para a dissolucdo do seu significado filoséfico
originario. A hermenéutica, para ele, é a teoria da interpretacao ligada a experiéncia humana, o que resultou em sua
transformagao em idioma comum da cultura atual. Desta sentenga, percebe-se o objetivo central de Vattimo: o de se
repensar o sentido ‘originario’ da hermenéutica, com base na defesa de sua vocagdo niilista, trago fundamental da
filosofia p6s-moderna, que ele denomina de ontologia dell’attualita. “O que reduz a hermenéutica a genérica filosofia
da cultura é a (geralmente implicita, ndo reconhecida) pretensao de toda metafisica de apresentar-se como uma
descricao finalmente verdadeira da (permanente) ‘estrutura interpretativa’ da existéncia humana. £ necessario levar
a sério a contraditoriedade desta pretensao, desenvolvendo, no caso dele, uma reflexao rigorosa sobre a historicidade
da hermenéutica também no sentido objetivo do genitivo. A hermenéutica ndo é apenas uma teoria da historicidade
(dos horizontes) da verdade: é ela mesma uma verdade radicalmente histérica. Nao pode pensar-se metafisicamente
como descricdo de uma estrutura objetiva qualquer do existir, mas s6 como exposi¢do a um envio, aquele que
Heidegger chama de Ge-Schick.” (VATTIMO, Gianni. Para além da Interpretacao. 1994, pp. 09-10.).
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A rejeicdo da fundamentagdo Gltima dos imperativos surge, na onto-
logia hermenéutica-niilista de Vattimo [2003], como afirmacdo da
situacao histdrica, dos valores compartilhados e da escolha de maximas de
acao racionalmente apresentéaveis aos interlocutores, evitando assim reco-
nhecé-las como demonstracdes apoditicas. Os valores, os discursos e as
escolhas sao, no horizonte da vocagdo hermenéutica da ética de Vattimo,
radicalmente histdricas, nunca canones estaveis de um ideal normativo
metafisicamente fundado. A ética inspirada na Hermenéutica revela-se
ndo como patrimoénio de valores definidos uma vez por todas, mas, sobre-
tudo, “[...J corresponde a consciéncia que os valores, com base aos quais,
de vez em quando, se faz valer no didlogo social a preferenciabilidade de
uma certa escolha, sdo radicalmente histéricos”®.

Desse modo, Vattimo defende que as possibilidades de se falar da
Etica, atualmente, ndo residem nas condicoes transcendentais; contudo,
radicam, exclusivamente, na situacdo concreta de [nossa] existéncia. A Fi-
losofia [hermenéutica] abandona as esséncias imutaveis da Metafisica e se
empenha a interpretar a historicidade, que impactua na maneira como ele
discursa sobre as relagdes entre ética e transcendéncia, preterindo esta Gl-
tima de sua reflexio sobre a primeira, que designa de Etica sem
transcendéncia, em Nichilismo ed emancipazione [2003].

Ao contrario de pretender alcancar o fundamento tltimo da existén-
cia e do agir moral, a Etica deve reconhecer sua proveniéncia da crise da
Metafisica, do fim dos imperativos morais, derivados de esséncias absolu-
tas e se apresentar como interpretagdo da época do pluralismo cultural
pdés-moderno, da época do niilismo. Vattimo [2003], entao, pergunta: “Se
pode desenvolver um discurso ético - ‘principios’ pelos quais se conseguem
maximas de acdo, recomendacbes de comportamentos, ou colocacao epocal,
caracterizada como dissolucéo dos fundamentos?”

A resposta é oferecida pelo filésofo italiano, que diz ser a dissolucédo

0 ‘fundamento’ com base no qual é possivel argumentar sobre Etica.

28 VATTIMO, Gianni. Etica dell’Interpretazione. 1989, p. 137.
* VATTIMO, G. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 51.
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Ademais, Vattimo considera que a dissolugdo da Metafisica, por exemplo,
nao impede em definitivo que seja criada uma “nova” histéria, que se per-
cebe no niilismo ativo que se radica no antincio nietzscheano da ‘morte de
Deus’. Em outras palavras, a dissolugdo da Metafisica ndo abandona o pen-
samento a prépria sorte, ndo o deixa 6rfao, pois a alusdo a Nietzsche
significa que da ‘morte de Deus’ ndo resulta tdo somente o niilismo como
dissolucéo de todos os valores-principios, mas o niilismo no qual radicam
as chances de uma nova histéria. O que se extrai, entdo, da Etica do reco-
nhecimento [interpretativo] o pertencer a tradicdo caracterizada pela
dissolucdo dos principios, da fundamentacdo tltima metafisica?

Se a Etica no se orienta mais por principios primeiros, a ideia de
transcendéncia, que sempre marcou a tradicao ético-filoséfica, dissolve-
se, 0 que implica uma nova postura Etica na pés-modernidade. Vattimo
esclarece que a negacio da transcendéncia diz respeito & negacio da Etica
pensada com respeito a leis derivadas de esséncias (estruturas) metafisi-
cas, que considera ser carente de ‘eticidade’. Para ele, a perda da dimenséo
de transcendéncia na ética ndo deve ser encarada como catastrofica, mas
vista como a vocagao da prépria ética p6s-metafisica, como expressdo do
sentido emancipativo que esta presente na dissolucdo dos absolutos meta-
fisicos.

Em outras palavras, uma ética pés-metafisica, na verdade, nao pro-
cura extrair suas ‘leis’ de esséncias metafisicas, de uma dimensio
transcendente que se impde categoricamente a consciéncia individual. A
dimensao social deve impactar no discurso sobre a ética para ser legitima-
mente reconhecido como eticamente positivo, que possibilita também
desenvolver um discurso ético-critico do existente e das escolhas ulterio-
res, ndo recorrendo a transcendéncia que marcou os discursos metafisicos

sobre ética.

As razdes para preferir a leitura ‘pés-metafisica’ do discurso atual da ética sao
mais ou menos as mesmas que avangam para recomendar uma leitura pos-
metafisica da modernidade e de seus éxitos atuais. Sao razoes ‘histéricas’, em

muitos sentidos da palavra: valem como argumentos ‘ad hominem’, por isso,
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situados dentro da mesma situagdo que se propdem interpretar (como é, de
resto, da natureza da interpretacdo); é, também histdricas, noutro sentido:
olham a histéria que vivemos e estamos vivendo. Evocam, como seu desfun-
damento pratico-teérico, o fim do colonialismo, a descoberta da existéncia de
outras culturas, que nao se deixam enquadrar em uma linha evolutiva que se
concluiria com a civilizacdo ocidental e sobre a qual elas teriam uma posicao

mais atrasada e primitiva3®.

E importante advertir que uma leitura pos-metafisica da Etica nao
possui razdes essenciais, absolutas. A historicidade das razdes da leitura
pds-metafisica se constitui como rejeicdo/dissolucio dos absolutos meta-
fisicos que serviram de fundamentagio da Etica. Vattimo comenta que a
crise da Etica é o resultado do descrédito a que chegou toda orientacio de
fundamentacdo da metafisica. Vattimo também registra que a crise da Me-
tafisica representa a crise dos valores tltimos. Ele defende, reportando-se
para tanto a escola da suspeita (Marx, Nietzsche, Freud), que a pretensao
da fundacéo do ético com base em um valor ultimo-absoluto se dissolveu,
o que implica a crise ética que, “sob os golpes destes varios tipos de criticas,
parece que a ideia de um valor, que possa valer como fundamento da ética
e da politica, a ideia de um valor-base, dissolveu-se”3'. Por isso, defende
que a Etica deve reconhecer a sua condicio de ndo-fundatividade metafi-
sica, considerar-se herdeira de sua crise, da dissolucdo dos fundamentos,
dos primeiros principios, para reportar-se ao pluralismo cultural irreduti-
vel, que configura o ethos pés-moderno. Relativismo de uma época do
encontro mais frequente de culturas, historias e tradigoes diversas, reflete
a eticidade que garante o didlogo e a tolerancia em vez da preocupagao em
fundar morais provisorias.

A critica a ética metafisica, dos principios imutaveis, dos imperativos
categobricos absolutos auxilia a compreensao da intencdo de Vattimo de

propor um modo alternativo de se pensar os direitos/deveres, sem reduzir

3° VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 74.

3'VATTIMO, Gianni. Filosofia al presente. Conversazioni con F. Barone, R. Bodei, I. Mancini, V. Mathieu, M. Perniola,
P.A. Rovatti, E. Severino, C. Sini. Milano: Garzanti, 1990, p. 81.
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a Ftica a doutrina de deveres, ao campo restrito da Filosofia3*. Nao obs-
tante a reflexdo de Vattimo néo restringir a ética a um setor especialistico
da Filosofia e/ou a histéria das teorias normativas, a concebe como uma
espécie de ‘doutrina’ da vivibilidade. Tal concepcao, portanto, caminha na
direcao do mundo da pluralidade de estilos de vida, da ‘descrigdo’ e da
analise de culturas, o que se registra na histéria da Etica nos dois séculos

passados. Nesse sentido, Vattimo escreve:

[...] as histérias da ética, mais advertidas [...] pdem sempre os acontecimentos
da ética sobre o horizonte da sociedade, da cultura, das visdes de mundo per-
tencentes as diversas épocas. Em geral, pode-se observar que, enquanto ndo é
possivel educar a moralidade propondo textos de ética filoséfica, ou exata-
mente, manuais, a formacio do proprio ethos pessoal passa frequentemente
por meio da leitura de romances e poesias. Nesse sentido, pode-se dizer que a

ética vivida é também, em qualquer modo, questao de gosto33.

Na obra Tecnica ed esistenza [2002], a leitura de Vattimo sobre a
Etica nio a limita as correntes filoséficas e aos filésofos. Do ponto de vista
de sua Ontologia da atualidade, a Etica abrange os artistas, os poetas, 0s
criticos literarios, os antropdélogos etc., que, no seu aspecto mais abran-
gente, pode ser observado em uma literatura mais heterogénea, menos
especializada, distinta dos seus grandes tratados. Etica e sociedade vistas,
entdo, em uma simbiose que permite compreendé-las para além das enci-
clopédias e das categorias especializadas, como consta na propria histéria
da tradigdo ética®t. A passagem permite também considerar que o signifi-
cado ético que Vattimo imprime néo se identifica necessariamente com os

temas [bem, dever, norma etc.] defendidos pela moral tradicional. O que

3 Por isso, Vattimo destaca que “Nietzsche dizia que a desvalorizagao diz respeito aos valores supremos, mas nao a
todos os valores, porque ele queria que se criassem sempre novos valores ou nascessem sempre novos deuses. Esse é
o0 ponto: nds devemos constituir uma ética do projeto, e ndo uma ética do reflexo da natureza, da ordem, do necessario,
etc.”. (VATTIMO, Gianni. Revista CULT 44, marco de 2001, p. 09.).

33 VATTIMO, G. Tecnica ed esistenza. 2002, p. 77.

34 Vattimo anuncia que: “De fato, a histéria da ética, sobretudo, nos tltimos dois séculos, ndo é apenas aquela das
teorias normativas, mas considera também a descricio e a andlise de culturas. Antes de tudo, com o enfraquecer-se
da crenca em verdades universais [...] ética e antropologia parecem sempre mais proximas”. (VATTIMO, Gianni.
Tecnica ed esistenza. 2002, p. 77.).
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implica reconhecer, sem dvida, a existéncia de uma possivel ética na lite-
ratura, na arte, na antropologia cultural, portanto, uma ética nao restrita
aos padrdes convencionais que se delinearam ao longo da histéria da assim

chamada ética filos6fica.

Contra tal concepcio eu proponho uma ética - se pode ainda definir assim -
baseada sobre argumentagao puramente retdrica, isto é, um sistema de argu-
mentos ad hominem [...]. Fala-se a um pai de familia, busca-se convencé-lo a
dirigir com prudéncia, recordando-lhe os filhos, um pouco de como estava es-
crito sobre certos porta-retratos de qualquer ano passado: ‘Papai va devagar’,
‘Nao corra papai’. Fala-se a uma comunidade que acredita em certos compor-
tamentos, nos referindo aqueles mesmos valores, que nao sdo
necessariamente eternos, mas podem funcionar persuasivamente para orien-
tar a comunidade em um sentido ou noutro, ou também simplesmente para
encontrar um terreno comum do discurso. Esta eu essencialmente imagino
coma a alternativa possivel, do tipo retdrico, o sublinho, a uma fundacdo me-

tafisica, com o risco de fanatismo em ética e em politica 3°.

Com a perspectiva da contextualizacio histérico-social da Etica, ja
anunciada nos meados dos séculos XIX e XX, ‘abandona’-se, segundo Vat-
timo, o fundamento transcendente. A Ftica caracteriza-se, por isso, como
uma versao secularizada do ‘progresso’ do mundo histérico, que abrange
desde a contextualizagio dos eventos espirituais até a afirmacéo do relati-
vismo historico, no sentido de que os valores (verdadeiro, bem...) sejam
abalizados em tempo e lugar respectivos, nunca derivados de esséncias
metafisicas. Etica como ethos, costumes, cultura compartilhada em deter-
minado contexto de uma época ou sociedade, ou seja, uma ética epocal-
histérica que Vattimo interpreta com base em sua ontologia niilista. Uma

ética da interpretacado, entdo, em que ética e interpretagao coincidem e sao

35 Qcorre, com isso, uma atenuacio da distincao entre Etica e moral, proposta, por exemplo, por Hegel. Segundo
Vattimo, ele propds que a Etica dizia respeito a0 ambito do coletivo, comunitario do modo de agir, dos costumes,
hébitos compartilhados, ao passo que a moral, ao contrério, concerne a esfera subjetiva da decisdo acerca da acao,
compreende também as tensoes entre intencao e realizagao... (Cf. VATTIMO, Gianni. Tecnica ed esistenza. 2002, p.
78.).

36 VATTIMO, Gianni. Filosofia al presente. 1990, p. 86.
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vistas em uma situacdo histérico-destinal, onde a ética é concebida como
interpretacao e esta se apresenta como ética.

Desse processo decorre consequéncia indubitavel “[...] a reducdo da
moral a sociedade e ao seu progresso™’, o que ele designa de ‘crise da
ética’ [metafisica]. Que sentido, portanto, é atribuido a expressao ‘crise da
ética’ na reflexdo de Vattimo? Nessa linha de reflexio, Vattimo novamente
retoma a sua heranca nietzscheana para esclarecer o sentido que a expres-
sdo ‘crise da ética’ tem no horizonte de sua ontologia niilista. Para ele, na
obra Genealogia da Moral [1887], a anélise da génese dos valores morais
assume a relagdo moral-sociedade como base da desvaloriza¢do da prépria
moral, ‘moral dos gregos’, do rebanho, dos fracos. E, como se sabe, Nietzs-
che denuncia que a moralidade, suas regras e seus valores sdo produtos
do ressentimento, do pensamento metafisicamente posto como verdade
ultima, o que motivou o desconstrutivismo moral, a complexa desmistifi-
cacao da Ftica, presentes nas reflexdes do filosofo alemao.

A ética pés-metafisica deve reconhecer seu pertencer a tradi¢ao ca-
racterizada pela dissolugdo dos principios metafisicos, assumindo tal
dissolucdo como ponto de pertencimento e caminho para uma ética nao-
metafisica, que nao se constitui como aplicacdo pratica de uma certeza te6-
rica acerca de fundamentos dltimos. O raciocinio vattimiano manifesta a
implicagdo que existe entre uma ética da proveniéncia da época da disso-
lugao dos fundamentos em direcdo do reconhecimento da proépria finitude
como trago inconfundivel de uma ética pés-moderna, portanto, ps-meta-

fisica que se realiza como uma ética da finitude.

Uma ética da finitude é aquela que busca permanecer fiel a descoberta da co-
locacdo sempre insuperavelmente finita da prépria proveniéncia sem esquecer
as implicagoes pluralisticas desta descoberta. Estou com os santos e com 0s
fatos na taberna, e ndo posso nunca iludir-me de colocar-me numa condi¢ao
superior; também quando pronuncio esta frase em um discurso filosdfico, es-

tou apenas em uma outra condicao que impde determinados empenhos, como

37 Cf. VATTIMO, Gianni. Tecnica ed esistenza. 2002, p. 79.
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qualquer que seja outra: a particular condicao de fil6sofo, de ensaista, de cri-

tico, nunca de homem universal 3.

Em Etica dell’interpretazione [1989], Vattimo assinala, por isso, que
a dissolucdo da Metafisica é o pressuposto fundamental para se pensar
uma ética pés-moderna, assumindo a tarefa de refletir sobre a historici-
dade da existéncia humana. O pluralismo pés-moderno exige uma
resposta do pensamento filoséfico que leve em consideragéo as circuns-
tancias histéricas, ndo fundadas metafisicamente. Nesse horizonte de
pertencimento a época da faléncia da Metafisica, revela-se a exigéncia de
uma nova postura (da) ética que diverge das éticas centradas nos princi-
pios metafisicos, nos valores ultimos®. Uma ética p6s-metafisica é uma
ética da proveniéncia da época do niilismo, que corresponde a condicao do
fim da Metafisica em Heidegger e da ‘morte de Deus’ em Nietzsche. Vat-

timo sustenta que:

[...] a escolha entre isto que vale e isto que ndo vale da heranga cultural da
qual provinhamos sera feita em base ao critério da reducéo da violéncia e em
nome de uma racionalidade entendida como discurso-didlogo entre posigoes
finitas que se reconhecem como tais, e que, por isto, ndo tém a tentagdo do
impor-se legitimamente (enquanto convalidadas por um principio primeiro)

sobre aquelas dos outros*°.

A dimensao da proveniéncia que se verifica no discurso de Vattimo
[1996] legitima as escolhas no campo da ética. Por isso, muito acertada-
mente se prenuncia uma ética contra a violéncia como proveniente da
ontologia niilista, que ndo representa uma ‘recaida’ na Metafisica, pois o
ser vem pensado para além dos limites da ontologia tradicional metafisica:

o ser vem interpretado como heranca, apelo, proveniéncia... Ora, é

38 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 55.

39Mattia, seguindo a reflexao de Vattimo, defende que: “Com a reducao do valor supremo e com a consequente
proliferacdo e mobilidade dos valores, segundo Vattimo, se esquece o imperativo da verdade porque as condicoes de
existéncia adquirem possibilidades de menor violéncia; é, portanto, a consumacéo e sucessiva superficialidade dos
valores dltimos a raiz do niilismo ‘consumado’ e a abertura de uma nova eticidade”. (MATTIA, Danielle. Gianni
Vattimo. L’etica dell’interpretazione. 2002, p. 18.).

4 VATTIMO, Gianni. Nichilismo ed emancipazione. 2003, p. 57.
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justamente aqui que se conclui a tese do debilitamento do ser que repre-
senta a dissolucdo da perspectiva da moralidade como correspondéncia a
esséncias metafisicas, explicitando o dado da coeréncia do discurso de Va-
ttimo - a rejeicdo da violéncia da fundamentacdo metafisica a favor da
abertura dial6gica da ética na pés-modernidade.

A escuta da heranga da dissolucado dos principios metafisicos nao se
limita apenas a ‘desvalorizacgao de todos os valores’, mas a retomada-pros-
secucado de determinados padrdes que se herda. A validade de uma norma,
no entanto, depende de uma espécie de fio condutor que ilumina a inter-
pretacdo dessa heranga. No caso de uma ética pés-metafisica, da finitude,
da proveniéncia - nomes que podem ser atribuidos a Etica de Vattimo - o
niilismo é o guia na época da dissolugao dos fundamentos tltimos, do
abandono da violéncia, da negacao do autoritarismo dos primeiros princi-
pios que impedem, por um lado, ulteriores interrogagdes, o didlogo com a
época da proveniéncia. Vattimo [2003], por outro lado, nos fala que o dis-
curso da ética da finitude é apenas exortativo, provocativo, pois o niilismo
como fio condutor da redugao da violéncia talvez seja admitido apenas in-
terpretativamente, nunca demonstrado.

E nesse sentido que na orientagio vattimiana se admite a vocacdo ni-
ilista como possibilidade de se pensar uma ética ndo-metafisica haja vista
ndo se apresentar como teoria metafisica de imperativos. Essa vocaciao
permeia a ideia de ontologia hermenéutica (ontologia niilista) que busca
dissolver a violéncia e o esquecimento do ser como elementos constituintes
da Metafisica*'. Destarte, Vattimo [1989] atribui grande importancia a
concepgao hermenéutica da ética que, para “evitar” as implicagdes metafi-
sicas, se apresenta como interpretacdo em si mesma, respondendo ao
aparecer histérico-destinal do ser e, naquela atitude de rememoragao hei-

deggeriana que concebe o ser como eventualidade (esta também nos

4 A luta contra a Metafisica é, segundo Vattimo, a luta contra o autoritarismo, que tem no pensiero debole a fonte da
inspiragao de oposicao a ela. “O pensamento fraco é também, um pensamento que respeita a esperanga da maioria,
no fundo, um pensamento autenticamente democratico. Eu estou com os fracos porque, em muitos sentidos, sou um
deles, e nao porque haja para mim uma razao metafisica para preferi-los”. (VATTIMO, Gianni. Entrevista. IN: CULT,
n. 126, julho/2008, p. 15.).
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termos nietzscheano), nao pode ser considerada uma retomada da preten-
sdo metafisica do principio fundamental-altimo.

Vattimo também afirma que o reconhecimento da vocacdo herme-
néutica-niilista da ética representa o abandono da pretensao de se reduzir
o sentido da experiéncia da verdade ao dado objetivo (como defendeu o
cientificismo). Adverte ainda que a hipdtese de tal vocacdo nao deva ser
confundida com uma retomada das éticas fundadas nos imperativos e nor-

mas absolutas, como sempre pretendeu a Metafisica.

Se uma ética ‘hermenéutica’ é possivel [...] ela tem a necessidade de uma on-
tologia niilista, no sentido que se disse; a qual pode argumentar-se somente
como interpretacido dos eventos, leitura dos ‘sinais dos tempos’, escuta das
mensagens; (...) como uma ‘Ontologia da atualidade’, para a qual é decisivo o
referimento a certa imagem da modernidade, do seu destino de secularizagéo,
do seu eventual ‘fim’. Mais que ‘fundar-se’ sobre esta atividade interpretativa
do acontecer do ser, a ética hermenéutica se exercita antes de tudo em tal ati-
vidade; é também, antes de qualquer coisa, embora (talvez) nao

exclusivamente, neste sentido, uma ética da interpretacdo®*.

A retomada da obra Etica dellInterpretazione [1989], principal-
mente, do inicio em que Vattimo anuncia sua intencdo com a proposta de
uma ética hermenéutica, é motivada pelo interesse de reafirmar certas te-
ses presentes no discurso vattimiano. Longe de representar uma repeticao
argumentativa, significa o aspecto mais apropriado de uma leitura sobre a
ontologia hermenéutica-niilista vattimiana. Desse modo, a concepgao da
ética da interpretagdo, proposta por Vattimo, néo tem a pretensao de al-
cancar um ideal normativo-metafisico. Tal ética busca, pelo contrério,
assumir o seu proprio destino niilista e - inspirando-se em uma ontologia
da reducgdo da violéncia - se reconhece como pensamento da época do fim
da Metafisica (época do niilismo), como abertura que possibilita se pensar
uma ética pés-moderna no horizonte da Ontologia da atualidade de Vat-

timo.

4 VATTIMO, Gianni. Etica dell’interpretazione. 1989, p. 09.
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Embora ndo se possa indicar que orientacdes éticas estdo presentes
no discurso de Vattimo, pois néo sistematizou um tratado sobre ética, é
possivel defender que o ponto de convergéncia das obras e ensaios se as-
senta na defesa do imperativo da redugao da violéncia, daquilo que impede
o dialogo, da rejeicao das pretensdes universalizantes/totalizantes seja da
Filosofia, da religido, da politica, permitindo uma relagdo de reconheci-
mento da situacionalidade histérica das outras culturas, pessoas, dialetos...
Tal imperativo também se desenvolve na releitura que Vattimo faz da ex-
periéncia religiosa na pés-modernidade, com base no processo de
secularizacdo, por ser fundamental para a compreensdo da religiosidade

[crista] como atualidade do pensiero debole.

5.3 Filosofia e Secularizacdo: a experiéncia religiosa na ontologia

hermenéutica vattimiana+3

O fendmeno do religioso é (re)interpretado por Vattimo, em particu-
lar, por sua dimensdao secularizante [kénosis] que ousadamente
‘aproxima’ do niilismo, transformando o pensiero debole na metafora da
secularizacdo nos tempos atuais. Como pensar a articulacdo que Vattimo
estabelece entre secularizagdo, pensiero debole e cristianismo? A tese da
dimenséo ética da Ontologia da atualidade de Gianni Vattimo, que orienta
a presente investigacdo, vem a ser também legitimada na complexa rela-
¢ao que ele estabelece entre heranca crista, ontologia niilista e ética [contra
a violéncia]. Apesar disso, o ético aqui nao é compreendido como uma ins-
tancia ao lado da religido, mas constitui a prépria motivacao da reflexao
de Vattimo também quanto ao fen6meno da religiosidade na época pos-
moderna. E, por esse aspecto, que é preciso uma incursio sobre o interesse
de Vattimo pela religido e em que sentido concebe tal experiéncia no am-

bito de sua Ontologia da atualidade.

43 Para uma leitura da problematica da religiao no pensamento de Gianni Vattimo, conferir: MAIA, Anténio Glaudenir
Brasil (Org.) Filosofia e religido: fendmeno religioso no mundo (p6s)secular [recurso eletronico]. Porto Alegre, RS:
Editora Fi, 2018; MAIA, Antonio Glaudenir Brasil; OLIVEIRA, Geovani Paulino. Filosofia, religido e secularizagao [re-
curso eletronico]. Porto Alegre, RS: Editora Fi, 2015.
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Varios sdo os argumentos que nos permitem refletir sobre a questdo
do retorno da religido em Vattimo. Um dos primeiros pontos diz respeito
a sua experiéncia existencial que, na época de sua formacao, recebeu forte
influéncia crista** de seu mestre Pareyson*. Ao se falar do retorno da re-
ligido em Vattimo, presume-se que tenha ‘abandonado’, o que pode ser
muito prematuro, pois a leitura de suas obras expressa uma ‘reviravolta’
na sua reflexéo, sobretudo, quando trata da relacéo cristianismo, seculari-
zacio e modernidade. E fundamental o reforco da assertiva de que na
experiéncia existencial ocorre - em vez de uma ‘reviravolta’ - um re-en-
contro?®, retomada daquilo que, para muitos, parecia ter sido
‘abandonado™’.

Em seu texto O vestigio do vestigio, exposto no seminério de Capri,
por volta de 1994, desenvolve a hipotese de o retorno do sagrado em
nossa época ndo ser um fato puramente acidental. Ele diz que, ao contra-
rio, o reaparecimento é um aspecto essencial da experiéncia religiosa, da

religido experimentada como um retorno.

E o restabelecimento presente de algo que acreditdvamos ter esquecido defi-
nitivamente, a reativacdo de um vestigio adormecido, a reabertura de uma
ferida, a reaparicdo de algo que fora removido, a revelagdo de que o que pen-

sévamos ter sido uma Uberwindung (superagio, aquisi¢io de veracidade e

4 VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 07: “Durante muito tempo levantei-me cedo, para ir a missa,
antes da escola, do escritério, das aulas na universidade”.

4 Nao se deve, nesse momento, esquecer a influéncia de seu mestre Luigi Pareyson que permitiu a Vattimo nao
restringir sua leitura sobre Deus a visao da Filosofia, ou melhor, ndo segue a estreita concepgao de Deus dos fildsofos.
(Cf. ANTISERI, Dario. Le Ragioni del Pensiero Debole. 1995.).

46 Vattimo ainda afirma que, no plano de sua existéncia pessoal, o retorno do religioso em sua vida foi motivado pela
perda de entes queridos [0 que designaria como experiéncia da morte], a propria dinamica filoséfica do
amadurecimento e mesmo o envelhecimento”. (Cf. VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 10.).

47 Segundo Monaco, “[...] tragos do retorno da heranga, que poderiam parecer ligados a sua vida pessoal (de inicio,
catdlico muito empenhado, em seguida, distanciando-se do credo cristao e, atualmente, através de sua experiéncia
de fil6sofo na época pés-moderna e da época pos-moderna retorna a fé crista por meio da reflexao tedrica e pessoal),
sao, para Vattimo, nao elementos extrinsecos e privados, mas constitutivos da experiéncia religiosa de nossa época”.
(MONACO, David. Gianni Vattimo - Ontologia ermeneutica, cristianesimo e postmodernita. 2006, pp. 57-58.).

48 0 seminario de Capri foi um encontro organizado por Vattimo juntamente com Derrida, que contou com a
participacao de Eugenio Trias, Vincenzo Vitiello, Maurizio Ferraris, Hans-Georg Gadamer, Aldo Gargani, resultando
na publicagdo da obra A Religiao: o seminario de Capri em 1996, traduzido no Brasil no ano de 2000. (Cf. DERRIDA,
Jacques; VATTIMO, Gianni. A Religido: o seminario de Capri. Sao Paulo: Estacao Liberdade, 2000.).
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conseguente descarte) ainda é somente uma Verwindung, uma longa conva-

lescenca que tem de tornar a enfrentar o vestigio indelével de sua doenca®.

Vattimo reconhece ainda que “/...] o retorno da religido e do problema
da fé ndo se pode colocar independentemente da historia mundana/...]”,
que pressupde que o retorno do religioso se efetive em diversas modalida-
des, embora nunca prescindindo dos paradigmas histéricos®. Na cultura
comum, verifica-se o ressurgimento da religiosidade motivado pelos riscos
globais inauditos na histéria da humanidade, entre alguns exemplos, a
guerra nuclear, as ameagas ecoldgicas, a manipulagido genética. Também
o medo da perda do sentido da existéncia, acompanhado do tédio ligado
ao consumismo, um retorno que tem como principal justificativa funda-
mentalmente a “[...J recusa da moderniza¢do enquanto causa de uma
destruicao das raizes auténticas da existéncia™>.

Todavia, ndo se deve restringir [o problema de] Deus a atender difi-
culdades e angustias, tampouco aos efeitos colaterais que afligem a
humanidade para se compreender o fenémeno do retorno da religido na
contemporaneidade. Vattimo adverte, contudo, que uma religido tréagico-
vitiméaria que concebe um Deus opressor pressupoe a transcendéncia em
oposicdo a racionalidade, difunde apenas procedimentos de uma religiao,
de uma igreja. Esse contexto dramético, que reflete as condigdes de vida
- consumada em meio a racionalizagdo tecno-cientifica da vida social, da

democracia politica, da bioética, da genética, da ecologia, a violéncia que

49 VATTIMO, Gianni. O vestigio do vestigio. IN: ; DERRIDA, Jacques. A Religido: o seminario de Capri. 2000, p. 91.
5° Cf. VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 12.

5' Vattimo declara que esta “[...] convencido, como dizia Girard, que hoje se retorna a religidao por que se
compreendeu que todos os saberes, que se consideravam definitivos, descobriram ser dependentes de paradigmas
histéricos, de condicionamentos de natureza diversa: social, politico, ideoldgico e assim vai”. (VATTIMO, Gianni;

GIRARD, René. Veritd o fede debole? Dialogo su cristianesimo e relativismo. Pisa: Transeuropa, 2006, p. 20.).

52 VATTIMO, Gianni. O vestigio do vestigio. IN: ; DERRIDA, Jacques. A Religiao: o semindrio de Capri. 2000, p. 93.

53 | importante observar que, segundo Vattimo sustenta, [...] seja para responder ao desafio da ciéncia moderna,
seja para constituir uma base que permitisse pregar o cristianismo em mundos e culturas remotas, a igreja
desenvolveu toda uma doutrina dos preambula fidei, ligando-se cada vez mais a uma metafisica de tipo objetivista,
desde entao inseparavel — como se vé também nas mais recentes enciclicas - da pretensdo autoritaria de pregar leis e
principios de cardter natural e, portanto, validos para todos e nao apenas para os crentes”. (VATTIMO, Gianni. Idade
da Interpretagdo. IN: , O futuro da religido: solidariedade, caridade, ironia. Rio de Janeiro: Relume Dumara,
2006, p. 68.).
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aflora nas novas condi¢oes de existéncia nas sociedades de massa, etc., sob
a 6tica de tal igreja-religido - constitui simplesmente uma das motivagoes
do renascimento da religiao nos séculos XX-XXI.

Nao obstante ao cendrio da renovada atualidade da religido, que con-
tribui ainda para que a religido-igreja desempenhe seu papel profético,
Vattimo ressalta que o ressurgimento do interesse pelo religioso nao se
limita a explicacdes externas de cunho politico-social. Concorrem explica-
¢oes no plano da transformacdo do pensamento, das teorias muito
distantes da postura que concebe a religidao apenas como reacio aos efeitos
da sociedade de massa. Nessa orientagao, Vattimo conduz o discurso sobre
o fendmeno do retorno da religiao ao &mbito da Filosofia com base na sen-

tenca de que

Averdade é que o ‘fim da modernidade’, ou, em todo o caso, a sua crise, trouxe
também consigo a dissolu¢do das principais teorias filoséficas que julgavam
ter liquidado a religido: o cientismo positivista, o historicismo hegeliano e de-
pois 0 marxismo. Hoje ja ndo existem razdes filoséficas plausiveis e fortes para

ser-se ateu ou para recusar a religiao>+.

A recusa de qualquer autoridade transcendente, seja pela via aberta
pela ciéncia experimental da natureza, seja pela via da fé no desenvolver
progressivo da emancipagdo do homem na histéria, representa o esforgo
do racionalismo [ateista], que na Modernidade assume tais vias. Ante a
tais vias, Vattimo diz que esses tipos de racionalismo convergem na con-
cepcao da religido como erro, a ser desmentido pela racionalidade
cientifica, tal como presumia a concepcdo positivista do progresso. Ele
ainda alerta que a crenca na ideia do desencantamento do mundo nos im-
pele a prosseguir no caminho do desencantamento da prépria ideia de
desencantamento, ideia que Adorno desenvolve na obra Dialética do Es-

clarecimento®, juntamente com Max Horkheimer.

54 VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 17.

%5 A obra Dialética do Esclarecimento é emblematica, nesse sentido, pois radicaliza o proprio processo de
desencantamento, isto é, desmistificar a prépria ideia de desencantamento como efetiva realizagao da dialética do
esclarecimento. (Cf. ADRONO, Theodor; HORKHEIMER, Max. Dialética do Esclarecimento. 1985, pp. 20-52.).
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Os interditos, pronunciados pela Filosofia contra a religido, cessam
justamente com base na dissolugdo dos grandes sistemas, acompanhado
pelo desenvolvimento da ciéncia e da técnica modernas. A revitalizagdo da
religido coincide com o abandono da nogao de fundamento e da perda da
capacidade de atribuir total sentido a existéncia por parte da Filosofia e do
pensamento critico em geral, isto é, a religido se torna o refdgio para tal
busca de sentido e de ‘fundamentagio’. Esse abandono, no entanto, pode
significar um retorno do Deus metafisico, fundamento imével da histéria,
projecdo dos temores humanos, expresso na necessidade do retorno da
religido na consciéncia comum.

A contradicdo entre essa possibilidade do retorno na cultura comum
e a plausibilidade da (re)descoberta do religioso, com a dissolugao dos me-
tarelatos, constitui uma das preocupacdes da reflexdo de Vattimo sobre o
fendmeno da religiosidade na época pés-metafisica. Isso ocorre em virtude
da tendéncia que radicaliza criticamente a consciéncia comum e toda e
qualquer pretensao, seja de uma recaida em um Deus como fundamento,
seja em funcdo de retomada da Metafisica. A tarefa da critica é, dada a
plausibilidade da religido descoberta pela Filosofia em meio a dissolucao
dos metarelatos metafisicos, possibilitar que o reencontro da religido seja
compreendido nas condig¢des histéricas da existéncia na modernidade tar-
dia, ndo a uma retomada dos dogmas e principios metafisicos da religido-
igreja.

A radicalizacdo critica da consciéncia comum é, segundo Vattimo,
uma tentativa de se evitar que ela se comporte de modo reativo, que busca
nostalgica um Deus fundamento, contrariando o desafio da ‘super-huma-
nidade’ de que Nietzsche falava, ao passo que reforca a légica da

(in)superagdo da Metafisica que Heidegger denunciara®. Vale a pena

5% Desse modo, inicia-se na reflexdo de Vattimo a possibilidade de se pensar um cristianismo sem igreja-religido, que
ele préprio desenvolveu em obras como Acreditar em Acreditar e Depois da cristandade. Isto é observado por
Santiago Zabala, um colaborador de Vattimo na atualidade. (Cf. ZABALA, Santiago. La religién de Gianni Vattimo. El
cristianismo después de la muerte de Dios IN: Claves de razon practica, no. 132, Madrid: marzo de 2003.).

57 Vattimo recorre a Nietzsche quando a prépria humanidade abdica do desafio de viver a super-humanidade em
funcdo de uma autocondenagdo aquela condicao de escravidao; quanto a Heidegger, o retorno diz respeito a
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lembrar que, da reflexdo nietzscheana, Vattimo apropria-se da ‘morte de
Deus’, a qual sucumbe a crenca na verdade objetiva que limita o pensa-
mento a contemplacdo. Em Heidegger, o fim da Metafisica efetiva-se como
recusa de se pensar o ser como objetivo, implicando assim na rejeicao da
pura atitude de contemplacao e, acima de tudo, do silenciar que a acom-

panha®.

Em suma: volto a pensar seriamente no cristianismo porque construi uma fi-
losofia inspirada em Nietzsche e Heidegger e a luz dela interpretei a minha
experiéncia no mundo atual; mas muito provavelmente construi esta filosofia
preferindo estes autores exatamente porque partia daquela heranca crista que
agora tenho a sensacdo de reencontrar, mas que, na realidade, nunca abando-

nei verdadeiramente9.

Desse modo, o antincio nietzscheano da ‘morte de Deus®’ associado
magistralmente com o fim da Metafisica, sentenciado por Heidegger, sdo
reconhecidos como as premissas do niilismo hermenéutico de Vattimo,
permitindo-lhe o (re)encontro com o cristianismo como proveniéncia des-
tinal, o que procurou desenvolver naquilo que considera fundamental:
aproximar heranca cristd, crise da Metafisica e niilismo na modernidade

tardia®.

pretensao de superagao da Metafisica ser prisioneira da propria logica que se busca sair... (VATTIMO, Gianni. O
vestigio do vestigio. IN: ; DERRIDA, Jacques. A Religiao: o seminario de Capri. 2000, p. 95.).

58 Vattimo, em seu livro Depois da Cristandade [2004], delineou os dois aspectos salientes da ‘morte de Deus’, da
seguinte forma: “/...] em primeiro lugar, tentei mostrar como o fim da metafisica, vista como crenga em uma ordem
fundada, estdvel, necessaria e objetivamente cognitiva do ser, foi acompanhado, no pensamento e na pratica social,
pela morte do Deus moral, do Deus dos filésofos, mas, também, por um renascimento do sacro em muitissimas
formas. Em seguida, insisti quanto ao fato de que, no autor que mais coerentemente afirmou a o fim e a superacdo da
metafisica, ou seja,em Heidegger, este fim significa a passagem de uma concepgdo do ser como evento, ser como
estrutura para uma concep¢ao do ser como evento, caracterizada por uma tendéncia ao enfraquecimento”. (VATTIMO,
Gianni. Depois da Cristandade [2002]. Trad. Cynthia Marques. Rio de Janeiro: Record, 2004, p.33.).

%9 VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 23.

>

6 Para uma leitura mais aprofundada do significado que Vattimo atribui & expressdo nietzscheana ‘Deus morreu
pode ser encontrada na obra de Vattimo intitulada Depois da Cristandade, traduzida no Brasil, por volta de 2004,
em especial, o capitulo O Deus que morreu. (Cf. VATTIMO, Gianni. Depois da Cristandade [2002]. 2004, pp.19-35.).

6 Nessa direcao, Giorgio afirma que “O retorno da e a religido, isto ¢, da e a heranga hebraico-crista, deste ponto de
vista, significard a possibilidade de rememorar o apelo do ser que fala ao Ocidente e do Ocidente a partir da vocagao
niilista da histéria que a nés se destina e a qual somos destinados, assim como ela (vocagao) se diz na heranca
hebraico-crista”. (GIORGIO, Giovanni. Il Pensiero di Gianni Vattimo - U'emancipazione dalla metafisica tra dialettica
ed ermeneutica. 2006, p. 252.).
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A hermenéutica vem tomada como interpretacdo interessada na
época do fim da Metafisica e do niilismo. Nietzsche e Heidegger falam den-
tro do processo da dissolugdo das metanarrativas e da tradigdo biblica: nao
é absurdo o antincio da ‘morte de Deus’ ser a morte de Cristo na cruz nar-
rado pelo evangelho. Dessa forma, pensar a dissolucdo da Metafisica pela
atuagdo do principio cristao da interioridade, que abrange tais autores no
ambito da hermenéutica, é o auténtico sentido da ontologia niilista, da pro-

veniéncia que a aproxima da tradicdo religiosa do Ocidente.

[...] a hermenéutica se desenvolve na sua forma de filosofia ‘geral’ sobre a base
de uma emancipagéo das relagdes dogmaticas que dominavam a sua versao de
técnica a servigo da exegese biblica. Trata-se de reconhecer que ela pode reen-
contrar o seu auténtico sentido de ontologia niilista apenas quando recupera
o nexo substancial, de proveniéncia, que a liga a tradigdo religiosa hebraico-

cristd como tradicdo constitutiva do Ocidente®2.

O nascimento da hermenéutica filoséfica na Europa é motivado, se-
gundo interpreta Vattimo, em dois sentidos, a saber: o primeiro pela
religido do livro que concentra a sua atengdo ao fendmeno da interpreta-
¢ao; e, em segundo, por tal religido pressupor a encarnacdo de Deus, a
kénosis, como debilidade das estruturas fortes da Metafisica. Com efeito,
Vattimo aproxima a ontologia niilista e a kénosis de Deus para reinterpre-
tar o cristianismo em nossa cultura, concebendo a hermenéutica como
herdeira do mito cristao da encarnacdo de Deus, como filosofia ndo-meta-
fisica de carater essencialmente interpretativo da verdade, por isso,
ontologia niilista.

Ele se pergunta, entdo, pela tarefa do pensamento (da hermenéutica)
logo que alcanga a consciéncia do fim da Metafisica e, em consequéncia
disso, do niilismo como ponto de chegada da Modernidade. A Hermenéu-
tica, com efeito, pertence a Modernidade ao passo que a Modernidade é
filha da tradicao religiosa do Ocidente, antes de qualquer coisa, como se-

cularizagdo dessa tradigdo. Entretanto, a Hermenéutica ndo é apenas uma

52 VATTIMO, Gianni. Oltre Uinterpretazione. 1994, p. 60.
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consequéncia da secularizacdo moderna, mas um agente de sua transfor-
macao, pois o novo modo de leitura biblica, com base no principio ‘sola
Scritura’ (Lutero), foi decisivo para a ruptura da unidade catélica na Eu-
ropa.

Além da influéncia de Nietzsche e Heidegger, Vattimo declara que
Sergio Quinzio e René Girard®, apesar das diferencas quanto ao nexo en-
tre cristianismo e niilismo, influenciaram o seu re-encontro (niilista) do
cristianismo. A inspiracao cristd de Vattimo, entretanto, é mais evidente
em sua leitura do carater enfraquecido [debole] do pensamento de Heide-
gger, que permite uma acentuada indicacdo do pensiero debole [1983]. A
plausibilidade do retorno do religioso, efetiva-se no aspecto positivo da
aproximagdo que Vattimo faz da tradigdo judaico-crista e a tese da even-
tualidade do ser desenvolvida por Heidegger.

Em tal aproximacao, perfila-se a exclusdo de que o retorno, anunci-
ado em uma ontologia niilista-hermenéutica, possa configurar uma
retomada da estrutura metafisica. Em outros termos, Vattimo aproxima a
reflexao heideggeriana da eventualidade do ser com a positividade da pro-
pria experiéncia religiosa, compreendida aqui como eventualidade, ou
seja, a Filosofia que busca a superacido da Metafisica é a mesma que des-
cobre a positividade na experiéncia religiosa, mas essa descoberta significa
justamente a consciéncia da procedéncia.

Além dessa leitura da reflexdo heideggeriana, toda a histéria do ser
em Vattimo é constituida pelo esfor¢o de debilitamento das estruturas for-
tes como fio condutor da orientacdo que, em suma, representa “/...J sendo
a transcricdo da doutrina crista da encarnagdo do filho de Deus™™, o que
expressa a relagao do pensiero debole com a mensagem crista da encar-

nacao, da secularizacdo. A direcdo que Vattimo conduz tal relagdo vai ao

3 Segundo sustenta Vattimo: “Para mim, a leitura de Girard foi tio decisiva quanto foi a de alguns textos de
Heidegger que, em uma época diversa da minha vida, marcara-me profundamente (ndo apenas do ponto de vista
intelectual, mas também existencial e pessoal). Girard permitiu, de fato, compreender a esséncia eventual e histérico-
progressiva do cristianismo e da modernidade Normalmente todos nés, crescidos em um contexto catélico, tinhamos
imaginado que existisse uma antitese e uma oposicao entre a esséncia crista e o ser modernos”). (VATTIMO, Gianni;
GIRARD, René. Veritd o fede debole? 2006, p. 07).

54 VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 26.
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encontro da tese do fato da doutrina crista da encarnagdo portar consigo
o0 antincio da ontologia do debilitamento. Inicia-se aqui, talvez, o didlogo
de Vattimo com René Girard que, para além das divergéncias, ‘aproxi-
mam-se’, em particular, da recusa da leitura vitimaria das Escrituras®. A
espoliagao do aspecto vitimério das religides [naturais] foi possivel pela
aproximacdo do filésofo italiano a reflexdo de Girard, em particular,
quando concebe que “/...J o poder de redencdo de Jesus parece consistir,
para ele, em um puro e simples desmascaramento da esséncia da violéncia
proépria do conceito natural de sacro™®.

Vattimo afirma, entdo, que a sua leitura de Girard lhe conduziu a
adotar a secularizagdo® como premissa da experiéncia de um cristianismo
religioso e néo sacrifical, embora de maneira diversa do antropélogo fran-
cés.

Para seguir pelo caminho de um reencontro niilista do cristianismo basta ir
um pouco além de Girard, admitindo que o sagrado natural é violento nédo sé
enquanto o mecanismo vitimario supde uma divindade sedenta de vinganga,
mas também enquanto atribui a essa divindade todas as caracteristicas de om-
nipoténcia, absolutismo, eternidade e ‘transcendéncia’ em relagdo ao homem
que sdo os atributos conferidos a Deus pelas teologias naturais, e também por
aquelas que se consideram preambulos da fé crista. O Deus violento de Girard
é, em suma, nesta perspectiva, o Deus da metafisica, aquele que a metafisica

chamou também o ipsum esse subsistens, que resume em si de forma notavel
todas as caracteristicas do ser objetivo tal como esta o pensa®®.

Na esteira da leitura ndo-vitimaria das Escrituras, Vattimo, em sua

Ontologia da debilidade, adota a kénosis de Deus®, pregada no Novo

% Na sua leitura contra a teologia vitimaria, Vattimo sustenta que “Jesus ndo encarna para fornecer ao Pai uma vitima
adequada a sua ira, mas vem ao mundo para revelar e, portanto, também para liquidar o nexo entre a violéncia e o
sagrado. E morto porque tal revelacdo é demasiado intoleravel para uma humanidade radicada na tradicao violenta
das religides sacrificiais”. (VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 28.).

% VATTIMO, Gianni. GIRARD e HEIDEGGER: Kénosis e fine della metafisica. IN: ; GIRARD, René. Verita o fede
debole? 2006, p. 72.

5 VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 09: “[...] significa exatamente, e antes de mais, relagio de
proveniéncia de um ntcleo sagrado do qual nos afastamos e que, todavia, permanece ativo mesmo na sua versao
‘decaida’, distorcida, reduzida a termos puramente mundanos etc.”.

% VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 29.

% Nesse sentido, Vattimo propde que a verdade do cristianismo radica no niilismo pés-moderno, na dissolugéo dos
metarelatos, isto é, a dissolugao da concep¢ao metafisica da verdade representa a verdade do préprio cristianismo
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Testamento, como a condicdo de se pensar a experiéncia religiosa na época
pds-metafisica’, na mesma diregdo em que caminha a vocacio da Filosofia
do debilitamento, com inspiragdo nas reflexdes de Heidegger. Em outros
termos, a Ontologia niilista-hermenéutica é a representacdo mais consci-
ente e decisiva da ‘transcrigdo’ da mensagem crista sem que, com isso,
figure um retorno aos dogmas e disciplina da igreja crista”.

A ontologia vattimiana aprofunda o nexo entre histéria da revelacdo
e histéria do niilismo, vélida apenas pelo reconhecimento do fim da Meta-
fisica, da histéria da religido crista como fio condutor da histéria do
Ocidente como a terra do ocaso, do niilismo. A histdria da secularizacao no
Ocidente (técnico-cientifico, democratico, pluralista...) representa a ver-
dade do cristianismo atual. Ademais, Vattimo vai além de Nietzsche e de
Heidegger ao conceber que a ontologia hermenéutica (niilista) radica na
tradigdo crista, resposta ao seu anuncio, e se desdobra positivamente na
histéria como secularizacédo do Ocidente.

Aqui, reconhece-se que o Ocidente ¢é marcado notadamente pela
mensagem biblica cristd, uma civilizacdo que tem como sua heranca a cul-
tura crista. A leitura da heranca crista, a interpretacdo de suas mensagens
abandona a pretensao de uma fundamentagdo dltimo-objetiva. Vattimo,
de forma inusitada, aproxima-a da sentenga nietzscheana “nao ha fatos,
apenas interpretacao, e isso é uma interpretacdo””>. A experiéncia da reve-

lacdo crista é a experiéncia da palavra (“sulla parola”, como foi dito

expressa, por exemplo, na Kenosis, onde se ler “[...] a encarnagdo como rentincia de Deus a prépria soberana
transcendéncia”. (VATTIMO, Gianni. Idade da Interpretagao. IN: _____; RORTY, Richard. O futuro da religido. 2006,
p- 72.).

70 f nessa pretensdo que Vattimo defende ser “/...] muito mais do que buscar o triunfo de uma fé sobre outra, a tarefa
que todos temos pela frente é reencontrar - depois da época ‘metafisica’ dos absolutismos e da identidade entre
verdade e autoridade - a possibilidade de uma experiéncia religiosa pés-moderna, na qual a relagdo com o individuo
nao seja mais poluida pelo medo, pela violéncia, pela superstigdo”. (VATTIMO, Gianni. Verdadeiro e falso.
Universalismo cristao. Rio de Janeiro: EDUCAR, Academia de Latinidade, 2002, p. 16.).

7' Santiago Zabala, colaborador de Vattimo, comenta a esse respeito que “uma igreja eurocéntrica e patriarcal deve
dar lugar a uma igreja universal e tolerante, fiel da autonomia das igrejas nacionais, regionais e locais. Um niimero
incalculavel de cristdos, de comunidades e de grupos em todo o mundo estd vivendo um auténtico ecumenismo
centrado no evangelho, apesar de toda a resisténcia das estruturas eclesiasticas: o desafio do futuro consiste em
convencer a igreja de que a caridade deve assumir o lugar da disciplina” (ZABALA, Santiago. Uma religiao sem teistas
e ateistas. IN: VATTIMO, Gianni; RORTY, Richard. O futuro da religido. 2006, p. 41.).

7> VATTIMO, Gianni. Idade da Interpretagao. IN: ; RORTY, Richard. O futuro da religido. 2006, p. 73.
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anteriormente) em que se acredita ter sido pronunciada, adesdo ao ensi-
namento de Jesus derivada de uma inderrogabilidade da mensagem crista.

Vattimo declara ser a secularizacdo™ o trago constitutivo da Moder-
nidade como época final da Metafisica, marcada profundamente por sua
heranca crista. Desse modo, a secularizagao é a chave de leitura do dis-
curso sobre o fendmeno do religioso na Ontologia vattimiana, concebida
como liberagdo da civilizacdo [laico-moderna] de suas origens sagradas,
do abandono da violéncia do sagrado natural com Jesus, da independéncia
do homem do Deus absoluto, da extincdo do poder temporal da igreja.
Desse modo, o reencontro com o cristianismo - e o cristianismo como pro-
blema central da Filosofia do século XX - tem o significado do re-encontro
com a secularizagao, trago inconfundivel da experiéncia religiosa autén-
tica’.

Nessa mesma orientacdo, o fato de reconhecer a secularizacio como
esséncia do cristianismo implica a mudanga da concepcao filoséfico-crista
da Modernidade, o que significa a sentenga da secularizagédo como esséncia
da Modernidade. Vattimo assinala a implicagdo entre cristianismo e Mo-
dernidade, com base na qual esta é compreendida como Ocidente europeu
e constituida substancialmente como invengdo do cristianismo. A secula-
rizagdo do mundo, portanto, é o resultado da intervengao do cristianismo,
evitando considerar, por assim dizer, que secularizagdo e laicismo sejam
contrapostos ao cristianismo, o que de certa forma é compartilhado pelo

antropélogo francés Girard.

O cristianismo nos priva daquele mecanismo que estava na base da origem
social e religiosa arcaica, introduzindo-nos em uma nova fase da histéria do

homem. Uma fase que podemos legitimamente chamar ‘moderna’. Para mim,

73 Para uma leitura sobre a secularizagao na filosofia de Vattimo se recomenda as obras Oltre linterpretazione [pp.
51-71], Etica dell’interpretazione [27-37], O fin da modernidade [pp. 9-23], Filosofia al presente [pp. 68-79], ja
citadas na presente tese.

74 Segundo Rorty, Vattimo nao defende a tese de que todos devam ser teistas muito menos catdlicos, preferindo a
tese do direito da escolha de ser religioso em vez da sentenca de que todos devam acreditar na existéncia de Deus.
Assim adota uma espécie de ‘teologia do mezzo credente’ [meio-crente], uma ‘fé morna’, na linguagem paulina
[Corintios 1,13], ou seja, aquele que vai a igreja em casamento, batizados, funerais. (RORTY, Richard. Anticlericalismo
e ateismo. IN: VATTIMO, Gianni; RORTY, Richard. Futuro da Religiao. 2006, p. 53.).
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todas as conquistas da modernidade partem daquela tomada de consciéncia

interna ao cristianismo?”s.

A secularizagdo, em suma, que se efetiva na Modernidade, vincula-se
a des-sacralizagao do sagrado autoritario, do absoluto e do violento da re-
ligido natural, conferido, por exemplo, na transformacao politica do direito
divino em constitucional. O sentido ‘positivo’ da secularizagio é a ideia de
que a Modernidade laica se constitui também e, sobretudo, como continu-
acdo e interpretacio des-sacralizante da mensagem biblica’. A reflexdo
sobre Girard e Quinzio conduziu Vattimo a conceber a seculariza¢do como
fato interior ao cristianismo positivamente interligado ao sentido da men-
sagem de Jesus e a uma concepgao da histéria da modernidade como

debilitamento e dissolucao do ser [da Metafisica].

Secularizagao como fato positivo significa que a dissolucéo das estruturas sa-
gradas da sociedade cristd, a passagem a uma ética da autonomia, a laicidade
do Estado, a uma literalidade menos rigida na interpretagao dos dogmas e dos
preceitos, ndo deve ser entendida como um decréscimo ou uma despedida do
cristianismo, mas como uma realizagdo mais plena da sua verdade que é, re-
cordemo-la, a Kénosis, o rebaixamento de Deus, o desmentir dos tragos

‘naturais’ da divindade?”.

Desse ponto de vista, a secularizacdo desenvolve-se, ao longo da his-
téria do cristianismo, ndo como revelacdo plena da transcendéncia de
Deus, em um processo de purificacdo da fé, como pretendia os tedlogos
dialéticos”. O sentido positivo da seculariza¢do continua no processo ke-

nético [encarnagdo de Deus], em direcio do abandono do sagrado

75 VATTIMO, Gianni. GIRARD, René. Verita o fede debole? 2006, p. 06.

76 Vattimo, na obra Depois da Cristandade [2004], expde que “o sentido em que emprego o termo secularizagdo é
exatamente este: uma aplicagdo interpretativa da mensagem biblica que a desloca para um plano que nao é
estritamente sacramental, sagrado, eclesidstico”. (VATTIMO, Gianni. Depois da Cristandade [2002], 2004, p.60.).

77VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 39.

78 Secularizagao - ao contrério do que defende a teologia dialética, ndo ¢ uma experiéncia religiosa do encontro com
uma transcendéncia totalmente outra - reduz o sagrado metafisico-natural-violento em fungio da amizade de Deus
com os homens na encarnacdo de Jesus, significa positivamente, para Vattimo, a esséncia da histéria da salvacao,
uma leitura dos ‘sinais dos tempos’ na histéria. Uma teologia da secularizagdo juntamente com a ontologia do
debilitamento como dissolucio das estruturas fortes. (Cf. VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 40.).
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violento™, ou seja, despede-se, a luz da encarnacio de Deus®, da religido
natural, pois “[...] a secularizacdo, isto é, a dissolucdo progressiva de toda
sacralidade naturalista, é a prépria esséncia do cristianismo™".

A secularizacdo que é des-sacralizacdo e aplicacdo interpretativa da
mensagem biblica pode ser compreendida, a titulo apenas de indicacao,
como uma interface entre religido e estética, com base na reflexdo de Vat-
timo sobre a expressao ‘Deus ornamento’. O processo de enfraquecimento
do ser, em diregdo a qual est4 orientada a nossa civilizacdo, configura-se,
ao que tudo parece, como uma histéria que prepara a transferéncia do real
para o plano das qualidades do ornamental e do espiritual que acentuam
0 aspecto ‘estético’ como atenuacéo [alleggerimento] do sentido da ver-
dade e da realidade caracteristicas da experiéncia pds-moderna. O estagio,
a que chegou a humanidade, tem no estético a fruicdo dos significados e
das formas espirituais que a histéria da humanidade produziu, uma sua-
vizagdo e ‘poetizagao’, de todo imaginéria, do real. Tudo aquilo que a
cultura humana produziu e produz orienta para uma espécie de emanci-
pacdo estética que a condicdo de existéncia propde abandonar a
rigorosidade dos textos sacros e do fundamentalismo que acompanha tal
procedimento no campo do religioso.

A ontologia niilista de Vattimo (re)interpreta o cristianismo, com
base na sua dimenséo secularizante radicada, em particular, no evento ke-
nético da encarnacdo®. Com o debilitamento do ser e da verdade
metafisicamente postas, possibilita-se a abertura a historicidade, a fini-

tude, a alteridade etc., como dimensdes imanentes do sentido ético-

79 Vattimo sustenta que a espiritualizacdo de Deus vai em direcéo da “[...] liquidagao do sacro, também no sentido
da diminuicao da violéncia, do sofrimento, dos problemas insoltveis que evocam, em seguida, a necessidade do sacro
como necessidade de solugdes absolutas”. (VATTIMO, Gianni. Filosofia al Presente. 1990, p. 73.).

80 Na compreensio de Pecoraro, o pensiero debole reconhece-se na mensagem do cristianismo, na concepgao de um
Deus encarnado, enfraquecido pela kenosis. (Cf. PECORARO, Rossano. Niilismo e (p6s)modernidade. Rio de Janeiro:
Loyola, 2005, p. 115.).

81 VATTIMO, Gianni. Acreditar em acreditar. 1998, p. 43.

82 Rorty sustenta em relagdo a Vattimo que “sua estratégia é tratar a encarnagéo como sacrificio de todo poder e
autoridade de Deus, tdo bem quanto todas as outras passagens. A encarnagao é um ato de kénosis, o ato em que Deus
trocou tudo com os seres. Isso permite a Vattimo fazer sua mais impressionante e importante afirmagdo: que a
secularizagao [...] é o trago constitutivo da experiéncia religiosa auténtica”. (RORTY, Richard. Anticlericalismo e
ateismo. IN: VATTIMO, Gianni; RORTY, Richard. Futuro da Religiao. 2006, p. 54.).
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existencial do cristianismo na 6tica de Vattimo. O re-encontro com o cris-
tianismo, entdo, na época do fim da Metafisica, é motivado por razdes
estritamente éticas que teérico-filoséfico-teoldgicas, nas quais se reco-
nhece na secularizagdo um modo significativo da leitura da mensagem
cristd, realizado pela ontologia vattimiana.

O processo de secularizagdo significa a dissolugdo das razdes for-
tes/absolutas da Metafisica®® que, no ambito da Ontologia niilista
vattimiana®, permite reconhecer a presenca da heranca cristi - em parti-
cular, o preceito da caritas® e a recusa da violéncia - no pensiero debole
de Gianni Vattimo. Caritas significa o amor pelas criaturas, o limite da se-
cularizagdo que nado tem o sentido da ultimidade e da peremptoriedade do
principio metafisico, que nao se pode prosseguir, ir além. Isso remete ao
ponto crucial da reflexdo de Vattimo contra a violéncia do silenciar, do néo
permitir a continuagao do didlogo.

Vattimo interpreta a natureza antimetafisica e kenética do cristia-
nismo como secularizagdo, como religido do amor, da caridade, ou seja, a
kénosis é a abertura ao outro, a alteridade. Fle abdica do esforgo episté-
mico sobre a questdo teoldgica do verdadeiro em favor da deflagrada
esperanca de que o amor prevaleca, uma espécie de ‘teologia do amor, da
caridade’, como designa Richard Rorty®. Nao apenas isto, reconhecida a
transcricdo da mensagem cristd, possibilita-se inferir que, com base em tal
heranca, a ontologia niilista vattimiana, por um lado, presume a ‘circula-

ridade’ entre heranca cristd, ontologia [debole] e ética; e, por outro lado,

83 Segundo sublinha Monaco, “Para Vattimo, a dissolucio da Metafisica pode ser conduzida as suas consequéncias
extremas apenas reconhecendo-se como guiada pelo principio da caridade e como resposta ao apelo, ao evento,
cristao”. (MONACO, David. Gianni Vattimo - Ontologia ermeneutica, cristianesimo e postmodernita. 2006, pp. 68.)

84 A aproximacio de Vattimo ao cristianismo e sua mensagem nao tem a pretensio de fundamentacio metafisica, o
que Dario Antiseri reconhece que: “Nao obstante a todas as aberturas, no fim, Vattimo também reduz o cristianismo
a ‘monumento’ totalmente intra-mundano”. [“Eppure Vattimo, nonostante tutte le aperture, alla fine, riduce Il
cristianesimo a ‘monumento’ totalmente intramondano’]. (ANTISERI, Dario. Le ragioni Del pensiero debole.1995, p.
94.).

85Vattimo declara que “a tinica verdade que as Escrituras nos revelam, aquela que ndo pode, no curso do tempo, sofrer
nenhuma desmistificagdo - visto que ndo é um enunciado experimental, l6gico, metafisico, mas sim um apelo prético
- éa verdade do amor, da caristas”. (VATTIMO, Gianni; A idade da interpretagao. IN: _____; RORTY, Richard Futuro
da Religiao. 2006, p. 71.).

86 Cf. RORTY, Richard. Anticlericalismo e ateismo. IN: VATTIMO, Gianni; RORTY, Richard. Futuro da Religido. 2006.
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inspira a sua (re)leitura sobre o fendmeno da religiosidade na época pds-
metafisica e reafirma a hipétese da dimensao ética e a politica permearem
a sua Ontologia da atualidade, desdobrando-se até mesmo no estético

como um dos horizontes fundamentais de sua Filosofia.

5.4 A Estética e o sentido ético da Ontologia da atualidade de Vattimo

Embora ndo seja o intuito da obra aprofundar todos os possiveis des-
dobramentos da estética no interior da Ontologia da atualidade de Gianni
Vattimo, deve-se pelo menos anuncié-la sob pena da acusagio de ter ‘es-
quecido’ algo fundamental para a compreensao da filosofia vattimiana. Por
isso, a reflexao sobre o lugar que a Estética ocupa na ontologia vattimiana
é apenas abordado em suas linhas gerais, ou seja, abre-se um paréntese
que objetiva apenas tecer algumas considera¢des que podem auxiliar na
conducao da reflexdao em torno do tema de investigagao da presente obra.

A Estética ontoldgica néo pode, contudo, pretender assumir o posto,
que foi ocupado no passado, pela Filosofia primeira [Metafisica]. Isso sig-
nifica que a Estética ndo deve defender a arte como o lugar privilegiado
para alcangar o absoluto. Caso contrario, converte-se em Estética metafi-
sica [do primado do metafisico na arte] e parece ainda continuar no
horizonte da tradicional defini¢do de ‘filosofia da arte bela’. Vattimo de-
fende, entdo, que a arte deve ser capaz de interromper [e até desafiar] a
percepcao habitual, dirigida para os elementos de harmonia e de corres-
pondéncia. A estética ontoldgica ndo pode considerar, portanto, a arte
como um terreno privilegiado de harmonia e de identificagio total meta-
fisicamente inspirada na suspensao/anulagéo da historicidade.

A Estética [ontoldgica] de Vattimo, por conseguinte, abandona a con-
cepcao metafisica de arte, sendo imprescindivel explicitar que uma das
primeiras implicagoes da formulacio vattimiana reside no fato da arte néo
ser mais considerada o ambito privilegiado da experiéncia estética. Ade-

mais, o préprio conceito de arte ndo estd mais atrelado aos ideais de
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harmonia e de correspondéncia préprios das estéticas tradicionais [meta-
fisicas] como se encontram, por exemplo, na estética de Hegel®".

E por isso que em Poesia y Ontologia [1993]%, Vattimo, além do es-
bogo de uma estética ontologica, reage a tendéncia da estética novecentista
de excluir a arte do mundo da verdade e, com Gadamer e Heidegger, rea-
firma que a experiéncia do verdadeiro acontece no ambito da arte. A
Ontologia da atualidade fala do ser e da verdade com o intuito de néo os
compreender metafisicamente, ou seja, uma ontologia que abre uma con-
cepcdo nao-metafisica do ser e da verdade, embora esta dltima seja
pensada no horizonte da experiéncia da arte.

Nessa direcdo, Vattimo expde a Estética como um dos capitulos in-
transponiveis da Filosofia na contemporaneidade, com muitissimas
tematizagoes da relacdo da Filosofia com a arte, com a poesia, como se a
descoberta de certas verdades pela Filosofia ja se encontrassem, por exem-
plo, na poesia em vez do pensamento teérico. E desse ponto de vista que
Vattimo designa ser a experiéncia artistica uma experiéncia da verdade.
Afirma que “entre os problemas que ocupam constantemente o centro da
cena filoséfica na nossa cultura, um dos mais fascinantes é certamente
aquele do estatuto filosdfico da arte. [...] E, antes de qualquer coisa, muitos
filésofos procuraram o modo para demonstrar a verdade da arte ou para
reportar a arte a verdade” .

Néo se tem davida de que a referéncia aqui é Gadamer quando, em
Verdade e Método, o pensador alemao abre o discurso sobre a possibilidade
de se fazer experiéncia da verdade para além das ciéncias com base na
andlise da verdade da arte®°. Gadamer retoma, com certeza, uma das teses

de Heidegger que, n’A origem da obra de arte [1936], teoriza o modo

87 Para uma leitura dessa postura de Vattimo, remete-se a obra O fim da Modernidade [1996], em particular, o
capitulo intitulado Morte ou ocaso da arte.

88 Para uma leitura da proposta vattimiana de uma estética ontoldgica, conferir, em particular, o capitulo Hacia una
estética ontologia. IN: VATTIMO, Gianni. Poesia y Ontologia. Valéncia: Universitat de Valencia, 1993, pp. 25-47.
89 VATTIMO, Gianni. Filosofia al presente, 1990, p. 54.

9° Vattimo interpreta a posicio de Gadamer da seguinte forma: “A arte é experiéncia de verdade porque é verdadeira
experiéncia: transforma-nos, muda a nossa visdo do mundo, produz obras que no se acrescentam simplesmente ao
mundo como objetos entre outros”. (VATTIMO, Gianni. Tecnica ed esistenza, 2002, p. 71.).
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peculiar que a obra de arte se encontra no mundo entre as coisas: “[...J ela
abre um mundo”, diz Vattimo, “inaugura um mundo histérico, gesta as
bases, criando uma linguagem, das linhas, segundo as quais, certa socie-
dade, uma humanidade histérica fazem experiéncia do mundo™.
Heidegger, portanto, define que a experiéncia da arte é uma experiéncia
inquietante que, ao abrir um mundo alternativo, modifica os [nossos] ha-
bitos e certezas.

Vattimo permanece fiel a concepgao heideggeriana da obra de arte
como ‘messa in opera della verita®”’, ou seja, como realizacdo de outro
mundo com respeito aquele que nos é familiar. Ele afirma, entdo, que a
novidade da obra de arte é conduzida pela forca com a qual suspende as
[nossas] relagdes com o mundo, com a obviedade do mundo que estamos
habituados a viver. Isso significa outra perspectiva sobre o mundo que en-
tra em didlogo - ou melhor, em conflito - ndo se tratando, portanto, do
mero encontro com uma coisa do mundo?3. Nisso reside a originalidade e
a beleza da obra de arte. Desse modo, a for¢ca de uma obra de arte repousa
em por em questdo o mundo em sua totalidade e nao se restringe a arti-
cular [nossa] pertenca a um determinado mundo.

Da visao ‘forte’ da obra de arte, do evento fundante [ metafisicamente
concebido pela tradicao estético-moderna], Vattimo leva em consideracéo
o tramonto dell’arte a luz do evento da Verwindung [da Metafisica] na so-
ciedade tardo-moderna [p6s-modernidade]. Ocaso e nao morte da arte,
esse ¢ o modo como Vattimo anuncia a condicdo da experiéncia da arte e
da estética na pés-modernidade, em virtude de identificar que a arte ainda
se realiza em sentido tradicional. O fato é que esse sentido ndo tem mais

tanto impacto na experiéncia artistica atual como outrora: agora a obra de

9" VATTIMO, Gianni. Tecnica ed esistenza, 2002, p. 71.

9> Heidegger, entdo, define que “O pdr-em-obra-da-verdade faz interromper o abismo intranquilizante, e subverte o
familiar e o que se tem como tal. A verdade, que se abre na obra, nunca é atestavel nem deduzivel a partir do que até
entao havia. Pelo contrério, o que até entdo havia é que é refutado pela obra, na sua realidade exclusiva”.
(HEIDEGGER, Martin. A Origem da Obra de Arte [1936]. Lisboa: Edi¢desyo, 2008, p. 60.).

9 Uma obra de arte como pdr-em-obra da verdade assume significados tedricos e praticos revolucionarios, ‘como
instrumentos da verdadeira agitacio social e politica’. (VATTIMO, Gianni. O fim da Modernidade, 1996, p. 61.).
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arte, com base nos media, tornou-se objeto de consumo comum, consti-
tuindo assim uma multiplicidade de ‘belos’.

Aqui, torna-se perceptivel que os media destituem a utopia de uma
Estética unificada [com o eurocentrismo] e proporcionam o surgimento
da diversidade de subsistemas artisticos, quando estabelecem uma espécie
‘generalizacdo da esteticidade’. A arte, do ponto de vista da filosofia her-
menéutica, é experiéncia da verdade, mas, sobretudo, faz repensar a
verdade mesma com tracos ‘deboles’ [fracos], prépria da experiéncia esté-
tica da época do fim da Modernidade. A centralidade do estético na
Modernidade estava vinculada a sua funcio de antecipar o novo, 0 mo-
derno, como ‘valor fundamental’, o que definia a Modernidade como tal.
Ja do ponto de vista estético, seguindo ainda as argumentacoes de Vattimo,
tal fim indica a conclusido da pardbola das artes belas, isto é, a nocao de
‘arte bela’ torna-se obsoleta, em particular, na época da sociedade da co-
municagdo generalizada. Desse modo, o conceito de estético em Vattimo
tem sentido mais amplo, pois pressupde a situagao cultural que acarreta a
intervencdo dos mass media.

Ele anuncia, entdo, que a experiéncia estética é o modo particular-
mente evidente e antecipado da passagem do moderno ao pds-moderno.
A experiéncia estética assume agora um sentido tecnolégico em contrapar-

tida ao utdpico da tradicao.

[...] aquela que de fato ja vivemos na sociedade da cultura de massa, em que
se pode falar da estetizagdo geral da vida na medida em que a midia, que dis-
tribui informagdo, cultura, entretenimento, mas sempre sob critérios de
‘beleza’[atracdo formal dos produtos], assumiu na vida de todos um peso in-

finitamente maior que em qualquer outra época do passado%.

Reenviando ao ensaio intitulado A Obra de Arte na época de suas téc-

nicas de reproducéao [1936]%, Vattimo comenta que Benjamin anuncia que

94 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade, 1996a, p. 44-

9 Cf. BENJAMIN, Walter. A Obra de Arte na época de suas técnicas de reproducdo [1936]. Textos escolhidos. Sao
Paulo: Abril Cultural, 1983. (Os Pensadores).
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a obra de arte perdeu a sua “aura”. Desse modo, com o prelddio benjami-
niano, a arte populariza-se, ocorre uma espécie de democratizagao da obra
de arte [todos tém acesso a arte], opondo-se a arte celebrada pela tradicao
artistico-metafisica. Vattimo afirma que os defensores da “aura” da arte
procuram simplesmente o isolamento da obra de arte das condi¢des da
vida cotidiana. Isso reflete o aspecto metafisico da arte como espaco de
conciliagdo e perfeicdo. Apesar da tentativa de resgate do seu aspecto au-
ratico, tornou-se uma tarefa impossivel de ser realizada na sociedade
tecnoldgica, ndo conseguindo assim perpetuar a esséncia (aura) da arte no
contexto presente.

Parece, ao que tudo indica, que além do aspecto da reprodutibilidade,
0 que mais caracteriza a [experiéncia da] arte é o seu impacto no cotidiano,
impacto esse presente, por exemplo, no cinema. Este é considerado o
agente mais eficaz da reproducio da arte, transformando-a em um fend-
meno de massa, transcendendo as limitacdes das condigdes do
meio/estrutura da obra como, por exemplo, a musica que nao se restringe
mais ao préprio disco. E por esse motivo que Vattimo propde a reflexao
sobre 0s novos aspectos essenciais da arte na pés-modernidade, valendo-
se das postulagdes ndo somente de Benjamin, mas também de Heidegger
[e de Nietzsche], que ja trazem consigo as premissas da reflexdo sobre a
constituicdo da arte na sociedade tardo-industrial e da agdo dos media.

Com isso, apresenta-se que o significado estético da arte ganha su-
cesso e interpretabilidade tanto no ambito cultural como também em
certos aspectos da sociedade atual. A estética ndo é mais uma reflexdo so-
bre puras e simples condigbes transcendentais de possibilidade de
experiéncia da arte e do belo, por conseguinte, a experiéncia estética néo
é mais especializada como a do museu e dos monumentos. A teoria estética
da tradigdo [metafisica] ainda ndo reconheceu, entretanto, as possibilida-
des oferecidas pelos media em razao de perseguir a essencialidade da arte

com base apenas na criatividade e na conciliagdo.

[...] os preconceitos de uma estética sempre inspirada, mais ou menos expli-

citamente, no ideal da obra de arte como ‘monumentum aere perennius’, e da
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experiéncia estética como experiéncia que envolve profunda e autenticamente
o sujeito, criador ou expectador. Estabilidade e perenidade da obra, profundi-
dade e autenticidade da experiéncia produtiva fruidora séo certamente coisas
que ja nao podemos esperar na experiéncia estética da modernidade avancada,

dominada pela poténcia (e impoténcia) dos media®®.

Desse modo, Vattimo procura evidenciar que na experiéncia estética
e na arte estdo presentes ndo mais os elementos de eternidade e profundi-
dade. O que as caracteriza é o precario, o superficial, reconhecendo assim
o grande papel exercido pelos mass media: o de transformacio e de trans-
posicao da essencialidade da experiéncia artistica, ou seja, mediante a acao
dos media a arte nao se encontra mais centrada na prépria obra, mas na
experiéncia.

Essa transposigao representa a emancipagao favorecida pelos mass
media para o contexto artistico pés-moderno, atribuindo o sentido de de-
senraizamento a experiéncia artistica - arte compreendida como oscilagao,
possibilidade de [qualquer] experiéncia no mundo. Com efeito, a acdo dos
media acena na diregao da liberdade (uso mais livre e menos automatizado
da linguagem que se d4 nas poesias, por exemplo) e da possibilidade de

emancipacdo do homem presente na experiéncia artistica.

Contrariamente ao que durante muito tempo - e com boas razdes, infeliz-
mente - acreditou a sociologia critica, a massificacio niveladora, a
manipulagdo do consenso, os erros do totalitarismo nao sao o Gnico resultado
possivel do advento da comunicagao generalizada, dos mass media, da repro-
dutibilidade. Ao lado da possibilidade - que deve ser decidida politicamente -
destes resultados, abre-se também uma possibilidade alternativa: o advento
dos media comporta também efetivamente uma acentuada mobilidade e su-
perficialidade da experiéncia, que contrasta com as tendéncias para a
generalizacdo do dominio, a0 mesmo tempo em que da lugar a uma espécie de
‘enfraquecimento’ da prépria nogdo de realidade, com o conseqiiente enfra-
quecimento também de toda a sua coagao. A ‘sociedade do espetaculo’ de que
falaram os situacionistas nao é apenas a sociedade das aparéncias manipula-

das pelo poder; é também a sociedade em que a realidade se apresenta com

9 VATTIMO, Gianni. Sociedade Transparente, 1992, p. 63.
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caracteristicas mais brandas e fluidas, e em que a experiéncia pode adquirir os

aspectos da oscilagdo, do desenraizamento, do jogo?”.

Isso significa dizer que um dos efeitos concretos da acdo dos media
reside no fato de que estabelecem, ao &mbito da esfera publica, do con-
senso, dos gostos e dos sentimentos [semelhantes], tornando assim a
estetizacao geral a nova experiéncia estética da vida [social] p6s-moderna.
Na verdade, os media promovem cultura, moda, enfim, uma estetizacdo
sob o signo de beleza e, consequentemente, a explosdo de miiltiplos belos,
demonstrando que tal estetizacdo é mais uma forma de descentralizacao,
que reconhece a diversidade cultural. Buscando sublinhar o significado so-

cial da arte e da experiéncia estética, Vattimo expressa que

Néo se obstinard em procurar a verdade da arte apenas nos lugares ‘altos’ e
tradicionalmente reconhecidos, mas olhar também e, sobretudo, a esteticidade
difusa que estd marcando o mundo das mercadorias, das informacdes, toda a
vida coletiva. [...] também aquele conjunto de fendmenos de identificacoes e
de experiéncias de comunidade que ocorrem em certas formas de arte jovem
(pelo sentimento comunitario que se vive nos grandes concertos de rock, pela
identidade coletiva que os grupos dos cultores do mesmo tipo de musica esta-

belecem entre si: punk e outros semelhantes...)%.

Vattimo considera a ampliagdo do sentido social da experiéncia esté-
tica como positiva pelo fato dos media tornarem acessivel e realizavel a
experiéncia estética fora dos classicos ambientes artisticos, realizando-se
em diversos lugares. Em tais lugares, percebe-se que a estetizacdo geral de
belos mostra a extensdo e a ampliagao cultural, vistas sob o ideal emanci-

patério de culturas particulares, como fruto da agéo dos mass media.

[...] a arte ndo mais como um ‘domingo da vida’, momento excepcional no
qual se faz experiéncia de um valor especifico (a obra de arte no museu ou em
exposicao; o concerto, o teatro lirico etc.), mas como horizonte ordinério das

nossas relagdes humanas®.

97 VATTIMO, Gianni. O fim da modernidade, 1996a, p. 65.
98 VATTIMO, Gianni. Oltre Uinterpretazione. 1994, pp. 90-91.
99 VATTIMO, Gianni. La Cultura del Novecento. Caserta: Edizioni Saletta dell’'Uva, 2007, p. 22.
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Desse modo, o mundo configurado pela obra de arte ndo é peremp-
tério/absoluto - como pensava a Metafisica - mas, provisério, aberto a
configuracoes ulteriores, outros mundos. A experiéncia estética desen-
volve-se como capacidade de ‘fazer mundo’, de criar comunidade, ou seja,
“[...] a experiéncia do belo é caracterizada pelo reconhecimento na comu-
nidade de fruidores do mesmo tipo de objetos belos, naturais e de arte™°.
Vattimo caminha na direcdo da estética como experiéncia da comunidade

em que

[...] o belo é a experiéncia de comunidade; mas, a comunidade, precisamente
quando se realiza como fato ‘universal’, sofre um processo de multiplicacao,
de pluralizagéo irreprimivel. Nés vivemos numa sociedade intensamente este-
tizada exatamente no sentido ‘kantiano’ da palavra; isto é, em que o belo se
realiza com instituicdo de comunidade; mas em que exatamente devido a esta
intensificagdo parece ter-se dissolvido o outro aspecto da universalidade de
Kant, a identificagdo, pelo menos tendencial e exigencial, da comunidade esté-

tica com a comunidade humana tout court™’.

O que identifica a experiéncia estética com uma comunidade histérica
e linguisticamente determinada, com margens reais de exposi¢ao de ou-
tras comunidades como outros mundos de sentidos alternativos. Na
passagem da utopia para a heterotopia, rejeita-se, portanto, cada absolu-
tismo estético como pretensdo metafisica ou ideolégica, que especifica
duas implica¢des bastante importantes, a saber: a primeira diz respeito a
liberagdo do ornamento e seu ‘significado ontolégico’; a segunda trata do

2

despojamento do ser. O Wesen'® estético hodierno é heterdpico justa-

mente no sentido em que

[...] a utdpica estética sé se realiza desenvolvendo-se como heterotopia. Vive-

mos a experiéncia do belo como reconhecimento de modelos que fazem um

9 VATTIMO, Gianni. Sociedade Transparente, 1992, p. 71.
' VATTIMO, Gianni. Sociedade Transparente, 1992, p. 73.

192 VATTIMO, Gianni. Sociedade Transparente, 1992, p. 52: “[...] a idéia de que as novas condi¢des da produgao e da

fruigdo artistica que surgem na sociedade dos mass media modificaram de maneira substancial a esséncia, 0 Wesen
da arte (um termo que aqui usaremos no sentido de Heidegger: ndo a natureza eterna da arte, mas o modo de dar-se
na época atual)”.
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mundo e que fazem comunidade apenas no momento em que estes mundos e

estas comunidades se dao explicitamente como multiplos'©3.

O Wesen do estético na pés-modernidade corresponde, sem duvida,
ao aspecto ornamental da cultura da sociedade de massa, ao efémero dos
seus produtos, ao ecletismo que reina nela. Esse novo Wesen, que implica
a passagem da utopia para a heterotopia como caracteristica da experién-
cia estética, situa-se no ambito ontolégico. Vattimo assume a ontologia
heideggeriana e as suas categorias no intuito de compreender a experién-
cia estética na modernidade avangada sem nostalgias metafisicas. Em

particular, se o ser ndo é, mas acontece, entao,

[...] a experiéncia estética como heterotopia, multiplicagdo do ornamento,
‘fundamento’ do mundo quer no sentido da sua colocagdo num fundo, quer no
sentido de uma sua geral desvalorizacio, adquire um significado e pode vir a
ser o tema de uma reflexdo tedrica radical. Sem esta referéncia ontologica,
procurar ler como uma vocagdo e um ‘destino’ as transformagoes da experi-
éncia estética das duas dltimas décadas (como as das épocas anteriores, alias)
parece apenas um coquetismo historicista, uma cedéncia a moda, a fraqueza
de quem quer a todo o custo andar a par dos tempos que, como se sabe, s6
andam e revelam uma dire¢do quando lidos, interpretados. A aposta com a
heterotopia, chamemos-lhe assim, pode nao ser apenas frivolidade se ligar a
experiéncia estética transformada da sociedade de massa ao apelo de Heide-
gger a uma experiéncia (j4) nao metafisica do ser. S6 se de algum modo,
seguindo Heidegger, esperamos que o ser seja exatamente aquilo que nao é,
que desaparece, que se afirma na sua diferenca como nio presenca, estabili-
dade, estrutura; s6 assim poderemos - talvez - encontrar uma via por entre a

explosdo de carater ornamental e heterot6pico do estético hoje'*4.

193 Para nao cair na auséncia de critério normativo de distingao, por exemplo, se o belo é de alguma forma sempre
experiéncia de comunidade, como distinguir a comunidade violenta dos nazistas que ouvem Wagner ou os fanaticos
de musica rock que eventualmente se preparam para violéncias e vandalismos da comunidade dos fas de Beethoven.
Por isso, afirma Vattimo: “Na constata¢do de que a universalidade em que pensava Kant se realiza para nds na forma
da multiplicidade, podemos assumir legitimamente como critério normativo a pluralidade explicitamente vivida como
tal. Aquilo que, legitimamente e ndo s6 na falsa consciéncia da ideologia, era para Kant o apelo & comunidade humana
universal (a expectativa de que, em torno dos valores do belo ‘burgués’, se aglutinasse o consenso de qualquer ser
humano verdadeiramente digno do nome), tornou-se hoje, em condicoes diferentes da histéria do ser, a explicita
referéncia & multiplicidade”. (VATTIMO, Gianni. Sociedade Transparente, 1992, pp. 74-75.)-

%4 VATTIMO, Gianni. Sociedade Transparente, 1992, p. 78.
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Com isso, o fim da essencialidade [estética] da arte vem se manifes-
tando na chamada estetizacdo geral da vida, conduzindo a reflexdao com
base em um modelo estético-hermenéutico que estético-metafisico. Obvio
que Vattimo observa o fendmeno da estetizagio na sociedade dos media,
por um lado, pela producdo do consenso, instauracdo e intensificacao de
uma linguagem comum no social [esfera pablica do consenso, gostos e
sentir comuns] e, por outro lado, pela multiplicacido das vozes do didlogo
midiatico, das interpretacdes que habitam na realidade mais fluida, um
aspecto dial6gico-conflitual dessa multiplicidade como constitutivo da ex-
periéncia do ser no tempo da superagido da Metafisica. Daqui, conclui-se
que a estetizagdo é considerada por Vattimo como positiva, consequéncia
do 'crepusculo’ da Metafisica, dos fundamentos tltimos, das normas uni-

versais e obrigatorias.

A nossa sociedade é caracterizada nao por uma super-estética, mas por uma
fragmentacéo dos valores estéticos, uma espécie de esteticidade difusa; ndao
porque a nossa existéncia seja, em sua complexidade, ‘mais bela’, mas porque
a quantidade de valores estéticos, de ‘modelos’, aumenta em progressao geo-
métrica. Circulam muito mais produtos, muito mais valores estéticos [...]. Na
nossa sociedade, talvez, ndo se produzem mais grandissimas obras de arte,
mas se produz um movimento esteticamente significativo, uma espécie de dis-
seminagao estética que, a meu ver, muda um pouco os termos do problema,

muda o carater da nossa experiéncia do belo... *°5.

Por esse caminho, Vattimo busca desenvolver o discurso que reco-
nheca na estetizacdo uma dimensdo de emancipacdo, consequéncia da
'perda do sentido da realidade’, que ocorre com a pluralizacdo e ficcionali-
zacao dos mass media. E. por essa razao que se estabelece um vinculo entre
o fim do principio de realidade e a estetizacdo em que Vattimo considera
relevante para o pensiero debole, desenvolvido na terceira parte de nossa
obra. Vattimo cita Nietzsche quando, na obra Crepiisculo dos Idolos, ele

fala de que o mundo verdadeiro se tornou fabula, portanto, a desrealizacdo

195 VATTIMO, Gianni. Filosofia al presente, 1990, pp. 62-63.
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do mundo como fendmeno e passo decisivo para a liberdade. A questao de
um mundo nao-metafisico diz respeito ao mundo das multiplas interpre-
tagdes que pode, certamente, ser pensado também com o auxilio da tese
nietzscheana.

Nao existe davida de que a estetizagdo, caracteristica do mundo pds-
moderno, pode colaborar para se pensar a atualidade, mas serd, talvez,
fundamental para transformar, entdo, as condi¢des do presente? N&o in-
correra em uma mera apologia do existente? Também néo se tem davida
de que Vattimo seja consciente desse risco. Por isso, sustenta que o pro-
blema nao nasce da estetizacdo como tal, mas, antes de qualquer coisa,
surge do fato de que ela nao é ainda radical, porque é limitada pelos inte-

resses do mercado'®®

. Néo se deve compreender que o estético em Vattimo
seja definido como um viés escapatério nem como apologia do existente.
A ‘estética’ colabora, sem duavida, para ndo apenas pensar a atualidade,
mas, sobretudo, permite a transformacéao do mundo.

A ‘estética’ em Vattimo é uma estética da emancipagéo. Isso implica
reconhecer que a estetizagido tem um viés emancipador que logre éxito no
distanciamento radical dos ideais estéticos metafisicos. Entretanto, é irre-
cusével reconhecer que tal orientacdo apenas tem a sua legitimidade por
uma leitura hermenéutica que desintegra o ideal estético metafisico, ainda
mais quando se leva em conta que a relacdo entre estética e hermenéutica
radica nas condigdes da sociedade da comunicacdo generalizada.

Observando a estética como uma experiéncia de comunidade, que
‘funda’ uma comunidade, Vattimo declara que ela ndo é mais uma expli-
cagdo [do tipo kantiano'’] de que coisa sucede quando se faz uma

experiéncia do belo. E em virtude desse distanciamento que o filésofo

196 O tema ja foi exposto em nossa tese, em particular, na secdo intitulada Sociedade dos media e a experiéncia da
desrealizagdo na pés-modernidade. Consultar também o proprio ensaio I limiti della derealizzazione, que Vattimo
inseriu na obra La Societa Trasparente [2000].

197 A estética nao se compreende aqui apenas a disciplina filosofica que teve a sua ‘maxima’ realizacdo na formulagao
de Kant da Critica do Juizo, pois ndo seria apenas algo contemplativo e espiritual, mas, sobretudo, ligada a agao da
vida material coletiva. A estética, nessa acepcio, nao é uma exclusividade de Vattimo, podendo ser identificada em
autores até mesmo com orientagdes filosoficas distintas. Para uma leitura do estético, sugere-se consultar:
PERNIOLA, Mario. Contra a comunicacao. Sao Leopoldo: Unisinos, 2006.



Antonio Glaudenir Brasil Maia | 173

turinense concebe que a Estética ndo é uma necessidade cientifica, mas o
modo de compartilhar e de se aproximar dos outros. A experiéncia estética
como construcdo da comunidade, e, por isso, deve a Estética reconhecer
na arte a possibilidade da construgdo da comunidade, ou seja, o discurso
vattimiano desenvolve-se no plano estético motivado também pela dimen-
sdo ética e politica como questdo central presente na sua ontologia
dell’attu-alita.

5.5 Pensiero debole, democracia e comunismo: a questio politica em
Gianni Vattimo'®

A questdo politica, como recente fase do pensiero debole de Gianni
Vattimo, apoiada ndo apenas na sua recente producio e na literatura per-
tinente, mas também na sua intervengao politica no parlamento europeu
nos ultimos anos, consolida ainda mais a passagem de uma fase ‘filoséfico-
reconstrutiva’ para uma fase ‘interpretativo-propositiva’. Esta fase inter-
pretativo-propositiva, em seu didlogo construtivo com a heranca filoséfica,
marca significativamente o seu pensamento, a sua produgdo intelectual e
a sua atuacdo como filésofo, professor, articulista, enfim, politico. Isso
passa pela interpretagdo do significado do fim da metafisica no &mbito da
Filosofia, suas implicagoes para a condi¢do da democracia e para a (re)lei-
tura do comunismo do ponto de vista hermenéutico, que ainda motiva a
luta por uma sociedade justa. Portanto, o reconhecimento do carater es-
sencialmente politico é o aspecto fundamental que qualifica o pensiero
debole que, sem divida, leva em consideragdo tanto a sua dimenséo filo-
sofica quanto o carater da critica do poder que assume ante ao
fundamentalismo do tipo ndo apenas religioso, mas também econémico e

politico, como desafio da nossa contemporaneidade.

18 Fsta seco, embora com alteracdes para a presente obra, foi desenvolvida no periodo de estagio pés-doutoral em
Filosofia na Universidade Federal do Ceara (UFC), entre 2014 e 2015, publicada originalmente em MAIA, A. G. B.
Pensiero debole, democracia e comunismo: a questao politica no pensamento de Gianni Vattimo. Conjectura: Filosofia
e Educacao (UCS), v. 21, p. 561-581, 2016.
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No panorama da filosofia contemporanea, a relacio com a Metafisica
é mediada por uma atitude de desconfianca, ndo com base na motivagao
tedrica, mas, antes de tudo, por razdes ético-politicas. Nesse contexto de
reflexao, o pensiero debole constitui os primeiros passos do ‘programa’ fi-
loséfico de Vattimo, na leitura da sociedade e da tradicdo filoséfica que se
estende na esteira do debate entre modernos e pds-modernos. Desse
modo, o pensiero debole pode ser considerado chave de interpretacdo da
passagem da Modernidade para a Pés-modernidade. No entanto, adverte-
se que o pensiero debole e a pés-modernidade ndo devem ser sobrepostos,
devido esta ter concretizado seu tempo, enquanto o pensiero debole per-
manece como um modo de leitura da filosofia passada e presente,

considerando a critica do poder o centro de sua preocupacao.

De fato, nascia como instrumento de luta contra cada violéncia metafisica e,
por consequéncia, de cada fixagdo objetiva da Verdade (com a inicial maids-
cula). Nao se apresentava como um simples discurso teérico, tinha uma
valoragdo explicitamente ‘politica’ e o carater essencialmente ético, que Vat-

timo chamava pietas (isto é, substancialmente, uma escuta do diverso)*?

Esta foi a interpretacdo de Rovatti publicada em seu livro intitulado
Inattualita del pensiero debole (2011), no qual defende que o carater ético-
politico do pensiero debole, tendo o poder como o centro da questdo, pode
ser considerado chave de interpretacdo de sua condicao de inatualidade.
Assim, o nascedouro do pensiero debole apresentava uma consonancia
particular com o pensamento critico de Foucault e com as suas andlises da
sociedade disciplinar, do poder microfisico, quando ensinou, com um
gesto nietzschiano, que a histdria é um suceder de jogos de verdade, o que
significa que estd em jogo o proprio valor das expressdes verdadeiro e
falso, aplicados, muitas vezes, sobre bandeiras ideoldgicas na luta de posi-

¢Oes, oposicoes e para obtengao de vantagens.

19 ROVATTI, P. A. Inattualita del pensiero debole: conversazione con Alessandro Di Grazia. Udine: Forum, 2011.
(Vicino lontano, 11), p. 11.
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Isto seja, talvez, o primeiro sinal da ‘inatualidade’ do pensiero debole,
no sentido de permanecer como critica da filosofia e do pensamento me-
tafisico (forte), como critica radical do poder e de cada vontade de poder,
a comegar pela prépria Filosofia. Ademais, o pensiero debole legitima-se
como pensamento dos sujeitos plurais, concretos, empiricos, e com a de-
vida atencdo voltada para a descricdo da realidade em termos de poder e
dos efeitos autoritarios da razdo (metafisica). Por isso, fica evidente que
um dos pontos de sua (in)atualidade reside na (re)leitura da tradicdo do
pensamento e da sociedade contaminado pela ideia de multiculturalismo.
Concebe-se, entdo, o pensiero debole como um saber entre outros, porém,
diferente por sua atencdo, pelo exercicio de estado de alerta, pela suspeita
diante da imobilidade, do aspecto simplificador que o pensamento forte
impde no cotidiano comum.

Os argumentos de Paolo Flores D’Arcais, no ensaio Per una critica
esistenzial-empirista dell’ermeneutica (2011), reforcam a tese da filosofia
de Gianni Vattimo poder ser reconhecida como uma filosofia essencial-
mente moral ou, melhor e mais especificamente, ético-politica. Flores
(2011) acentua que, quando Vattimo elege a emancipacdo do homem como
preocupacdo central de seu pensamento, define a missdo radicalmente po-

litica da Filosofia.

[...] se trata, de fato, de uma filosofia ante-metafisica, ante-dogmatica e ante-
autoritaria, onde o propoésito teorético (ante-metafisico e ante-dogmatico) é,
porém, comandado explicitamente pelo propoésito politico (ante-autoritério).
Radicalmente politico é a missdo da Filosofia: contribuir para a emancipagao

do homem™®.

Ao analisar a vocagao filosoéfica orientada para a politica, Vattimo de-
signa, na obra Vocazione e responsabilita del filosofo (2000), que a tarefa
da transformagao da sociedade, do homem e do mundo passa pela Filoso-

fia, ndo apenas pensada como inclinacido pessoal. Desse modo, a questdo

10 ’ARCAIS, Paolo Flores. Per una critica esistenzial-empirista dell’ermeneutica. Almanacco di filosofia. v. 5. Roma:
Micromega, 2011, p. 41.
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que prevalece na Filosofia é sempre um bem politico, uma questao de co-
munidade politica. Por isso, Politica e Filosofia sdo concebidas, portanto,
como as duas articulagdes de um mesmo modo de préxis orientada para a
emancipagdo humana. O essencial permanece na filosofia de Vattimo: fa-
zer filosofia é sempre uma das modalidades de fazer politica. E sobre esse
horizonte que caminha a reflexao, a producédo e a atuacao de Vattimo na
atualidade.

Em seu livro Ecce Comu (2007), Vattimo afirmou que o seu pensa-
mento percorreu o trindmio religioso-filoséfico-politico. O itinerario
especulativo vattimiano percorre esse trin6mio de forma interdependente,
que nao se pode pensar o filoséfico que nao seja ‘religioso’ e ‘politico’, e
vice-versa. Para a presente reflexdo, langa-se mao da questao politica como
ndo apenas 'terceira’ fase do pensamento de Vattimo, o que compreende a
primeira vista duas possibilidades, a saber: a primeira visa defender a
questdo politica como a etapa mais recente de seu pensamento, ainda nao
explorada de forma apropriada e, em segundo lugar, que essa etapa pode
ser compreendida em algumas de suas teses sobre a situacao politica atual.

E importante reconhecer que a atuacio politica de Vattimo, o seu en-
volvimento partidario e a sua passagem pelo Parlamento Europeu no
periodo de 1999 a 2004 - e, principalmente, o seu retorno ao Parlamento
no periodo de 2009 a 2014 - demonstra que a politica é a fase atual de seu
pensamento. Porém, pode-se afirmar ainda que seu envolvimento politico
principia com a publicagdo de Oltre UInterpretazione (1994) e continua
com Nichilismo ed Emancipazione (2003), no qual se dedica a discussao
sobre ética, politica e direito. E claro que as obras Ecce Comu (2007), Addio
alla verita (2009), Hermeneutic Communism (2011a) e Della Realta - fine
della Filosofia (2012) sao balizadoras imprescindiveis para a compreensao
do momento atual de seu pensamento.

As questdes e as agbes politicas percorreram a vida de Vatimmo desde
a juventude, tornando-se preponderante nos tltimos anos. £ importante
destacar que os varios intérpretes focalizaram prevalentemente o aspecto

filoséfico do percurso especulativo de Vattimo ou, quando muito, a sua
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reflexdo sobre o religioso-teolégico™

. Giovani Giorgio (2007) foi um dos
primeiros, como foi dito, a assinalar a perspectiva de uma fase ético-poli-
tica como momento tardio do pensamento do filésofo italiano. Em seu
artigo Nichilismo ermeneutico e politica (2007), ele classificou como ético-
politica a etapa mais recente do pensamento de Vattimo, principalmente,
com a publicagdo de algumas obras e a atuagao politica de Vattimo, com a
sua passagem pelo parlamento europeu (1999-2004). Nesse contexto, con-
corda-se parcialmente com Giorgio (2007).

Contudo, quando se avalia o escrito Nichilismo ermeneutico e politica
(2007), percebe-se que, apesar de considerar a natureza ético-politica do
pensamento de Vattimo como essencial a época, a leitura de Giorgio res-
tringe-se as postulacoes referentes a atividade politica de Vattimo expostas
na obra Ecce Comu (2007). Esta Gltima traduz, ainda que de forma suma-
ria, as intervengdes e preocupacdes que ocuparam a sua participacdo
politica ndo apenas como europarlamentar, mas como filésofo, professor,
ou como ele proéprio disse 'a obra narra uma longa marcha através das
oposicdes’. E claro que as referéncias utilizadas sdo incontestaveis, porém,
a questao politica, de fato, ainda permanece ausente nao por negligéncia
do referido autor. Dada a época da publicacdo de seu texto, nao se dispu-
nha de outras obras fundamentais acerca da proposta de nosso artigo, bem
como Vattimo nao tinha ainda retornado ao Parlamento, o que ocorre em

2009. O texto de Giorgio cumpre uma etapa extremamente importante

"' A questao do religioso em Vattimo foi tratada por Carmelo Dotolo, Monaco e Giorgio e alguns dos aspectos politicos
foram destacados por Dussel. Cf. DOTOLO, C. La teologia fondamentale davanti alle sfide del ‘pensiero debole’ di
Gianni Vattimo. Roma: LAS, 1999. DUSSEL, E. La ética de la liberacién: ante el desafio de Apel, Taylor e Vattimo.
México: Plantel Laguna, 1999. MONACO, David. Gianni Vattimo - Ontologia ermeneutica, cristianesimo e
postmodernita. Pisa: Edizioni ETS, 2006. GIORGIO, G. Il Pensiero di Gianni Vattimo - l'emancipazione dalla
metafisica tra dialettica ed ermeneutica. Milano: FrancoAngeli, 2006. No Brasil, além de teses e artigos, alguns livros
foram lancados tratando sobre o pensamento de Vattimo nos ambitos filoséfico e religioso, mas ndo aprofundam a
questao politica, por exemplo: MARTINS, M.B. Filosofia pés-metafisica da religido. Curitiba: CRV, 2014. ROCHA, A.
Filosofia, Religiao e p6s-modernidade. Sao Paulo: Ideias & Letras, 2014. TEIXEIRA, E.B. A Fragilidade da Raz&o:
pensiero debole e niilismo hermenéutico em Gianni Vattimo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2005. TEIXEIRA, Evilazio B.
Aventura Pés-moderna e sua sombra, Sao Paulo: Paulus, 2005. PECORARO, R. Niilismo e (pés)modernidade. Sao
Paulo: Loyola, 2005. Por ocasido da homenagem ao professor Vattimo, foram publicados alguns textos, dentre eles,
GIORGIO, Giovanni. Nichilismo ermeneutico e politica. A Parte Rei. Revista de Filosofia. Madrid, noviembre, 2007.
Sobre alguns aspectos da reflexdo politica em Vattimo, conferir: MAIA, A. G. B. Ocaso do Ocidente e democracia: o
comunismo ideal como terceira via? In: PANSARELLI, D. Filosofia latino-americana: suas potencialidades, seus
desafios. Sao Paulo: Terceira Margem, 2013.
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haja vista chamar a atencéo dos intérpretes sobre o carater ético-politico
do pensamento de Vattimo, o que também fizeram Rovatti (2011), D’Arcais
(2011) e Maia (2012, 2013). Acredita-se que até mesmo Vattimo nao tenha,
antes de seu retorno ao Parlamento, projetado a questéo politica no &mbito
de sua reflexao de forma tdo acentuada e decisiva, embora a trajetéria de
tal retorno tenha sido construida nos debates em torno da publicacdo do
livro Addio alla verita (2009).

A questdo politica, na reflexdo de Vattimo, apresenta-se de forma
mais concisa e consolidada, de fato, com o seu retorno ao Parlamento em
2009 e com a publicagdo de obras fundamentais, tais como, Addio alla ve-
rita (2009), Hermeneutic Communism (2011), Della realta (2012). Este é o
ponto fulcral de nossa reflexao: sem davida, o itinerario do pensamento
de Vattimo chega a estagdo da politica. Uma consideragao parece nao ser
marginal, dado o fato de Vattimo reconhecer que a sua filosofa nao pode
renunciar a sua responsabilidade histérica e politica. Por isso, é fundamen-
tal reconhecer que a sua preocupagiao como pensador de seu tempo levou
areconhecer que o papel de professor/jornalista transcendia a sala de aula,
principalmente, pensando qual a tarefa da Filosofia na atualidade e o papel
do filésofo na contemporaneidade. E a partir dessas ponderacées que
nossa reflexdo avanga na leitura da fase que tematizam as reflexdes de Va-
ttimo sobre a questao politica. Esta principia com o fim da filosofia como
metafisica e, consequentemente, do significado da expressdo ocaso do Oci-
dente que corrobora com o carater edificante do discurso filoséfico residir
na sua vocagao politica da defesa irrecusavel da democracia como, e prin-
cipalmente, para a tese do ideério do comunismo ser ainda valido para a
situagdo da politica na atualidade.

A escolha objetiva apresentar a intima relacio da critica da metafisica
pelo pensiero debole e as implicactes de tal critica para a leitura do sentido
da democracia como uma das problematicas primordiais da questéo poli-
tica no pensamento de Vattimo. A tal questdo se refere no sentido amplo
da politica relativo a ordem da vida social. Nesta obra, Vattimo afirma que

0 ‘fim da Filosofia como Metafisica’ se assemelha ao ‘fim dos regimes
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totalitarios’ e acrescenta que os estados democraticos na atualidade po-
dem funcionar corretamente, na condi¢do de um mundo globalizado,
evitando que o poder esteja nas médos de um Ginico sistema politico central.

E isto que interessa aqui, pois permite identificar e compreender o
carater essencialmente politico do pensamento de Vattimo, aspecto que
configura a atualidade de suas reflexdes e de sua producao cientifica. A
Filosofia descobre, no fim da Metafisica, em politica, que a democracia vem
afirmada nesse processo, o que equivale dizer que a realidade nao se deixa
compreender por um sistema logicamente compacto, aplicavel nas suas
conclusdes a politica. Em suma, a Filosofia encontra-se impossibilitada de
oferecer a politica indica¢tes de tragos de sua consciéncia das esséncias, de
fundamentos etc.

Com o fim da Filosofia como Metafisica, encerra-se a fungao de sobe-
rania que os sabios sempre exerceram na pélis e permanece o desafio de
se evitar a sua substituicdo pelos especialistas, pelos técnicos que contro-
lariam os véarios setores da vida. No entanto, com o desenvolvimento das
sociedades, ocorreu a investidura de tais especialistas no comando das de-
cisdes e dos destinos econdmico-politicos delas. Na obra La sinistra nell’era
del karaoké [1994], reconhecia-se que, na relacdo conflituosa entre direita
e esquerda no ambito da politica em geral, persistiriam somente os peritos.
Isso porque a direita tem apenas peritos técnicos, ndo tem filésofos, tedri-
cos, intelectuais. Esta é a parabola da direita.

A democracia ndo pode ser entregue nas méaos dos especialistas, aos
técnicos, pois a democracia dos peritos ndo é democracia. Imagina-se
como seria tal democracia se restassem apenas algumas ciéncias, os técni-
cos: a democracia significaria delegar aos fisicos, e, somente a eles, as
questdes da energia; aos médicos, e, somente a eles, a questdo da satde e
assim por diante. A democracia fundada, por exemplo, na Metafisica con-
verteu-se em uma metanarrativa, em uma for¢a de racionalizagdo das
sociedades e em uma criacdo de estruturas sociais uniformes e que, por

isso, alguns defendem equivocadamente a democracia liberal como “Gnica’
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forma legitima de governo amplamente ‘aceito’*. Pensar sob esses aspec-
tos reduziria tudo a politica das descri¢des'3, a qual Vattimo associa a
violéncia da verdade, natureza conservadora do realismo, e a historia dos
vencedores. Isso significa, no horizonte de reflexao vattimiana, que a poli-
tica fundada na verdade metafisica implica uma politica da autoridade.
Com isso, Vattimo acredita que a ideia de uma democracia concebida pelos
especialistas deve ser abandonada e, para isso, é imprescindivel recuperar
o papel da Filosofia como ‘intérprete’, acentuando-se a sua superioridade
em relacdo as ciéncias.

Como posicdo filoséfica, a Hermenéutica é provavelmente aquela que
reflete mais fielmente o pluralismo da sociedade que, sobre o plano poli-
tico, se exprime na democracia. Tudo isso contra toda a autoridade do
fundamento Gltimo da Metafisica, ou seja, abandona uma sociedade auto-
ritdria em favor da prética do consenso e do debate ptblico “/...] com os
meios disponiveis, todas as regras da vida coletiva devem ser elencadas
com base na negociagao e no consenso” "'4. Vattimo apresenta como a po-
litica e as iniciativas sociais podem nédo apenas sobreviver, mas, sobretudo,
modificar a situagao da vida social, abandonando a pretensédo da Filosofia
tradicional de revelar coisas como natureza dltima da realidade e signifi-
cado dltimo da vida humana.

Sem davida, a defesa da posicao filoséfica, que se guia pela reducio
da violéncia, pela intensificacdo do didlogo social, pelo respeito das mino-
rias e pela pluralidade da informagao, rompe com qualquer pretensao de
centralidade do poder. Além disso, a Hermenéutica ndo é uma filosofia

orientada para a descri¢do do ‘estado de coisas’, de uma verdade como

"2 A visdo racionalista de uma sociedade que se desenvolve sob a ideia da liberdade econdmica capitalista, a
democracia é absolutamente utépica, irreal, pois o desenvolvimento social implica uma ampla e profunda discussao
da ordem existente. Cf. VATTIMO, G. Llegara ser lo que se era. In: GONZALEZ, A. G (org). La vida que viene: desafios,
enigma, cambio y repeticién después de la crisis. Madrid: Oficina de arte y ediciones, 2011b.

3 No livro Hermeneutic Communism (2011, p. 26) se destaca que “Uma politica das descricbes ndo impoe o poder
para dominar como uma filosofia; ao contréario, é funcional para a existéncia continuada de uma sociedade de
dominacdo que persegue a verdade na forma de imposicao (violéncia), conservagdo (realismo) e triunfo (histéria)”.
(Grifos nossos)

"4 VATTIMO, G. et al. Le ragioni etico-politiche dell'ermeneutica. Isaiah Berlin, Amartya Kumar Sen, Vittorio Mathieu.
Torino: Giovanni Agnelli, 1990, 82.
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absoluta correspondéncia objetiva (entendida como tltima instancia e va-
lor de base, a verdade representa mais um perigo que um valor), mas, a
posicdo que melhor interpreta o pluralismo das sociedades democréticas
ocidentais e a desconstrucao das ideologias fundamentalistas.

Sao por esses argumentos que se permite a compreensio de ulterio-
res desdobramentos a que chega o pensamento de Vattimo na atualidade,
sendo a afirmacio da democracia no limiar do fim da metafisica, da crise
das metanarrativas. Considerados sobre o ponto de vista histérico-politico
que filoséfico-especulativo, esses posteriores desdobramentos sdo bas-
tante significativos. A relagdo do ‘fim da Metafisica’, em sua versdo na
politica, com o descrédito geral das ideologias politicas totalizadoras, vem
acompanhada da queda das condigdes politicas de um pensamento uni-
versalistico. Esse pensamento é entendido aqui nas experiéncias do fim do
colonialismo, bem como na explosao de culturas, na crise do mito do pro-
gresso e no paralelo desenvolvimento da antropologia cultural que
reconhece as diversas subculturas como reacgdo a pretensa centralidade
cultural de matriz eurocéntrica.

Um dado conexo a este cenério seria o descrédito das representacdes
partidarias em meio as mais diversas transformagoes das condi¢des efeti-
vas de existéncia, o que parece, em certa medida, ser algo positivo nas
sociedades democraticas no sentido de repensar a conjuntura politica.
Com a crise das ideologias totalizantes e em meio ao processo de esgarca-
mento da representacdo politica, a democracia parece assumir uma
condigdo cada vez mais paradoxal e complexa, porém, ainda merecedora
de atencao especial.

A condicao da democracia no pensamento de Vattimo vem relacio-
nada com a crise das metanarrativas, com o fim da visdo eurocéntrica do
mundo sindnima da crise da modernidade, que confunde a universalidade
abstrata com a mundializagio concreta, como consequéncia do capitalismo
de centro. Disso, conclui-se que o capitalismo (dito 'democratico’) de estilo
Ocidental ndo é uma via bastante segura para realizar o bem-estar e a li-

berdade, embora tenha se colocado na ‘vanguarda’ da luta contra o



182 | Ontologia da Atualidade: um estudo sobre ética, religiao e politica em Gianni Vattimo

totalitarismo, da construcido do mundo ‘isento de ditadores’, como eviden-
ciado na espécie de ocidente americanizado. A critica a tal perspectiva
implica uma postura ndo apenas tedrico-filoséfica, mas, em especial, poli-

tica ante a centralidade do Ocidente e de sua hegemonia politica.

Ocaso do ocidente significa, aqui, dissolu¢io da ideia de um significado e de
uma direcdo unitaria da histéria da humanidade, que na tradi¢ao moderna foi
uma espécie de pressuposto continuo do pensamento ocidental, que se consi-
derava o méaximo nivel de civilidade alcancado pela humanidade em geral e
que, com base nisso, se sentia chamado a civilizar e também colonizar, con-

verter todos os outros povos com o quais entrava em contato's.

A queda da centralidade do Ocidente é concebida como liberacao das
multiplas culturas e das visdes de mundo, as quais nao aceitam mais ser
consideradas momentos/partes de uma cultura humana geral da qual o
Ocidente seria o depositario. Ocaso do Ocidente como dissolucao da histé-
ria de um ponto de vista unitario ('fim da histéria'), dissolucao da ideia de
progresso e de historicidade unilineares, em sua complexidade mais social
e politica que filoséfica. Isto ja estava presente nas pretensdes de Vattimo
quando interpretava a questdo do fim da modernidade e a sua critica a
Metafisica, porém, ainda nao desenvolvida de modo satisfatorio.

A critica da Metafisica em Vattimo tem a sua instancia teérica quando
se desenvolve pelo caminho da Hermenéutica e que néo esta desconectado
da condicdo geral do mundo, o que exige a liberacao dos vinculos ‘fortes’ e
de todo autoritarismo. O pensiero debole permite a Filosofia corresponder
a dissolucido da Metafisica e buscar novas metas dentro das condicdes do
ser humano: ao invés de uma compreensao do eterno, a Filosofia re-dirige
a humanidade até uma interpretacdo de sua histéria. No entanto, a Filoso-
fia avanca quando Vattimo acredita ser interessante a reconstrugao das
bases de uma filosofia e politica de esquerda, da retomada do ideario do
comunismo valido para a construc¢ao da sociedade inspirado em uma visdo

da politica como grande empresa ética de promocdo do humano e em uma

"5 VATTIMO, G. Nichilismo ed emancipazione, 2003, p. 33.
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nova ordem internacional que seja, acima de tudo, federativa e promog¢ao
do humano e em uma nova ordem internacional que seja, acima de tudo,
federativa.

Nesse contexto, a ideia do comunismo (do tipo hermenéutico) ganha
forca como ‘espectro’ do século XXI na reflexao de Vattimo. Na obra Her-
meneutic Communism (2011a), ha a adverténcia que nio se objetiva
afirmar que o comunismo possa se traduzir em uma postura filosofica par-
ticularizada tampouco que a hermenéutica se traduza em uma posicao
politica determinada. Na verdade, “/...] ambas nos fazem perceber da atual
falta de urgéncia, a saber, da homologagao crescente das estruturas politi-
cas, econdmicas e sociais de poder. [...] O comunismo e a hermenéutica,
mais que posicoes revoluciondrias a servico do poder, se converteram em
respostas alternativas para os perdedores da histéria, isto é, os fracos™®.

Com a ideia de interpretacdo, Vattimo e Zabala procuraram rechacar
toda a interferéncia da Metafisica como arcabougo especulativo-tedrico
que fundamenta a chamada politica das descrigoes, a filosofia dos vence-
dores que aspira conservar o poder, para assim buscarem alternativas que
contemplam os vencidos, os fracos, os excluidos, enfim, que mudem a or-
dem do mundo. Desse modo, a interpretagido distinta da histdria é a
motivacdo primordial dos autores, consubstanciada nas aspiragdes dos
vencidos, dos fracos e, embora se reflita sobre o comunismo, ndo procura
seguir uma linha interpretativa baseada no ‘socialismo cientifico’ - que
acredita que a politica pode ser baseada apenas em fundamentos cientifi-
cos e racionais. Acredita-se que a politica pode também ser baseada na
interpretacdo, na histéria e no acontecimento. Entdo, o que pode aproxi-
mar o comunismo e a hermenéutica? Esta pergunta se encontra na mesma

obra, para a qual os autores respondem:

[...] a dissolugdo da metafisica, a saber, a desconstrugao das demandas objeti-
vas da verdade, o ser e o logocentrismo, que Nietzsche, Heidegger e Derrida

circunscreveram em suas filosofias. Contudo, se o comunismo representa hoje

16 VATTIMO, G; ZABALA, Santiago. Hermeneutic communism - from Heidegger to Marx. Columbia University Press.
2011a, pp. 12-13.
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em dia uma alternativa ao capitalismo, nao é apenas por causa de sua debili-
dade como forga politica nos governos contemporaneos, sendo devido também

por sua debilidade tedrica"”

O triunfo do capitalismo implicou na perda do poder efetivo do co-
munismo em suas reivindicacdes que caracterizaram a sua formulacio
marxista original como ideal de desenvolvimento que conduziria também
auma légica de guerra. Em certa medida, essa mesma logica ainda orienta
os governos conservadores e até mesmo aqueles ditos reformistas. A pre-
tensdio do ‘comunismo hermenéutico’ abandona o ideal de
‘desenvolvimento’ e o chamamento geral da revolucao, pois nao se acre-
dita ser suficiente uma revolugido paralela as forgas da politica das
descricdes que, no século XXI, tém se tornado cada vez mais poderosas,
violentas e opressivas. Isso talvez seja a principal divergéncia dos defenso-
res do comunismo hermenéutico em relacdo aos teéricos marxistas
contemporaneos (por exemplo, Alain Badiou, Antonio Negri). Entdo, a in-
tencdo de dito comunismo seria evitar revoltas ideoldgicas violentas, a
imposicio violenta de grandes solugdes em favor de intervencoes e de re-
sisténcias especificas. O comunismo alimenta a resisténcia frente as
desigualdades do capitalismo, a hermenéutica intervém assinalando a na-
tureza interpretativa da verdade. Comunismo e hermenéutica
compartilham do projeto de emancipagdo com respeito a Metafisica, por
isso, quando propuseram a obra Hermeneutic Communism (2011a), Vat-
timo e Zabala limitam-se a andlise do comunismo em sua funcéo social e
insistem na esséncia filoséfica da hermenéutica. Tudo isso justifica o fato
de os autores nédo terem realizado um estudo historiografico do comu-
nismo, tampouco intentaram analisar o comunismo (histérico) soviético e
(modelo contemporaneo) chinés, embora fagam as devidas consideracoes
em fungado do objeto do livro.

Nao obstante, pode-se aqui se indagar por que a Hermenéutica pos-

sibilitaria a renovagédo do potencial do comunismo em nosso mundo atual,

"7 VATTIMO, G; ZABALA, Santiago. Hermeneutic communism, 2011a, pp. 13-14.
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dado o registro histérico da nao efetivagao da experiéncia comunista no
mundo marcado pelo dominio do capital e pelas experiéncias desastrosas
do socialismo real? Antes de tudo, adverte-se que a Hermenéutica ndo se
propde como representacao mais ‘real’ ou objetiva do mundo em relagao
a outras filosofias: falar de comunismo hermenéutico sem a pretensao de
lhe adicionar a ‘energia’ de uma filosofia que lhe conferiria o status de

mais verdadeira que outros sistemas.

Pelo contrério, vemos no comunismo e na hermenéutica o destino de um acon-
tecimento, uma espécie de chamamento do ser (excluindo fatores misteriosos
e transcendentes) que a hermenéutica ndo inventa ou descobre, sendo que re-
cebe e luta para responder. Desta maneira, a hermenéutica é como o
comunismo de que falava 0 MANIFESTO: um espectro que nos persegue, uma
voz que chama desde os acontecimentos que vivemos. A hermenéutica é simi-
lar ao comunismo porque sua verdade, o ser, e sua necessidade sdo
completamente histdricas, isto é, ndo o produto de um descobrimento teérico

ou uma corregdo légica de erros anteriores, sendo o resultado do final da me-

tafisica."'®

Com o livro O manifesto comunista (1848) de Marx, o comunismo foi
tratado como um espectro, um fantasma que aterrorizava os dominantes
da época. Passados mais de um século, o comunismo ainda continua es-
pectral, dada as condi¢des que mantém o status quo do dominio que se
verifica nas chamadas democracias capitalistas. Um ponto saliente dessa
situacao é o fato de sempre ter sido tratado como residuo do passado, um
vestigio de um temor conquistado - tdo alardeado na recente politica elei-
toral do Ocidente, dominada pelo capitalismo. Ou ainda, “O Comunismo
se converteu em uma presenca fantasmal, e quando se manifesta de algum
modo, aparece apenas como um sistema de pensamento e uma historia dis-
tantes, rigidas™.

Mas isso ainda exige, em certo sentido, a tentativa de recuperagio do

comunismo como necessidade historica no mundo ainda dominado pelas

18 VATTIMO, G; ZABALA, Santiago. Hermeneutic communism, 2011a, p. 110.
"9 VATTIMO, G; ZABALA, Santiago. Hermeneutic communism, 2011a, p. 109.
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democracias liberais e pelo desejo do capitalismo de impor-se como ideia
absoluta de ser o ‘ideal da histéria humana’. Talvez isso justifique o comu-
nismo erigir-se como alternativa e modelo para o século XXI'*°, quando os
chamados ‘ideais da histéria humana’, do ideal de progresso, dentre ou-
tros, estao perdendo sua credibilidade em meio a grande crise que marca
nossa contemporaneidade. Por isso, se 0 comunismo ainda representa
uma utopia ou jamais se deixou assimilar de forma concludente, isso sig-
nifica que ele é o representante também de um limite critico indispenséavel
frente as caracterizacoes/ esteredtipos que o século XX apresentou. A ideia
de que o comunismo nao se efetivou constitui, em certa medida, os tragos
de sua ‘debilidade’ e de sua espectralidade que sao a condicéo indispensa-
vel para o seu ressurgimento. O comunismo deve servir ainda de
‘espectro’, o que significa: a) ndo um programa politico que propde mais
caminho ‘racionais’ para um desenvolvimento sem restrigdes (que for-
mava parte da agenda do socialismo cientifico); b) movimento que abraga
a causa programatica do ‘decrescimento’ como tnica maneira de salvar a
espécie humana; c) abandono da ideia de revolucdo violenta para derrotar
o capitalismo armado e a obtencéo violenta do poder.

A partir desses aspectos do comunismo postos até aqui, Vattimo e
Zabala (2011a) tomam uma atitude de ousadia quando, ao evidenciarem
as razoes da ‘aproximacdo’ do comunismo e da hermenéutica, pressu-
pondo a propria experiéncia do fim da Metafisica, do final do
eurocentrismo como correlato sociopolitico daquela e de sua pretenséo de
racionalidade universal ‘Ocidental’, afirmam que tudo isso proporciona

uma oportunidade para o retorno do comunismo do tipo hermenéutico.

O comunismo hermenéutico ndo é um discurso teérico que aspire simples-
mente a oferecer perspectivas filoséficas sobre aquelas ideias de revolugéo ou
transformagéo radical da sociedade que ainda conseguem sobreviver em nosso

imaginério e imaginag&o. Pelo contrario, é uma teoria capaz de atualizar tanto

120 Os autores Vattimo e Zabala (2011a) sinalizam que a presenca de politicos como Chévez na Venezuela, Morales na
Bolivia, Lula no Brasil, Correia no Equador, Bachelet no Chile, Mujica no Uruguai, para citar alguns e, de modo
especial, indicam as manifestagdes de governos eleitos no continente americano como alternativas do comunismo
no século XXI e de como podem servir de modelo para o Ocidente.
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0 marxismo classico e novamente tornar crivel a possibilidade efetiva de co-
munismo. Enquanto em nivel teérico, temos argumentado que uma revolucao
pode ser corretamente pensada apenas fora dos horizontes cientificos e meta-
fisicos que ainda dominam o marxismo classico, no plano pratico tal
possibilidade teérica pode vincular-se a exemplos efetivos do 'novo' comu-
nismo na América Latina. Em suma, esta teoria ndo é outra coisa que uma
reavaliagdo da nossa heranga marxista, incentivada e inspirada por aquelas
realidades que foram delineadas na 'América real' de Chéavez, Morales e Lula;
deve-se notar que, embora Lula teve de lidar com a vasta e complexa histéria
do Brasil, que o obrigou a aplicar os mesmos ideais comunistas de uma forma
mais limitada, ele ainda se tornou uma voz alternativa nos assuntos interna-

cionais™.

Olhando para a proposta de um comunismo hermenéutico, nao ha
davida de que os autores introduzem o elemento ‘interpretativo’ no mar-
XiSmo e no comunismo, ou seja, propdem um ‘giro hermenéutico’, ndo o
considerando como um jogo teérico. Tal procedimento se faz necessario
quando pretende recuperar os elementos da ‘subjetividade’ que o materi-
alismo ‘vulgar’ (para o qual pesam unicamente as estruturas econdmicas)
sempre marginalizou e quando considera o rigor da hermenéutica em
afastar a hipdtese de que a verdade objetiva seja a tinica a assegurar resul-
tados no plano politico. A famosa XI tese de Marx sobre Feuebarch “Os
filésofos apenas interpretaram o mundo, é chegada a hora de transforma-

»122

l0™?* &, por assim dizer, motivada por uma fundamentagao dialético-ilu-
minista. No entanto, pergunta-se até que ponto se pode mensurar as
transformacdes que a tradicdo marxista, incluindo Marx, almejava em re-
lacdo as condicbes de existéncia? De inicio, um ponto de vista deve ser
destacado: reconhece-se que, embora os fildsofos marxistas nao tenham
transformado o mundo na medida desejada, nédo significa que o enfoque
politico estava errado, mas, senao que tal tradicdo se encontra enquadrada
na tradicao metafisica. Na interpretacdo de Vattimo, na obra Oltre UInter-

pretazione (1994), é importante ressaltar que a transformacdo do mundo

' VATTIMO, G; ZABALA, Santiago. Hermeneutic communism, 2011a, p. 133.
22 MARX, K. A Ideologia Alema [1846]. Sao Paulo: HUCITEC, 1996, p.14.
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exige previamente uma transformacdo do modo de pensar, exigéncia que
antecede a propria transformacao do mundo. Contréria a maioria dos in-
térpretes classicos de Marx, a leitura de Vattimo sobre tal tese entende que
a afirmagdo marxiana nao desacredita a Hermenéutica, tendo em vista que
Marx manifesta que toda interpretacdo deve produzir uma transformacao,
diferente do que ocorre com a descricdo que impde uma realidade. Por-
tanto, a tarefa da Filosofia hoje em dia ndo é descrever, sendo aprender a
interpreta-lo de maneira produtiva.

A perspectiva do ‘giro hermenéutico’ caminha na contramao: da
crencga dos economistas em uma verdade absoluta, que os mercados tra-
balhem perfeitamente; do pretexto cientifico do socialismo; dos erros e da
violéncia de muitos regimes comunistas. Estes, por sua vez, resultaram da
incapacidade de considerar os aspectos da subjetividade coletiva, que de-
veriam ser interpretados com o objetivo de inovar nas relagdes das forcas
produtivas e do abandono da ideia de que as préprias condigdes de traba-
lho garantiriam automaticamente a transformagdo no modo de pensar.
Isto dito de outro modo, a prépria ideia de consciéncia de classe, que cer-
tamente teria um peso especifico nas teorias da revolugéo, era imaginada
como consequéncia mecanica e necessaria da condicdo de exploracao do
proletariado, quando, na verdade, ndo o era. Além disso, a proposta de
Lenin (‘o poder soviético mais a eletrificacdo’) ndo implicava que os sovié-
ticos, os conselhos de trabalhadores e campesinos se congregariam no
reconhecimento de uma tnica verdade.

A funcionalidade da verdade das leis do mercado, impostas pelo cha-
mado capitalismo liberal, e as reivindica¢des cientificas de certo tipo de
comunismo sao consideradas produtos de filosofias absolutas da histéria.
Em suma, dada a inexisténcia de uma verdade "objetiva" por tras das es-
truturas da sociedade, o objetivo comunista de uma sociedade sem classes,
sem diferengas e sem conflitos nunca pode acontecer, uma vez que tal so-
ciedade seria o equivalente da fantasia Fukuyama (o fim da histéria como
o triunfo do capitalismo na versdo de democracia liberal com ampla acei-

tacdo). A promessa comunista de uma sociedade ‘sem classes’ deve ser
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interpretada como ‘sem dominio', isto é, mais uma vez, sem a imposicao
de uma Unica verdade e uma ortodoxia obrigatérias. Tal sociedade pode
também ser chamada de uma sociedade do ‘didlogo’, que confronta dire-
tamente com a manutencdo do status quo das classes dominantes.
Portanto, a Hermenéutica apresenta-se como filosofia da instabilidade,
como ontologia do acontecimento. Neste contexto, a concepg¢ao dialética
da histéria por parte do comunismo néo esta dominada, como nos siste-
mas metafisicos, pelo momento da conciliacdo, sendo pela consciéncia de
que o ser como acontecimento volta a por em dtvida as conciliagoes ja
alcancadas. Como teoria dialética, o comunismo hermenéutico ndo se con-
sidera o portador de verdades metafisicas nem uma metafisica da histéria
como conflitos e enfrentamentos.

O comunismo hermenéutico propde uma concepgao efetiva da exis-
téncia para aqueles que nao desejam ser escravizados em um mundo
totalmente organizado. E claro que a integracio do mundo - veja-se isso
também pelo prisma das novas formas de comunicagao, que vem mobili-
zando a sociedade nas mais diversas partes do cenario mundial - permite
adotar formas alternativas para a sua transformacdo sem o recurso ao
compromisso violento que provocaria maior regressao, tornaria mais di-
ficil a resisténcia. Isso significa que se deve procurar formas de resisténcias
diferentes das revoltas armadas do passado, a exemplo do ‘pacifismo de
Gandh{’, boicotes, greves e demais manifestagdes contrarias as instituicdes
opressivas. Sao alternativas propositivas, identificadas por Vattimo e Za-
bala, que corroboram com a premissa de uma sociedade capaz de viver em
paz e de representar o ideal que rege qualquer luta comunista no mundo.

A crise internacional que assola a economia global na atualidade, em
todas as suas dimensées, mantém viva as expectativas em torno do comu-
nismo. E por isso que o comunismo, concebido como projeto politico em
que as tematicas da emancipagao estdo presentes, pode ser pensado como
libertario com base em uma concep¢do hermenéutica de sociedade, que
leve em conta o conflito de interpretacdes, no qual se percebe uma espécie

de 'anarquismo' que vemos revelado nas redes sociais que proclama o fim
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da utopia do modelo unitario. E claro que tal via, de fato, ainda néo existe
no plano estritamente econémico, embora com a crise atual tenha ampli-
ado tal possibilidade. Porém, existem sinalizacdes significativas da
abertura para o didlogo com as experiéncias fundantes como as latino-
americanas, de paises ndo alinhados com a politica norte-americana, como
é o caso da Bolivia, da Venezuela, do Brasil, dentre outros. A presenca no
panorama internacional das experiéncias do continente americano repre-
senta, em certa medida, o carater ‘espectral’ do comunismo, uma
promessa que nao se identifica com nenhum elemento concreto definitivo,
porém, pode ser percebido na opinido pubica e na projecdo da desconfi-
anca em torno do capitalismo. Certamente, trata-se de manter o primado
da politica sobre a economia.

Pelo exposto até aqui, pode-se, entdo, destacar que a questao politica
ocupa lugar inconteste no pensamento de Vattimo: espago de militancia,
reflexdo e difusdo por meio de suas obras. Isso ja estava posto de uma
forma embrionéria quando o filésofo turinense elaborou o seu pensiero
debole. Por isso, também nos é possivel afirmar que, embora Vattimo nao
o tenha concebido nos anos 80 como uma corrente, uma nomenclatura de
um ‘sistema’ de pensamento, o pensiero debole, com a maturidade que al-
cangou ao longo dos anos, pode ser considerado ndo apenas uma
alternativa a época da crise das estruturas ‘fortes’ do pensamento, mas,

sobretudo, como uma propositura filoséfica para pensar nossa atualidade.
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