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O livro propde um debate em torno da categoria Natureza que, desde os
gregos, permanece como uma das grandes questdes filoséficas de base
para compreensao do que chamamos realidade. Por um lado, reconhece
que os filésofos gregos abordaram tal tematica com grande originalidade,
ora identificando Natureza e Realidade, entendida como Physis ou Kosmos
(pré-socraticos), ora preconizando a Natureza como mero reflexo de es-
séncias suprassensiveis (metafisica). Por outro lado, admite que a partir do
século XVII, face aos novos saberes empiricos produzidos pela nascente ci-
éncia galileana, a tradicional Filosofia da Natureza foi obrigada a redefinir
seu estatuto epistemoldgico. Assim, temas tradicionais como os conceitos
de natureza, tempo e espago, ordem, movimento, causa, etc, passaram a
ser repensados a partir de novos temas como intencionalidade, subjetivi-
dade, imaginacdo, vivéncia poética, bem como retratados a partir de novas
abordagens. Aqui, o conceito de Natureza é explorado por pesquisadores

gue operam matrizes e metodologias filoséficas distintas.
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Apresentacao

José Carlos da Silva Simplicio

O livro propde um debate em torno da categoria Natureza que, desde
0s gregos, permanece como uma das grandes questoes filosoficas de base
para compreensao do que chamamos realidade. Por um lado, reconhece
que os filosofos gregos abordaram tal teméatica com grande originalidade,
ora identificando Natureza e Realidade, entendida como Physis ou Kosmos
(pré-socraticos), ora preconizando a Natureza como mero reflexo de es-
séncias suprassensiveis (metafisica). Por outro lado, admite que a partir
do século XVII, face aos novos saberes empiricos produzidos pela nascente
ciéncia galileana, a tradicional Filosofia da Natureza foi obrigada a redefi-
nir seu estatuto epistemoldgico. Assim, temas tradicionais como os
conceitos de natureza, tempo e espago, ordem, movimento, causa, etc, pas-
saram a ser repensados a partir de novos temas como intencionalidade,
subjetividade, imaginacdo, vivéncia poética, bem como retratados a partir
de novas abordagens. Aqui, o conceito de Natureza é explorado por pes-
quisadores que operam matrizes e metodologias filoséficas distintas. O
livro compde-se de cinco textos, a partir dos quais: 1) busca-se compreen-
der a disciplina Filosofia da natureza em contexto de apogeu das ciéncias
e de declinio da metafisica, resgatando sua importancia como campo de
saber autbnomo e pds-critico, capaz de abordar o fendmeno da natureza
para além dos reducionismos cientifico e de uma metafisica pré-critica (A
Filosofia da Natureza é uma disciplina defunta? Justificacdo Fenomenol6-
gico-Hermenéutica); 2) traga-se paralelo entre as visdes cléssica - filosofia

grega - e moderna —ciéncia moderna - de tempo e espago, com o intuito
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de mostrar que, por fundamentar as experiéncias nas relagdes de intenci-
onalidade e ndo mais nas relagdes de causalidade, a perspectiva
fenomenoldgica mostra maturidade intelectiva para superar as visdes de-
terministicas da metafisica e das Ciéncias Empiricas (Filosofia da Natureza
e o olhar Fenomenoldgico); 3) busca-se demonstrar que, aos olhos de
Hume, as noc¢oes de natureza ao longo da histéria da filosofia seriam cati-
vas da propensdo imaginativa a conferir uma realidade objetiva ao
conceito, inclinacdo que poderia ser constatada ao longo do Tratado da
Natureza Humana (A Configuracao da Natureza na Filosofia de Hume); 4)
a poética de Manoel de Barros é apresentada como convite provocativo a
que, por meio da linguagem e vivéncia poéticas, voltemos a nos experi-
mentar como sujeitos-liricos, isto é, plenamente integrados a nossa
origem, sujeitos-natureza e ndo meras maquinas-pensantes (A Poética da
Natureza na Poesia de Manoel de Barros); e, por fim, 5) aportando-se em
pesquisas da area de Filosofia da Mente e em estudos acerca do processo
de evolugao bioldgica, apresenta e discute a tese dennettiana de que é pos-
sivel encontrar - em niveis variados e distintos - intencionalidade nos
processos naturais (Como Encontrar Intencionalidade Embrenhada na Na-

tureza: Uma Proposta Dennettiana).

Vitéria da Conquista, BA, junho de 2021



A filosofia da natureza é uma disciplina defunta?
A justificacao fenomenologico-hermenéutica

Roberto Roque Lauxen '
José Carlos da Silva Simplicio 2

A filosofia da natureza parece possuir um objeto bem delimitado se
déssemos a seguinte defini¢do: ela se propde abordar filosoficamente a na-
tureza. Mas esta defini¢do ndo passa de uma tautologia, logo teriamos no
minimo dois problemas: primeiro saber o que é o filoséfico no que diz res-
peito a interpretacdo da natureza e; segundo, se este método de
abordagem ainda se presta para a analise deste objeto, ou seja, se a natu-
reza se deixa analisar filosoficamente, uma vez que a ciéncia tem assumido
um lugar de destaque incontestavel na interpretagio da natureza.

Uma vez que a filosofia nao pretende mais ser a mae das ciéncias,
porque suas filhas ja estdo bem crescidas, teriamos boas razdes para pen-
sar que a compreensdo da natureza estaria limitada ao que os fisicos ou
cientistas tém a dizer sobre ela, e que a filosofia da natureza deveria, defi-
nitivamente, curvar-se ao modo de investigacdo da ciéncia da natureza.
Dentro desta perspectiva caberia a pergunta de nosso titulo: seré a filosofia
da natureza uma disciplina defunta?

Os limites entre ciéncia da natureza e filosofia da natureza néo estao
tao claros para dizermos onde comeca a ciéncia e onde termina a filosofia,

sobretudo se apreciamos o largo periodo histérico em que os dois modos

' Professor Adjunto do Curso de Filosofia da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB).
rrlauxen@gmail.com

2 Professor Auxiliar do Curso de Filosofia da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB).
jessimpla@hotmail.com
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de conhecimento passearam juntos e no qual a denominagdo “filosofia da
natureza” era largamente aceita, tal como hoje utilizamos o termo “cién-
cia” para nos referirmos a natureza. Nao sabemos ao certo em que medida
elas estariam definitivamente separadas, porque a influéncia da ciéncia na

filosofia é tao difundida atualmente que

[...] muitos dos rumos filoséficos [...] como o neopositivismo, a fenomenolo-
gia, a filosofia analitica inglesa, o pragmatismo, o behaviorismo, a psicanalise,
o materialismo dialético - ou sdo fruto direto de uma determinada concepcao
filosdfica da ciéncia e do método cientifico ou a0 menos procuram neles a sua

justificagdo e confirmagao (MARITAIN, 2003, p. 109).

Mas sabemos com toda certeza que diante do largo desenvolvimento
dos conhecimentos cientificos a filosofia tende a continuar a se explicar e
até mesmo conservar certa culpa ou exigéncia de desculpa para a socie-
dade, por nédo poder oferecer resultados tdo significativos. Acontece que
esta culpa deve ser no minimo partilhada com os cientistas, que raramente
sabem o que se passa com a filosofia, ao contrario dos filésofos que sempre
estdo atentos ao que a ciéncia tem a dizer e poucos sdo os grandes fildsofos
que ndo ergueram seus sistemas com base também nos avangos das cién-
cias.

K certo que a filosofia ndo pretende e nao pode competir com as ci-
éncias, nesse sentido, talvez o discurso filos6fico sobre a natureza trataria
das migalhas deixadas pelas lacunas do olhar das ciéncias empiricas, quem
sabe guardando o lugar das ciéncias (Habermas)? para um tipo de investi-
gacdo ou especulacdo que ainda nao se transformou em dominio de

conhecimento objetivo.

3 HABERMAS, Jiirgen. A Filosofia como guardador de lugar e como intérprete. In: . Consciéncia moral e agir

comunicativo. Trad. G. A. Almeida. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1989.
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Mas o discurso sobre as migalhas tem sua prépria forca, pois se ad-
mite que o olhar cientifico sobre a natureza é, no minimo, limitado, ndo
cumpre plenamente sua meta de objetividade. Por sua vez, o discurso so-
bre os limites da ciéncia pressupde o saber reflexivo sobre a ciéncia, uma
metaciéncia, que, na maioria das vezes, os cientistas ndo sio competentes
para deslindar. Primeiro, porque eles raramente frequentam o mundo fi-
los6fico. Assim, ouvem-se algumas bobagens filoséficas por parte dos
cientistas, tais como quando nos falam de um discurso definitivo no que
tange a objetividade, ou a defesa positivista da ciéncia. De fato, o pensa-
mento dos limites da ciéncia nado é dedutivel de uma base empirica e se
traduz numa decisdo epistemoldgica que implica a reflexao sobre a ciéncia.
Na linguagem popular a recusa dessa implicagdo se chamaria cegueira.
Muito provavelmente tenha sido o positivismo que mandou desligar os
aparelhos que mantinham viva a filosofia da natureza, além de estender
esse pressuposto a todo tipo de saber filoséfico.

Merleau-Ponty conseguiu traduzir a diferenca entre a perspectiva do
olhar filésofo e a do cientista, levando em conta o atoleiro de um e a ce-

gueira do outro:

A preocupacio do filésofo é ver; a do cientista é encontrar pontos de apoio
para explicar o fendémeno. O seu pensamento nao é dirigido pela preocupagéo
do ver, mas de intervir. Quer escapar ao atoleiro do olhar filoséfico. Por isso
trabalha frequentemente como um cego, por analogia. Conseguiu uma boa so-
lugdo? Ele trata de experimenta-la numa outra coisa, porque teve éxito na
primeira. O cientista tem a superstigao dos meios que sdo bem sucedidos. Mas
nessa tentativa para assegurar-se de um ponto de apoio, o cientista desvenda
mais do que, de fato, vé. O fildsofo deve ver nas costas do fisico o que este nao
vé por si mesmo. Mas se o filésofo quer ver e compreender depressa demais,

corre o risco de ceder a Gnose (MERLEAU-PONTY, 2000, p. 139).
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O discurso filos6fico que examina o que se passa no mundo da ciéncia
foi ocupado pela filosofia da ciéncia, o que nos conduziria a um novo pro-
blema, o da relagdo da filosofia da ciéncia com a filosofia da natureza. Antes
de avancarmos neste ensaio, ha uma dupla defini¢do terminolégica que
precisa ser explicitada, a relagdo da filosofia da natureza com a filosofia da

ciéncia e a metafisica.

1 Filosofia da natureza, metafisica e filosofia da ciéncia.

A filosofia nasceu com um tipo de pergunta voltada para o kosmos,
para o ser da natureza. Ainda que Sécrates tenha proposto uma inflexao
antropoldgica na filosofia grega, para os gregos a psique é apenas um
modo de ser da physis. Para os gregos encontrar a esséncia de algo ou
descobrir sua natureza é determinar o lugar que cada ente ocupa na ordem
cdsmica, disposta numa verdade atemporal, para além da liberdade do es-
pirito (Descartes). Com Descartes a realidade do cogito se projeta no
horizonte filoso6fico, porque o dominio do saber metafisico da natureza néo
consegue mais dar conta da interpretagdo dos fenémenos, sobretudo, por-
que o modelo copernicano sugere que ndao podemos confiar nas
aparéncias.

Kant tornou dificil qualquer acesso néo critico para o conhecimento
da natureza. Ele p0s fim a pretensao filoséfica de um saber metafisico da
natureza, porque nosso entendimento opera numa ordem categorial que
retne os objetos recebidos dos sentidos e intuidos dentro do espaco e
tempo, ou seja, nada que ultrapasse o horizonte fenoménico da sintese en-
tre sensibilidade e entendimento. A busca pelo conhecimento da natureza
deve passar entdo pela epistemologia, ou seja, pelas condi¢des transcen-
dentais que possibilitam nosso acesso a ele.

A partir dessa perspectiva critica a filosofia da natureza se situa numa

dupla alternativa: ou voltar a um tratamento pré-critico da natureza,
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aceitando uma espécie de filosofia que pretende um saber distinto e talvez
complementar em rela¢do a ciéncia da natureza, ou transforma-la numa
epistemologia das ciéncias.

Quanto a primeira alternativa, esse tipo de saber pré-critico da natu-
reza deveria determinar as condicoes fundamentais do ente natural, suas
causas Ultimas através de uma conceitualidade prépria, procurando defi-
nir as nogoes de substancia, potencialidade, temporalidade, finalidade etc.,
e ndo as condicoes do ser do ente, ao qual se ocuparia a metafisica.

Muitos dos grandes manuais de filosofia da natureza seguem essa li-
nha de argumentagao classica. Procuram, se nos é permitido o trocadilho
com as cinco vias para o conhecimento de Deus de Tomés de Aquino, as-
faltar as antigas “vias” para o conhecimento da natureza (da fisica pré-
moderna) entendendo o “asfaltar” aqui como um didlogo aberto com as
diferentes contribui¢oes das ciéncias. Dentre os que defendem esta postura
podemos mencionar Felippo Selvaggi, Jacques Maritain, Mariano Artigas,
entre outros.

Para Felipo Salvaggi (1988) a filosofia da natureza distingue-se da
metafisica, ndo é um saber subalterno a metafisica nem uma parte dela. £
uma disciplina intermediéria entre a metafisica especulativa e a experién-
cia cientifica. O objeto da filosofia da natureza é o ser enquanto mutavel, o
ente sensivel, no espaco em que os corpos se encontram em interagéo, ge-
ragdo e corrupgao, e ndo o ser enquanto tal (metafisica). Jacques Maritain
(2003) nos diz que é tarefa da filosofia da natureza explicitar a inteligibili-
dade do mundo que o cientista sempre pressupde, mas nao explicita. Ele
considera que a filosofia da natureza analisa o ente sensivel como inteligi-
vel e ndo como observavel ou como fendémeno. A filosofia da natureza
interroga o “porqué” do mundo e ndo apenas o “como”, ao perguntar, por
exemplo, sobre a finalidade da natureza. Mas ele acredita que este empre-

endimento é complementar a ciéncia e necessita do saber cientifico; a
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filosofia da natureza, entdo, nao pode abordar a natureza desconsiderando
os fatos cientificos tal como sdo analisados na fisica, quimica, biologia etc.
Mariano Artigas, com um vasto conhecimento sobre as principais desco-
bertas da ciéncia, considera que as ciéncias empiricas nos ajudam, de
modo experimental, a revelar a estrutura dos entes naturais que a filosofia
deduz de uma ordem categorial propria e oriunda da fisica de Aristo6teles.

A segunda alternativa é aquela que aceita que o saber sobre a natu-
reza se restringe ao dominio epistemoldgico, em sentido kantiano, ou seja,
de que a tarefa da filosofia é a critica das condi¢oes de nosso conhecimento
em relacdo ao conhecimento dos objetos. Esta segunda vertente orienta-se
para o que se convencionou chamar de filosofia da ciéncia. Tal como Kant,
que pensava as condicoes de objetividade das ciéncias fisicas e matemati-
cas, compete a filosofia pensar as condi¢oes de possibilidade da ciéncia.
Essa postura critica respeita os diferentes métodos praticados nas ciéncias
experimentais, mas considera que eles pressupdem um saber epistémico
que ndo compete ao saber do cientista. A filosofia da ciéncia pensa as con-
dicdes e critérios de objetividade das ciéncias ajudando a compreender os
fundamentos da ciéncia e os critérios de objetividade do método cientifico.
A filosofia da ciéncia estd em continuidade com o discurso das ciéncias,
mas nao se pergunta filosoficamente pela natureza.

Portanto, se existe uma filosofia da natureza, esta ndo se propoe a
competir com a ciéncia. A ciéncia possui seus proprios métodos. A ciéncia
da natureza tem mais condigdes de falar sobre o ente sensivel natural pelo
seu modo metddico de seguir na investigacdo. Para a ciéncia o que conta é
o controle experimental e a acumulacdo de resultados destes controles.
Néo compete ao filésofo, depois do labor laboratorial do cientista, ironica-
mente dizer, “a ciéncia ndo sabe tudo, a coisa é bem mais complexa”. Nao
é tarefa do fil6sofo alertar o cientista sobre "o que ndo pode ser controlado”

na experiéncia, nem fazer com que o cientista considere novas conjecturas
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a sua investigacdo, ou quem sabe, tornar a ciéncia menos positivista. Tal-
vez o filésofo possa arbitrar sobre a ética da pesquisa cientifica, mas o
filésofo, a maioria das vezes, especula sobre “ciéncia” como especula sobre
“objetividade” ou sobre a “mente”, sua tarefa é conceitual. A explicitagdo
conceitual que ele promove no campo da ciéncia pode fornecer uma con-
tribuicdo indireta ao saber e fazer cientifico e na pesquisa da natureza, que
pode ou nao ajudar o cientista em sua pratica.

Reconhecemos o valor desse limite critico que Kant passou a impor
na investigacao filoséfica da natureza e a dimenséo epistemolégica da pes-
quisa filosofica. Porém, o fato de Kant limitar a experiéncia ao dominio dos
saberes que encetaram o caminho seguro da ciéncia, vale dizer, o campo
da fisica e da matematica, ou seja, o dominio das ciéncias da natureza (Na-
turwissenchaften), deixou sem o mesmo tratamento critico aquelas
ciéncias que se convencionou chamar de ciéncias do espirito (Geisteswis-
senschaften). Depois de Kant, Dilthey tratou de pensar as condigoes de
possibilidade destas ciéncias.

A orientacdo kantiana carrega a marca de uma filosofia que se es-
forca para mostrar sua competéncia face as ciéncias da natureza que
abandonaram o modo de investigacdo da filosofia da natureza, e para cer-
tificar-se disso basta analisar, na Critica da Razdo Pura de Kant, o lugar
que ele reservou para a cosmologia racional: a Dialética Transcendental,
lugar onde a razao cai em paralogismos insoltveis: se 0 mundo tem prin-
cipio, se a natureza possui uma finalidade, etc.

A filosofia da ciéncia, por sua vez, procurou contornar esse problema
nao perguntando mais sobre a estrutura e o sentido do kosmo, mas pen-
sando as condigdes de possibilidade do discurso cientifico. Assim, sera que
depois de Kant a filosofia da ciéncia se transformou no nico acesso ao
saber filosofico da natureza? Esta postura reconhece, por um lado, que a

ciéncia é tinico discurso competente para tratar da natureza e, portanto, o
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que melhor temos a fazer é investigar a competéncia do discurso e dos
métodos da ciéncia para se referir a natureza.

O discurso da filosofia da ciéncia se orienta em franco reconheci-
mento do discurso cientifico sobre a natureza, sendo que a filosofia chega
apenas tarde de mais, como a coruja de minerva, mas nédo para elevar o
mundo ou o kosmos ao conceito, como imaginava Hegel, mas para enten-
der algo do qual os cientistas ndo dispde de tempo livre para pensar,
ocupados e obcecados que estdo em seus laboratérios experimentais, por
isso, para nao perderem tempo, delegam ao filésofo a pergunta sobre o
que eles mesmos fazem, parafraseando Chalmers, “O que é a ciéncia afi-
nal?”. Portanto, o discurso da filosofia da ciéncia esta plenamente alinhado
com a ciéncia e destoa da filosofia da natureza em relacdo a seu objeto.
Mas o que aconteceria se colocassemos o proprio “discurso da ciéncia” em
perspectiva e pudéssemos assim transforma-lo, ao modo de Foucault, em

“préticas discursivas” da ciéncia?
2 Afilosofia da natureza uma aposta fenomenolégico- hermenéutica

Conseguimos até aqui mostrar os caminhos que conduziram até a
tumba do morto, talvez possamos dar um passo além, procurando, quem
sabe, desenterra-lo para ver que tipo de vida ainda poderia restar em meio
a seus escombros. Porém como nossa ambicdo é ainda maior, espero que
nao se assustem se por ventura o morto sair andando, pois defenderemos
a possibilidade da autonomia deste campo de conhecimentos em relagdo a
ciéncia e a filosofia da ciéncia.

Primeiramente trataremos de justificar os termos metodoldgicos a
partir dos quais procuramos pensar a possibilidade de uma filosofia da
natureza e justificar, em certa medida, o titulo que sugerimos.

Ja dissemos que a filosofia da natureza nao se confunde com a filoso-

fia da ciéncia e também propomos um tipo de saber que ndo tem a
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pretensdo de exibir um retorno pré-critico literal. Talvez seja sob este
plano que se debrucam os principais autores que defendem a continuidade
da investigacao filoséfica sobre a natureza.

Defenderemos aqui uma postura que denominaremos de pds-critica
e com este termo entendemos também uma espécie de superacdo do mo-
mento kantiano, portanto, justificamos nosso titulo dentro do embate que
langamos até aqui com Kant. Por um lado, as condices epistemoldgicas
langadas por Kant nos alertam, definitivamente, para o fato de que nossa
razdo nao é capaz de atingir o inteligivel em si da natureza e que a filosofia
da natureza se orientaria para uma questdo epistemolégica anterior, das
condi¢des de possibilidade do saber da natureza.

Mas sera que uma metafisica da natureza estaria definitivamente in-
viabilizada depois de Kant? A visdo kantiana, que pde um limite ao saber
filosofico sobre a natureza, joga para baixo do tapete aquele horizonte de
compreensdo classico, que vai ser retomado em novas orientacdes, por
exemplo, em Schopenhauer, ao desencadear a poténcia da reserva kanti-
ana do “em si” para uma nova concep¢do metafisica da “vontade” da
natureza que escapa a nossa “representacao” racional. Se esta é uma das
alternativas, o que dizer da relagdo da natureza em contraposigao ao es-
tado civil em Hobbes e Rousseau? Da relacdo da natureza autoprodutora e
da produgdo técnica? Da natureza e sua relacdo com a linguagem? Nestes
trés momentos a natureza se apresenta como violenta ou boa (estado de
natureza), espontanea e muda, que indicaria ainda novas exploracoes:
imaginativas, como as dos contratualistas mencionados*; estéticas e éticas,
como as de Platdo e Lucrécio. Essa retomada en passant da compreensao
da natureza, pede passagem a vertente epistemoldgica dominante da con-

cepcao inaugurada por Kant, reduzida ao saber cientifico. Nossa

4 Ver a respeito RICOEUR, Paul. Nature et liberté. In: ALQUIE F. (éd.). Existence et nature. Paris, PUF, 1962, p. 126-
127.
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alternativa serd entdo pensar uma no¢ao mais alargada da experiéncia
para dar conta de uma dimensao da exploragiao da natureza que ndo re-
nuncie a amplitude e a esséncia do fendmeno natureza.

Depois de Kant ainda, por um lado, a postura pré-critica foi defendida
pela visdo positivista da ciéncia, que criou a expectativa de que a ciéncia
poderia ter a tGltima palavra. Nesse sentido, a propria ciéncia se apropriou
do pressuposto metafisico que estava superado no ambito da filosofia cri-
tica. Por outro lado, depois de Kant, novas investigacoes epistemolégicas
procuraram dar um fundamento ainda mais radical para a ciéncia. Além
da alternativa de Dilthey em relacdo as ciéncias do espirito, Husserl viria a
propor uma “ciéncia de rigor” que pudesse pensar os fundamentos 16gicos
da matematica. A nogao de consciéncia intencional, que ele partilha com
Brentano, de uma consciéncia ja sempre orientada para objetos, determi-
nou os rumos de sua fenomenologia. A fenomenologia sempre pergunta
sobre como a consciéncia que compreende a natureza ja possui em si
mesma uma orientacdo para a coisa que deve ser explicitada, antes de
qualquer posicado objetivadora que procura neutralizar essa visada, como
pretende a ciéncia. Com isso, a consciéncia intencional transforma as con-
dicdes transcendentais que estavam orientadas para pensar os juizos
cientificos, para um sentido mais amplo da experiéncia e das vivéncias in-
tencionais da consciéncia que nao tinham lugar dentro da critica da razao.

A abordagem fenomenoldgica e a espécie de “volta as proprias coisas”
pode imprimir um olhar ndo meramente objetivador a natureza, porque
parte da recusa de uma separacio entre sujeito e objeto. Assim, é possivel
se voltar ao sentido integral dos fendmenos como pretende Merleau-Ponty
(2000) em seu curso péstumo (anotacgoes de seus alunos) sobre a natureza:
0 que pode significar a vida de um carrapato que pode aguardar até 15

anos em um tronco a espera de um animal que recoste seu dorso para que
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ele possa se reproduzir e depois morrer? Esta volta as proprias coisas deve
nos conduzir a busca de novos sentidos sobre a natureza.

A filosofia da natureza ao dirigir-se aos entes fisicos, dirige-se igual-
mente para as condi¢des da compreensdo, nao apenas na direcdo do ente
natural (postura pré-critica), mas na direcdo da auto-compreensao (pos-
tura poOs-critica). Mas € preciso saber ainda como a consciéncia intencional
e, talvez, solipsista, pode fazer referéncia a hermenéutica, para assim fa-
zermos justica ao segundo termo de nosso titulo. E preciso, entdo, mostrar
como a hermenéutica pode enxertar-se na fenomenologia. Isso foi possivel
porque Husserl se d4 conta que a reducdo fenomenoldgica gradativamente
apresenta um residuo passivo que nao se submete e se amplia no processo
de constituicdo eidética do fenomeno, que ele passa a chamar, em sua l-
tima fase, de Lebenswelt. Heidegger da vazio justamente a esta fraqueza
inusitada da fenomenologia para retirar a potencialidade do In-der-Welt-
sein (ser-no-mundo). Portanto a perspectiva aberta pela fenomenologia se
engata na hermenéutica para a qual qualquer acesso aos fendmenos nao
pode prescindir de uma compreensdo de nosso ser-no-mundo. A tarefa da
filosofia hermenéutica, para além da explicitacdo da estrutura da compre-
ensao do Da-sein (Heidegger), tratara da condigdo de pertenca histérica
da toda compreensdo, que justamente era uma das condi¢oes fundamen-
tais das ciéncias do espirito, que Gadamer (1998) procura desenterrar para
servir de base de sua hermenéutica filoséfica.

Portanto, a tese que defendemos aqui é de um saber pés-critico da
natureza que parte da critica epistemolégica de Kant ao renunciar ao saber
metafisico da natureza, mas supera a epistemologia kantiana, que reduziu
a experiéncia possivel aos limites da ciéncia experimental e com isso com-
prometeu o saber histdrico e a propria visao histérica da compreensao da

natureza.
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A investigacao fenomenoldgico-hermenéutica da natureza considera
que a compreensdo da natureza sempre deriva de uma auto-compreensao
histérica de seu conceito. Mas para além da histéria das ideias de natureza,
o sentido apropriado se da dentro de um lastro histérico de compreensao,
assim, a retomada de modos histdricos de compreensdo da natureza se
engaja na apropriacdo de um sentido para o presente, a0 mesmo tempo
em que se leva em consideracio a histéria dos efeitos das concepcoes de
natureza que dominam esta presenca, como a que vigora no mundo téc-
nico-cientifico. Nesse sentido, a abordagem filoséfica da natureza esté viva
e aberta para uma retomada reflexiva. A natureza sé se d4 a compreender
no circulo histérico de compreensdo e da autocompreensdo. Cabe assim, a
filosofia da natureza reconstruir ou destruir a visdo ou pré-compreensao
da natureza.

Portanto, uma das tarefas mais nobres desta disciplina Fénix, renas-
cida das cinzas, deveria perseguir os modos de compreensao histérica da
ideia de natureza e propor uma revisdo critica desta ideia, mostrando tam-
bém o caréter redutor e dominante de certas concepcdes. Vimos, através
de um réapido tratamento historico que a pergunta grega sobre a natureza
ou a pergunta kantiana e da ciéncia moderna, se distinguem e partem de
conceitos de natureza totalmente distintos.

Nesse sentido, uma das formas de compreender a filosofia da natu-
reza é fazer um levantamento histdrico da concepgdo de natureza implicita
ou explicita, seja através da histoéria da filosofia ou da histéria da ciéncia.
A tarefa principal da filosofia da natureza ndo é ajudar a ciéncia a entender
seus métodos e o que é o método cientifico, tarefa que compete a filosofia
da ciéncia, mas entender o conceito de natureza a partir de rastreamento
de como a natureza foi abordada pela investigacao filoséfica e cientifica.

Mas caberia uma nova questao: restaria a filosofia da natureza, em

meio aos seus escombros, retomar formas de pensar que apenas tem valor
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histérico tal como as moedas envelhecidas? Esta abordagem histérica do
conceito de natureza, que modestamente caracterizamos de abordagem
hermenéutica, cobre apenas a dimensao macroscépica de sua visada. A
perspectiva hermenéutica nos possibilita romper com a querela dos anti-
gos e modernos e nos permite repropor a questdo que subjaz a
investigagdo da filosofia da natureza: o que é o ente sensivel? que nao se
confunde com o ente enquanto tal (metafisica) como perguntava Aristéte-
les. Para Aristételes a natureza possui alguns atributos tais como
substancialidade, dinamicidade, finalidade, ordem, matéria e forma, qua-
lidade, espaco e tempo, causalidade, origem, sentido, etc. Cada um destes
temas tem sua recorréncia histérica e atravessa as diferentes concepcoes
histéricas, mas nédo estao resignados ao tinico ambiente histérico em que
foram gestados, mas existem como problema que nio acabaram de se ex-
plicitar, e ainda ndo dispomos de uma visdo conclusiva. Por isso, apesar
das diferentes respostas ensaiadas pela posteridade, tais temas continuam
sendo explicitados pela contribui¢do que a ciéncia pode oferecer para am-
pliar a visada filoso6fica da abordagem da natureza.

H4 de fato uma série de problemas que pertence ao ntcleo préprio
de uma filosofia da natureza que nao pode ser plenamente preenchido pela
ciéncia da natureza nem sequer por uma filosofia da ciéncia. Uma boa
parte das investigagdes sobre a filosofia da natureza migraram para uma
discussdo mais especifica sobre filosofia da mente, do mesmo modo nao se
investigam algumas questdes especificas da filosofia da natureza como as
nogdes de animimalidade (o que é o animal?) ou a vida dentro do dominio
da filosofia da biologia. Mas cabe perguntar ainda o que é a natureza, ela
possui finalidade, quais as concepgoes da natureza, a concepgio romantica,
humanista, o darwinismo, o inconsciente, o corpo libidinal, espago e
tempo, etc. Os debates classicos e modernos em torno das nog¢des de cau-

salidade, em torno das nogoes de potencialidade estariam encerrados?
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Justamente neste ponto entendemos que a hermenéutica precisa
também ser critica, na medida em que ela ndo pode se voltar apenas o
enraizamento ontoldgico da précompreensdo (Heidegger), mas dialogar
de modo franco com a ciéncia. Desconfio que um bom filésofo da natureza
deva ser também um bom cientista da natureza, lembro de passagem do
bidlogo e filbsofo Humberto Maturana (1995) que com base nos estudos
de biologia molecular determinou um novo modelo para a compreensao
da natureza que p6s em crise 0 modelo mecanicista dominante. Verifica-
se hoje igualmente, algumas tendéncias de fisica subatomica, retirando
suas especulacdes misticas, que também conseguiram propor novas pers-
pectivas de inteligibilidade do mundo. E a partir dessas possibilidades
abertas pelas ciéncias que a filosofia da natureza pode pensar as possibili-

dades de inteligibilidade do mundo.
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Filosofia da natureza e o olhar fenomenolégico

José Fdbio da Silva Albuquerque

1 Aspectos constitutivos da Natureza: Tempo e Espaco

Enquanto um raro ponto de consenso na Histdria da Filosofia, ha
uma concordancia de que a primeira questdo trabalhada de maneira
explicitamente filoséfica na Grécia foi sobre a physis. Deixando de lado a
problematica intrinseca sobre a equivaléncia (plena ou parcial) entre
physis e natura, o ponto de interesse aqui é a constatagio de que o ambito
preeminente de reflexao filosofica diz respeito a essa totalidade dos
acontecimentos. Assim, a despeito das especificidades que possa haver nos
distintos periodos histéricos sobre a tematica, physis, natura, natureza
compartilham entre si a significincia geral de ambito total dos
acontecimentos esponténeos e é apenas nesse sentido que se pretende a
presente abordagem.

Os gregos, até onde se tenha noticia, foram os primeiros a se
colocarem explicitamente o desafio de compreender a totalidade do que é,
de maneira a excluir nesse processo o horizonte dos deuses e dos mitos
cosmogoOnicos como chave de leitura. Ndo se quer com isso dizer que a
divindade tenha sumido do ethos ou da visdo de mundo gregos, mas que,
quando muito, ela passou a desempenhar o papel de um elemento racional
a mais na nova postura de compreensdo. Dentro dessa nova postura ha, é
claro, uma diversidade consideravel entre as respostas dadas pelos

pensadores gregos sobre a physis, diversidade essa que nao é viavel ser
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apresentada aqui. O ponto de interesse é perceber o que, enquanto
condicdo de possibilidade, motiva o questionamento filoséfico e encontra-
se como elemento ou elementos fundamentais nas respostas mais
maduras sobre o tema.

O que se pode identificar como condicio de possibilidade (pelo menos
uma delas) para o questionar sobre a physis? Que ela chame diretamente
a atencdo para si e de maneira impar. E como se deu isso para os gregos?
Através do maravilhamento em reconhecer nela a coexisténcia da
permanéncia e da mudanga. Assim, as coisas particulares mudam
enquanto o todo permanece; algumas coisas mudam enquanto outras nao;
algumas coisas mudam em alguns aspectos especificos, enquanto outros
aspectos permanecem os mesmos. Essas constata¢des sao problemas que
surgiram aos gregos ao tratarem sobre o que é. Tales, Anaximandro e
Anaximenes buscaram responder sobre a arché como fundamento
permanente que justificaria a dindmica de mudanca da physis. Anaxagoras
vai defender a existéncia do nous como elemento perene e organizador do
real. Empédocles fala das quatro raizes e Leucipo juntamente com
Democrito fala dos a&tomos eternos e indivisiveis. Posturas essas que s6 sao
possiveis por haver o reconhecimento da coexisténcia entre permanéncia
e mudanca e do desafio de compreendé-la. Ou seja, se tudo fosse estatico,
ndo haveria nada que pudesse mobilizar o pensamento. Se tudo fluisse de
maneira absoluta, entdo nao poderia haver construcdo de significincia
possivel.

Nesse sentido, busca-se aqui apresentar quais os aspectos
constitutivos que, desde a visdo grega, vem sendo apresentados como
elementos explicativos dessa coexisténcia e que compdem a prépria
realidade da physis (ou natura, ou natureza). Para isso, pode-se
perguntar: o que constitui e fundamenta o movimento? Passando do

periodo pré-socratico no qual aparece mui frequentemente paralelismos
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antropoldgicos para tentar explicar os acontecimentos da physis (termos
como amor, 6dio, casamento, etc.), utilizaremos como ponto de partida
citagoes da filosofia grega madura, nomeadamente passagens de Platdo e
Aristételes, assim como de autores posteriores a esse periodo a fim de
demonstrar a continuidade da perspectiva grega enquanto base para a
compreensdo desse ambito de totalidade ao qual chamamos Natureza.

Na obra Timeu, podemos identificar a que Platdo atrela o fendmeno

do movimento.

Quando o pai e criador viu a criagdo por ele feita em movimento e animada, a
imagem criada dos deuses eternos, alegrou-se e, em seu contentamento,
decidiu-se a tornar a cdpia mais préxima do original e, como ele [o original]
era eterno, ele buscou fazer o universo eterno como deveria ser. Agora, a
natureza do ser ideal duraria para sempre, mas conferir esse atributo
plenamente a criatura era impossivel. Essa foi a razdo pela qual determinou-
se estabelecer uma imagem mavel da eternidade e, quando ordenou o céu, ele
fé-lo imagem eterna todavia em movimento de acordo com o ntmero*
enquanto a eternidade se mantém em unidade - essa imagem nés chamamos
tempo. [...]

Assim, tempo e céu passaram a existir no mesmo instante para, sendo criados
juntos, se houvesse a dissolu¢do de um deles, eles devessem ser dissolvidos
juntos. Isso foi moldado conforme o padrdo da natureza eterna a qual deve
remeter o quanto for possivel, assim o modelo foi criado a partir da eternidade
e 0 céu criado tem sido, é e serd por todos os tempos. Essa foi a mentalidade e
o pensamento divino na criacdo do tempo. O sol, a lua e as cinco estrelas, que
chamamos planetas, sdao criados por ele para distinguir e preservar os

nameros do tempo [...] (Platdo, Timeu, 37d-38c, *grifo nosso).

O tempo, portanto, é explicitamente posto por Platdo como aspecto
constitutivo do movimento na physis, assim como todo evento ocorre

como uma mudanga no tempo. Além do mais, essa mudanga esté atrelada
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anoc¢ao de magnitude e, consequentemente, de nimeros - e essa indica¢ao
sera algo de relevancia no avango da presente abordagem.

Em acréscimo a isso, hd outro aspecto intrinseco a qualquer
acontecimento na Natureza: um onde ele ocorre. Segundo Aristételes,
“[...] nada que ndo esteja em um lugar é perceptivel” (ARISTOTELES, Do
céu, 2775b 10), ou seja, o lugar é o onde no qual toda e qualquer coisa em
sua ocorréncia concreta esti referenciada. Contudo, ha de se chamar a
atencdo que, do mesmo modo que o tempo, embora o lugar esteja
vinculado a coisa, ndo pode ser restrito a ela, “[...] o lugar de uma coisa
nem é uma parte ou um estado dela, mas é separavel dela. Pois lugar é
suposto ser algo como um vaso - o vaso sendo um lugar transportavel. Mas
0 vaso nao é parte da coisa” (ARISTOTELES, Physics, IV, 209b 20-25).
Nesse sentido, do mesmo modo que “agora” e “nesse instante” podem ser
apresentados como horizontes relativos e referenciados do tempo, o lugar,
por estar sempre referenciado, mostra-se como um relativo de algo mais

universal que ele préprio, nesse caso 0 espago.

Lugar é uma parte do espago que um corpo ocupa, e de acordo com o espago,
é ou absoluto ou relativo. Digo parte do espago, e ndo situagdo, nem superficie
externa do corpo. Pois os lugares de s6lidos iguais sdo sempre iguais, mas suas
superficies, em fun¢do de suas formas diferentes, sio frequentemente

desiguais (NEWTON, 2012, p. 45).

O lugar seria uma extensao espacial especifica que circunscreve e
abarca ao corpo contido; porém, embora seja uma espacialidade “que con-
tém” ndo se identifica com a matéria do contido - como seria o caso do
vaso em relacdo a agua. Assim, como Aristételes afirma em Physics, IV,
212b, 25, “O lugar estd também em um ‘onde’, ndo no sentido de estar em
um lugar [...]”, mas no sentido de estar no espago enquanto constitutivo

formal para todo e qualquer lugar possivel.
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Tempo e espago, portanto, mostram-se como aspectos constitutivos
estruturais para todo e qualquer evento do mundo em particular, assim
como constitutivos estruturais para o proprio mundo enquanto totalidade.
Essa perspectiva moldou a visao tedrica de mundo ocidental com tanta
energia que, em pleno século XX encontramos o seguinte posicionamento:
“Para chegarmos a uma objetivacdo do mundo temos necessidade de uma
ideia construtiva suplementar: o evento esta localizado também no espaco,
e nao apenas no tempo” (EINSTEIN, 1999, p. 116).

Nesse sentido, tudo o que é s6 pode ser enquanto constituido da
estrutura de espaco e de tempo. E como tudo o que é necessita de alguma
extensao para ocupar 0 espago, assim como vigendo numa determinada
duracéo temporal, isso implica numa magnitude respectiva para cada um
desses aspectos constitutivos. Ademais, por serem aspectos estruturais
para todo e qualquer evento ao passo que ndo se restringem
materialmente aos mesmos, isso implica entendé-los como condi¢des de

possibilidade do real.

Da mesma forma como a ordem das partes do tempo é imutéavel, assim
também o é a ordem das partes do espago. [...] é como se tempos e espacos
fossem lugares tanto de si mesmos como de todas as outras coisas. Todas as
coisas sdo colocadas no tempo de acordo com uma ordem de sucessdo, e no
espaco, de acordo com uma ordem de situacio. E de sua esséncia ou natureza
que elas sejam lugares, e é absurdo dizer que os lugares iniciais das coisas

sejam moveis (NEWTON, 2012, p. 46-47).

Para Newton, ao serem aspectos estruturais, tempo e espago sio os

horizontes de permanéncia que possibilitam os movimentos fisicos.

O essencial, nisto tudo, é que a “realidade fisica”, imaginada como
independente dos sujeitos que a experimentam, era por uma lado entendida -

pelo menos em principio - como formada de espago e tempo, e por outro como
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pontos materiais de existéncia permanente movendo-se em relagao ao espaco
e tempo. A ideia da existéncia independente do espago e tempo pode ser
expressa desta maneira drastica: caso a matéria desaparecesse, restariam
apenas espaco e tempo (como uma espécie de palco para o acontecer fisico)

(EINSTEIN, 1999, p. 119).

Mostra-se assim como 0 espago e o tempo se apresentaram desde os
filésofos gregos até os cientistas mais recentes como aspectos constitutivos
da Natureza, ou seja, espago e tempo compdem estruturalmente todo e
qualquer evento que possa ocorrer no mundo fisico, significando seus
respectivos onde e quando sem, no entanto, fazer parte das propriedades
especificas desses mesmos eventos.

Por sua vez, se eles se ddo enquanto constitutivos do real como
condigdes internas de possibilidade para todo e qualquer evento, assim
como para toda e qualquer apreensdao dessas mudangas por uma
subjetividade, isso implica que espago e tempo possuem uma autonomia

em relagdo a essas mudancas e/ou percepgoes. Nas palavras de Newton:

O espago absoluto, em sua propria natureza, sem relagdo com qualquer coisa
externa, permanece sempre similar e imével. Espaco relativo é alguma
dimensdo ou medida mével dos espagos absolutos, a qual nossos sentidos
determinam por sua posi¢io com relagdo aos corpos, e é comumente tomado
por espago imdvel; assim é a dimensdao de um espago subterraneo, aéreo ou

celeste, determinado pela sua posicdo com relacdo a Terra (NEWTON, 2012,

p- 45)-

Pode-se compreender nessa citagdo como a expressdo “espago
relativo” é equivalente ao sentido de “lugar” como um onde sempre
referenciado. Assim, a magnitude pode variar o quanto quiser de escala
(podemos falar dos centimetros percorrido pelo filhote, dos metros

percorridos pela crianca, de anos-luz do espaco sideral, etc.), mas sempre
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esse espago relativo se configurara enquanto uma referéncia de um ponto
X a0 ponto y num espago mais geral em relacdo aos corpos. O que é de
interesse aqui é compreender como isso implica j& uma magnitude
relativizada ao evento que ocorre, pois sem uma referencialidade de
evento que o componha o espaco é um horizonte no qual ndo ha nenhuma
primazia para o estabelecimento do ponto x ao invés do ponto x, para o
comego do cOmputo espacial. Ha, portanto, um espago relativo,
apreendido na sua circunstancialidade a partir da relagdo que os corpos
mantém em suas ocorréncias factuais, e um espago absoluto, enquanto um
ambito estruturante da Natureza no qual se d4 uma relagio absoluta de
coordenagao entre seus pontos virtualmente infinitos, constituindo-se
portanto como absolutamente similar e imével.

O mesmo tipo de vinculagdo se da com o tempo. Vejamos Newton

novamente:

O tempo absoluto, verdadeiro e matematico, por si mesmo e por sua propria
natureza, flui uniformemente sem relacdo com qualquer coisa externa e é
também chamado de duracdo. O tempo comum aparente e relativo é uma
medida de duragdo perceptivel e externa (seja ela exata ou irregular) que é
obtida por meio de movimento e que é normalmente usada no lugar do tempo
verdadeiro, tal como uma hora, um dia, um més, um ano (NEWTON, 2012, p.

45).

E de se perceber uma diferenca relevante entre a visio platonica do
tempo apresentada na citagdo do Timeu 37d-38¢, na qual o sol, a lua e os
planetas preservam nos seus respectivos movimentos os ndmeros do
tempo, e a perspectiva apresentada por Newton de que esse computo do
tempo através do movimentos dos corpos celestes e seus respectivos
fenomenos fazem parte apenas do horizonte relativo do tempo. Newton,

nesse caso, coloca o tempo em pleno paralelismo com o status do espaco.
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Assim, também ha no que diz respeito ao tempo um horizonte autonomo
(por sua proépria natureza) e um horizonte relativo, referenciado pelos

movimentos dos corpos.

Tempo absoluto em astronomia, é distinguido do tempo relativo, pela equagao
ou corregao do tempo aparente, porque os dias naturais sao de fato desiguais,
apesar de serem comumente considerados como iguais e usados como uma
medida do tempo. Os astronomos corrigem essa desigualdade, para que
possam medir os movimentos celestes por um tempo mais rigoroso. [...] o
fluxo do tempo absoluto ndo é passivel de mudanga. A duracdo ou
perseveranca da existéncia das coisas permanece a mesma, sejam 0s
movimentos rapidos ou lentos, ou até completamente nulos. E, portanto, essa
duragdo deve ser distinguida daquelas que sdo apenas suas medidas

perceptiveis [...] (NEWTON, 2012, p. 46).

Essa retificagdo que Newton cita faz-se necessaria porque ha um
descompasso entre a mensuracao do tempo relativo (0 mesmo ocorre com
0 espago relativo) e o trago constitutivo do tempo em sua “prdpria
natureza”. E porque esse descompasso ocorre? Porque tanto no caso do
tempo (como exposto por Newton) como também no do espago havera
sempre uma apreensao desses aspectos constitutivos a partir de algo que
ndo sdo eles em sua propria natureza, no caso do espago a partir da
extensdo (e seus desdobramentos) enquanto propriedades dos corpos (e
nos ja vimos que nem o espago, nem mesmo o lugar, sdo propriedades de
objeto algum) ao passo que no tempo isso se da a partir do movimento dos
corpos. Se o tempo natural fosse pra ser mensurado a partir dos
movimentos dos corpos, deveria haver uma pluralidade de tempos na
mesma propor¢ao de coisas se movendo de acordo com suas respectivas
taxas de aceleracdo, o que a principio é um contrassenso - a existéncia de

tempos auténomos, multiplos e variaveis ocorrendo ao mesmo tempo. Em
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qualquer dos casos, tempo e espago estariam sendo mensurados a partir
de uma “régua” externa a eles.

Também ha o fato de, visto que nossas mensuragdes do onde e do
quando se formam tendo como base a apreensio espontinea dos eventos,
tais mensuracdes acarretam em imprecisdes e incongruéncias dos
mesmos. Exemplo disso é o caso de que ndo é de se esperar que uma
pessoa consiga natural e espontaneamente distinguir 100g de 101g, assim
como 101g de 103g e assim até onde se quiser avancar nesse nivel de
comparacao. No entanto, a mesma pessoa em situagao geral conseguiria
distinguir 100g de 400g, o que, contrapondo os dois processos de
comparacao, implicaria afirmar que A=B=C=D...=T ao passo que A#T.
Essa incongruéncia perceptiva para com o continuo dos fenémenos (no
exemplo dado o continuo do peso dos corpos: 100g, 1018, 102g, etc.)
desemboca na necessidade de um passo a mais em direcdo aos aspectos
estruturais das magnitudes do real que independem das imprecisoes de
nossos sentidos ou da circunstancialidade do que quer que seja, aspectos
esses compostos, como ja visto, pelo onde e pelo quando em geral, ou, na
terminologia posta por Newton, pelo tempo e pelo espago absolutos. Visao

essa corroborada por Einstein:

Para o pensamento fisico, como para o pensamento cientifico em geral, é
caracteristico tentar arranjar-se apenas com os conceitos “de natureza espacial
[espago-tempo-evento]”, buscando expressar por meio deles todas as relagoes
que possuem carater de lei. O fisico procura reduzir cores e tons a vibragoes,
o fisiologista procura reduzir pensamento e dor a processos nervosos, de tal
maneira que o psiquico como tal seja eliminado do encadeamento causal do
ser, de modo que ele, por conseguinte, ndo se manifeste em parte alguma

como um elo independente nas liga¢des causais (EINSTEIN, 1999, p. 116-117).
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Isso configura o que Poincaré em sua obra Ciéncia e Hip6tese nomeia
como a mudanca entre o continuo espontaneo e empirico das ocorréncias
e das vivéncias dessas ocorréncias para um continuo formal do espaco e
do tempo.

Assim, tempo e espago nao sdo apenas aspectos constitutivos
estruturais na natureza, mas continuos absolutos da mesma. Para reforcar
esse desdobramento no tratamento do espacgo e do tempo, vejamos uma
citacdo representativa da visdo de mundo grega, assim como uma da

Ciéncia contemporanea:

Espago e tempo também pertencem a esta classe de quantidades [continuas].
Tempo, passado, presente e futuro, forma um todo continuo. Espaco, do
mesmo modo, é uma quantidade continua; pois as partes de um sélido ocupam
um certo espago, e este tem um limite comum; disso segue que as partes do
espago, que sao ocupadas pelas partes do sdlido, também tem o mesmo limite
comum das partes do sélido. Assim, ndo apenas o tempo, mas também o
espago, é uma quantidade continua [...] (ARISTOTELES, Categorias, 6, 5a 5-

10).

O espago é um continuo tridimensional. Isto significa que podemos descrever
a posicdo de qualquer ponto (em repouso) por meio de trés nimeros
(coordenadas) x, y, z, e que para cada ponto existe um nimero qualquer de
pontos “vizinhos” cuja posigao pode ser determinada por coordenadas x;, ys,
71, tdo proximos quanto quisermos das coordenadas x, y, z do primeiro ponto.
Por causa desta dltima propriedade falamos de “continuo”, e por causa das

trés dimensoes falamos de tridimensional (EINSTEIN, 1999, p. 49).

Tal caracteristica de continuidade absoluta do tempo e do espaco
implica numa plenitude absoluta desses aspectos na composi¢do da
Natureza objetiva e por si, o que significa a negacao de qualquer vazio ou
lacuna nesses constituintes. Isso, por sua vez, incide numa transposicao

dessa plenitude para o real em termos gerais e especificamente para aquilo
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que preenche o tempo e o espago enquanto constituintes estruturais,
nominalmente, a matéria. Assim, a falta de vazio ou lacuna na trama do
espaco e do tempo leva a negacao de lacuna ou vazio no ser. “Existe em
todo espaco uma densidade média diferente de zero, que é a mesma em
toda parte” (EINSTEIN, 1999, p. 109); “A visao agora apresentada da
constituicdo da matéria pareceria envolver necessariamente a conclusao
de que a matéria preenche todo o espaco [...]” (FARADAY, 1996, p. 763).
Isso significa que nao ha ponto no continuo do espago nem momento
no fluxo continuo do tempo que nédo estejam perpassados por ser material.
Essa perspectiva ja se encontra (e de 14 tem seu encaminhamento histdrico

até nds) na Grécia classica, como mostram as citagdes seguintes:

Visto que nao ha nada como vacuo no qual qualquer uma daquelas coisas que
se movem possam ser inseridas e a respiracao é conduzida a partir de nds para
0 ar externo, o proximo ponto é, como ficara claro para todos, que [a
respiracao] ndo é conduzida para um espago vago, mas que retira esse ar
exterior de seu lugar atual e que aquele [ar] que é jogado para fora, por sua
vez, desloca o que lhe estd proximo. Dessa maneira, conforme o que é
necessario, [0 ar] circula se deslocando no sentido de origem da respiragao e,
ai entra, seguindo a respiracao e preenchendo o espago vazio. Esse movimento
se d4 como o movimento de um circulo em rotacao porque nao ha nada como

vécuo (Platao, Timeu, 79 b-c).

Do que foi dito anteriormente [Fisica, IV, 6-9], esta claro que néo pode haver
geracio, seja de tudo ou num sentido absoluto do que quer que seja. K
impossivel que tudo fosse criado, a menos que um vazio extracorpéreo seja
possivel. Pois, assumindo geragdo, o lugar que é para ser ocupado por aquilo
que vem a ser, deve ter sido previamente ocupado pelo vazio no qual nao havia
corpo. Agora, é bastante possivel para um corpo ser gerado fora de outro, por
exemplo, o ar fora do fogo, mas na auséncia de qualquer massa preexistente a

geracao é impossivel (ARISTOTELES, Do céu, 301b 30 - 302a).
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Assim, dessa negacao de lacunas na trama do espago e do tempo, pois
ambos mostram-se como continuos absolutos, assim como da constitui¢do
do proéprio ser material, é que se justifica a abordagem basica da Ciéncia
de tratar a existéncia de todo e qualquer evento a partir de relacoes de
causalidades, pois ndo ha nada que ocorra no mundo natural (e isso se
estendeu como paradigma para todo e qualquer ambito de significagdo)
“solto”, “desconectado” dessa triade fundamental do real composta de

espago-tempo-matéria.
2 Abordagem cientifica da Natureza: causalidade

Pelo que ja foi visto até aqui, se a estrutura do real é uma plenitude
de espaco-tempo-matéria, entdo todo e qualquer evento pode ser
relativamente explicado pelas relagdes advindas desses aspectos. Assim,
um evento X que ocorra na natureza estara necessariamente ligado a um
onde e um quando que, enquanto significancia, estara atrelado a um
espago relativo e a um tempo relativo (fazendo parte, assim, de toda e
qualquer visdao de mundo), ao passo que também estard vinculado ao
espaco-tempo-matéria enquanto estrutura do real. Isso acarreta que
através das categorias de movimento, sucessdo e forca - categorias
respectivamente vinculadas a espaco, tempo e matéria - todo e qualquer
evento pode ser consistentemente explicado enquanto ocorréncia da
natureza. Ou seja, enquanto mudanga ocorrida, o evento X pode ser
entendido como sucessdo direta (continuo do tempo) ao movimento Y
(continuo do espago) vinculado com a forca Z (densidade da matéria
distinta de zero). Exemplo: a mudanga do estado na bola de bilhar B
ocorreu como consequéncia ao movimento da bola de bilhar A que a tocou
com a forca de 0,2 N (Newton).

Nao obstante, também ha de se entender que essa abordagem

madura, explicita e predominantemente formal da Ciéncia atual acerca
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dos eventos da natureza enquanto causalidade também ¢é uma
consequéncia de um encaminhamento histérico que remete ao mundo
grego. Se levarmos em consideragao o termo Metafisica como sindnimo da
postura filosofica geral grega, podemos compreender como ela se
apresenta como um desdobramento intelectivo que trouxe a tema os
aspectos estruturantes imediatos (tempo e espaco relativos) que fazem
parte da apreensao representativa da consciéncia. Logo, como o temati-
zado na vivéncia espontanea ¢é diretamente o conhecido e seus contetidos,
a Metafisica pde suas questoes a partir disso, perguntando explicitamente
sobre a existéncia dos entes e, como o padrao espontaneo de vivéncias é
explicar a manifestagdo de um ente através de outro ente, ela estrutura em
conceitos e categorias essa existéncia através da causalidade. Os entes,
portanto, sdo entendidos como produtos e a realidade como o resultado
desse processo de produgdo. A titulo de exemplo podemos trazer a
seguinte frase de Platdo, extraida de O Banquete (205b): “[...] sabes que o
conceito de ‘criagdo’ [poiesis] é algo muito amplo, ja que certamente tudo
o que é a causa de que algo, seja o que for, passe do ndo ser ao ser é ‘criagao’
[...]”. Assim, o real consiste na passagem do nao ser ao ser através de uma
produgdo concretizada no fluxo da physis. Aristételes, por sua vez,
especifica a quantidade de modos nos quais essa amplitude das causas

ocorrem:

Evidentemente, nds temos que adquirir o saber das causas originais (pois nos
dizemos conhecer cada coisa apenas quando pensamos reconhecer suas
causas primeiras), e causas sdo faladas em quatro sentidos. Um deles nos
nomeamos a substancia, isto é, a esséncia (pois o “porque” é finalmente
redutivel a definicdo, e o tltimo “porque” é uma causa ou principio); em outro
sentido a matéria ou substrato; em um terceiro [sentido] a fonte da mudanca;

e em quarto a causa oposta a esta [terceira], o propésito e o bem (pois esta é
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o fim de toda geracao e mudanga) (ARISTOTELES, Metafisica, 1, 3, 982b 20-
30).

No entanto, como esse padrdo de causalidade sé satisfaz o imediato
particular das vivéncias, ao ser trazido a luz ele apresenta suas
insuficiéncias inerentes, como, por exemplo, a necessidade de uma
regressdo sempre recorrente em relacio ao ente que se encontra como
anterior a todos os outros, ou seja, da-se uma regressdo ad infinitum. Eo
reconhecimento intelectivo de que esse padrao inicial de explicagdo para a
existéncia dos entes particulares é insuficiente que desemboca no
pensamento metafisico - no sentido do para além da fisica, do que
caracteriza a physis. Aquilo que Platdo anunciou no texto Sofista (242¢) e
que Heidegger utilizou em Ser e Tempo como uma intuigdo de virada
filoséfica, nominalmente, de que a filosofia deve deixar de contar histérias
(mitos) no senti’do de “nao determinar o ente enquanto ente derivando-o
de outro ente”, é o vislumbre grego do ambito do Ser.

Essa ligacdo do para além com os objetos sensiveis, no entanto, possui
uma duplicidade dentro da prépria origem da Metafisica: sua tematica esta
para além dos objetos sensiveis por s6 ser captado através destes, ou seja,
os fenOmenos sensiveis sdo a porta de passagem que possibilita,
posteriormente, alcanca-la; ao mesmo tempo em que estd para além na
escala dos principios e das causas, o que significa que ela, mesmo se dando
posteriormente na sequéncia do captar, estd para além dos objetos
sensiveis por ser mais pura. Esses dois sentidos implica que o tema da
Metafisica se da posteriormente na ordem da razdo e anteriormente na
ordem do ser. Essa relacdo de anterioridade e posteridade desemboca
precisamente no padrao de compreensao filosofica dos gregos acerca da
explicagdo para a existéncia das “coisas” particulares: que os ta ontd - ou

entes - sdo resultados (posteridade) de um processo de producao a partir



José Fabio da Silva Albuquerque | 41

de um ambito que ja era (anterioridade), como representam as nogoes de
arché e ousia gregas. O processo, por sua vez, se da pela lei da causalidade.
Toda essa compreensdo se estruturou na tradicdo filoséfica em uma

polaridade conceitual: o a priori e o a posteriori.

Bem cedo na Antiguidade ja se tinha visto que o ser e as suas determinagoes
se encontram de certa maneira na base do ente, precedendo-o, que eles sdo
um préteron, algo anterior. A designagao terminoldgica para este carater da
anterioridade do ser em relacdo ao ente é a expressao a priori, aprioridade, o

ser anterior. Enquanto a priori, o ser é anterior aos entes (HEIDEGGER, 2012,

p- 35)-

Nesse sentido, aquilo que a Metafisica buscou como o anterior que
justificava a existéncia dos entes e estruturou o real a partir de relagoes
causais é, radicalmente, o a priori - aquilo que s6 surge posteriormente
em qualquer abordagem de nivel 6ntico (pois inicialmente se tematiza o
ente para se buscar posteriormente na ordem das razdes aquilo que o
justifica). No entanto, o ambito do a priori é compreendido pela Metafisica
como o anterior na ordem de sucessio enquanto realitas. £ daqui que
podemos constatar retrospectivamente a exaustdo da Metafisica enquanto
modo de investigacdo, pois, enquanto compreendendo equivocadamente
o status do a priori, busca um tipo de fantasma que nunca poderia ser
captado. E também por conta disso que ela foi drasticamente atingida pelo
fortalecimento das ciéncias particulares no decorrer do século XIX, assim
como confrontada filosoficamente a partir do surgimento da
Fenomenologia, pois estas (Ciéncia e Fenomenologia) apresentariam um
novo posicionamento sobre os ambitos do a priori e do a posteriori - e é
nisso que se configura o ponto de partida comum e, a0 mesmo tempo, a

demarcacdo de suas especificidades.
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No que diz respeito as ciéncias particulares, elas excluiram o a priori
da Metafisica, pois este consistia para elas numa abstragido fantasiosa
nunca comprovavel; ndo obstante, elas mantiveram o padrao de compre-
ensdo metafisica do a posteriori enquanto relagoes de causalidade (agora
sO aceitas se empiricamente observaveis). Além do mais, as ciéncias,
precisamente por excluirem o a priori de suas investigacoes, fecharam a
possibilidade do questionamento das condi¢oes de possibilidades dos seus
objetos e, consequentemente, da possibilidade do ndo ser dos mesmos,
constituindo-se assim em ciéncias positivas, ou seja, campos de
investigacOes em que seus objetos ja estdo prévia e efetivamente postos.
Tal efetividade prévia ji aponta parauma separagdo entre ciéncias e
Fenomenologia, pois as ciéncias possuem sua razao de ser na investigacao
do a posteriori efetivamente posto no mundo, ao passo que para a
Fenomenologia, “[...] a coisa real efetiva e 0 mundo real efetivo ndo sio
dado fenomenolégico nenhum [...]” (HUSSERL, 2002, p. 26). Nesse
sentido, as ciéncias particulares apresentam-se como um desdobramento
histérico da Metafisica, carregando parte importante de seu
posicionamento geral ao reter a lei de causalidade e avangando por um

caminho especifico dele - embora sem reconhecé-lo como tal.

Entre concepcao pré-ontologica do ser e problematizagdo expressa da
conceituagao do ser, ha muitos niveis. Um nivel caracteristico é, por exemplo,
o projeto da constitui¢do do ser do ente, um projeto por meio do qual é
concomitantemente delimitado um determinado campo (natureza, histéria),
como area de possivel objetivacio por meio do conhecimento cientifico

(HEIDEGGER, 2008b, p. 144).

Esse encaminhamento no entendimento cientifico se constata nos
seus mais variados ramos: a Fisica trata dos corpos através das relagoes

infligidas entre eles pela explicagdo causal da transferéncia de forca ou
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resisténcia; a Quimica através da explicagao causal na interacdo entre as
moléculas; até a Histéria, que possui como base de fundamentagdo
narrativa dos mais variados elementos (paixdes, relacdes de poder;
tecnologia, etc.) o entrelacamento causal dos dados histdricos. Isso ocorre
porque todas as ciéncias possuem como meta intelectiva a fundamentagéo
de seus conhecimentos; essa fundamentacdo, por sua vez, sé é possivel
através de algum modo de concatenagdo entre os varios momentos e/ou
aspectos de seus ambitos efetivos de investigacdo; e essa concatenagao,
estruturalmente tomada através do tempo, do espaco e da matéria
(conjuntamente ou nao), perpetuou-se através do envio histérico ja
apresentado através da Metafisica, dando-se na explicacdo causal dos
fendmenos trabalhados. Isso significa que a Ciéncia se estrutura a partir
de um postulado deterministico que pode ser resumido do seguinte modo:
“as mesmas causas produzem os mesmos efeitos”. Pascal Nouvel, em seu

livro Filosofia das Ciéncias, expressa o seguinte:

Nao saberfamos conceber uma ciéncia, ou seja, um conhecimento das leis
regulares do universo ou de uma de suas partes, se supuséssemos que as
mesmas circunstancias, uma vez reunidas, nao produzissem aquilo que tinha
sido observado uma primeira vez, mais sim outra coisa. Em outros termos, a
ciéncia s6 comeca com a condi¢do de suplantar o ceticismo de Hume, que
conduzia & questao das razdes pelas quais 0 mundo vai funcionar amanha tal
como funcionou ontem: as leis do universo sdo as mesmas em todo lugar e

todo tempo (NOUVEL, 2013, p. 97).

Deste modo, se a ciéncia est4 nesse aspecto estruturante direcionada
pela Metafisica e, a0 mesmo tempo, aquém da prépria possibilidade meta-
fisica pela positividade de seus ambitos de atuacdo, ela se configura por
uma impossibilidade estrutural de voltar-se para seu préprio nascedouro

e redescobrir novas bases de sua razdo de ser, aquilo que Husserl
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classificou como um dogmatismo estrutural das ciéncias particulares, o
que parece acrescentar ainda mais uma distancia em relacdo a Fenomeno-

logia.

A POSICAO JUSTA, na ESFERA DA INVESTIGACAO no bom sentido
DOGMATICA, isto é, PREFILOSOFICA, a qual pertencem todas as ciéncias da
experiéncia, CONSISTE EM DEIXAR DE LADO COM PLENA CONSCIENCIA
TODO CETICISMO JUNTAMENTE COM TODA ‘FILOSOFIA NATURAL’ E
TODA ‘TEORIA DO CONHECIMENTO’ [...]. H4, precisamente, de se efetuar
uma inevitavel e importante divisdo no reino das investigagoes cientificas. De
um lado estdo as CIENCIAS DA ATITUDE DOGMATICA, voltadas para as
coisas, despreocupadas com toda problematica epistemoldgica ou cética. Flas
partem da dagéo originria de suas coisas e perguntam de que modo se dao
imediatamente as coisas e que, sobre a base disso, pode inferir-se
imediatamente sobre elas e sobre as coisas do dominio em geral. Do outro lado
estdo as investigacoes cientificas da atitude prépria da teoria do conhecimento,
da ATITUDE ESPECIFICAMENTE FILOSOFICA, que se ocupam com 0s
problemas céticos da possibilidade do conhecimento [...] (HUSSERL, 2013, p.

133).

3 Abordagem fenomenolégica da Natureza: intencionalidade

No que diz respeito a Fenomenologia, ela apresenta uma alternativa
a Metafisica de modo distinto das ciéncias particulares: ela ndo rechaca o
a priori, pelo contrario, o a priori constitui &mbito fundamental para a
prépria Fenomenologia como nos faz saber Heidegger: “Os componentes
fundamentais que pertencem ao conhecimento a priori constituem aquilo
que denominamos fenomenologia” (2012, p. 35). Quer isso dizer que a
Fenomenologia seja uma Metafisica 2.0? Nao, pois embora mantenha o
reconhecimento do ambito do a priori (0 que nao deve ser visto como
nenhuma exclusividade da Metafisica), nega que o mesmo configure-se
pela sucessao da causalidade no ambito da realitas - o que af sim configura

0 modo de abordagem metafisica sobre ele.
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[...] a consciéncia, considerada em sua ‘PUREZA’, deve ter-se por um NEXO
DE SER FECHADO PARA SI, como um nexo de SER ABSOLUTO em que nada
pode infiltrar-se nem do qual nada pode escapar; que ndo tem um exterior
espago-temporal nem pode estar dentro de nenhum nexo espago-temporal;
que ndo pode experimentar causalidade por parte de nenhuma coisa nem pode
exercer causalidade sobre nenhuma coisa - pressuposto que causalidade tenha
o sentido normal de causalidade natural, como uma relacao de dependéncia

entre realidades (HUSSERL, 2013, p. 189).

Husserl se posiciona mostrando que a Fenomenologia nao trata de
seus objetos a partir de relagdes de causalidade alguma, mas a partir de
relacdes de intencionalidade enquanto condicdo interna de possibilidade
que perpassa todo e qualquer fen6meno no dmbito imediato de sua
manifestacdo. Isso implica que a diferenga que hé entre o a priori e o0 a
posteriori ndo é uma questdo de separagdo, mas uma questdo de foco do

olhar fenomenolégico.

O ser deve ser apreendido e tematizado. Ser é respectivamente ser do ente e,
por conseguinte, s6 é acessivel de inicio a partir do ente. Neste caso, o olhar
fenomenoldgico apreendedor precisa se dirigir, em verdade, para um ente,
mas de tal modo que o ser desse ente se destaque e possa chegar a uma
tematizagao possivel. A apreensdo do ser, isto é, a investigacao ontolégica,
sempre se encaminha, em verdade, de inicio necessariamente para o ente, mas
é, entdo, conduzida de uma maneira determinada para além do ente e de volta

para o seu ser (HEIDEGGER, 2012, p. 36).

Com essa mudanca do olhar néo se quer dizer que o a priori seja uma
producéo da consciéncia, mas que faz parte constitutiva da legalidade da
manifestacdo de correlacio de objetos. Aquilo que a Metafisica buscava
fora, no dmbito do mundo transcendente e, portanto, sob a base do

horizonte dontico, a Fenomenologia mostrou (como antecipou Kant) que
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ndo fazia parte de nenhum predicado real. O a priori deixa de ser o anterior
na ordem do ser para se configurar como o anterior na ordem do sentido
do ser. Nao ha como se da compreensao na experiéncia da consciéncia que
j& nao esteja perpassada por manifestacio de sentido de ser que
transcenda a singularidade factual de dita experiéncia, e esse a priori
simplesmente encontra-se fora do alcance de qualquer ciéncia particular

que seja.

[...] os conceitos ontoldgicos originarios devem ser conquistados antes de toda
definicao cientifica dos conceitos fundamentais, de tal modo que, a partir
daqueles, se torne possivel estimar de que maneira restritiva e, em cada caso,
delimitadora a partir de um ponto de vista determinado, os conceitos
fundamentais das ciéncias atingem o ser, somente captavel em conceitos
puramente ontolégicos. O “fato” das ciéncias, isto é, o contetido fatico de
compreensdo de ser que elas necessariamente encerram, como qualquer
comportamento para o ente, nao é instancia fundadora para o a priori, nem a
fonte do conhecimento do mesmo, mas é apenas uma possivel e motivadora
orientagdo que aponta para a constituicio ontoldgica originaria [...]

(HEIDEGGER, 2008b, p. 145).

Essa legalidade, portanto, ndao é a generalidade descritiva e
prescritiva das Ciéncias que tratam dos fendmenos enquanto efetividades
Onticas, mas o conjunto de aspectos constitutivos que determinam a
propria possibilidade dos fendmenos. Isso implica que o a priori
fenomenolégico nao prescinde da efetividade ou concretude dos
fendmenos para ser alcancado, mas internamente e através deles é trazido
a tona pelo olhar fenomenoldgico.

A ciéncia trata dos aspectos espaco-temporais dos seus objetos e suas
interagOes a partir da estrutura da causalidade. A Fenomenologia trata
seus objetos a partir da estrutura da intencionalidade. E tdo claro o

distanciamento que a Fenomenologia tem com as ciéncias particulares da
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experiéncia ao assumir a estrutura da intencionalidade em detrimento da
causalidade, que ndo é nenhum contrassenso fenomenoldgico - pelo
contrario, possui fundamentagdes fenomenolégicas bastante consistentes
- Husserl afirmar (2006, p. 25) em seu texto Estudos fundamentais para
a origem fenomenoldgica da espacialidade da natureza que “A Terra nao
se move”. Em plena década de trinta do século XX - o texto foi escrito em
1934 - alguém como Husserl afirmar algo desse tipo sé pode significar
duas coisas: ou ele ndo possuia a minima pretensao de ser levado a sério
ou entao ele estava a refletir a partir de um olhar completamente distinto
do cientifico. Nossa compreensao é pela segunda opcao.

A Fenomenologia seria, portanto, uma terceira via de possibilidade
de compreensdo dos fendmenos da experiéncia frente a Metafisica e as
Ciéncias empiricas. Fla assemelha-se a Metafisica por buscar o a priori dos
seus contetidos, a0 mesmo tempo que assemelha-se as ciéncias particula-
res por fiar-se exclusivamente nos fendmenos observéaveis a consciéncia.
A Fenomenologia seria, no entendimento aqui exposto, mais um passo no
amadurecimento intelectivo que, depois de dois mil anos de desenvolvi-
mento do padrao metafisico de reflexdo, trouxe a luz nédo as condigoes de
possibilidades causais para a manifestacao de existéncia, mas a condicao
interna de possibilidade para todo e qualquer sentido de existéncia possi-
vel. Ademais, apresentou tematicamente, pela primeira vez na trajetéria
filoséfica, a cena completa em seus aspectos constitutivos radicais e o ver-
dadeiro “motor imével” da manifestacdo de sentido de ser e de existéncia
possivel: o fendmeno da intencionalidade enquanto estrutura constitutiva
de legalidade transcendental, mudando deste modo o status que a natu-

reza poderia ter no ambito do ser.
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A configuracao da natureza na filosofia de Hume

Rogério Soares Mascarenhas

Ao longo do Tratado da Natureza Humana, obra mestra do filésofo
escocés David Hume, poucos conceitos prefiguram uma pluralidade de sig-
nificados como a concepgio de natureza. Quer o termo se conjugue com o
adjetivo “humano”, ou seja, natureza humana, quer se apresente apartado,
um polimorfismo do conceito de natureza evidencia-se aos olhos de um
leitor circunspecto do Tratado.

A primeira alusdo ao vocabulo natureza, que vem acompanhado do
adjetivo “humana”, sobrevém no quarto paragrafo da introducdo, em um
contexto misto de correspondéncia e subordinagdo. Segundo Hume (2009,
p. 20-21), por mais que possamos diferenciar os contetidos de ciéncias an-
tagbnicas, como matematica, religido natural e filosofia da natureza, o
material singular de cada uma delas deve reportar-se, em Gltima instancia,
a um denominador comum: a natureza humana.

Na secéo intitulada Da ideia de conexdo necessaria, o emprego de na-
tureza ocorre em uma configuracdo dispar, em termos de uma
exterioridade a ser contraposta a uma interioridade. Ali o fil6sofo se aplica
a contrastar as determina¢des da natureza com as operagdes do entendi-
mento, no tocante a producdo da ideia de necessidade. Se a ideia de
necessidade e sua impressao correspondente residem na determinacio da
mente a passar da impressdo de um objeto a ideia de outro que o acompa-

nha usualmente, resolucio denominada “interna”, as relacbes de

! Doutor em filosofia e Coordenador do Curso de Filosofia da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB).
roger.masc@hotmail.com



Rogério Soares Mascarenhas | 51

contiguidade e sucessdo entre objetos semelhantes — que notabilizam a re-
lacdo causal - antecedem as operagdes da mente e independem do
entendimento, da mesma forma que os objetos ditos “externos” (HUME,
2009, p. 200; 202).

Ja no decurso da exposigdo sobre o ceticismo extremado em filosofia,
na secdo Do ceticismo e outros sistemas filoséficos, Hume parece nos re-

meter a uma percepgao de natureza conforme a 6ptica da necessidade:

A natureza, por uma necessidade absoluta e incontrolavel, determinou-nos a
julgar, assim como a respirar e a sentir. Nao podemos deixar de considerar
certos objetos de um modo mais forte e pleno em virtude de sua conexao ha-
bitual com uma impressdo presente, como nao podemos nos impedir de
pensar enquanto estamos despertos, ou de enxergar os objetos circundantes
quando voltamos nossos olhos para eles em plena luz do dia (HUME, 2009, p.

216).

Por outro lado, aparentando propor uma concep¢ao dupla de natu-
reza, que poderia ser entendida como conexao sistematica dos fendmenos
conforme leis universais e como totalidade do mundo fisico, o filésofo de-

clarard, na secdo consagrada as paixdes da benevoléncia e da raiva:

Assim como a natureza concedeu ao corpo certos apetites e inclinagdes, que
ela aumenta, diminui, ou muda de acordo com a situacio dos fluidos e dos
solidos, procedeu da mesma maneira em relagdo a mente [...]. Se a natureza
assim o quisesse, o amor poderia ter o mesmo efeito que o 6dio, e o édio, o

mesmo efeito que o amor (HUME, 2009, p. 402).

Esta mesma duplicidade, associada a uma compreensao reiterada de
natureza em termos de necessidade, poderia ser verificada em uma passa-

gem incisiva sobre a condicdo humana em seus primoérdios:
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De todos os animais que povoam nosso planeta, a primeira vista parece ser o
homem aquele contra o qual a natureza foi mais cruel, dadas as inimeras ca-
réncias e necessidades com que o cobriu e 0s escassos meios que lhe forneceu
para aliviar essas necessidades. Em outras criaturas, esses em geral se com-

pensam mutuamente (HUME, 2009, p. 525).

Nao mais que um breve pardgrafo ird separar este fragmento de ou-
tro extrato significativo, reservado a consideracdo da justica, em que
Hume ofereceria uma definicdo obliqua de natureza, que poderia ser en-

trevista em meio a descri¢do do conceito de natural:

[...] assim como nenhum principio da mente humana é mais natural que um
sentido da virtude, assim também nenhuma virtude é mais natural que a jus-
tica. O homem é uma espécie inventiva; e quando uma invencao é evidente e
absolutamente necessaria, é tao correto considera-la natural quanto tudo que
proceda imediatamente de principios originais, sem a intervencao do pensa-
mento ou reflexdo. Embora as regras da justica sejam artificiais, ndo sao
arbitrarias. Tampouco é improprio utilizar a expressao leis naturais*para ca-
racteriza-las, se entendermos por natural aquilo que é comum a uma espécie
qualquer, ou mesmo se restringirmos seu sentido apenas ao que ¢é inseparavel

dessa espécie (HUME, 2009, p. 524-525).

Esta descricdo de natural é esclarecedora para a presente investiga-
¢do. Primeiro, podemos constatar uma transmutacdo no estatuto de
invencdo: de produgdo por vezes supérflua do artificio humano a artefato
substancial para a sustentagdo da espécie. Além disso, a dinamica argu-
mentativa prescreve uma imbrica¢do fundamental entre os conceitos de
necessidade e de natural: a imprescindibilidade de toda e qualquer inven-
¢d0 € 0 que caucionara sua naturalidade, ou melhor, é o que justificard seu

“ser natural”. Ademais, o fragmento estabelece, em um segundo

? Leis naturais, como consta na tradugao portuguesa do Tratado da Natureza Humana pela editora Unesp, e laws of
nature, como consta no original pela edicao da Oxford.
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momento, uma correspondéncia suplementar entre a expressao “leis na-
turais” e a descricdo mesma de natural como tudo aquilo que é sem-par
em cada espécie. Essa concepcdo de natural termina instigando o leitor a
estabelecer um vinculo de subordinagio entre os conceitos de natural e de
natureza - o natural sendo tudo aquilo que seria relativo a constituicao de
uma pessoa, coisa ou animal.

Apbs a apreciacdo dos empregos possiveis de natureza ao longo de
varias se¢bes do Tratado da Natureza Humana, passemos a sua categori-

zacdo.3

1- Natureza na qualidade de substancia ou principio constitutivo/qualidade/
propriedade de um ser ou objeto. Neste sentido, que se aproximaria da de-
finicdo aristotélica de natureza como causa do movimento (ARISTOTLE,
1995), a natureza vai se opor ao acidental - produto do artificio, quer seja
em um ser, quer seja em um objeto.

2- Natureza como conexao sisteméatica dos fendmenos de acordo com leis uni-
versais ou ordem universal, segundo a qual os seres e as coisas estariam
dispostos.

3- Natureza como necessidade.*

4- Natureza como totalidade do mundo fisico, em oposi¢ao a0 mundo simb6-

lico, instituido pelo homem.5

Diante da heterogeneidade sugerida pelas concepges de natureza
elencadas, uma questdo nos interpela de imediato: Hume caucionaria tal
cenario, se comprazendo em confundir o leitor com uma tipificacao hete-

réclita de natureza?

3 Tal classificacao, em razdo do formato da presente analise, é de carater meramente introdutério ou preliminar, nao
pretendendo ser rigorosa. Trata-se de especificagdes de natureza que podem ser verificadas ao longo da histéria da
filosofia. Além disso, vale observar que o emprego de natureza como exterioridade, embora nao elencado nesta
especificacdo, encontra-se mais ou menos subentendido em cada uma das definigdes.

4 Concepcao estdica de natureza, que perpassa o pensamento de base da ciéncia na idade moderna, expresso por
Copérnico, Kepler e Galileu.

5 Concepgao de natureza inerente ao campo da pesquisa e metodologia cientifica contemporaneas.
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Abandonemos provisoriamente a categorizagdo proposta, assim
como nossas inquietacgdes, e nos encaminhemos para a se¢ao intitulada:
Da razdo dos animais. Ali uma curiosa associacio é estabelecida pelo fato
de ela ocorrer entre a no¢ao de natureza e um dos conceitos-chave da filo-
sofia de Hume - o conceito de habito, ao final da consideracio da

inferéncia causal nos animais:

Nada mostra melhor a forca que o habito exerce ao fazer-nos aceitar um fend-
meno qualquer que o fato de os homens nao se espantarem com as operagoes
de sua prépria razao, ao mesmo tempo que admiram o instinto dos animais e
tém dificuldade em explica-lo, simplesmente porque ndo pode ser reduzido
exatamente aos mesmos principios [...] A natureza certamente é capaz de pro-
duzir tudo aquilo que pode surgir do habito. Ou antes: o habito ndo é sendo
um dos principios da natureza, e extrai toda a sua for¢a dessa origem (HUME,

2009, p. 212).

Hume assevera que o habito, compreendido em termos de afecgdo da
mente, é subordinado a natureza. Quanto a isso, poder-se-ia objetar o se-
guinte: a relagdo de dependéncia constituida entre habito e natureza néao
promoveria qualquer variacdo relativa aos significados do termo repertori-
ados ha pouco? No entanto, conquanto possamos compreender a natureza,
nesta passagem, quer pela dptica da necessidade, quer pelo prisma de prin-
cipio constitutivo, quer pela perspectiva de uma conexdo sistemética de
fendmenos segundo leis universais, é fundamental atentar para alguns ex-
tratos que antecedem este fragmento, especialmente nas seches: Da
natureza da ideia ou crenga, Das causas da crenca e Da ideia de conexao ne-
cesséria, se desejamos compreender o elo entre natureza e habito a contento
e, eventualmente, flagrar uma acepcao inédita de natureza, e ndo perseverar

com os significados de que atualmente dispomos.
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A partir daqui, obedecamos as ordens das matérias, tais como nos sao
apresentadas por Hume no Tratado, examinando inicialmente a secdo que
se aplica a anélise do conceito de crenga. Ao considerar as causas que nos
fazem transitar de uma impressao a concepcdo particular de uma ideia,

Hume nos diz que:

A razdo jamais pode nos convencer de que a existéncia de um objeto qualquer
implica a de outro; assim, quando passamos da impressao de um a ideia de
outro, ou a crenga nele, ndo estamos sendo determinados pela razdo, mas pelo

costume (HUME, 20009, p. 126).

A contemplacado do fendmeno da crenga, animada por uma considera-
¢do meticulosa da relacio de causalidade em segbes precedentes, é o
leitmotiv da se¢do Da natureza da ideia ou crenga. Nossos assentimentos
relativos a um discurso, predicagao, ponto de vista ou ideia residem tdo so-
mente em nosso modo de concebé-los. Destarte, independentemente do
ecletismo potencial de seu contetido, nossas crengas partilham uma maneira
particular (vivida) de conceber a ideia de um objeto. Ainda que elas nédo se
restrinjam ao ambito dos raciocinios causais, nossas inferéncias nesta espé-
cie de juizo, assim como nossas crengas, se explicam integralmente pela acdo
do costume. Este, por sua vez, é definido por Hume como a propensao da
mente a associar duas ideias, como as de causa e efeito, e de conferir neces-
sidade a tal associacado (HUME, 2009, p. 199). Assim, no panorama da
causalidade, uma correspondéncia estreita entre os conceitos de inferéncia,
crenga e costume é instaurada no extrato.

Na segdo subsequente, o filosofo nos oferece uma explanacdo lapidar

do paralelismo mencionado:

Se uma pessoa interrompe sua viagem ao encontrar um rio no caminho, é

porque prevé as consequéncias de seguir adiante [...]. Mas sera possivel que,
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nesse momento, ele se poe a refletir sobre alguma experiéncia passada e a re-
cordar casos que viu ou de que ouviu falar, a fim de descobrir os efeitos da
agua sobre o corpo animal? Certamente ndo; nao é assim que procede seu
raciocinio. A ideia de afundar esté tdo intimamente conectada com a de 4gua,
e a ideia de se afogar com a de afundar, que a mente faz a transi¢do sem o
auxilio da memoria. O costume age antes que tenhamos tempo de refletir. Os
objetos parecem de tal modo inseparaveis que ndo aguardamos um s6 mo-

mento para passar de um ao outro (HUME, 2009, p. 134).

Este extrato exemplar acaba nos transportando, por intermédio do
adjetivo “inseparaveis”, na direcdo da necessidade. O costume, além de
condicdo de nossas inferéncias e crencas causais, é o fundamento da ne-
cessidade. Mas, em prol da circunspeccéo, sejamos mais precisos: em qual
conjuntura é aplicado o conceito de necessidade? Uma leitura acurada do
fragmento nos convence de que ndo se trata simplesmente de conceber
ideias ténues dos efeitos da agua sobre o corpo humano, tampouco de as-
sociar imagens fugazes da 4gua, da submersao e do afogamento, mas de
consideré-las pelo prisma categérico da necessidade,® como quando, em
meio a uma plateia absorta em um recital de musica classica, ruborizamos
pela voz intensa e a tosse indiscreta de um amigo sentado ao nosso lado,
ainda que ninguém dé sinais de descontentamento explicito na assisténcia,
ou quando uma maée apressa-se em deixar uma biblioteca em razao do
choro obstinado do filho, embora o aposento esteja vazio, ou quando nos
deleitamos com as virtudes imaginarias de um homem de carater irrepre-
ensivel, pelo fato de estar em um calabougo - condenado a prisao perpétua

- ou perdido em um deserto (HUME, 2009, p. 623-624).

5 Hume estabelece um forte paralelismo, ao longo dos trés livros que compdem o Tratado, entre os conceitos de
necessidade, vivacidade na concepcdo de uma ideia ou crenga, sobretudo na secao dedicada ao exame da ideia de
conexao necessaria. Especialmente neste caso, a inseparabilidade mesma das ideias de 4gua, de afundamento e de
afogamento denota a necessidade e, por extensao, a concepgao vivida dessas ideias pela imaginagao, ou seja, a crenga
nelas.
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Apbs a apreciagdo da ascendéncia do costume nas inferéncias causais
e na producio do fendmeno da crenga, associada a nocio de necessidade,
retomemos a consideragdo de habito como um principio da natureza. No
tocante a este ponto, é importante constatar que os exames das segoes re-
lacionadas a natureza, as causas da crenca e a ideia de conexao necesséria
sdo primordiais para uma compressao mais exata do conceito. Nao ha
como postularmos que o futuro se assemelhara ao passado, expectativa
que denota a esséncia mesma do hébito, fora do contexto de inferéncias e
crencas causais motivadas pela agdo do costume. Embora sendo tomados
por termos equivalentes’, o costume condicionara o habito, na medida em
que a propensdo da imaginacio, ocasionada pelo costume, de ir da causa
ao efeito, ou de transitar da impressdo de um objeto a crenca em outro,
antecede a determinagao habitual de transferir o passado para o futuro,
deliberagdo existente em nossa expectativa de que “objetos semelhantes,
em circunstancias semelhantes, produzirao sempre efeitos semelhantes”
(HUME, 2009, p. 135). Enfim, s6 expectamos conjung¢des causais futuras
pelo habito porque nos acostumamos a verifica-las no passado.

Néo obstante todas as elucidagdes acerca dos conceitos de habito e
costume, objetivando uma compreensdo mais exata do conceito de natu-
reza em Hume, uma leitura diligente do Tratado exige igualmente uma
consideracio particular da imaginacio®, na medida em que, se percorrer-

mos uma parte nao negligenciavel das se¢bes que compdem a obra,

7 Sobretudo ao longo da secdo: Das causas da crenga.

8 A anélise da imaginagio em Hume deve necessariamente partir de um pressuposto basilar da ciéncia da natureza
humana: o principio da copia ou da antecedéncia da impressao sobre a ideia, que assevera que toda ideia simples,
quer da memoria, quer da imaginacdo, é derivada de uma impressao simples. A impressdo, quer simples, quer
complexa, quer de sensacdo, quer de reflexdo, sendo uma existéncia original, ndo depende de qualquer outra
existéncia ou representagao, contrariamente a ideia. A busca pela origem das impressoes, sendo algo de improficuo
na ciéncia do homem, e a nogao complexa e abstrata de realidade nao podendo ser oferecida pela simplicidade e
instantaneidade da impressdo, a conformagdo mesma do real na filosofia de Hume se explanara, por fim, pela
dinamica das representacdes na imaginacao.
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constataremos que habito e costume s6 poderdo ser explicados, em tltima
instancia, pela natureza e pelos modos de operar desta faculdade.

Encontramos a primeira referéncia a imaginacdo no Tratado na secdo
Das ideias da memoria e da imaginacao. Trata-se af de uma mengao a agao
ou ao ato de imaginar: a imaginacdo é capaz de restituir nosso universo
impressivo em ideias ou imagens (HUME, 2009, p. 32-33). Neste aspecto,
a imaginagao se diferenciard da meméria, na medida em que esta conse-
gue reconstituir a vivacidade original de nossas impressdes em um grau
consideravel, a ponto de apresentar-nos uma representacao intermediaria
entre uma impressao e uma ideia. No entanto, contrariamente a memo-
ria- fadada a reproduzir a conformagéo original de nossas impressoes -, a
imaginacao é capaz de alterar por completo sua disposicao original, por
ser dotada originariamente de uma liberdade ilimitada (HUME, 2009, p.
33). Esta liberdade se expressa pela producao de ideias de seres imagina-
rios, como centauros, sereias, cavalos alados, em que a imaginacdo se
apresenta como uma faculdade caprichosa (HUME, 2009, p. 34). Contudo,
logo na secédo seguinte, Da conexdo ou associagdo das ideias, um quadro
dispar nos é apresentado, quando Hume fala da influéncia de trés princi-
pios de associagdo de ideias sobre a imaginacdo: a semelhanca, a
causalidade e a contiguidade, que guiardao os movimentos erraticos de uma
imaginaciio essencialmente livre. E unicamente a partir desta segunda es-
trutura das evolugdes da imaginacdo que transigdes costumeiras e
expectativas causais, respeitando o futuro, serdo possiveis.

Sendo assim, atentemos a dinamica imaginativa nas ocorréncias do
costume em nossas inferéncias causais. Quando uma pessoa susta sua vi-
agem ao deparar com um rio no caminho, ela nao o faz exclusivamente
pela influéncia da experiéncia passada, mas pela acdo do costume, que faz
com que sua imaginacado reproduza em imagens as consequéncias do pro-

longamento da excursdo. Mas isso ndo é tudo: nesta situagdo,
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circunstancias acidentais podem interferir na produgdo do fenémeno,
como uma estiagem prolongada, que interfere na pouca profundidade do
rio que o nosso viajante desconhece, por exemplo. O mesmo pode ser ob-
servado em outras ocorréncias, como quando uma pessoa, proprietaria de
uma mansao, estremece ao perceber que a disposicdo dos aposentos foi
completamente alterada durante sua auséncia - ensejada por uma longa
viagem -, mas logo recompde-se do susto, ao lembrar-se de que tinha con-
fiado as chaves da sua casa a um vizinho, merecedor de confianga a toda
prova. Quando um homem, encerrado em uma gaiola de ferro, que se en-
contra pendurada em uma alta torre, treme de pavor (HUME, 2009, p.
181), ou quando um garcom, impelido pelo costume, oferece uma cerveja
a um cliente de longa data, embora este, bebedor inveterado, esteja obri-
gado a consumir refrigerantes, em virtude de uma ressaca.

Nesses exemplos, é essencial considerar o élan imaginativo de passar
das causas aos efeitos ou dos efeitos as causas: neste movimento, a facul-
dade age como se desejasse perpetuar ad infinitum associagdes causais
entre os fendmenos, figurando regularidades impecéaveis, impossiveis de
serem atestadas pela experiéncia. A imaginagdo, embora valendo-se de
constancias oferecidas em experiéncias passadas, como a acao de arrom-
badores em domicilios vazios ou a robustez das construgdes em ferro,
adultera a experiéncia e, por extensao, a propria realidade, fazendo estre-
mecer proprietario e prisioneiro. Mas, isso nao basta: tragados pela
irresistibilidade quase simultanea do habito, donos de mansdes continua-
rdo a presumir que residéncias inabitadas correm um grande risco de ser
violadas e pessoas suspensas no ar, ainda que sustentadas por estruturas
de ferro, permanecerdo acreditando que corpos expdem-se a queda e a
morte imediata se suspensos em alturas consideraveis, presungdes e cren-

gas frutos da determinacdo de ambos a esperar, para o futuro, a mesma
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sequéncia de objetos a que se acostumaram no passado (HUME, 2009, p.
167).

Nessa conjuntura, e tendo sempre em consideracdo algumas conclu-
soes e andlises basilares da ciéncia do homem,?® nio seria infundado
asseverar que a propensio da imaginacao de ir das causas aos efeitos ou
dos efeitos as causas ndo é gerada pela “influéncia” do costume sobre a
imaginacio, assim como a suposicdo de que o futuro se assemelhara ao
passado nao é determinada pela “acdo” do habito sobre a imaginacao; é a
imaginacao mesma que se acostuma e se habitua. No quadro dessa corres-
pondéncia entre costume, habito e imaginacdo, o élan ou atividade se dara
sempre do lado da Gltima; habito e costume devem ser assimilados a afec-
¢oes ou tendéncias da imaginacgdo. Além de tudo, na impossibilidade da
continuidade, identidade ou simplicidade de um eu-substancia na filosofia
de Hume, seria incongruente sustentar que a imaginagao e suas represen-
tagdes pertenceriam a um eu pensante, a uma alma ou a um espirito, como
em Descartes, Malebranche, Locke ou Berkeley.

A luz da consideragio dos movimentos instintivos da imaginacéo nos
fendmenos do costume e do habito, manobras que assumirdo multiplos

contornos ao curso dos trés livros que compdem o Tratado', nao seria

9 Entre estas, encontra-se a contemplagdo acerca da natureza da alma, com a rejeicao da existéncia de uma ideia da
substancia de nossas mentes e sua impressao correspondente, na secdo Da imaterialidade da alma, e acritica de Hume
a impossibilidade de postulagdo da identidade da consciéncia, na seciao Da identidade pessoal. Em relacao a
identidade, o filésofo é categorico: “Arrisco-me a afirmar que os demais homens nao sao sendo um feixe ou uma
colecdo de diferentes percepcoes, que se sucedem umas as outras com uma rapidez inconcebivel, e estdao em perpétuo
fluxo e movimento [...]. A mente é constituida unicamente pelas percepcdes sucessivas; e ndo temos a menor nogao
do lugar em que essas cenas sao representadas ou do material de que esse lugar é composto” (HUME, 2009, p. 285).
Em respeito a nogao de individualidade, Jean Pierre Clero nos diz que: “L’individualité est elle-méme une modalité,
une fonction plut6t qu'une chose” (CLERO, 1998, p. 218). Em relagio a identidade, quer de n6s mesmos, quer dos
outros em sociedade, 0 autor nos oferece este belo extrato “En verité, Hume ne parle pas de I'individu et de la société
comme §'il s’agissait de termes fixes et bien connus; c’est la fluctuation méme des impressions et des idées qui
constitue le jeu de I'individu et de la société” (CLERO, 1998, p. 220).

' Como a propensao da imaginagdo a atribuir uma relagao adicional a objetos que se apresentam em uma relagao
estreita, presente na crenga na conjuncio espacial entre um objeto extenso e outro que existe sem extensdo, como o
corpo de um animal e seu odor, ou um fruto e sua maciez e dogura, no Livro I, parte 4, sedo 5, a vocacao da faculdade
de atribuir um nome particular a um conjunto de ideias simples que sao unidas pela propria imaginagao, como o de
substancia, no Livro I, parte o1, secio 6, e a tendéncia da faculdade , quando embalada por uma cadeia de
pensamentos, a dar continuidade a ela, manifesta no critério ideal de igualdade numérica na matematica e na crenga
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desproporcionado qualificar tal faculdade como “plastica” por exceléncia.
A natureza complexa da imaginacdo na filosofia de Hume justificaria tal
designacio - a faculdade assemelhando-se a um ente flexivel e camaled-
nico. A plasticidade da imaginacdo residiria na disposicao da faculdade de,
reiteradamente, assumir multiplas formas e de a imaginagao ser capaz de
imprimir contornos a si mesma, de transforméa-los e de conservar suas
transformacoes.

E esta plasticidade melindrosa que tornara factivel algo como a natu-
reza, por exemplo. Mas sejamos cautelosos, preservando-nos do
acodamento das conclusdes simples: a natureza em Hume néo é um prin-
cipio constitutivo/substancia, ndao se confunde com uma conexdo
sistemética dos fendmenos segundo leis universais, nem pode ser codifi-
cada pelos conceitos de ordem e necessidade, ou simplesmente ser
reduzida a totalidade do mundo fisico. A natureza™ ndo é jamais um
“dado” -estanque, concluido, manifesto e objetivo;ela é continuamente di-
namica, inconclusa e multifacetada - fruto de um jogo imbricado e
expediente das percepgbes na imaginagdo - e se expressa majoritaria-
mente por deslocamentos causais que, apoiados em inferéncias
concernentes a experiéncias passadas, conjecturam regularidades possi-
veis, constancias que, por sua vez, serdo marcadas por atividades dispares
de entusiasmo e ponderagdo no interior mesmo da imagina¢ao (HUME,
2009, p. 181-183).

Sendo assim, acolhamos integralmente as conclusdes e consequén-

cias da filosofia de Hume: as acep¢des de natureza ao longo da histéria da

na existéncia continua dos objetos, no Livro I, parte 4, secio 2. Vale lembrar que, independentemente dos efeitos
multiplos das suas disposicdes, a propensao reiterada da imaginacao de transfigurar ou metamorfosear de alguma
maneira a experiéncia e a propria realidade permanece, obstina-se, persevera.

" A definicdo de natureza que se segue se aplicara igualmente ao conceito de “natureza humana”. Esta s6 se
conformard progressivamente, no ambito plastico, desenvolto e expedito da imaginacdo, conquanto uma
interpretacdo incauta ou ingénua do Tratado possa nos sugerir uma concepcao de natureza humana em termos de
principio constitutivo/ qualidade/ propriedade da espécie humana.
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filosofia seriam cativas da propensdo imaginativa dos filésofos a conferir
uma realidade objetiva ao conceito, inclinagdo que poderia ser constatada
especialmente em dois momentos do Tratado da Natureza Humana: na
tendéncia da imaginagao de atribuir uma existéncia continua aos corpos'
e na sua tentativa de conectar inseparavelmente qualidades particulares
de um objeto pelas relagdes de contiguidade e causalidade’, nas quais os
objetos e, por extensao, a natureza é simplesmente um “dado”- estéatico,
concluso, extrinseco e objetivo. Dessa maneira, a plasticidade da imagina-
¢ao fabulara uma existéncia heterogénea, cedendo continuamente ao apelo
do outro, do estrangeiro, do dissemelhante - de tudo aquilo que nao se
confunde com a imaginagdo, como a natureza. De mais a mais, a ciéncia
do homem nos mostrara que esta faculdade Iépida e sibilina tomara este e
outros de seus produtos por “realidades”, forjando todas as variagoes do

realismo em filosofia.
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A poética da natureza na poesia de Manoel de Barros '

Jasson da Silva Martins 2

1 Introducao

No que segue apresento alguns aspectos da poesia de Manoel de Bar-
ros (1916-2014), entre os quais sobressaem a paisagem e a linguagem
como expressdo da subversao do sentido comum e, nesse processo, como
via de unidade entre homem e natureza. O dizer poético é revelador da
natureza profunda da linguagem e do homem, sem se confundir ou se
equiparar com o discurso cientifico ou filoséfico. O presente texto é uma
forma de ressaltar a proximidade que a linguagem poética possui com a
palavra filoséfica.

O carater minucioso das descrigdes da natureza, mais precisamente
do Pantanal matogrossense, realizadas pelo poeta ndo impede que um eu
lirico atravesse toda a sua obra. Em contato com o texto do poeta, o leitor,
ndo mergulha na natureza e sim em si mesmo e se aproxima da natureza
primitiva e addmica que o cerca. Nesse processo, o dito do poeta faz refletir
sobre a nossa condicdo humana e a nossa capacidade de dizer o logos e por
ele ser conduzido.

Um dos tragos maiores da obra poética de Manoel de Barros é o re-

torno a lingua portuguesa como lugar comum e acesso privilegiado de

' Uma versao preliminar do presente texto foi apresentada e discutida com a turma do curso de Especializagido em
filosofia da natureza, oferecido pela UESB no primeiro semestre de 2018, no contexto da disciplina A natureza da
beleza e da obra de arte.

2 Professor da Universidade Estadual do Sudoeste da Bahia (UESB). Mestre em filosofia pela Universidade do Vale
do Rio dos Sinos (UNISINOS). Doutorando em filosofia pela Universidade Federal da Bahia (UFBA).
jassonfilos@gmail.com
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reflexdo sobre a natureza, nao de um ponto de vista externo, mas interno,
ou seja, a partir de um lirismo comum que nos habita. O poeta néo se
confunde com o filésofo. O fildsofo vive as voltas com a esséncia, o poeta o
antecipa na aquisicdo e expressdo da esséncia das coisas e, neste mesmo

ato, a esséncia da linguagem.
2 O poeta canta o mistério do verbo

E visivel, desde o primeiro contato, que a leitura da obra de Manoel
de Barros, revela a paisagem do pantanal mato-grossense. H4 uma relagdo
intrinseca entre a sua obra e essa paisagem, através da combinagao de pa-
lavras e das figuras de linguagem. Sua leitura nao visa, no entanto, revelar
a paisagem é sim representar o sujeito-lirico em um trabalho poético que
surge ante o leitor como a fixa¢do de uma nova imagem daquilo que o
poeta medita.

Uma forma de aproximagao da leitura dos textos de Manoel de Barros
pode ser a seguinte: conhecer e re-conhecer alguns recursos utilizados
pelo autor na elaboracio do seu fazer poético. Um primeiro sinal dos re-
cursos poéticos de Manoel de Barros é uma espécie de
subversao/transformagdo dos objetos e seres rasteiros em objetos de me-
ditagdo. O poeta leva a palavra o universo cotidiano e silencioso da
natureza. O grande mérito de sua obra é transformar o lugar-comum em
poesia. O conjunto da obra de Manoel de Barros pode ser caracterizada
como lirica, jamais se detém na mera descrigido ou nos estreitos limites do
discurso cientifico.

No Livro das ignoracas (1994), a partir dos deslimites da palavra, o
autor revela um mundo constituido de seres simples, em uma natureza
mutante, recheada de intui¢des profundas, misturadas as metéforas a par-

tir das quais a natureza se organiza. Como autor o poeta esta atento nao
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ao que é, mas o que esta em vias de ser, aquilo que ainda ndo foi nomeado,

aquilo que ainda nao foi criado, como escreve:

Respeito as oralidades.

Eu escrevo o rumor das palavras.
Néo sou sandeu de gramaticas.
S6 sei 0 nada aumentado.

(BARROS, 2010, p. 309).

E dificil achar palavras para resumir a poesia de Manoel de Barros.
Sua poesia é também a expressao de sua propria biografia. Também ele,
imerso na natureza, distinto desta apenas pela capacidade de nomear e
dizer a palavra - a palavra poética, a palavra criadora - nao o logos domi-
nador. E através de sua poesia que ele procura encontrar a si mesmo, em
meio a tantas coisas que o cerca, como ele afirma em uma entrevista con-

cedida a André Luis Barros:

Sou um ser abulico, tenho minhas contradigdes e tento me encontrar através
da poesia [...]. O tema da minha poesia sou eu mesmo e eu sou pantaneiro.
Entdo, nao é que eu descreva o Pantanal, ndo sou disso, nem de narrar nada

(BARROS, 1996, p. 1).

Manoel de Barros dialoga com os objetos e seres rasteiros numa di-
mensdo completamente distinta do ecologista ou do cientista. Seu intento
néo é dominar o objeto é sim representa-lo, trazé-lo a vida através da pa-
lavra poética, o que o conduz ao ato primordial, ao o ato da criacdo. Em
Manoel de Barros, a fun¢do do poeta é plena, é pura arte da criagao através
da nomeacio. ¥ através da palavra dita, que o poeta cria. Ele nio cria a
partir do conceito. A palavra poética é capaz de insuflar o sopro vital na
natureza e permitir que a coisa nomeada viva. Para que as coisas vivam -

no interior da poesia - basta a imagem, o conceito lhe é mortal, como
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revela o proprio poeta. O teor lirico de sua poesia se revela misturado com
os elementos do pantanal, com as lembrancas da infancia, como nesta bela

descricao lirico-imagética do rio:

O rio que fazia uma volta atras de nossa casa era a
imagem de um vidro mole que fazia uma volta atras
de casa.

Passou um homem depois e disse: Essa volta que o
rio faz por tras de sua casa se chama enseada.

Néo era mais a imagem de uma cobra de vidro que
fazia uma volta atrés de casa.

Era uma enseada.

Acho que o nome empobreceu a imagem.

(BARROS, 2010, p. 309).

Se a poesia, como afirma o filésofo alemao Martin Heidegger, é um
modo de nomear a coisa antes da linguagem predicativa, a poesia de Ma-
noel de Barros retoma e expressa essa relacdo origindria entre a palavra e
as coisas. Essa relacéo é propria da poesia antiga e também do movimento
romantico, com o seu deixar-se embriagar pela poténcia da natureza. O
sentido da palavra no fica restrita ao sentido expressivo da palavra dita e
sim corresponde ao sentido imagético que a palavra contém. Os termos
“cobra” e “rio” nao se parecem e nem apontam para seres semelhantes. O
poeta é quem faz com que a imagem sugerida pelos dois termos possa se
assemelhar a ponto de perder as diferencas que as separam. Resta, ap6s
essa nomeacao poética, apenas o elemento que as unifica. Por isso o olhar
do poeta néo se volta para os livros e sim para o espaco do mundo, com o
objetivo de mudar o sentido das palavras. Seu objetivo ndo é criar algo
novo e sim retornar a esséncia da propria natureza, agora em perfeita har-

monia com a palavra poética.
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O poeta nao busca conceito, essa tarefa é prépria do fildsofo. Nao é
mero acaso que o surgimento do pensamento filoséfico-racional surgiu na
Grécia somente ap0s alguns séculos, apds a estabilizacdo da lingua escrita,
realizada pela palavra poética®. O poeta, ao contrario do fil6sofo, estd im-
pedido de realizar a exposicdo conceitual, pois o que ele medita e utiliza
como material de sua poesia nao é algo imaterial e sim a natureza. O poe-
tar, por assim dizer, ndo est4d em oposicdo ao pensamento filoséfico, uma
vez que este também pode ser poetizante - como demonstrou Heidegger,
em sua leitura dos fragmentos/poemas de Parménides e Heraclito -, mas
em oposicao ao discurso pretensioso da ciéncia, como podemos ler no Li-

vro sobre nada.

A ciéncia pode classificar e nomear os 6rgaos de um
sabia

mas nao pode medir seus encantos.

A ciéncia nao pode calcular quantos cavalos de forca
existem

nos encantos de um sabid.

(BARROS, 2010, p. 340).

O poeta se descobre e se encontra num tempo longinquo, quando a
crianca que era se apropria do seu ser. E neste retorno e nessa apropriacao,
através do qual o seu olhar continua candido, que o poeta sente e descreve
a natureza como paisagem do invisivel. E préprio do poeta a reconstruczo,
aos olhos dos que nao exercitam o olhar descritivo sobre a natureza, dos
objetos naturais. No seu poetar ele concede aos demais a memoéria e im-
pede que seja pleno de siléncio e morte, como caracteriza Marcel Detienne,

a “funcdo” do poeta da Grécia arcaica:

3 Sobre a evolugdo (revolugao) que ocorreu com a passagem da oralidade a escrita, bem como as suas consequéncias
culturais, subscrevo as teses do estudioso Eric A. Havelock, sobremaneira a sua obra A musa aprende a escrever:
reflexdes sobre a oralidade e a literacia da antiguidade ao presente (1996).
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Somente as palavras de um cantor possibilitam escapar ao Siléncio e a Morte:
na voz do homem privilegiado, na vibracdo harmoniosa que o louvor eleva, no
discurso vivo que é poder de vida, manifestam-se os valores positivos e des-
venda-se o Ser do discurso eficaz. Com seu louvor, o poeta concede ao homem
a “memoria” de que ele é naturalmente privado (DETIENNE, 2013, p. 24, gri-

fos do autor).

A poesia de Manoel de Barros nos concede memoéria. A descri¢do que
surge do olhar do poeta é tao prépria que ela se confunde com a prépria
natureza, como se ele a tivesse inventado, reconstruido aquilo que viu e
rearranjado a paisagem. No entanto, nao ha rearranjo e sim descrigao des-
pida de intencdo. Sua tnica intencdo é fazer-se um com a natureza, atitude
propria dos poetas. No caso de Manoel de Barros, o seu material de traba-

lho é o préprio pantanal, como descrevem as autoras abaixo:

No Pantanal de Barros se mesclam o humano, o animal, o vegetal e o mineral;
agua, terra e ar se penetram, tudo apodrece e renasce a0 mesmo tempo. O
ambiente pantaneiro, deste modo, ndo é apenas um pano de fundo pitoresco,
e sim material a ser reinventado e transformado, assim como a infincia e os

seres do chdo, temas geradores de sua poética (VIEIRA; AGUIAR, 2009, p. 10).

K tratando do que é local, do que é regional - a exemplo que encon-
tramos também em Guimaraes Rosa -, que o poeta tornar-se universal. A
sua poesia é universal nao pelo tema tratado ou pelo modo como trata o
assunto e sim pela linguagem que utiliza. No caso especifico de Manoel de
Barros, a poesia local da origem a um linguajar inovador, repleto de neo-
logismos, que, no limite da agramaticalidade, liga a lingua portuguesa a
suas raizes mais profundas. Através do poeta é que temos acesso aos mis-
térios mais primitivos da natureza, cuja descoberta se revela tdo nova que

soa como se 0 poeta fosse um testemunho da prépria criagdo, no seu ato



70 | Filosofia da Natureza em Debate

de vir a luz. Nos, os leitores dos poetas, temos acesso ao mistério através

da palavra-mediadora que sai de sua pena.
3 Imaginacéo poética e delirio do verbo

Né&o por acaso toda a obra do poeta sul-mato-grossense soa como um
retorno a infancia, como testemunha amplamente a obra de Afonso Cas-
tro. Esse retorno a infincia e sua equiparagdo a vida natural é o retorno ao
mundo que ainda n&o foi totalmente determinado e em cujo ambito o que

h4 de mais abundante sdo as metaforas em estado latente.

[...] o poeta contamina as palavras com o devir do mundo, do insignificante,
do escuro e do esconso como condigdo de ressurrei¢do para novo sentido. [...]
O objetivo é forgar as palavras a aceitarem o dizer das coisas, do mundo, que

elas sejam o mundo para expressa-lo (CASTRO, 1992, p. 141).

Na obra de Manoel de Barros a natureza aparece como uma manifes-
tagdo exemplar da multidimensionalidade dos fen6menos humanos e
sociais. O pantanal do poeta ndo é devastado. O seu pantanal ainda esta
preservado e mantém uma interacdo equilibrada entre natureza e cultura,
valor economico e simbolico, expressdo do individuo e da sociedade. De
algum modo, o poeta nos fornece um modelo para pensar a complexidade
de uma realidade, ao apresentar o seu proprio modo de articular a sua
poesia com a mutabilidade da natureza.

Nao poderiamos dizer que a poesia de Manoel de Barros é puramente
um “pensamento-paisagem”, pois ela é também o trabalho da imaginacéo
aplicado a natureza. O que isso significa? Significar dizer que o poeta -
diferentemente do filésofo ou do botéanico -, alcanca e explicita uma ideia
de natureza que transcende a descricdo simpléria da natureza e adentra o
campo da imaginacdo do homem. Em sua poesia, natureza e infancia se

equilibram em uma linguagem lirica que conforta o eu lirico do leitor e
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questiona a sua relagdo com a natureza e o modo como se relaciona com
ela.

O resultado ndo poderia ser outro: ao lermos a sua poesia somos le-
vados de volta ndo a natureza inanimada e sim a nossa relagdo com a
natureza. A poesia, ao permitir este exercicio, realiza o seu objetivo: ser
uma terapeuta da alma, uma educadora dos sentidos, uma moduladora
dos gostos refinados. Mas antes de realizar este objetivo, ela pressupde que
ha algo indissoltivel na natureza e por isso a imaginagdo poética é capaz
de capta-la. Este aspecto indissolavel estd na estrutura atémica da natu-
reza criada que constitui as partes mais infimas da natureza, como ja

afirmara o poeta-filésofo Lucrécio:

Portanto, se a natureza criadora das coisas

tivesse forcado tudo a desfazer-se nas suas partes minimas,

ela mesma ja nao poderia reconstruir nada a partir delas
porque aquilo que nao é formado por nenhumas partes

nao pode ter as qualidades necessarias a matéria criadora:

a capacidade de se combinar de forma variada pesos, choques,
encontros, movimentos, pelos quais todas as coisas sdo geradas

(LUCRECIO, 2015, I, v. 628-635).

A expressividade e o alcance da poesia de Manoel de Barros estdao
contidos neste fato: na convicgao de que a natureza criadora e a natureza
criada é exprimivel em palavras e o poeta é responsavel por traduzir a sua
mensagem. O poeta, a0 cantar a natureza, ndo canta a sua unidade e sim
a sua esséncia. Ha uma grande diferenca: uma coisa é falar da natureza
enquanto unidade, uma vez que a unidade pode ser dita em conceito, pode
ser apreendida a distancia ou ser compreendida por quem afirma essa uni-

dade ou em relagdo a que esta unidade est4 sendo dita. Muito diferente é
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dizer a natureza em sua esséncia, como podemos ler nos versos cantado
por Lucrécio em seu poema Da natureza das coisas.

O modo correto de dizer a natureza e, a partir desse dito, dizer tam-
bém uma palavra sobre o homem é o modo de expressar a esséncia da
natureza através de um desvio, através da diferenca. A natureza nao é des-
vio e diferenga em relacdo a algo estranho a si mesma, mas desvio e
diferenca de si mesma. O Pantanal, a exemplo da natureza lucreciana, tam-

bém nao pode ser medido, como afirma o poeta, em O livro de pré-coisas:

No Pantanal ninguém pode passar régua.
Sobremuito quando chove.

A régua é existidura de limite.

E o Pantanal ndo tem limites.

(BARROS, 2010, p. 206).

O ilimitado nao é um conceito mas um modo de ver sensivel e visivel
para um morador do Pantanal. Essa auséncia de limites possui uma intima
ligagdo com a natureza cantada por Lucrécio. Se os atomos caissem apenas
em linha reta, nunca nenhum mundo teria nascido, uma vez que por de-
tras de toda realidade ha um desvio que a torna possivel. Somente ha
“coisas”, somente “algo” é criado... quando o 4&tomo se desvia de sua reta.
Em outros termos, somente quando sai do limite de sua reta é que o atomo
pode compor com outro 4tomo e assim formar as coisas que vemos. O

desvio é uma pré-coisa. O desvio*, assim como siléncio - para relembrar

4 Desvio é o termo que utilizo aqui para traduzir o conceito-chave da obra Da natureza das coisas, escrita pelo poeta-
filésofo Tito Lucrécio (século I da nossa era). Clindmen é o termo-chave para a compreensao da natureza. O clindmen
é 0 desvio aleatorio, indeterminado, que leva o dtomo a mudar de trajetéria e assim, nao cair, constantemente, em
linha reta. Nao existe, no entanto, um ponto zero da queda dos atomos, para Lucrécio, uma vez que ndo existe origem
que ja ndo seja desvio. Esta ideia de natureza esta assentada sobre uma ideia de que os 4tomos néo estao no tempo:
eles sao a propria eternidade. A realidade - cujo testemunho percebemos pelos sentidos nas coisas criadas -, surge
do desvio dos atomos. Por isso os corpos sensiveis, bem como os 6rgaos através dos quais os vemos, estao no tempo
e sao percebidos como coisas e nao em si mesmos.
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um trecho da musica O siléncio de autoria de Arnaldo Antunes e Carlinhos

Brown -, é que precede a coisa:

Antes de existir computador existia tevé
Antes de existir tevé existia luz elétrica
Antes de existir luz elétrica existia bicicleta
Antes de existir bicicleta existia enciclopédia
Antes de existir enciclopédia existia alfabeto
Antes de existir alfabeto existia a voz

Antes de existir a voz existia o siléncio

O siléncio

Foi a primeira coisa que existiu

Um siléncio que ninguém ouviu

(O siléncio).

O silencio é o inaudito criador, presente em toda criacdo, testemunho
das grandes e das pequenas coisas criadas. O siléncio é uma espécie de
transcendental do ser, anterior ao tempo e ao espago kantiano. Tudo o
siléncio testemunha e tudo tem origem nele, pois a tudo ele precedeu. A
partir dessa compreensdo do que precede a coisa, o poeta pode intuir que
a poesia é delirio do verbo, mas que este delirio ja estava no verbo. A pa-
lavra divina, que tudo criou, estava no inicio, mas s6 o poeta consegue

aproximar do seu delirio primordial:

No descomeco era o verbo.

S6 depois é que veio o delirio do verbo.

O delirio do verbo estava no comego, la onde a
crianga diz: Eu escuto a cor dos passarinhos.

A crianga ndo sabe que o verbo escutar nao funciona
para cor, mas para som.

Entdo se a crianca muda a funcio de um verbo, ele
delira.

E pois.
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Em poesia que é voz de poeta, que é a voz de fazer
nascimentos —

O verbo tem que pegar delirio (BARROS, 2010, p. 301, grifos do autor).

O poeta é o hermeneuta das profundezas - a eterna presenca do deus
Hermes em nosso meio -, capaz de traduzir em linguagem humana a lin-
guagem da natureza. A partir da criacdo poética, os mortais podem se
aproximar dos imortais, através da proximidade da palavra poética que
faz com ele experimente, através da proximidade da palavra divina do po-
eta, esse delirio inicial. O que somos nos, estes seres que escutam a voz do
poeta, que é a voz de fazer nascimentos? E preciso entender esta nossa
composi¢ao organica de modo distinto da nossa percepcao sobre nés mes-

mos, ou seja, distinguir em nds o que é natureza e o que é humano.
4 Da paisagem ao homem

Somos uma afeccdo singular da natureza. Em nés, a afecgéo - simples
capacidade de sentir, ou melhor, ser afetado por algo -, é sempre produto
de certa passividade decorrente da acdo dos outros seres sobre nos. Nor-
malmente, somos mais afetados por coisas ndo materiais, a exemplo de
uma raiva que surge como resultado de uma palavra ouvida. No entanto,
do ponto de vista natural, as afec¢des da natureza sdo o resultado de sua
atividade necessaria. Cada afeccao é completamente tnica e diferente, pois
ela visa néo expressar algo novo e sim expressar a si mesma. Reportada,
entdo, a natureza, nossa esséncia é uma afeccao absoluta de existir da vida.

Nosso corpo é a realidade objetiva da ideia que somos. Esta ideia de
natureza, tdo comum ao mundo do poeta é distinta da ideia que fazemos
de nés mesmos quando refletimos a partir de conceitos e outras ideias
abstratas. A palavra do poeta pode nos ajudar na corregao de alguns equi-
vocos que a tradicdo ocidental legou ao pensamento filosofico

contemporaneo. Através da palavra poética podemos substituir a obsesséao
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da “compreensao”, a busca eterna pela “explicagdo” total de tudo e de nés,
pela busca e pelo aperfeicoamento de uma outra légica do sentido, como
apresenta Gilles Deleuze. O poeta, dentre todos nos, é o sujeito indicado a

captar esta légica, sobretudo quando se trata de apreender a natureza:

«L»

A Natureza ndo ¢é atributiva, mas conjuntiva: ela se exprime em “e” e ndo em
“é”. Isto e aquilo: alternancias e entrelagamentos, semelhangas e diferengas,
atracbes e distracdes, nuangas e arrebatamentos. [...]. A Natureza é precisa-
mente a poténcia, mas poténcia em nome da qual as coisas existem uma a
uma, sem a possibilidade de se reunirem todas de uma vez, nem de se unificar
numa combinagdo que lhe fosse adequada ou se exprimisse de uma sé vez

(DELEUZE, 2011, p. 274, grifos do autor).

E essa logica do sentido que devemos apreciar na poesia em geral,
mas sobremaneira na poesia cujo tema é a natureza-homem. Afinal, o po-
eta fala de si imerso na natureza, pois ndo é possivel falar da natureza de
outro modo, apenas do ponto de vista humano®. Para cantar a natureza o
poeta se traveste de natureza e, neste ato, nao renega a condi¢ao humana,
mas dé a esta condicdo o seu verdadeiro carater, ou seja, revela que a nossa
esséncia é uma existéncia imersa na natureza e que nao se reconhece fora
dela.

Para atingir este nivel de imers&o, ndo é requerido a frequentagao do
laboratério para observacdes acuradas da natureza e uso de potentes mi-
croscopios. O que é requerido, na perspectiva de Manoel de Barros, é se
misturar a natureza, abandonar o que é préprio do homem civilizado (a
palavra) e retornar ao tempo das pré-coisas, ao tempo da despalavra,

quando o verbo ainda nao era conjugado. O que temos ai? A imagem e

5 Este modo de pensar, apenas do ponto de vista humano, é o legado mais visivel na tradicdo de pensamento
ocidental. Nao por acaso este modo de pensar fundou a filosofia, as ciéncias e suas inimeras descobertas. Um pensar
poetizante, em que ambos, natureza e homem, fazem parte do mesmo logos, é sempre uma via possivel. Hoje, apos
tantos anos de reflexdo racional e descobertas cientificas, aos poucos, estamos descobrindo que o pensar poetizante
(penso aqui no segundo Heidegger) pode ser uma via de acesso ao verdadeiro pensar.
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algumas “constata¢des” que apenas o poeta pode nos descrever, como ele

realiza em seu Ensaio fotografico:

Hoje eu atingi o reino das imagens, o reino dadespalavra.
Daqui vem que todas as coisas podem ter qualidades
humanas.

Daqui vem que todas as coisas podem ter qualidades
de passaros.

Daqui vem que todas as pedras podem ter qualidades
de sapo.

Daqui vem que todos os poetas podem ter qualidades
de arvore.

Daqui vem que os poetas podem arborizar os passaros.
Daqui vem que todos os poetas podem humanizar

as aguas.

Daqui vem que os poetas devem aumentar o mundo
com as suas metaforas.

Que os poetas podem ser pré-coisas, pré-vermes,
podem ser pré-musgos.

Daqui vem que os poetas podem compreender

o mundo sem conceitos.

Que os poetas podem refazer o mundo por imagens,

por eflavios, por afeto (BARROS, 2010, p. 383).

O dizer poético ndo se confunde, em Manoel de Barros, com o dizer
individualista que revela apenas o eu para si mesmo. De fato ndo conse-
guiria, mesmo que quisesse, dizer apenas a si mesmo, uma vez que o que
poeta escreve e 0 seu tema € a mesma coisa. No dito do poeta nao ha sujeito
pensante - de tipo cartesiano -, mas sim um sujeito-natureza. Quando ele
escreve sobre a natureza ndo a descreve, mas descreve a paisagem da
alma. K através desta paisagem da alma que o poeta nos educa - em uma
espécie de antecipacdo conceitual-cientifico-filoséfica - e nos revela uma

natureza que se expressa, que se mostra, através de imagens possiveis. Ao
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fazer isso o poeta ndo nos distancia do logos, ao contrario, ele nos apro-
xima das nossas experiéncias e, através destas, nos coloca na proximidade
da natureza. O resultado, como afirma o filésofo e poeta francés, Michel

Collot, une corpo, espirito e mundo, em um todo organico:

A experiéncia da paisagem, revelando a secreta continuidade que une o mundo
a0 corpo e o corpo ao espirito, convida-nos a redefinir as relacdes entre natu-
reza e cultura. Essa experiéncia resulta de uma intera¢do entre o corpo, o
espirito e o mundo, e se inscreve no prolongamento das trocas que nosso or-
ganismo mantém com o meio natural. O “sentimento da natureza” origina-se
nessa relacio vital, que é tanto fisiologica quanto afetiva e simboélica. O corpo,
sede de nossos sentimentos e de nossos pensamentos, é também a natureza

em nos, e é através dele que nos comunicamos com ela (COLLOT, 2013, p. 40).

O poeta, quando escreve, ndo esta no contexto da flora e da fauna. Fle
a descreve de fora, ap6s a experiéncia empirica da natureza, uma vez que
a palavra sempre sucede a vivéncia. A diferenca de outros discursos, o po-
eta exala a sua realidade, a sua natureza, sua humanidade, através do seu
eu lirico, ndo a natureza como algo externo a si. Se em toda a poesia esta
é uma regra que sempre prevalece, no caso de Manoel de Barros, ele tem
consciéncia que a sua poesia estd em busca da humanizacdo do humano,
como ser natural. Por isso mesmo, em um pequeno poema, intitulado Pré-
texto, contido no livreto Para encontrar o azul eu uso passaros, o poeta faz
questdo de frisar o que espera de sua obra e o que ele quer evitar: ndo ser

engolido pelo cenario.

Que minhas palavras nao caiam de
louvamentos a exuberancia do pantanal.

Que néo descambe para o adjetival.

Que meu texto seja amparado de substantivos.
Substantivos verbais.

Quisera apenas dar sentido literario
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Aos péssaros, ao sol, as dguas e aos seres.

Quisera humanizar de mim as paisagens.

Mas por qué aceitei o desafio de glosar

esta obra exuberante de Deus?

Aceitei para botar em prova minha linguagem.

Que eu possa cumprir esta tarefa sem que meu texto

seja engolido pelo cenario (BARROS, 1999).

A linguagem, na poesia Manoel de Barros, é um dos elementos que o
poeta lanca mao para interagir com a natureza, para refletir sobre ela, a
partir do seu campo de visdo particular. Essa interagdo com a natureza-
paisagem, por meio do discurso poético, se da de tal maneira que ele é
capaz de transmuta-la em lugar idilico, comparavel ao paraiso adamico:
“Barros ira transformar o signo em matéria bruta, em palavra insignifi-
cante, em restolho. Ira desafiar as imagens das palavras e descascar suas
roupagens até que elas possam alcangar o seu estado inicial” (BARBOSA,
2003, p. 39).

Encontramos na poética de Manoel de Barros uma nova maneira de
expressao, na qual se mistura uma velha linguagem - o uso de palavras
esquecidas, do arcaico do sertanejo, do linguajar pantaneiro -, com a lin-
guagem culta, as palavras classicas da lingua, como constata Adalberto

Miiller Jr:

O encanto das frases de Manoel provém dessa fuséo da linguagem arcaica do
homem do sertdo com a melhor tradigdo classica da lingua: “Fico louvoso”. Va
o leitor aos dicionarios em busca desse adjetivo. Talvez ndo o encontre. Pois

Manoel de Barros sabe onde e como inventar (MULLER JR., 2003, p. 277).

Da metalinguagem, a linguagem que descreve sobre ela mesma, Ma-
noel de Barros faz amplo uso da lingua para exprimir sua arte, a arte de

compor através de versos. Ele usa da prépria palavra para descrever sua
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obra: “Sé uso a palavra para compor meus siléncios”. Ele é o poeta que
nao gosta das palavras fatigadas de informar. Sua poesia indica para o pas-
sado mitico, primitivo, primordial. O trabalho do poeta consiste “... em
valorizar e recuperar o que ele denomina de virgindade das palavras” e,
para isso “se conecta a uma nostalgia da unidade mitica perdida entre ho-
mem e natureza” (CAMPOS, 2010, p. 167). Esse retorno a palavra inicial
provoca e exige uma inovagao vocabular, fazendo poesia com e sobre a
linguagem.

A experiéncia da paisagem é analisada pela sua disposi¢do de ascen-
der a um arrebatamento, cujo resultado é o encontro do mundo,
poeticamente descrito, como seu mundo interior e proprio. Se paisagem é
um modo de ver, uma relagao propria de cada um com o mundo exterior,
o ponto de vista de Manoel de Barros é Gnico. Na presenca da paisagem,
ele a descreve, as ideias lhe surgem. A paisagem é por ele concebida como
espaco ligado a um ponto de vista, tinico, méagico, poético. F a paisagem
que lhe fornece um modelo para pensar a complexidade da realidade e do

préprio homem.
Concluséo

Do que foi dito acima, cabe ressaltar a importancia da paisagem e da
linguagem na poesia de Manoel de Barros. Em sua obra ambas se mistu-
ram de tal modo que n&o é possivel distinguir onde termina uma e comega
a outra. O importe e o que procuramos ressaltar foi o compromisso de
levar a intuicdo poética as raias de uma linguagem que se vé forcada a
dizer o que o poeta testemunha.

Sem se perder na imensidao do Pantanal ou se contentar com os dis-
curso cientifico sobre a natureza, Manoel de Barros revela a unidade da
natureza em uma linguagem compreensivel, sem deixar de ser exigente

com o seu leitor. A filosofia, nas sendas do que o poeta revela, cabe a tarefa
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de refletir sobre os mesmos temas, através do dito do poeta. Essa é uma
hierarquia que a filosofia ndo pode esquecer: o poeta sempre foi o primeiro
destinatario do logos. O fil6sofo seguiu as sendas da palavra dita pelos po-
etas, ampliando-as, fixando-as, mas jamais ultrapassando-as em
densidade e amplidéo.

No contexto de Brasil, em que é comum a reclamac&o da falta de ori-
ginalidade da filosofia, a poesia é uma fonte perene a partir da qual uma
mirfades de grandes poetas se apresentam. Seguir as sendas do dito poé-
tico, a exemplo do que ocorreu na Grécia, pode ser uma forma de
encontrarmos o lugar préprio do logos filosofico. A discussdo sobre paisa-
gem e linguagem na poética de Manoel de Barros nos permite entrever

esta como uma via possivel de ser trilhada.
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Como encontrar intencionalidade embrenhada
na natureza: uma proposta dennettiana

Juliana de Orione Arraes Fagundes '

Provavelmente, um dos pontos mais interessantes no trabalho de
Dennett é seu argumento pela presenca de intencionalidade na natureza
sem que haja uma mente conduzindo externamente o processo. Seu argu-
mento é apoiado pela teoria da evolugao. Para ele, a ideia de Darwin é
extremamente simples e poderosa, permite que se possa compreender
como a complexidade pode ser produzida a partir da simplicidade e como
a intencionalidade pode ser fruto de um processo destituido de mente. Esta
claro que hé intencionalidade na natureza, pois nds somos parte dela. Po-
rém, Dennett defende também que ha uma intencionalidade da prépria
natureza.

Dois caminhos podem ser apresentados paralelamente, ambos sus-
tentados pela teoria da evolugdo. Um deles leva gradualmente da néo-
intencionalidade para tipos de intencionalidade mais complexos e sofisti-
cados, incluindo seres vivos e artefatos. Para isso, a intencionalidade
precisa ser compreendida de forma ampla. O outro nos leva a encontrar a
intencionalidade ndo apenas nos organismos produzidos por meio do pro-
cesso de selecdo natural, mas também no préprio processo, ou seja, a

natureza é vista como dotada de intencionalidade. Para nos conduzir por
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essas trilhas, o ponto de vista adotado por Dennett nao é o do sujeito in-
tencional, mas sim o do intérprete que precisa compreender algo.

A primeira secao trata de uma compreensao introdutéria da nocdo
de intencionalidade como caracteristica dos estados mentais. A segunda
secdo trata das posturas que podem ser adotadas quando necessitamos
explicar e prever o comportamento de algo, com o intuito de esclarecer-
mos como funcionam as atribuicoes de intencionalidade. A terceira secio
trata da postura que adotamos o para interpretar textos, artefatos e estru-
turas bioldgicas, a chamada postura intencional. Na quarta secdo, a
intencionalidade passa a ser vista ndo como algo caracteristico dos estados
mentais a partir do interior deles, mas como algo que ¢ atribuido a partir
de um ponto de vista externo. Porém, essa atribuicdo pode, em casos es-
pecificos, coincidir com a existéncia de intencionalidade naquele sistema.
A quinta segao trata do algoritmo evolutivo, uma proposta tomada de ou-
tros autores por Dennett para que o processo possa ser compreendido em
um nivel abstrato e, a partir disso, aplicado a outros fenémenos. Com isso,
a producdo de complexidade a partir de um mecanismo algoritmico sim-
ples pode se estender a diversos dominios.

A conclusdo busca integrar os argumentos das diversas segoes, mos-
trando como a intencionalidade se embrenha na natureza verticalmente -
de baixo para cima e de cima para baixo - e horizontalmente - estendendo-
se ao longo de toda histéria evolutiva. Dessa forma, o processo evolutivo
passa a ser compreendido como um processo intencional sem que haja

uma mente subjacente.

1 Um pouco sobre a nocao de intencionalidade

De acordo com a concepcéo tradicional, trazida por Brentano (2008)
da escolastica para a contemporaneidade, intencionalidade é a caracteris-

tica dos estados mentais de estarem voltados a algo. Note-se que essa é
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uma caracterizagao técnica do termo, pois no sentido comum “intenciona-
lidade” tem a ver com vontade, desejo, propdsito. No jargdo técnico em
filosofia da mente, a no¢do é mais ampla, pois esté ligada a estados mentais
como crencas, desejos, emocgoes ou sensagdes. A memoria, por exemplo, é
considerada um estado mental intencional no sentido filoséfico, pois se
direciona a um contetdo. De acordo com Jacob (2014), o termo provém de
intendere, significando em sua origem latina estar direcionado a um objeto
ou coisa’. Em outras palavras, um estado é intencional quando é sobre
algo.

A tese de Brentano é de que a intencionalidade seria “a marca do
mental” (CRANE, 1998). Portanto, todos os estados mentais e apenas eles,
segundo essa concepgao, seriam intencionais. Contudo, ha um debate so-
bre se realmente todos os estados mentais seriam intencionais. Autores
como Ned Block (1995) e Chalmers (1996) defenderiam que apenas os es-
tados mentais proposicionais possuiriam intencionalidade, mas haveria
estados mentais ndo disposicionais, como os qualia que ndo seriam inten-
cionais. Dennett (1995; 1998) recusa essa diferenciacdo, considerando
todos os estados mentais como intencionais. Leclerc (2017) também con-
sidera todos os estados mentais como sendo intencionais. A diferenca
entre Leclerc e Dennett é que este ndo vé na intencionalidade a marca do
mental, pois ela pode estar presente sem que haja a presenca de uma
mente.

Na realidade, a intencionalidade é compreendida por Dennett como
algo que surge gradualmente ao longo da histéria evolutiva e se embrenha
a partir de uma perspectiva retrospectiva no mundo natural. E uma con-

cepcao que nao toma a intencionalidade como algo que tenha surgido

2 O debate sobre a nogao de intencionalidade é longo e proficuo. Aqui, fazemos uma apresentacéo breve do termo
apenas para que sejam dadas as condi¢des de desenvolver a compreensao de Dennett acerca do assunto.
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magicamente em mentes supostamente superiores. Ao contrario, para
Dennett a intencionalidade surge a partir do que néo é intencional. Ela
pode ser encontrada na natureza, nos computadores e nos seres humanos.
Nio é que qualquer coisa tenha intencionalidade. E que, numa perspectiva
como a dennettiana, nao é preciso existir uma mente antes que haja inten-
cionalidade. Ele defende que ha intencionalidade no processo evolutivo,
embora nao haja nele um propésito preestabelecido por uma mente. Ha
intencionalidade sem propoésito e sem mente. A natureza a exibe para nos.

Aqui, vale mencionar uma distincao feita por Searle (2002) entre in-
tencionalidade original e derivada. De acordo com este autor, hd muitas
coisas que parecem ter intencionalidade, como os livros, por exemplo, mas
que nao sdo estados mentais. Apenas os estados mentais, segundo ele, exi-
biriam intencionalidade original. A intencionalidade do livro seria
derivada da intencionalidade original e genuina dos estados mentais. Ou
seja, seria necessario que algum ser possuidor de uma mente atribuisse
intencionalidade ao livro. Dennett, contudo, rejeita essa diferenca3. Para
ele, ndo é possivel estabelecer uma linha demarcatéria entre intencionali-
dade original e derivada. Com isso, ele evita a tarefa de explicar como a
intencionalidade original teria surgido apenas em mentes supostamente
superiores, como a mente humana.

Para adotar uma perspectiva como essa, a intencionalidade é tomada
por Dennett como uma postura hermenéutica, usada para interpretarmos
a realidade que nos rodeia. Ao longo da trajetéria evolutiva, os seres vivos
adquirem recursos que lhes permitem lidar com o ambiente onde vivem.

Muitos desses recursos sao estratégias de interpretacdo para explicar e

3 Dennett pode ser considerado um autor externista acerca do mental. Conforme essa corrente, ao menos alguns
tipos de estados mentais dependem de algum tipo de relagdo com o ambiente externo (LAU; DEUTSCH, 2016). Com
isso, a distin¢ao entre intencionalidade intrinseca e derivada provavelmente perde o sentido, ja que muitos dos
estados mentais sao definidos a partir de uma relacao causal entre a representacao e aquilo que é representado, nao
podendo ser intrinsecos.
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prever a realidade, de maneiras mais ou menos imperfeitas, mas boas o
suficiente para lhes permitir deixarem descendentes. Nesse sentido, Den-
nett (2017) recorre ao termo “affordances”, cunhado por Gibson: “As
‘affordances’ do ambiente sdo o que ele oferece ao animal, o que ele prové
ou fornece, para o bem ou para o mal” (GIBSON, 1979, p. 127, grifos do
original, aspas internas nossas, tradugao nossa).

Néao temos uma tradugdo para o termo em lingua portuguesa, mas o
que se pode notar é alguns aspectos do ambiente se tornam disponiveis
para o animal conforme sua relevancia para a relagéo entre o animal e o
mundo circundante. Assim, ha uma relagdo entre os recursos que temos
para interpretar nosso mundo circundante e o mundo circundante
mesmo, pois é nele que nossos ancestrais evoluiram. As “affordances” es-
tdo relacionadas tanto as estruturas cognitivas do animal quanto ao
mundo objetivo no qual seus ancestrais evoluiram. Por isso, as “affordan-
ces” de um ser humano incluem institui¢des sociais, enquanto as de um
morcego incluem sons inaudiveis a um ser humano. H4 aspectos do
mundo que estdo disponiveis para uns animais e indisponiveis para ou-
tros. Porém, em todos os casos, ha um ajuste cognitivo entre o ser vivo e
o mundo que o rodeia. Ainda que de forma imperfeita, os animais so ca-
pazes de capturar aspectos reais do ambiente em que evoluem.

No caso humano, segundo Dennett, uma de nossas “affordances”
consiste na atribui¢do de intencionalidade a coisas que queremos interpre-
tar. E preciso estabelecer o ponto de partida a partir do qual se pode
atribuir intencionalidade a algo: é o ponto de vista de quem interpreta. Se
uma coisa s6 puder ser compreendida a partir da atribuicdo de intencio-
nalidade, entdo é considerada um sistema intencional.

A hipétese de Dennett é que, diante da necessidade de se interpretar
algo, ha trés posturas possiveis. Podemos (1) adotar uma postura comple-

tamente fisica, (2) atribuir uma fungdo ou (3) atribuir intencionalidade.
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Porém, ha coisas que s6 podem ser compreendidas por meio da atribuicao
de uma ou outra dessas posturas, o que revela se estamos diante de um
sistema puramente fisico, de algo projetado ou de um sistema portador de
intencionalidade.

Vale notar que a atribuicdo de intencionalidade é uma caracteristica
naturalmente humana* desse modo, podemos considera-la como algo que
nos traz uma compreensao da realidade objetiva, incluindo a realidade so-
cial e cultural, caracteristicamente humana. Em outras palavras, a postura
intencional nos mostra onde ha intencionalidade em nosso entorno, a par-

tir do ponto de vista do intérprete.

2 Posturas para se interpretar um sistema

Como mencionado, a primeira possibilidade, na concepgdo de Den-
nett, é a adogdo da postura fisica. Consiste na adogao da seguinte atitude
perante algo que se queira compreender ou interpretar: analisar a sua es-
trutura a luz das leis da fisica. Com a adocao dessa postura, temos um
método altamente seguro e preciso para explicar e prever o comporta-
mento de uma entidade. No caso de coisas que ndo sdo vivas nem sao
artefatos produzidos por seres vivos, apenas a postura fisica é apropriada.
Nesse sentido, ela é til tanto para explicagdes a nivel subatdmico quanto
a nivel astrondmico. Porém, em alguns casos essa postura ndo é suficiente.
A postura fisica pode ser muito interessante para se prever o comporta-
mento dos corpos celestes, por exemplo. Porém, se tornara inatil para que
se possa tentar compreender o que esta acontecendo em um tribunal, “tao
intatil como ler poemas em um livro por meio de um microscopio”

(DENNETT, 1996/1997, p. 44).

4 Esse tema ¢é desenvolvido em Fagundes 2017.
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Uma segunda postura que pode ser adotada diante da necessidade de
se explicar o comportamento de algo é considera-lo como tendo sido pro-
jetado por alguém para desempenhar uma determinada fungdo - a
postura de projeto. Essa postura parte da hip6tese prévia de que houve um
projeto e de que a coisa funcionara de acordo com o projeto, o que a torna
menos precisa e mais arriscada. Porém, também é mais econOmica. Ao
adotarmos uma postura do projeto, ndo precisamos desvendar os meca-
nismos fisicos subjacentes ao funcionamento daquilo cujo comportamento
queremos compreender. Simplesmente, pressupomos que alguém ou algo
projetou aquilo para dar conta de executar uma tarefa. Certamente, é a
estrutura fisica daquela coisa que lhe permite executar a func¢do para a
qual foi projetada, mas ndo precisamos compreender essa estrutura. Por
exemplo, um relégio realiza sua tarefa de marcar as horas gracas aos seus
mecanismos fisicos, mas nao precisamos compreendé-los, deixamos essa
tarefa para os relojoeiros. Nesse sentido, cabe notar que, embora nem tudo
que possa ser explicado por uma postura fisica se sujeite a uma postura de
projeto, em tese tudo que se pode explicar por uma postura de projeto
pode ser também explicado por uma postura fisica. Contudo, a explicacdo
pela postura fisica é longa, detalhada e pode perder as nuances mais im-
portantes para o propoésito da explicacao.

Note-se que a postura de projeto ja foi usada em muitas ocasides
como argumento pela prova da existéncia de Deus, por meio do chamado
“argumento do relégio”. De acordo com esse argumento, a natureza se
encontra de tal modo organizada que ndo podemos compreendé-la sem
lhe atribuir um projeto. Porém, um projeto precisa de um projetista, um

arquiteto inteligente.

5 Em referéncia a esse argumento, Dawkins (1986/2001) intitula um de seus livros de “O Relojoeiro Cego”. A evolugao
é uma arquiteta que nao consegue ver aquilo que esta projetando, trabalha cegamente, mas produz funcionalidades.



Juliana de Orione Arraes Fagundes | 89

Dennett, por sua vez, também defende que a natureza pode ser com-
preendida por meio da adogao da postura de projeto. Contudo, um aspecto
central da sua argumentacdo é que a existéncia de projeto na natureza nao
implica um projetista. Vocé pode plantar uma semente supondo que ela
foi projetada para eclodir e se tornar uma planta ornamental desde que
receba sol a 4gua. Entdo, seguindo essa hipotese, vocé a expde ao sol, a
rega e, com o tempo, vera que ela realiza seu projeto. Porém, isso nao sig-
nifica que o projeto tenha sido elaborado por uma mente inteligente. Ao
contrario, o projeto é resultado de um acimulo de inimeros mecanismos
simples proprios ao funcionamento da natureza. H4 uma interessante ci-

tacao de Dennett acerca de Spinoza que pode ser esclarecedora:

Benedito Spinoza, no século XVII, associou Deus e natureza, afirmando que a
pesquisa cientifica era o verdadeiro caminho da teologia. Por essa heresia ele
foi perseguido. Existe uma perturbadora (ou, para alguns, atraente) dubiedade
em sua visao herética de Deus sive Natura (Deus, ou Natureza): ao propor sua
simplificacao cientifica, ele estava personificando a natureza ou despersonifi-
cando Deus? A visdo mais generativa de Darwin fornece uma estrutura em
que podemos ver a inteligéncia da Mae Natureza (ou essa inteligéncia é apenas
aparente?) como uma caracteristica nao milagrosa e ndo-misteriosa - e por-
tanto ainda mais maravilhosa - dessa coisa autocriadora (DENNETT,

1995/1998, p. 193, grifos do original).

Nao devemos nos enganar ao encontrar em Dennett uma referéncia
a “Mée Natureza”. Embora seja grafado em letras maitisculas, em sinal de
antropomorfizacao, refere-se a mecanismos que funcionam por conta proé-
pria, sem que haja nenhuma entidade exterior conduzindo-os. Os
processos sdo locais e contingentes, ndo tém um direcionamento, néo re-
alizam algo previamente planejado por ninguém. Contudo, ao olharmos

retrospectivamente, a partir do ponto em que estamos, vemos o projeto

realizado. Os olhos sdo para ver, as asas sao para planar. Porém, isso
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aconteceu ao longo de etapas sem visao de futuro. A primeira célula fotos-
sensivel que surgiu aumentou a aptiddo do organismo que a possuia,
permitindo um acimulo gradual de mudancas e adaptacdes. Mas em ne-
nhuma etapa havia uma visdo de futuro direcionando o projeto. Ha a
impressao de um direcionamento inteligente por trds do processo, algo
que s6 pode ser visto quando se olha para tras, é o que Dennett chama de
“Mae Natureza”. Aqui vale recorrer novamente a nocao de “affordance”,
pois ndo importa 0 momento em que algo é percebido, mas a relevancia
que tem para nossa compreensao de mundo. O projeto esta 1, ainda que
ndo haja um projetista inteligente para desenhar esse projeto arquiteto-
nico de anteméao. Os arquitetos inteligentes que projetam casas, robos e
foguetes sdo, eles mesmos, frutos de projetos sem projetista.

Passemos, ento, a terceira postura que se pode adotar para a previ-
sdo e explicacio do comportamento de algo: é a postura intencional.
Consiste na atribui¢ao hipotética de intencionalidade aquilo que se pre-
tende explicar. Em outras palavras, o comportamento da entidade é
explicado em termos de algo que ela queira, creia, goste, pense etc. Adotar
a postura intencional é, portanto, atribuir estados mentais. Na concepgao
de Dennett, a adogao da postura intencional faz parte da natureza humana
e dela depende o desenvolvimento de uma linguagem complexa e articu-
lada em nossa espécie.

Nao é que apenas nos sejamos capazes de atribuir intencionalidade,
mas sim que fazemos isso de uma maneira sofisticada o suficiente para
que possamos nos relacionar por meio de linguagens simbdlicas articula-
das. Ora, de fato s6 é possivel interpretar um falante por meio da
atribuicio a ele de estados mentais. E preciso pressupor que ele saiba o
significado daquilo que diz, que ele sabe que n6s também sabemos, que ele
quer falar aquilo, que ele quer ser compreendido. Enfim, a linguagem é

uma caracteristica da nossa espécie que depende da atribuicdo de estados
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mentais. Além disso, n6s somos capazes de produzir artefatos como com-
putadores, eles mesmos sujeitos a interpretacio por meio da postura
intencional.

Assim como os sistemas explicaveis por meio de uma postura de pro-
jeto também poderiam ser explicados pela adogio de uma postura fisica,
0s sistemas explicaveis por meio da postura intencional também se sujei-
tariam as outras duas posturas. Contudo, em alguns casos isso seria
extremamente dispendioso e deixaria de capturar os aspectos mais cen-
trais. Por exemplo, podemos explicar o fato de campainha ter tocado por
meio do estudo de todos os mecanismos fisicos que provocam o som da
campainha, também podemos dizer que ela foi projetada para tocar caso
alguém lhe dispare. A melhor explicacdo, contudo, recorre a atribuicdo de
intencionalidade a alguém que tenha tocado a campainha por um motivo,
por exemplo, hd uma pessoa que quer falar conosco e tocou a campainha

por acreditar que isso lhe permitira alcangar seu objetivo.
3 Interpretacao de estruturas bioldgicas, textos e artefatos

Segundo Dennett (1990), 0 mesmo procedimento pode ser adotado
por nés ao interpretar um texto, um artefato cuja fungio desconhecemos
ou uma estrutura biol6gica®. Ao interpretarmos um texto, criamos hip6te-
ses acerca das intengdes do autor, mas a interpretagdo que o autor fornece
de seu proprio texto no é a tinica correta. E possivel, por exemplo, que o
autor se confunda acerca do que ele mesmo esté dizendo. Em outras pala-
vras, ndo hd uma interpretacio que seja a interpretacdo correta ou

definitiva. Aqui, Dennett mostra a influéncia que recebeu de Quine (1970)

5 No caso das estruturas biolégicas, o procedimento de interpretagéo ¢ o adaptacionismo, consiste na atribuicéo de
uma adaptagao aquela estrutura. H4 muita discussao em filosofia da biologia sobre se o adaptacionismo é confiavel.
Para um importante texto sobre esse assunto, ver Gould; Lewontin (1979). De fato, o adaptacionismo nao funciona
sempre. Porém, Dennett pensa que os casos nos quais o adaptacionismo néao funciona s podem ser compreendidos
tendo como pano de fundo das explicacdes de cunho adaptativo.



92 | Filosofia da Natureza em Debate

e da nogao de indeterminagdo da tradugao, aplicando a nocéo de indeter-
minacdo a interpretacio 7. O mesmo acontece quando se tenta
compreender o que se passa na mente de um sujeito. Ainda que o sujeito
tenha um papel importante ao esclarecer o que se passa com ele, ele nao é
a Unica autoridade, na medida em que seu comportamento pode ser expli-
cado e previsto a partir de outras interpretacoes.

Dennett (1990) pede ao leitor para supor um arquedlogo que encon-
tra em suas escavagdoes um objeto cuja fungdo ele desconhece. Entdo o
arquedlogo supde uma determinada fungdo e testa para ver se o objeto a
desempenha adequadamente. De acordo com Dennett, basta que o objeto
se mostre Util na execucdo da funcdo e a hipétese do arquedlogo sera cor-
roborada. Isso nao significa, contudo, que o objeto s6 possa servir para
desempenhar aquela funcio. E possivel que ele pudesse desempenhar ou-
tras fungdes, as quais néo estao visiveis para o arquedlogo.

Quanto as estruturas biologicas em geral, elas podem ter desempe-
nhado uma determinada funcdo em um local e momento especificos, mas
essa funcdo pode ter se alterado ao longo da histéria evolutiva, gerando
uma exaptacdo. Exaptacédo é algo que evoluiu segundo pressdes evolutivas
diferentes daquelas que o levam a desempenhar uma determinada fungao
hoje. Isso gera, portanto, um grau de indeterminacdo em relagao a funcéo
de uma determinada estrutura biolégica, na medida em que ela se sujeita
a uma interpretacao para que possa ser compreendida.

Embora ndo haja uma base fixa para decidir entre interpretagoes ri-
vais de pessoas, romances, artefatos nem de estruturas biolégicas, em
todos os casos a adogdo da postura intencional pode ser util. No caso dos

discursos das pessoas, ndo é possivel interpreti-los a menos que

7 Essa aplicagao da indeterminagao a interpretacao ja havia sido feita por Davidson (1977/1984), mas de forma um
pouco mais sutil.
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atribuamos estados mentais a essas pessoas, 0 mesmo vale para os textos
em geral. No caso dos artefatos, atribuimos intencionalidade a quem os
projetou. No caso das estruturas biologicas, atribuimos intencionalidade
ao processo de selecdo natural. A adocdo dessa postura hermenéutica, na
concepcao de Dennett, é fundamental para que tenhamos resultados satis-
fatérios em nossas interpretacdes. Interpretar é uma atividade que, no fim

das contas, envolve a adogao da postura intencional.
4 A intencionalidade dentro da natureza

Dennett possui uma concepgao ampla de intencionalidade. Para ele,
intencionalidade é apenas estar dirigido a algo, para isso nao é preciso que
haja uma mente. O exemplo mais simples é o de uma enzima e a molécula
substrato correspondente. As enzimas possuem um formato que se en-
caixa em seu substrato, como uma relagdo entre uma chave e uma
fechadura. A diferenca é que a chave e a fechadura foram projetadas por
alguém, mas a enzima e sua molécula se direcionam uma a outra sem que
ninguém as tenha desenhado para isso.

A partir dessa forma mais simples de intencionalidade, que podemos
chamar de modelo chave-fechadura, os projetos da natureza foram dese-
nhados sem a necessidade de um projetista. Assim, os organismos
unicelulares costumam ter a capacidade de distinguir alimentos e toxinas
por meio de processos mecanicos e simples. Gradualmente, na concepgao
de Dennett, o processo evolutivo favorece seres com formas mais sofisti-
cadas de intencionalidade, como quando algumas células se tornam
sensiveis a luz e se direcionam a ela. A histéria é longa, mas consiste em
um acimulo de mecanismos intencionais simples. Aos poucos, alguns or-
ganismos comecam a acumular em si intencionalidade sobre

intencionalidade, como quando um camaledo se camufla, direcionando-se
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ao objeto que mimetiza e para outros seres intencionais, os quais pretende
enganar.

Isso demonstra que hé ordens de intencionalidade (DENNETT, 1987).
Um sistema intencional de primeira ordem possui um direcionamento a
objetos. Ele possui crencas e desejos, por exemplo, mas ndo sobre crengas
e desejos. Em outras palavras, os sistemas intencionais de primeira ordem
nao possuem intencionalidade sobre intencionalidade, uma caracteristica
dos sistemas intencionais de segunda ordem, os quais podem desejar que
alguém creia em algo, por exemplo. Um exemplo de intencionalidade de
terceira ordem é quando José quer que Anderson queira enganar Lucas,
ou seja, héd intencionalidade sobre intencionalidade sobre intencionali-
dade. Assim, os organismos mais complexos possuem, dentro dessa
perspectiva, um acamulo de ordens de intencionalidade. £ assim que, na
concepgdo de Dennett, a intencionalidade esta presente de forma ubiqua
na natureza, acumulando-se desde os organismos mais simples até os
mais complexos.

Os ajustes cognitivos entre nossos ancestrais e 0 ambiente permiti-
ram que nos desenvolvéssemos a habilidade natural de atribuir
intencionalidade as pessoas, aos artefatos e as estruturas biolégicas. Por
exemplo, para compreender o comportamento de uma flor que se volta
para o sol, podemos atribuir a ela o desejo de se aquecer e se iluminar,
ainda que saibamos que aquela flor ndo possui crencas ou desejos. Note-
se que a adocdo da postura intencional pressupde no minimo intenciona-
lidade de segunda ordem, na medida em que ela permite prever e explicar
o comportamento de algo tratando-o como um ser dotando de estados
mentais intencionais.

Porém, se a postura intencional pode ser aplicada também a coisas
que nao possuem intencionalidade, ha algum termoémetro para sabermos

se estamos diante de algo possuidor de estados mentais genuinos? Sim.
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Acontece que h4 determinados seres cujo comportamento s6 pode ser
apropriadamente explicado e previsto por meio da adogdo dessa postura.
Por exemplo, para explicar e prever uma Unica decisao de um ser humano,
uma equipe enorme de fisicos poderia se reunir e trabalhar durante anos
por meio da adocao da postura fisica. Seria um trabalho longo e dispendi-
0s0, mas no fim das contas nao conseguiria capturar o ponto central: ele
agiu assim porque desejava algo e acreditava que sua agao o colocaria na
direcao de seu desejo. Essa explicacdo depende da adocdo da postura in-
tencional.

Na perspectiva de Dennett, a intencionalidade é na maior parte das
vezes identificada a partir do ponto de vista de quem a atribui. Ela resulta
de um processo por meio do qual nossos ancestrais comecaram a discri-
minar o mundo. Por isso, ndo é possivel tracar uma linha demarcatéria do
momento em que ela surge na histdria da natureza. Seu surgimento é gra-
dual. Quando a adocdo da postura intencional é bem sucedida, para
Dennett, isso é um forte indicio da existéncia de intencionalidade naquele
a quem ela foi atribuida. Ha certas entidades cujo comportamento nao faz
nenhum sentido sendo por meio da atribui¢do de intencionalidade. Nesses
casos, as estruturas cognitivas daquela entidade dependem de que ela te-
nha intencionalidade. E por isso que a explicacio de seu comportamento

depende da adogéo dessa postura.

A postura intencional é, portanto, um modo teoreticamente neutro [“theory-
neutral”] de capturar as competéncias cognitivas de diferentes organismos (ou
outros agentes) sem comprometer o investigador com hipdteses excessiva-
mente especificas sobre as estruturas internas que subjazem as competéncias

(DENNETT, 2009, p. 344, grifos nossos, traducao nossa).

A adoc@o da postura intencional ndo se compromete com a existéncia

de eventos ou estados mentais especificos dentro da entidade que estad
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sendo interpretada por meio dessa postura. E nesse sentido que Dennett a
considera “teoreticamente neutra”. Por exemplo, é possivel dizer que um
motorista jogou o carro no acostamento porque quis evitar a colisdo com
um caminhdo que vinha pela contramao. Embora essa atribuigao de deli-
beragdes ao motorista seja legitima, as deliberacdes foram técitas, ndo
podem ser consideradas eventos conscientes presentes a mente daquele
motorista. “A postura intencional ¢ maximamente neutra sobre como (ou
onde, ou quando) o trabalho duro da cognicdo é terminado, mas garante
que o trabalho é feito pelo teste de sucesso” (DENNETT, 2009, p. 348, grifo

do original, traducdo nossa).
5 O algoritmo evolutivo

A teoria da evolucdo produziu organismos extremamente complexos
de modo local e contingente, por meio de mecanismos simples, sem a ne-
cessidade de um direcionamento externo ao processo. Ela produz projeto
sem que haja um projetista. Dennett descreve o processo evolutivo com
um algoritmo. Algoritmo é um mecanismo simples, mas muitas vezes ca-
paz de produzir resultados surpreendentes. O autor destaca trés
caracteristicas dos algoritmos: (1) neutralidade de substrato, ou seja, o al-
goritmo ndo depende de materiais especificos para que ele possa
funcionar, precisa apenas de uma estrutura fisica que permita o seu fun-
cionamento; (2) irracionalidade subjacente, quer dizer, o algoritmo é
executado por meio de etapas simples e estapidas e (3) resultados garan-
tidos, se as etapas do algoritmo forem corretamente executadas, havera
um resultado (DENNETT, 1995/1998, p. 52-3)

A primeira caracteristica dos algoritmos destacada por Dennett mos-
tra que, para um algoritmo funcionar, é necessario haver um substrato
fisico com os poderes causais necessarios, mas nao é necessario um subs-

trato especifico. Por exemplo, uma conta de multiplicagdo pode ser
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executada por uma pessoa com um lapis e um papel, por um abaco, por
uma calculadora ou por um computador. Porém, em todos os casos ela
sera executada por meio de sucessivas etapas simples e mecanicas até que
se produza um resultado. Com isso, Dennett defende que o algoritmo evo-
lutivo ocorre em diversos tipos de processos e substratos fisicos, dentro e
fora dos organismos e também em processos artificiais. Basta que sejam
dadas as condigoes apropriadas e o algoritmo evolutivo comecara a rodar.

A segunda caracteristica destacada por Dennett também é impor-
tante para seus propoésitos. O algoritmo pode produzir resultados
grandiosos e surpreendentes, mas ele faz isso por meio de pequenos pas-
sos estipidos e mecanicos. Nao é preciso uma mente inteligente para
executar os passos do algoritmo evolutivo. Também néo é preciso haver
nenhum tipo de direcionamento anterior, apenas um comando para que,
dadas as circunstancias apropriadas, executem-se as etapas.

Quanto a terceira caracteristica dos algoritmos, ela garante que o al-
goritmo produza resultados, mas ndo determina quais sejam esses
resultados. Algumas vezes, o resultado a ser alcancado esté previsto desde
o inicio, por exemplo, no caso de muitos programas de computadores e
problemas matematicos, mas isso ndo acontece sempre. Suponha que uma
receita de bolo seja um algoritmo. Se a receita for seguida corretamente
passo a passo, ela produzird um resultado, mas a qualidade do bolo, seu
sabor, sua consisténcia tém um grau de imprevisibilidade que sera tanto
maior quanto menos experiente for o cozinheiro.

O algoritmo evolutivo funciona a partir de situagbes sempre especifi-
cas, contingentes e locais. Por isso, seus resultados sao completamente
imprevisiveis. Dennett o compara a um torneio no qual, em cada rodada,
0 jogo muda. A primeira rodada é gamao, a segunda é basquetebol, a ter-
ceira é palavras cruzadas e assim sucessivamente. Sempre os perdedores

de cada etapa sdo eliminados, até que saia um vencedor. Nesse caso, nao
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temos como prever quem sera o vencedor, pois o fato de ele ser um bom
jogador em um jogo especifico ndo o ajudaré a chegar ao fim do torneio,
ja que ele pode ser eliminado em uma etapa anterior. O ponto aqui é que
0 processo evolutivo seleciona os organismos em situacoes especificas. Ha
um grande grau de acaso e de sorte envolvidos nesse processo. O algoritmo
evolutivo produz resultados garantidos, mas nao é possivel prever que re-
sultados sdo esses.

Os elementos necessarios para que o algoritmo evolutivo possa en-
trar em funcionamento, segundo Dennett, sdo trés: variagdo, retengdo (ou
hereditariedade) e selecio (DENNETT, 1995/1998, p. 357; BLACKMORE,
1999, p. 10). E preciso, primeiramente, que haja uma abundéncia de ele-
mentos diferentes entre si (variantes). Em segundo lugar, esses elementos
devem ser replicadores fiéis de si mesmos. Em terceiro lugar, deve haver
uma diferenca no potencial de replicacdo dessas variantes, sendo que al-
gumas conseguem se reproduzir e outras morrem sem deixar cdpias.
Essas condi¢bes podem ser preenchidas em diferentes circunstancias, o
algoritmo é abstrato. Darwin o desenhou sem que tivesse nenhuma nocéo
dos mecanismos envolvidos na hereditariedade, ndo existia nenhuma con-
cepcao de gene, mas mesmo assim Darwin construiu sua ideia.

Para Dennett, esse algoritmo ndo ocorre apenas na evolucio biol6-
gica, mas ocorre internamente nos mecanismos cognitivos dos individuos,
na linguagem, no processo de desenvolvimento cientifico e na prépria cul-
tura. Essa é uma ideia que ja havia aparecido em diversos outros autores,
como Campbell (1960), Popper (1972/1992) e Dawkins (1976). Cada um
deles aplica a teoria da evolugdo abstratamente a processos diferentes da

evolucdo biolégica.
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6 A intencionalidade em diversas dire¢ées

Dennett observa que a postura intencional pode ser usada para se
explicar o comportamento da evolugdo biologica. Assim a natureza possui
intencionalidade sem que tenha um propdsito nem uma mente. Ela se di-

reciona cegamente a adaptacdo.

[...] Darwin sugere uma divisdao: dé-me Ordem, ele disse, e tempo, e eu lhe
darei o Projeto. Deixe-me comegar com uma regularidade - a regularidade
sem proposito, irracional e sem objetivo da fisica - e eu lhe mostrarei um pro-
cesso que acabard produzindo coisas que exibem nao sd intencionalidade como
um projeto intencional. (Foi exatamente isso que Karl Marx pensou ter visto
ao afirmar que Darwin havia dado um golpe mortal na teleologia: Darwin re-
duzira teleologia a nao-teleologia, Projeto a Ordem) (DENNETT, 1995/1998,

p. 68, grifos e maitsculas do original).

Dennett procura mostrar que a natureza, sem discernimento, sem
direcionamento, é uma arquiteta muito mais habilidosa do que nés. O al-
goritmo evolutivo é o mecanismo que tornou isso possivel. Nossa
intencionalidade, portanto, também é um resultado desses pequenos pro-
cessos mecanicos e destituidos de inteligéncia. Cada um desses pequenos
processos seria explicavel por meio da adocdo de uma postura fisica. Po-
rém, o acimulo complexo desses mecanismos esttpidos é o que produz
intencionalidade. A intencionalidade “se infiltra de baixo para cima, desde
0s processos algoritmicos inicialmente irracionais e inuteis que, ao se de-
senvolver, vdao aos poucos adquirindo significado e inteligéncia”
(DENNETT, 1995/1998, p. 213). Isso vai ocorrer tanto na histéria evolutiva
como em uma multiplicidade de eventos concomitantes que, unidos, pro-

duzem resultados complexos e, muitas vezes, geniais.

[...] em um organismo com genuina intencionalidade - como vocé mesmo -

existem, neste exato instante, muitas partes, e algumas delas exibem uma
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espécie de semi-intencionalidade - ou mera como se fosse intencionalidade, ou
pseudo-intencionalidade - chame-a como quiser - e a sua prépria intenciona-
lidade genuina, amadurecida, é de fato o produto (sem nenhum outro
ingrediente milagroso) das atividades de todos os pedacinhos semi-racionais
e irracionais de que vocé é composto. (DENNETT, 1995/1998, p. 213, grifos do
original).

Dessa forma, segundo Dennett, a ideia de Darwin permite ndo apenas
que possamos explicar a intencionalidade humana como algo surgido gra-
dualmente ao longo da histéria evolutiva, mas mostrar que a
intencionalidade é algo que se atribui de um ponto de vista exterior. Ela
esta na natureza, embrenhada, de baixo para cima e de cima para baixo.
De baixo para cima, na medida em que a nossa intencionalidade, com-
plexa, se constitui gradualmente ao longo do processo evolutivo, por meio
de suma sobreposigdo de ordens de intencionalidade. De cima para baixo,
pois é atribuida por nés ao proprio processo evolutivo e, na medida em
que a natureza é apropriadamente explicada por meio da postura intenci-
onal, a intencionalidade esti nela. A intencionalidade também esta
presente horizontalmente na natureza, pois perpassa toda a histéria da
evolucdo, desde o momento em que o0s primeiros organismos passam a se
aproximar do que lhes é favorével e se afastar do que lhes é téxico, apre-

sentando um direcionamento a algo que lhes interessa.
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