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A presente obra, tem o intuito de clarificar a compreensio do que é a ciéncia da fe-
nomenologia e como a mesma, pode colaborar num entendimento racional de ex-
periéncias do sagrado e do profano na consciéncia humana. Em tempos em que a
emogao prevalece sobre a razdo, dentro de um contexto social religioso emotivo e
sentimentalista, facilmente se encontra no palavreado de pessoas religiosas frases
como: “senti a presenca de Deus”, ou “se nao chorar, um retiro espiritual nao valeu”.
Partindo de algumas reflexdes platonicas, retratadas de modo particular no mito
caverna, donde se encontram os niveis de conhecimento humano, - pistis, eikhaisa,
diandia e noesis - possivel é a indagacao e reflexao por sobre qual nivel se encontra
o elemento do sagrado e por consequéncia o profano. Entendendo a pistis como um
nivel sensorial de corporeidade, a eikhasia como sombras do que poderia ser, a dia-
noéia na representatividade da forma e matéria e a noesis como a significacio do que
se vé e compreende, tal estrutura de conhecimento é causa motivacional para o pre-
sente estudo. Como o sagrado e o profano sio fenémenos, se faz necessario aden-
trar o estudo fenomenolégico de Edmund Husserl. Por tal fenomenologia, pode-se
compreender a estrutura fenoménica presente em cada um deles, bem como seu
campo de atuacao denominado por Husserl de campo transcendental, ou também
chamada de consciéncia. Por meio de sua arqueologia fenomenologica e método
epistemoldgico, crivel é a elucubracéo acerca de tais fenémenos. Assim se pode per-
guntar: Como se d4 o processo da manifestacao fenomenolédgica do sagrado e do
profano na consciéncia do sujeito pensante, analisando as semelhangas e desseme-
lhangas acerca de tais manifestagoes?
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Introducao

O presente trabalho, tem o intuito de clarificar a compreenséo do que
é a ciéncia da fenomenologia e como a mesma, pode colaborar num enten-
dimento racional de experiéncias do sagrado e do profano na consciéncia
humana.

Em tempos em que a emocao prevalece sobre a razdo, dentro de um
contexto social religioso emotivo e sentimentalista, facilmente se encontra
no palavreado de pessoas religiosas frases como: “senti a presenga de
Deus”, ou “se nédo chorar, um retiro espiritual nao valeu”. Partindo de al-
gumas reflexdes platonicas, retratadas de modo particular no mito
caverna, donde se encontram os niveis de conhecimento humano, - pistis,
eikhaisa, diandia e noesis - possivel é a indagacao e reflexao por sobre qual
nivel se encontra o elemento do sagrado e por consequéncia o profano.
Entendendo a pistis como um nivel sensorial de corporeidade, a eikhasia
como sombras do que poderia ser, a diandia na representatividade da
forma e matéria e a noesis como a significacdo do que se vé e compreende,
tal estrutura de conhecimento é causa motivacional para o presente es-
tudo.

Como o sagrado e o profano sdo fendmenos, se faz necessario aden-
trar o estudo fenomenolégico de Edmund Husserl. Por tal fenomenologia,
pode-se compreender a estrutura fenoménica presente em cada um deles,
bem como seu campo de atuagdo denominado por Husserl de campo
transcendental, ou também chamada de consciéncia. Por meio de sua ar-
queologia fenomenoldgica e método epistemoldgico, crivel é a elucubracao
acerca de tais fendmenos.

Assim se pode perguntar: Como se dd o processo da manifestacdo

fenomenoldgica do sagrado e do profano na consciéncia do sujeito
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pensante, analisando as semelhancas e dessemelhancas acerca de tais ma-
nifestacoes?

Para responder tal questionamento acerca do processo fenomenol6-
gico, esta pesquisa tem por objetivo geral: analisar por meio da
fenomenologia de Edmund Husserl e de alguns de seus fenomendlogos
sucessores, como acontece a manifestacdo do sagrado e do profano na
consciéncia intencional do sujeito pensante e por objetivos especificos:
compreender o tratado fenomenol6gico no que concerne a sua origem e
objetivagao referente aos pontos culminantes da fenomenologia de Ed-
mund Husserl. Demonstrar o processo da manifestacio fenomenoldgica
por meio dos conceitos de intropatia e da intersubjetividade segundo a
consciéncia intencional. Apresentar a manifestacdo fenomenolégica do sa-
grado e do profano com suas respectivas semelhangas e dessemelhancas.

Deste modo, a presente pesquisa surge com o interesse de expor e
analisar os conceitos de sagrado e profano sob a 6tica filoséfica do saber
fenomenolégico husserliano.

No intuito de responder os objetivos propostos, optou-se por uma
pesquisa qualitativa de carater bibliografico, utilizando-se das teorias dos
seguintes autores: Husserl (2001, 2006), Bello (1998, 2004), Stein (2019),
Eliade (2018). Tendo em vista 0 bom entendimento da discussao proposta,
o presente trabalho esta estruturado em trés capitulos, sendo o primeiro
uma breve exposicdo do que seria a fenomenologia, sua estrutura arqueo-
légica em seus principais conceitos e modos de producédo de conhecimento.
Também neste se encontra uma breve apresentagdo da corporeidade como
causa de conhecimento, além do entendimento da reducéo transcendental
ocasionada pela epoché fenomenolégica denotando o principio espiritual
do homem poder significar sua existéncia pela noese.

O segundo capitulo descreve os principios de intersubjetividade e in-
tropatia como causa de uma primeira transcendentalidade do eu. Também
este capitulo descreve a experienciacao das vivéncias e como estas sdo cau-
sas que provam a existéncia de estruturas fenoménicas comuns a todos os

seres pensantes. Bem como no terceiro capitulo, se continuard uma
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discussao acerca de tais elementos junto do principio da teleologia, dado
que a consciéncia em seu ego puro é intencional. Com tais pressupostos,
se considerara que o ser pensante manifesta sua experiéncia de sagrado
no profano. Todavia, o sagrado nao podera ser explicado, este é uma par-
cialidade do numinoso. Mas, como o ser humano pode dar sentido a sua
existéncia e a tudo o que esta a sua volta, sedento da Poténcia, 0 mesmo
hierofaniza seu tempo e espaco numa cosmogonia de dominagao.

Com o interesse de Edmund Husserl em fundamentar todas as de-
mais ciéncias por sobre uma Unica basilar ciéncia, a fenomenologia
possibilita um conhecimento que supera a propria realidade fatidica. Num
idealismo metafisico, se faz possivel explicar o que se considera por abs-
trato. Dando notavel relevancia as vivéncias e experiéncias do sujeito,
Husserl conseguira desenvolver uma egologia capaz de promover a busca
e encontro pela verdade que tanto é ansiada desde a histéria da humani-
dade. Em Husserl, a objetividade cientifica complementara a subjetividade

relativa e solipsista.



Capitulo I

Husserl e a criacdo de uma ciéncia eidética

“Tenho consciéncia de um mundo cuja extensdo no espaco é infinda, e cujo
devir no tempo é e foi infindo. Tenho consciéncia de que ele significa, sobre-
tudo: eu o encontro em intuicdo imediata, eu o experimento.” (HUSSERL,
2006, p. 73).

1.1 O problema do conhecimento

No decorrer da histéria da filosofia, se percebe que seu problema cen-
tral se concentra no processo de aquisicdo do conhecimento. Desde os
primérdios, o ser humano se indaga sobre sua existéncia e a existéncia de
tudo quanto o rodeia. Qual é o principio de todas as coisas? Filésofos como
Tales de Mileto (624 - 546 a.C), Pitagoras (570 - 495 a.C.) e Anaximandro
(610 - 546 a.C), buscaram entender o principio originario e verdadeiro da
existéncia do Universo tracando assim o ponto de partida da filosofia.

A histoéria percorre alguns periodos filoséficos: naturalista, caracte-
rizado pelo problema da physis e do cosmo, o periodo humanista com os
sofistas a procura da esséncia do homem, até Sécrates (469 - 399 a.C), um
divisor de dguas da filosofia, que originar4 o processo da maiéutica' na
discussao sobre a verdade. “O escopo ou fim da filosofia esta no puro de-
sejo de conhecer e contemplar a verdade.” (RFALE, 2003, p.12).

Um grande salto qualitativo filoséfico e histérico para a geracdo do

conhecimento, foi dado nas grandes sinteses de Platdo (428 - 347 a.C) e

' “Método socrético de produzir conhecimento por meio do conceito de parto das ideias.  [...] da mesma forma que
a mulher que esta gravida no corpo tem necessidade da parteira para dar a luz, também o discipulo que tem a alma
gravida de verdade tem a necessidade de uma espécie de arte obstétrica espiritual, que ajude essa verdade a vir a luz,
e essa é exatamente a ‘maiéutica’ socratica.” (REALE, 2003, p. 103).
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Aristételes (384 a.C. - Atenas, 322 a.C.). A verdade para Platdo estaria no
hiperuranio®, mundo das ideias, a razdo é dada por ideias inatas, mas para
Aristoételes, o conhecimento acontece pelos sentidos numa dimensao rea-
lista e posteriormente numa metafisica.

Todavia, numa linha temporal com teses e antiteses para novas sin-
teses?, a producdo do conhecimento sempre volta as mesmas questoes:
sujeito/objeto*. A partir do século XVII, a pergunta central de uma teoria
do conhecimento sobre a verdade, ganha ciéncia, método, caminho espe-
cifico e profunda indagacdo. Notoriamente, o embate de Platdo e
Aristdteles tomara corpo nas correntes do idealismo de René Descartes, no
ano de 1637, e do Empirismo com David Hume, no ano de 1711.

Na obra “Discurso do Método”, em sua quarta parte, Descartes re-
sume as meditagdes metafisicas, ressaltando a importancia de um ser
perfeito, um génio, para que se exista a verdade®. Apé6s se assegurar da
existéncia de um ser totalmente perfeito é que, Descartes pdde compreen-
der que a verdade - subsistindo neste - esta presente em sua realidade.
Negando tudo o que possa ter um minimo de dtavida, os homens se enga-
nam pelos préprios sentidos, por sua realidade material. Entretanto, o
filésofo percebe que o seu eu é alguma coisa, “penso, logo existo” ®. Afir-
mando sua existéncia, toma consciéncia de que se é possivel duvidar, este
processo é causa para provar a verdade de sua existéncia. Ao reconhecer

que sua esséncia é pensar e que a alma ¢é distinta do corpo, admite a

2 “Mundo das Ideias de Platao. “[...] ‘Lugar hiperuranio’ significa ‘lugar acima do céu’ ou ‘acima do cosmo fisico’ e,
portanto, constitui representacao mitica e imagem que, entendida corretamente, indica um lugar que nao é absolu-
tamente um lugar. [...] logo, o hiperuranio é a imagem do mundo a-espacial do inteligivel (do género do ser
suprafisico).” (REALE, 2003, p.141).

3 Metaforizacao segundo a dialética de Hegel. (Nota explicativa do autor).

4 Aquilo que apreende, apercebe, realiza a fungao de sujeito e o que é apercebido/apreendido como objeto de conhe-
cimento. (Nota explicativa do autor).

5 “Mas, se nao soubéssemos de modo algum que tudo quanto existe em nds de real e verdadeiro provém de um ser
perfeito e infinito, por claras e distintas que fossem nossas ideias, ndo teriamos qualquer razao que nos assegurasse
que elas possuem a perfeicdo de serem verdadeiras.” (DESCARTES,1979, p. 27).

6 “Mas, logo em seguida, adverti que, enquanto eu queria assim pensar que tudo era falso, cumpria necessariamente

que eu, que pensava, fosse alguma coisa. E, notando que esta verdade: eu penso, logo existo, era tao firme e tao certa
que todas as mais extravagantes suposi¢des dos céticos nao seriam capazes de abalar, julguei que podia aceita-la,
sem escripulo, como o primeiro principio da Filosofia que procurava.” (DESCARTES, 1979, p. 23).
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existéncia da razdo sem um corpo, pois sem este a alma ndo deixaria de
ser o que é.

Descartes, da autonomia a consciéncia, ou seja, a sua alma, e a esta
traz presente o conceito de subjetivacio: a consciéncia do eu. O problema
em questao, é que a filosofia cartesiana rejeita o conhecimento empirico.
O corpo e as sensagdes servem apenas para enganar o puro, real e verda-

deiro conhecimento humano.

Com ele a filosofia muda totalmente de estilo e passa radicalmente do objeti-
vismo ingénuo ao subjetivismo transcendental, subjetivismo esse que, apesar
de ensaios sempre novos e sempre insuficientes parece tender, no entanto,
para uma forma definitiva. (HUSSERL, 2001, p. 22).

Na via de contramao do racionalismo de Descartes no qual defende
que o conhecimento s6 se da na consciéncia pelos principios a priori me-
diados por insights da sinapse humana, David Hume, propora que o
conhecimento, se d4 primeiramente pelas sensagdes e experiéncias huma-
nas’ por um empirismo universal. Fortemente, a corrente empirista
impulsionara o conhecimento experiencial e fatidico, dando por sua vez a
rejeicdo ao conhecimento a priori da consciéncia proposto no racionalismo
cartesiano. Somente no século seguinte é que esta concepcdo de conheci-
mento sujeito-objeto ganhard um equilibrio pelo pensamento de Kant
(1958).

Sob a diregdo da filosofia kantiana, a teoria do conhecimento tomou
novos rumos, quem dird, revolucionarios para seu contexto. Por meio da
chamada “revolucio copernicana do conhecimento”, o sujeito pensante e
racional ndo mais é limitado ao que o objeto se apresenta, e sim, o proprio
sujeito discorrera sobre o objeto em questdo. Encontra-se aqui uma filo-
sofia de subjetivismo na qual trata de fundar o conhecimento humano no

sujeito. (HESSEN, 1951). Pode parecer algo bem simples, entretanto, por

7 “Essa proposigao de que causas e efeitos sao descobertos nao pela razao, mas pela experiéncia sera facilmente aceita
com relacao a objetos de que temos a lembranca de nos terem sido outrora completamente desconhecidos, dado que
estamos com certeza conscientes de nossa total inabilidade, na ocasiao, de prever o que deles resultaria.” (HUME,
2003, p.56).
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meio desta mudanga de posicionamento - da descentralizacdo do objeto
para a centralidade no sujeito - é que foi possivel uma abertura para o
enriquecimento cognoscitivo acerca de toda a realidade.

O conhecimento néo sera mais regido pelos objetos e sim os objetos
regidos pelo conhecimento. Deste modo, o campo de investigacao se torna
uma filosofia transcendental®, qual j& se encontra no sujeito do conheci-
mento. (ZILLES,1995). Contudo, Kant ndo sai de uma objetividade
cientifica, ao contrario, une o idealismo de Descartes (1973) e 0 empirismo
de David Hume (2003) no subjetivismo e criticismo, trazendo a luz o fe-
nomenalismo para ideias puras e praticas.

Com uma diferenciacio na conceitualizagdo de ntimeno e fen6meno,
Kant (1958) define o fenomenalismo como a teoria do ndo conhecimento
das coisas em si. Somente se conhece a estas, como se aparecem ao sujeito
por meio dos fendmenos. Se pode saber racionalmente que as coisas sao,
mas ndo se sabe o que sdo. (HESSEN; 1951).

Por meio de sua intuicdo sensivel, o homem tem um primeiro co-
nhecimento das coisas. Este, parte de sua intuigio empirica pelo
conhecimento nas sensagdes e intuigdo pura na forma da sensibilidade que
precede a matéria, como o espago e o tempo. (ZILLES, 1995). A intuicdo
pura é chamada de conhecimento ou juizo a priori, ou como o conheci-
mento que vem antes da experiéncia. J& o conhecimento adquirido ap6s as
experiéncias sensoriais do homem, é chamado por conhecimento a poste-
riori. O homem néo pode conhecer aquilo que néo se apresenta a ele como
fendmeno”, com o qual ele ndo pode ter uma experiéncia sensivel de inte-
lecto a sua propria consciéncia. A este conhecimento inatingivel ao

homem, Kant (1958) chama de coisa em si ou propriamente de niimeno.

O ntimeno é a coisa em si, a esséncia das coisas (materiais ou espirituais) que

existem fora e independente de nossa consciéncia. Nos nao podemos conhecer

8 “Chamo transcendental todo conhecimento que em geral se ocupe, néo dos objetos, mas da maneira que temos de
conhecé-los, tanto quanto possivel a priori. Um sistema de tais conceitos se denominaria Filosofia transcendental.”
(KANT, 1958, p. 21).

9 “O multiplo no espaco e no tempo que é subsumido sob as categorias.” (ZILLES,1995, p. 119).
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o niimeno. Ele é incognoscivel. S6 podemos conhecer o fendmeno que é a coisa
para nés, a manifestagdo exterior da coisa em si, tal como se apresenta a nossa
consciéncia. (BAZARIAN, 1994, p.76).

Com esta explicacdo, o homem s6 pode ter conhecimento efetivo a
partir do mundo fenoménico, ou seja, de tudo aquilo quanto se apresenta
a si e pode ser apreendido pelos seus sentidos em sua consciéncia e toma-
dos em significacdo. De forma alguma é possivel ao homem conceber o
mundo como coisa em si, como ntimeno, o ente de razao, pois, o proprio
sujeito pensante ndo pode aprioristicamente expressar salutar conheci-
mento daquilo que nédo pode ser apreendido. O mundo nédo é niimeno, é
fendmeno.

Para a gnosiologia kantiana, ha dois modos do homem proceder para
o conhecimento: por meio da sensibilidade e por meio do entendimento.
As formas de sensibilidade sao o espago e o tempo, que ordenam as sensa-
¢Oes cadticas numa justaposicao. As formas de entendimento é o pensar
sobre o sentido, é o voltar-se para o mundo interior do sujeito pensante e
com uma autorreflexdo, sair de um primeiro grau de conhecer sensitiva-
mente para um conhecimento intelectual e abstrato.

"Sem sensibilidade nenhum objeto nos seria dado, e sem entendi-
mento nenhum seria pensado." (KANT, 1958, p. 75). Dessas defini¢oes, o
filésofo apresenta a subjetividade como parte essencial no processo de co-
nhecimento, desde a consciéncia do individuo para além do objeto
concebivel.

No século XIX, a histéria se deparara com o neokantismo'®, movi-
mento que trouxe novamente a esséncia do pensamento de Kant as
discussoes filosdficas. Edmund Husserl foi um dos fil6sofos adeptos a este
movimento. Sendo influenciado por tal pensamento, ndo vivera nas som-
bras de tal corrente, com uma especial originalidade realizard a descoberta

de um novo campo filoséfico abrindo precedentes para sua nova ciéncia,

*“Diante da crise do positivismo e da objetividade com as ciéncias exatas [...] os tltimos ramos do pensamento
kantiano ou neokantismos, tentam responder concebendo um ‘sujeito puro’ que asseguraria a objetividade e a coe-
réncia dos diferentes dominios do conhecimento objetivo.” (DARTIGUES, 2005, p.15).
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qual influird na nova concepg¢do do homem: conhecer aquilo que lhe é cog-

noscivel, ou seja, possivel de se conhecer.

1.2 Os pressupostos fenomenolégicos da consciéncia

Husserl nasceu na cidade de Prossnits, na Moravia, Republica Checa,
em 1859 no dia oito de abril. Mesmo sendo de familia judia, cresceu sem
pano de fundo religioso, por ndo aceitar os preceitos de obrigatoriedade

All

da profissdo de sua fé". Desta, se afastou por vinte e sete anos até ser ba-
tizado na Igreja Evangélica de Viena.

Em sua vida académica, estudou, se formou e doutorou-se em mate-
matica com o professor e doutor matematico Weierstrass em Berlim,
Alemanha. Apds, lecionou e esteve a frente da catedra de matematica da
Universidade de Viena. Foi nesta Universidade que Husserl teve o privilé-
gio de conhecer Franz Brentano'®, qual muito contribuiu para a sua
vocacdo filoséfica. (BELLO, 2016).

Uma davida foi caminho para Husserl compreender que algo existe
além das proprias experiéncias e fatos concretos™. Como matematico, se
questionou como os niimeros - seres abstratos - poderiam “vir” a mente
humana sem uma experiéncia empirica com o sujeito pensante, de modo
a priori. (BELLO, 2016). Husserl entdo comeca sua busca por tal resposta

nas classes do fil6sofo e psiclogo'* Franz Brentano'®, que em seu tempo

" “Um ponto aparece como particularmente importante para compreender o afastamento de Husserl do judaismo:
trata-se da observagao segundo a qual uma cultura organizada de modo hierarquico, como a babilénia ou a judaica,
leva a uma atitude religiosa, nao livre. Ele critica a obrigatoriedade presente nessas culturas e exalta a liberdade
pessoal como fonte de livre escolha.” (BELLO, 2016, p. 115).

2 “Brentano (1838 - 1917), foi padre catélico, depois de ter abandonado a Igreja foi professor na Universidade de
Viena, viveu em Florenca e morreu em Zurique. Escreveu muito sobre Aristételes e sua principal obra foi ‘A psicologia
do ponto de vista empirico’ qual afirma sobre o carater intencional da consciéncia.” (REALE, 2006, p. 182).

'3 “, importante em primeiro lugar, liberar o terreno da atividade de pesquisa predominante no final do século XIX
em toda a Europa e certamente muito presente na Alemanha: a atitude prépria do positivismo que reivindicava em
nome da pesquisa cientifica de tipo experimental, o primado daquilo que é concreto, no sentido de experimental,
contavel efetivamente.” (BELLO, 2016, p. 18).

' Ainda nao havia uma divisao evidente da psicologia e filosofia, dada que a filosofia nao era uma disciplina curricular
independente. (Nota explicativa do autor).

's “Por meijo da psicologia de Brentano, que procura o significado dos atos psiquicos nao utilizando os esquemas da
psicofisica de tendéncia positivista, como a de Wilhem Wundt (1832 - 1920) portanto, fazendo entrar uma analise
qualitativa, de tipo filoséfica, no campo da psicologia, finalmente apresenta Husserl em 1907, na obra. A ideia da
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estava revolucionando o campo da psicologia estudando os atos psiquicos
de forma qualitativa e ndo quantitativa.

Husserl cresce num espago temporal de neokantismo adjunto do po-
sitivismo'®. Em meio a estes tempos aureos, o conhecimento cientifico se
consolidava por via de fatos e nada mais do que os préprios fatos. Imbu-
ido e influenciado por seus predecessores, como: Descartes, Hume e Kant
e contemporaneamente por seu mestre Franz Brentano, Husser] também
cré que o conhecimento comega com as coisas concretas, com os fatos que
se apresentam ao sujeito aqui e agora. O diferencial de sua proposta, é que
por detras de todo fato é possivel se captar as esséncias, e estas seriam os
modos tipicos com que os fen6menos se aparecem a consciéncia.
(HUSSERL, 2006).

Na filosofia contemporanea positivista experimental dos tempos de
Husserl, psic6logos e estudiosos tomavam a consciéncia como algo pesado
e materializado, consideravam-na como a prépria massa encefalica do cé-
rebro. (SILVA, 2013). Todavia, Franz Brentano ndo compartilhava desta
teoria. Estudando os fendmenos psiquicos, afirmava a necessidade de uma
psicologia que dissesse respeito a psique propriamente dita, isto é, ao es-
tudo qualitativo dos atos psiquicos.

Ao afirmar que “[...] ninguém pode verdadeiramente duvidar que o
estado psiquico que em si mesmo percebe, ndo existe e ndo existe tal como
o percebe [...]". (DARTIGUES, 2005, p.15), Brentano, apresenta em suas

classes de psicologia um elemento denominado intencionalidade'” para

fenomenologia, conseguiu finalmente, apresentar os resultados de seu primeiro itinerario teorético, anunciando que
sua pesquisa se configura como uma fenomenologia, isto é, como uma reflexdo - descri¢do dos fendmenos que se
apresentem a subjetividade humana, tendo a primazia, entre todos, os fendmenos constituidos pelos atos de consci-
éncia.” (BELLO, 2016, p.16 - 17).

16 Corrente filos6fica desenvolvida em territorio francés, que defendia a verdade somente no que poderia ser obser-
vado empiricamente e cientificamente. Apenas no mundo natural - nao metafisico - o homem pode encontrar
respostas para seus questionamentos, quanto mais aos fenémenos de sua consciéncia. (Nota explicativa do autor).

'7 “A intencionalidade em Brentano a principio se destaca por seu aspecto psiquico, que se caracteriza pela inexistén-
cia ontolégica do objeto intencional. Tal aspecto ndo se refere a nao existéncia do objeto, mas em existéncia dentro
da intengao - o objeto existe enquanto representagao dentro do sujeito e nao fora dele, e é direcionado intencional-
mente para o fendmeno psiquico.” (NASCIMENTO, 2016, p. 106).
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responder as estruturas efetivas dos atos psiquicos. Entretanto, Brentano
ndo desenvolve a estrutura de tal intencionalidade.'®

A partir da influéncia da teoria de Brentano, Husserl se depara com
a consciéncia tomada ndo mais como algo fixo, imével e passivo, mas sim
como um novo modo de visar o mundo por um movimento da prépria
consciéncia. A consciéncia por si é um movimento que vai do transcenden-
tal - mundo imanente do interior do sujeito pensante - para o
transcendente - ser do mundo exterior estabelecendo uma nova forma da

relacdo sujeito - objeto.

[...] Todo estado de consciéncia em geral, é, em si mesmo, consciéncia de al-
guma coisa, qualquer que seja a existéncia real desse objeto e seja qual for a
abstencdo que eu faca, na atitude transcendental que é minha, da posicdo dessa

existéncia e de todos os atos da atitude natural. (HUSSERL, 2001, p. 50).

Com tal clarificagdo, Husserl percebe que é preciso existir uma cién-
cia capaz de fundamentar todas as demais ciéncias com a verdade que a
mesma acarretaria, demonstrando o objeto intencional e sua esséncia.
Destarte, se faz necesséario colocar a estes principios, que ndo somente
Husserl buscou trabalhé-los, mas também, Sigmund Freud (1856 - 1939)
que junto de Husserl frequentava as aulas de Franz Brentano. (BELLO,
2016). Enquanto Sigmund Freud seguiu na psicologia desenvolvendo a
psicandlise, Husserl numa atitude de antipsicologismo, ndo permanecera
apenas num ambito de psique como um psicélogo e sim propora a feno-
menologia®, “[...] um ideal de uma ciéncia verdadeiramente
fundamentada em bases tltimas e absolutas, que por assim dizer: possam

valer de uma vez por todas.” (ZITKOSKI,1994, p. 17).

18 “S¢ quando Brentano exigiu uma psicologia enquanto ciéncia das vivéncias intencionais foi dado um impulso que
poderia conduzir mais além, se bem que o proprio Brentano nao tivesse ainda superado o objectivismo e o natura-
lismo psicologico.” (HUSSERL, 2008, p. 49).

19 “A palavra fenomenologia agrupa a palavra fendmeno e logos, significando etimologicamente o estudo ou a ciéncia
do fenémeno. Por fendmeno no sentido originario e mais amplo, entende-se tudo o que aparece, que se manifesta
ou revela. Segundo Husserl, fenomenologia ndo é sindnimo de fenomenismo no sentido de que tudo existe seja ape-
nas um fenémeno da consciéncia. A reflexao sobre os fendmenos da consciéncia é, entretanto, o ponto de partida
para examinar os diferentes sentidos ou significados do ser e do existente a luz das fungdes da consciéncia.” (ZILLES,
1995, 124 - 125).
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Husserl nao pretendera renegar as ciéncias de fato - ciéncias naturais
- mas enfatizard que toda esta objetividade por ela requerida, passa antes
pela subjetividade das percepcoes e intuicdes. A fenomenologia, portanto,
pretende ser a ciéncia eidética, ciéncia das esséncias®’, concernindo no
lema “ZudenSachenselbst! - vamos as coisas mesmas - .”*' (REALE, 2003,
p- 183). Husserl nao quer substituir as abordagens quantitativas da psico-
logia pelas qualitativas, porém, quer compreender qual o papel de uma e

de outra para a formagao do objeto intencional.

Portanto, se representarmos a fenomenologia sob forma de ciéncia intuitiva
aprioristica, puramente eidética, suas andlises apenas desvelam a estrutura do
‘eidos’ universal do ego transcendental, que abrange todas as variantes possi-
veis do meu ego empirico, e portanto, esse proprio ego, como possibilidade
pura. (HUSSERL, 2001, p. 88).

Se Husserl, atreve-se a propor uma ciéncia do fenémeno, é por tal
seguranca de compreender que o fendmeno ndo comega e termina por si
mesmo, antes possui uma estrutura e esséncia. Percorrendo um caminho
para além dos fatos, entende Husserl que as coisas - os fendmenos, tudo
aquilo que se aparenta diante de nossa consciéncia e pode ser passivel de
significado - possui uma esséncia, mas para se descobrir tal, é necessario
adentrar o mundo da consciéncia numa atitude transcendental dada na

reducdo fenomenolégica, ou propriamente denominada de epoché.
1.3 Arqueologia fenomenolégica de Husserl
Tal ciéncia fenomenoldgica para Husserl consistird numa verdadeira

arqueologia. O trabalho do fenomenélogo incide na “escavagdo” sobre os

elementos constitutivos daquilo que é construido por meio das operacoes

20 As esséncias ou ideias de que se fala nao sdo objetos no sentido metafisico, mas objetos no sentido logico-gnosio-
légico que sao usados pelas proprias ciéncias. (BELLO, 2016)

! Husserl terd este lema como carro chefe de sua exposigao fenomenoldgica por pretender e empreender um cami-
nho em busca das esséncias, isto ¢, daquilo que as coisas sdo e ndo do que o sujeito diz que elas sao.
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de sentido perceptivo adjunto da experiéncia do mundo interior e exterior
da consciéncia.

A fenomenologia sendo a ciéncia do a priori** nao se limitara somente
aos dados, fatos ou situacdes manifestas no mundo natural, e sim de forma
principal para a “coisa em si”, contemplando os atos da mente como mais
importantes do que o objeto em si, ou seja, sua atencdo estara voltada a
estrutura fenoménica. No interesse de se encontrar a ciéncia primeira -
eidética -, Husserl propde a sua epoché ou reducao fenomenoldgica® como
método filosofico para encontrar o objeto intencional, ou seja, o seu resi-
duo fenomenoldgico* por uma evidéncia apoditica®, que seja imediata e
ndo passivel de dividas.

Para tal método, o autor indicou uma volta as intuigdes originarias
do fendmeno, onde para tal realizacdo, requer-se desconexdo profunda
com o mundo natural empirico, profunda, mas nao total. Assim, pretende-
se partir de uma consciéncia mundana e apreensivel empiricamente para
uma consciéncia transcendental do sujeito pensante. “A consciéncia trans-
cendental passa a valer como uma regido de ser absoluto, fonte tltima de
explicagao de todo o sentido de ser vélido para o conhecimento humano.”
(ZITKOSKI, 1994, p. 39). No processo de se colocar as crengas naturais do
homem em suspenso, Husserl almeja aquilo que resistira ao processo de
toda a redugdo fenomenolégica, e este residuo fenomenolégico sera a sub-
jetividade ou a propria consciéncia.

Sem este avanco conquistado na epoché, é impossivel conseguir falar

algo sobre a ciéncia eidética ou ciéncia das esséncias qual Husserl propde.

22

> “Essa ciéncia total do a priori seria entao o fundamento das ciéncias empiricas auténticas, e de uma filosofia uni-
versal auténtica, no sentido cartesiano de ciéncia universal e de fundamento absoluto do que existe de fato.”
(HUSSERL, 2001, p. 169.).

23 “Na lingua alema, usa-se também o termo redutione, que é o termo latino. Porém usa-se também um outro termo,
Aus-schaltung, que significa apagar a luz: apago a luz sobre a existéncia e a acendo sobre a esséncia, como um farol.”
(BELLO, 2004, p. 187).

4“0 residuo fenomenolégico resultante do processo de redugdo é a vida da consciéncia enquanto subjetividade
transcendental do ego cogito reduzido.” (ZITKOSKI, 1995, p. 44).

?5 “Em contrapartida, uma evidéncia apoditica tem essa particularidade de ndo ser somente de maneira geral, certeza
da existéncia das coisas ou fatos evidentes, ela se revela a0 mesmo tempo a reflexao critica como uma impossibilidade
absoluta que se conceba a sua nao-existéncia, portanto exclui de antemao toda davida imaginével como desprovida
de sentido.” (HUSSERL, 2001, p. 33).
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Epoché significa justamente o juizo em primeiro lugar sobre tudo aquilo que
nos dizem as doutrinas filoséficas com seus debates metafisicos, depois igual-
mente sobre tudo o que nos dizem as ciéncias, sobre aquilo que cada um de
nos afirma e pressupde na vida quotidiana, isto €, sobre as crengas que com-

pdem aquilo que Husserl chama de atitude natural. (REALE, 2006, p. 183).

Por meio da efetivacio da epoché®® com o mundo natural suspenso, o
sujeito pensante poder-se-4 apenas estar com uma experiéncia transcen-
dental pela consciéncia. Mas, ndo anulando o natural, utiliza - o para que
a consciéncia renasga como residuo fenomenolégico, como uma espécie
propria por principio de regido do ser, tornando-se campo de uma nova
ciéncia, a fenomenologia. (HUSSERL, 2006).

Husserl retorna aos principios de Descartes - principalmente pela
sentenca “penso, logo existo” (DESCARTES, 1979. p. 27) - para deste se
fundamentar e ao mesmo tempo refutar, mostrando que “[...] além de um
eu psicofisico que efetua as vivéncias perceptivas e experiéncias ao sujeito
natural existe um ego transcendental, que é em seu ser proprio.”
(ZITKOSKI, 1994, p. 37)-

Este sujeito transcendental é capaz de realizar uma experiéncia in-
terna/ transcendental buscando o seu eu puro?®, ego cogito. Sem embargo,
para Husserl (2001), o erro de Descartes foi de nao ter acolhido ou desco-
berto a subjetividade intencional qual encaminha para o objeto intencional
de todo fendmeno.

Pelas cogitaciones - atos de consciéncia, ou pensamentos - Husserl
(2001) dedicara uma boa profundidade a especificaciao do que é o ego co-
gito, o cogitatum e a cogitata para melhor compreensio de uma

consciéncia transcendental.

26 “Pela epoché fenomenolégica, reduzo meu eu humano natural e minha vida psiquica - dominio de minha experi-
éncia psicologica interna - a meu eu transcendental e fenomenoldgico, dominio da experiéncia interna
transcendental e fenomenolégica.” (HUSSERL, 2001, p. 43).

27 “Pertence, portanto a esséncia do ego viver sempre em sistemas de intencionalidade e em sistemas de suas con-
cordancias, ora transcorrendo no ego, ora formando potencialidades estéaveis que sempre podem ser realizadas.”
(HUSSERL, 2001, p. 82).
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Se me coloco acima de toda essa vida e me abstenho de efetuar a menor crenca
existencial que coloca 0 mundo como existente, se volto exclusivamente para
essa vida em si, na medida em que ela é consciéncia “desse” mundo, entdo me
encontro como ego puro, com o cotidiano puro de minhas cogitationes.
(HUSSERL, 2001, p. 38 - 39).

O cogito cartesiano foi definido como o eu penso, fazendo deste uma
abrangéncia de todo o eu percebo. Descartes deixa de lado a subjetividade
transcendental que ¢ relacionada os vividos intencionais®. O Cogito hus-
serliano é o sujeito transcendental que tem consciéncia, “[...] é estado
intencional, é a consciéncia de alguma coisa®”. (HUSSERL, 2001, p. 59). J&
0 cogitatum é a intencionalidade pelo pela qual se aplicaré sobre o fen6-
meno. O cogitatum implica a fungdo intencional na qual é construido,
concebido em sua generalidade, sem especificar um contetido determi-
nado, aponta para uma multiplicidade de cogitaciones®® que se referem a
um mesmo objeto. (ZITKOSKI, 1994). Ao se deparar com as cogitatas, o
fenomenologo encontra os objetos que estdo sendo pensados, a coisa pen-
sada diante da intencionalidade®', ou também o que se torna apercebido,

lembrado e memorado.

Diante de mim, na penumbra, esta esse papel branco. Eu o vejo, toco. Esse ver
e tocar perceptivamente o papel como vivido pleno e concreto do papel que
estd aqui, e mesmo do papel dado exatamente nessas qualidades, nessa rela-
tiva obscuridade, nessa determinidade imperfeita, aparecendo nessa
orientagdo para mim, é uma cogitatio, um vivido de consciéncia. Esse papel,
mesmo com suas propriedades objetivas, com sua extensao no espaco, situado
objetivamente em relacdo a coisa espacial que chamo meu corpo, nao é cogi-
tatio, mas cogitatum, ndo vivido de percep¢do, mas percebido. Ora, um

percebido mesmo pode muito bem ser um vivido de consciéncia; é evidente,

28 «[...] Fendbmenos que nés vivemos, o vivido, fendmenos que sdo por nés vividos: a percepgio é um fendmeno por

nds vivido, a imaginacao é um fendémeno por nés vivido.” (BELLO, 2004, p.188).

29 “Entende por coisa, nao objetos fisicos, mas o fendmeno como o imediatamente dado a consciéncia, isto é, como
se apresenta a consciéncia.” (ZILLES,1995, p. 131).

3° Atos de consciéncia. (Nota explicativa do autor)

31 “A palavra intencionalidade no significa nada mais que essa particularidade fundamental e geral que a consciéncia
tem de ser consciéncia de alguma coisa de conter em sua qualidade de cogito, seu cogitatum em si mesma.”
(HUSSERL, 2001, p. 51).
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porém que algo assim como uma coisa material, por exemplo, esse papel dado
no vivido de percepgdo, ndo é por principio, um vivido, mas um ser de uma
espécie totalmente outra. (HUSSERL, 2006, p. 86 - 87).

Do que se compreende pela experiéncia transcendental interna, ou
seja, 0 mundo da consciéncia, se faz necessario abordar outros conceitos
de Husserl como a hile e a morphé e o noese e o noema.

Pelas sensacoes, o sujeito obtém intuigdes eidéticas, isto é, a esséncia
dos fendmenos que nao podem ser apreendidos, sendo percebidos. Com a
percepcdo por meio da tomada de consciéncia do que se sente e vive, for-
mam-se um conteddo primordial para a intencionalidade denominado de
vivéncias®*. “A tarefa da fenomenologia é, pois, estudar a significacdo das
vivéncias da consciéncia.” (ZILLES, 1995, p. 125). Dessa maneira é preciso
compreender quem d4 significagao e sentido pela intencionalidade do vi-
vido abordado.??

Conotando tal processo fenomenoldgico, Husserl (2001, 2006) tam-
bém se utilizard dos conceitos gregos da hile da morphé, para a
constituicdo da subjetividade e intencionalidade. A hile ndo é tomada pelo
autor propriamente como os gregos a tomavam para denominar a matéria
viva. Husserl aplica este conceito para designar os dados sensiveis, como
por exemplo: som, tato, cor e impressdes como prazer e a dor. (BELLO,
2004). A hile é o acontecimento da correlagdo do mundo interno e o
mundo externo através das sensagdes.

Quanto a morphé - outra palavra grega traduzida por morfologia -
Husserl a utilizara no ambito da intencionalidade propriamente dita. A
morphé é o estudo da forma, a forma que se constitui a sensacao, é o sen-

tido intencional da hile, material intencional das sensac¢des. “Os dados

3 “Vivéncia é traducao da palavra alema Erlebnis. A raiz leben é “viver”. (Nas linguas anglo-sax6nicas hé a palavra
life, de tolive, na lingua latina, ao invés é vivere). Er é um reforgador: eu vivo verdadeiramente. Aquele sufixo esta
indicando que é um substantivo, um nome. Entdo vivéncia é uma tradugao muito boa a lingua espanhola e portu-
guesa daquela palavra que significa ‘estou vivendo’. Na lingua italiana ndo temos esta palavra e entdo tem sido
traduzida com a expressao ‘vivido’, sintetizando ‘o que é vivido por mim’ ”. (BELLO, 2004, p. 174).

33 “A intencionalidade é o que caracteriza a consciéncia em seu pleno sentido e o que autoriza a designar por sua vez
a corrente inteira das vivéncias como correntes de consciéncia e como unidade de uma consciéncia.” (ZITKOSKI,

1994, P. 55)-
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sensiveis se ddo como matéria para conformagdes intencionais ou opera-
¢oes de dar sentido nos diversos graus simples ou fundadas a sua
maneira.” (HUSSERL, 1992 apud BELLO,1998, p. 211).

Com o contetdo primario das sensagdes denominado por hile e com
o contetdo intencional denominado morphé, Husserl (2006) aprofunda a
subjetividade com a concepgao de que para um fendmeno ser apreendido,
necessita este ser conscientizado e experienciado. Deste modo, Husserl
(2006) elabora em sua em sua filosofia os momentos do Noema e do Noese.
Noema é o nome dado ao objeto formado pela dimensio noética, nao é
uma referéncia ao objeto em si, mas a forma com o qual pode-se a este
compreender. “O noema é o objeto como compreendido pela consciéncia,
sendo assim, é o aspecto objetivo da experiéncia vivencial”. (MASSIM]I, s/a,
p. 8). Noema é o mundo circundante ao sujeito pensante.

Diferenciando o fendmeno e a consciéncia, aporta-se que o noema é
aquilo do que se tém consciéncia, mas para tal progresso, complementa-
se com o noese que fundamentalmente é o ato de ter consciéncia.

Noese: “[...] é da esséncia dele guardar em si algo como um sentido,
[...] Sdo exemplos de tais momentos noético: os direcionamentos do olhar
do eu puro para o objeto visado por ele em virtude da doacdo de sentido.”
(HUSSERL, 2006, p. 203) ”. E um elemento com o qual se pode denominar
“espiritual” que possibilita a0 homem dar significado aos objetos e feno-
menos manifestados materialmente ou apenas para a prépria consciéncia.

Constatada assim a estrutura existencial da consciéncia, o fenomend-
logo se utilizara desta como “[...] a realidade mais evidente, é a realidade
que nao precisa de nada para existir. O mundo é constituido pela consci-
éncia.” (REALE, 2006, p. 180). Para Husserl (2001), fica mais que evidente
que a consciéncia, ¢ um movimento, um modo de visar o mundo que apre-
ende a realidade por um fator denominado intencionalidade. Sobretudo,
torna-se possivel que o objeto apreendido pela consciéncia ndo deixe de
existir mesmo se ndo for pensado por um sujeito pensante.

Nesta correlacdo de consciéncia e intencionalidade, deveras encon-

tra-se com as vivéncias presenciais e imediatas. As vivéncias na 6tica
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fenomenoldgica sao exemplos de atos presentes nos sujeitos humanos,
portanto sao estruturas préprias de todos os homens presentes na consci-
éncia. Alguns exemplos que se tém sdo a reflexao, a lembranga, a memoria,
aimaginacio e a fantasia. (BELLO, 2004). Todavia, todos estes s6 sdo pos-
siveis de serem conhecidos pela percep¢iao’®*, quando se toma consciéncia
de que as sensagoes podem ser apercebidas.

A busca de Husserl consistiu em encontrar a esséncia das proprias
coisas, fendmenos. Para tal jornada, o fenomenélogo com o auxilio de uma
metodologia cientifica constitui um método para depurar tudo o que possa
impedir de se ver o fendmeno tal como ele é e pode ser apreendido pela
consciéncia do sujeito pensante. A partir de tais pressupostos, Husserl
compreende que por detras de todo fendmeno existe uma estrutura co-
mum a todos os seres pensantes e por meio desta condicao é que Husserl
saira de um solipsismo® - facil de ser refutado - para uma intersubjetivi-
dade.

Depois que Husserl abriu precedentes para a construgao de tal ciéncia
eidética denominada fenomenologia, a mesma vem tempos apds tempos
se reestruturando e se solidificando como uma filosofia crivel e capaz de
dar ao homem respostas cabiveis ao seu entendimento acerca de sua es-
trutura mental transcendental denominada consciéncia.

Pelo seguimento de seu mestre Husserl, a fenomenéloga e doutora da
Igreja Catolica Apostdlica Romana Edith Stein, serd quem melhor desen-
volverd este conceito abrangendo a empatia e a intropatia. Sem embargo,
apos esta, a filosofia também se deparara com outra fenomenoéloga crista,
Angela Ales Bello (1998). Sob a 6tica husserliana com toda seu acervo me-
todolégico e conceitual e no auxilio destas fenomendlogas seguir-se-a um
discursivo corrente acerca da consciéncia intersubjetiva e empatica - in-

tropatica.

34 “A percepgao por exemplo nos remete aos sentidos, ao corpo que, para Husserl, é um ponto de partida importante,
portanto ndo existe apenas o elemento intelectual. [..] Nés temos consciéncia de que estamos percebendo.” (BELLO,
2004, p. 51 - 52).

35 Verdade relativa, conforme as ideias de um sujeito pensante. A verdade como convém segundo os ensinamentos
dos sofistas. (Nota explicativa do autor).



Capitulo II

A estrutura fenomenolégica comum a consciéncia humana

“Entre nossas experiéncias vividas ha uma que esta na base de todas e que,
junto com seus atributos persistentes, se torna aparente em nossas experién-
cias como a portadora idéntica delas. Essa é a alma substancial.” (STEIN, 2002
apud KUSANO, 2014).

2.1 Intuicdo, percepcao e apercepcao

Para ansiar pela verdade objetiva, a filosofia sempre tende, pelo meio
maiéutico, buscar um denominador comum, uma esséncia da verdade pre-
sente na realidade bem como em sua transcendentalidade'. Husserl, nio
diferente em sua composicao de fenomenologia eidética, almeja a esséncia
das proprias coisas para encontrar a verdade objetiva. Esse processo passa
pelo principio da subjetividade, isto é, pela capacidade individual de o ser
humano reconhecer e significar sua prépria realidade na consciéncia, em
suas vivéncias. “[..] Para nés, seres humanos, a dimensao das vivéncias é
o ponto de partida absoluto, ou seja, o inicio radical no que diz respeito ao
nosso conhecimento da realidade.” (BELLO, 2016, p. 48).

O ser humano, para Husserl, em sua corporeidade é formado por seu
corpo, espirito e psique. O humano ndo comporta apenas o corpo e a psi-
que, mas adjunto a isso, advém o elemento espiritual que dard a
potencialidade para que esse ser dé significacdo ao fendmeno e objeto co-
nhecido/apreendido. Serd por meio das sensacOes, sua hile, que o ser

humano realizara uma correlacdo entre o mundo interno e o externo de

' Na capacidade de o sujeito transcender os proprios fendmenos e aplicar a estes, significagao. (Nota explicativa do
autor).
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sua consciéncia. Desse modo, atesta-se que o corpo é o marco zero das
experiéncias, isto é, tudo pode e acontece neste e por meio deste, mas nao
“a partir” do mesmo. O corpo, na verdade, é um reflexo da relacdo exte-
rior-interior na particularidade de suas vivéncias ou vividos de
consciéncia. (HUSSERL, 2001).

Na percepcao, o ser humano exerce um primeiro contato com o fe-
nomeno a ser apreendido. Dentro do conhecimento sensivel, os atos
intuitivos e imaginativos sdo obtidos. Adquiridos pela percepcao, esses
atos confirmam que a mera sensibilidade é apenas um primeiro nivel de
conhecimento. (HUSSERL, 1975). Por proposicbes ou enunciados, o ser
humano pode exprimir seus atos, mas para que estes passem a fazer sen-
tido, faz-se necessario que haja atos de significacdo sobre os atos
exprimiveis, pois estes por si nao sdo significados per si. Semelhante-
mente, o sujeito podera exprimir atos intuitivos, imaginacoes, lembrangas
e expectativas.

Ao se deparar com “algo preto ao longe no céu”, uma pessoa diz que
aquilo é preto, outra que é um passaro e outra que aquilo subiu, denota-
se que ambas pessoas buscaram significar tal experiéncia dando sentido
ao que foi percebido. “[...] A significagio residiria precisamente em algo
comum que cada um dos multiplos atos de percepgdo relativos a um
mesmo objeto traz em si.” (HUSSERL, 1975, p. 24). Pela percepcéo, o ser
humano intui o que pode ser o fenémeno e, a partir desses processos, os
encerra numa significacdo; a percepcao determina, mas nao contém a re-
ferida significagao.

Aquilo que for exprimivel por atos de significagdo néo reside no proé-
prio objeto ou fendmeno, mas na conjuntura de unidade das tais vivéncias
do sujeito. Nas vivéncias, estdo as percepcdes e, por meio destas, o ato de
intuir. Tais vivéncias sdo compostas pelas sensagoes, percepcoes e atos in-
tuitivos. Mediados pela significacdo, fardo o processo da apreensido ou
também chamada apercepcao.

Tal termo - apercepgao - € o resultado da unidade de vivéncias sen-

soriais obtidas pela percepc¢ao. O que se aparece ao sujeito é dado primeiro



Frei David Naime Fioravante OFM Cap; Donizeti Pessi | 35

pela percepgdo, mas o conjunto destas resultara no conhecimento apren-
dido ou apercebido. Todavia, as aparigdes além de formadas por
percepcoes, também sdo formadas por presentificacido®. Este termo sig-
nifica trazer presente as memorias, lembrangas e fantasias acerca do
fendmeno aparecido, lembrando que “a esséncia da percepcao nao reside
na apercepcdo.” (HUSSERL, 1975, p. 181).

Quando os ouvidos ouvem a ressonancia de uma melodia conhecida,
mas o sujeito em questdo nao se recorda das palavras contidas na letra,
independentemente de tal recordagdo musical, o sujeito sera tomado por
intuicdes na tentativa de preencher sua intencao de compreender a musica
percebida e ainda nao apercebida. A partir do momento em que o sujeito
tomar consciéncia da melodia e comecar a fazer associacoes, 0 mesmo re-

alizou o processo de apercepgao.

Objetivamente falando, dizemos que o objeto se mostra de diversos lados,
aquilo que, visto de um lado, era apenas um indicio em imagem, do outro
chega a ser intuido num percepgdo confirmadora e plenamente satisfatéria;
ou ainda, aquilo que daquele lado era apenas um indicio em imagem, do outro
chega a ser intuido numa percepg¢ao confirmadora e plenamente satisfatoria;
ou ainda, aquilo que daquele lado era apenas indiretamente co-visado por ad-
jacéncia, apenas antecipado, desse lado, chega a ser indicado pelo menos em
imagem, aparece sombreado e em escor¢o, e s6 quando visto de um lado novo
aparece “totalmente tal qual ele é”. De acordo com nossa percepgao, cada per-
cepgdo ou a figuragdo é um tecido de intencdes parciais fundidas na unidade
de uma intengéo global. O correlato dessa tltima é a coisa, ao passo que 0s
correlatos daquelas intengdes parciais sdo partes e momentos da coisa.
(HUSSERL, 1975, p. 41).

Com tal exemplificagao, melhor compreender-se-a o caso das percep-
¢oes, tomado agora em particular. Existentes sdo as percepgoes externas e

internas. Incapacitado se torna o ser humano que apenas permanece em

? 3 graus de intensidade de presentificacdo da vivéncia: 1° a emersao ou aparicdo da experiéncia/vivéncia, 2° a sua
explicagao preenchedora de sentido, 3° a objetivacdo compreensiva da experiéncia, vivéncia explicitada. No primeiro
grau, a experiéncia vivida pelo outro emerge diante de mim, no segundo grau colho o sentido que essa vivéncia me
oferece, seu sentido, seu objeto e no terceiro é que essa vivéncia se torna objeto para mim qual por meio da clareza
chego a compreensao (FILHO, 2014).
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uma ou outra e ndo se esforca por unificar as duas - externa e interna -
num conflito em busca de uma unidade de sentido. A percep¢ao internas é
aquela percepgao de si em que cada um pode ter a percepcao do seu proé-
prio eu, das propriedades e atividades deste eu; ja a percepgao externa é
aquilo fora de si. (HUSSERL, 1975). Na percepcao interna, o homem tem
suas vivéncias espirituais* - pensar, sentir, querer - que, segundo a filoso-
fia de Descartes, seriam as cogitaciones, isto é, capacidades inatas ao
espirito do homem, os atos de pensamento. Assim, a percepcdo nasce das
agoes fisicas que as coisas exercem sobre os sentidos internos do homem
por meio da sensagdo, da primeira percepcdo sem consciéncia do que real
seria.

Das percepcoes externas nada se pode afirmar sobre sua existéncia
se nao atestadas pela percepcdo interna. Esta por sua vez, ndo renega a
existéncia de seus objetos por conta de sua evidéncia fatidica. Com a da-
vida metodica de Descartes®, o filésofo s6 nao pode duvidar da sua
existéncia. Duvidando que possa existir, 0 mesmo se induz a capacidade
de pensar, e, se ele pensa, logo existe; assim, a sua percepcao interna de
duvidar o faz crente na sua existéncia: relacdo da percepgao interna e ex-
terna.

A relagdo eu-consciéncia-objetividade, na qual se manifesta problematico jus-
tamente o conceito de objetividade, que deve ser entendido de modo amplo e
se refere ao, que é imanente e ao que é transcendental, ou, em outros termos
que se refere a sensibilidade interna e externa. A interna é ligada aos dados
que Husserl, com palavra antiga, mas com novo sentido define hiléticos, isto
é, os dados de sensagdes internos tais como o sentir bem-estar, mal-estar, o
relaxamento, e os externos sao, por exemplo, os dados visuais de cor, os tateis
como liso, aspero, etc. (BELLO, 2016, p. 71)

3 “A vivéncia perceptiva apresenta-se como uma vivéncia que se caracteriza por ser consciéncia de, portanto por se
dirigir intencionalmente a algo que é captado. Esse algo ao qual se dirige pode ser imanente, no caso em que a coisa
a que se dirige é a propria percepcao interna, e pode ser transcendente no caso em que se dirige as coisas externas.”
(BELLO, 2016, p. 26 - 27).

4 Espiritual sempre no sentido do homem, sujeito transcendental ir além a propria realidade por sua consciéncia.
(Nota explicativa do autor).

5 Método que o filosofo utilizou para buscar a verdade objetiva das coisas e da vida. (Nota explicativa do autor).
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Para ndo cair em um psicologismo, ao afirmar que a percepgao in-
terna é constituida de fenémenos psiquicos e a externa de fendmenos
fisicos, Husserl (2006) considerara os vividos ou vivéncias as pecas chave
para a releitura fenomenolégica de tal processo inato a subjetividade hu-
mana. Todavia, na concepgao de sua fenomenologia, crendo que tudo o
que esteja pensando seja apenas imaginacdo ou fantasia, “[...] talvez eu
esteja fechado demais em mim mesmo, talvez eu esteja dizendo coisas que
ndo tém valor, que sdo apenas minha intencdo.” (HUSSERL, 1992 apud
BELLO, 2004, p. 183), desenvolvera o principio da intersubjetividade.

O estudo da subjetividade nédo pode ficar fechado em si mesmo, mas,
antes, deve-se abrir ao mundo e a outros seres humanos, porque na ver-
dade em cada ser humano existe uma estrutura universal que possibilita a
empatia, uma metodologia de busca eidética por meio das vivéncias ou
vividos da consciéncia. O fenomendlogo expde que, se for possivel aden-
trar na subjetividade, serd possivel entrar na subjetividade dos outros,
desse modo ambos terdo os mesmos componentes para a formacao de tal
estrutura. Por assim dizer, encontra-se aqui o objetivo de Husserl: inves-
tigar acerca da estrutura universal fenoménica presente em cada ser

humano pelo principio da intersubjetividade.
2.2 A vivéncia no principio de intersubjetividade

Husserl toma o conceito cartesiano do cogito para o elemento espiri-
tual de que o homem ¢é dotado de ter consciéncia de sua prépria
consciéncia®, se perceber. Pode-se atestar que tal cogito ja é um ato de
consciéncia, de condicdo de reflexdo sobre as proprias sensagoes, percep-
¢Oes e atos intuitivos. Husserl conduz seu método fenomenolégico acerca
de tais atos de reflexdo por meio da consciéncia. “Somente se a vivéncia é

registrada conscientemente, alcanca um valor de universalidade, porque

6 “A vida natural caracteriza-se agora como uma vida que, ingénua e diretamente se entrega a0 mundo, a0 mundo
que, enquanto horizonte universal, esta sempre ai consciente de um certo modo, mas nao tematicamente. Tematico
é aquilo para que estamos dirigidos.” (HUSSERL, 2008, p. 27).
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se alcanca a sua estrutura, e serd visto que esse € um ponto extremamente
importante para captar o valor intersubjetivo.” (BELLO, 2016, p. 31).

No principio das vivéncias ou vividos, é necessario precisar que estes
sdo os elementos comuns de esséncia intersubjetiva. Husserl pode dizer
que esse processo de vividos e vivéncias ndo acontece somente com ele e
sim com cada outro eu-sujeito, de modo que as percepcoes e significacoes
ndo serdo as mesmas com as mesmas operagdes cabiveis a cada ser hu-

mano.

Os atuais campos de percepcao, de recordacdo, etc., também sao diferentes
para cada um, sem contar que também aquilo de que estéo intersubjetiva-
mente conscientes vem a consciéncia de modos diferentes, em diferentes
modos de apreensdo, em diferentes graus de clareza etc. A despeito disso tudo,
noés nos entendemos com nossos proximos e estabelecemos em conjunto uma
realidade espago-temporal objetiva como o mundo que nos circunda, que esta
para todos ai, e do qual, no entanto, nés mesmos fazemos parte. (HUSSERL,

2006, p. 77).

Em se tratando de intersubjetividade, é necessério voltar a relacdo
sujeito-objeto no processo de conhecimento. Desse modo, cabe assinalar
que a exacerbacdo radical do sujeito ou do objeto muito atrapalhara na
compreensao sadia dos fen6menos, capaz de gerar o que foi supracitado
por solipsismo.

Na linha Idealista, para nédo cair em tal facticidade, Kant e Descartes
afirmam que o sujeito em questdo ndo é o empirico, e sim, o sujeito puro
ou transcendental, mas Husser!l defende que possa sim ser o sujeito empi-
rico em questdo. A diferenca denotada por ele é que, “[...] exercida a
epoché, ou seja, posta entre parénteses a crenga no mundo natural, deve-
rdo também submeter-se a essa operagio os outros sujeitos.” (MORUJAO,
1990, P. 124 - 125.). Assim, colocada em evidéncia para ambos os sujeitos,
ocasionara uma maior cientificidade acerca do objeto em questdao com uma
clarificacdo conjunta pela verdade objetiva e absoluta.

Para realizar tal afirmacio acerca de uma estrutura universal pre-

sente na consciéncia de todo ser pensante, Husserl trabalhara a busca do
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ego puro, ego cogito como supracitado numa egologia’ fenomenolégica. O
que importa de residuo fenomenolégico, ou propriamente o fruto da epo-
ché é o eu penso, eu lembro, eu vejo, etc. O que subsiste a uma peneiracao
do mundo natural e transcendental é o puro eu com sua intencionalidade
no cogitatum que o transcende. (PELIZZOLI, 2002).

Por meio da consciéncia, o ser pensante pode transcender na sua in-
tencionalidade a propria imanéncia do mundo natural. Ao suspender este
e todos os seus juizos, o préprio homem se depararad com sua consciéncia
intencional que sempre o remete a voltar seu olhar espiritual - noese -
para algo da propria consciéncia. “O eu puro € a evidenciacao de uma es-
trutura na qual consiste 0 nosso viver tendo consciéncia de viver.” (FILHO,
2014, p. 16). Nesses principios fenomenoldgicos, concebe-se portanto que
0 eu puro é o elemento espiritual diferente do eu concreto representado
no corpo humano que ¢ abstrato®.

Faz-se necessario distinguir rapidamente o eu puro do eu concreto
empirico. O eu concreto é o todo do ser humano que corresponde ao
mundo exterior, isto é, a sua realidade, com instintos e respostas pura-
mente empiricas nas acdes concretas e visiveis. O eu puro, ego cogito ou
mesmo o eu fenomenoldgico é o que esta por detréas de tais acdes, é o dar
sentido ao fazer e ao agir. Esse eu ndo é o que esta nas vivéncias empiricas,
é o eu transcendental que possibilita uma subjetividade objetiva. “[...] O
desenvolvimento sistematico e consequente da analise egol6gica nos con-
duzird talvez, muito pelo contrdrio a uma fenomenologia da
intersubjetividade transcendental.” (HUSSERL, 2001, p. 48).

Adentrando o campo transcendental da consciéncia - campo este que

Husserl inaugura em sua metodologia fenomenoldgica - serd possivel

7 “A ciéncia fenomenoldgica é uma ‘ciéncia da subjetividade’ a qual possui um objeto primordial que, definitivamente,
independe da existéncia ou nao do mundo; este objeto privilegiado e “nico essencial’, é 0 meu eu transcendental,
posicdo pela qual se caracterizard esta ciéncia como ‘egologia’.” (PELIZZOLI, 2002, p. 50).

8 Esta afirmagio cabe a Descartes ao dizer que a alma - elemento espiritual do puro pensamento - poderia subsistir
sem um corpo. “De sorte que esse eu, isto é, a alma, pela qual sou o que sou, é inteiramente distinta do corpo e,
mesmo, que é mais facil de conhecer do que ele, e, ainda que este nada fosse, ela nao deixaria de ser tudo o que é.”
(DESCARTES, 1979, p. 23).
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compreender a estrutura fenoménica universal presente na corporeidade

humana pelas vivéncias.

Uso a expressdo placa transparente para indicar que tal esfera existe, mas néo
é facilmente identificada e justamente por causa de sua transparéncia, sempre
escapa quando observado mesmo se esta sempre presente. Sobre a superficie
da placa aparecem num primeiro momento, os produtos ‘acabados’, as vivén-
cias ja configuradas que sdo, porém fruto de um processo genético que deve
ser estudado através de uma escavagdo ‘arqueoldgica’. Das vivéncias configu-
radas, temos consciéncia de conhecer e isso justifica o termo consciéncia que
ndo quer dizer conhecimento de segundo grau, isto é, reflexdo. (BELLO, 2016,
p. 23).

Numa disposigao transcendental, indo além do proéprio objeto e do
fendmeno presente a consciéncia, buscando sua esséncia ou eidos, o feno-
menoblogo compora uma postura de espectador desinteressado, afastando
todas as interpretagdes subjetivas que lhe ocorrer. Na linguagem husserli-
ana, o eu da meditacdo fenomenoldgica pode tornar-se o espectador
imparcial de si mesmo, buscando a objetividade de consciéncia presente
na intencionalidade de sua subjetividade. (HUSSERL, 2001). Tal intencio-
nalidade é caracteristica descritiva dos fendmenos psiquicos.

Com as sensagdes e posteriormente as percepgoes, o sujeito apreende
seu fendmeno, ndo em sua totalidade, mas nos desdobramentos da prépria
realidade no eu ou nos panos de fundos do eu. Quando o sujeito se depara
com um fundo branco, mas ao lado deste encontra canetas e 14pis, logo
intui que é um objeto a ser usado para a escrita. (HUSSERL, 2006). Con-
vém ressaltar que isso acontece pelo conhecimento intuitivo e apercebido
das vivéncias anteriores aquela de momento, isso caracteriza um eu que
transcende seu tempo e espago e consegue, numM processo noese - noema-
tico, significar o que antes era apenas um pano de fundo branco.

Husserl (2001, p. 90) afirma que “[...] o a priori universal, que per-
tence ao ego transcendental como tal, é forma essencial que abrange uma
infinidade de formas, tipos aprioristicos de atualidades e de potencialida-

des possiveis de vida.” Com tal exemplificagdo, percebem-se as
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possibilidades abertas a este eu, mas que ndo advém do exterior e sim ja
estavam presente no interior de tal sujeito, vindo a se manifestar pela ne-
cessidade de afirmacao de sua consciéncia para com o objeto.

Pela experiéncia de se inquirir imanentemente o ego transcendental
na intencionalidade voltada ao material, o sujeito interpela uma significa-
¢ao subjetiva objetiva pelo carater da universalidade. Nesse principio,
também se faz possivel compreender a estrutura do outro sujeito pelas
mesmas condi¢des transcendentais ofertadas em ambos os sujeitos. Aqui,
denota-se o principio de alteridade ou alter ego que possibilita a intropatia

ou empatia entre outros sujeitos para a sintese universal da consciéncia.

2.3 Alter ego e intropatizagio

Realizada a passagem da subjetividade para a intersubjetividade, po-
der-se-4 constatar que ambos 0s seres pensantes possuem a mesma
estrutura de vivéncias/vividos de consciéncia. Husserl “[...] ndo quer per-
manecer apenas no nivel intelectual, mas procura escavar mais a fundo
para verificar se existem vivéncias estruturais comuns a todos os seres hu-
manos.” (BELLO, 2004, p. 158). Para dar tal passo, precisa-se buscar a
vivéncia comum para todos, e a essa vivéncia Husserl dd o nome de Ein-
fiihlung®. Teoricamente e por questdo de traducio, utiliza-se essa palavra
como sentir, mas nao se refere a sentimento e sim a forma com a qual se
sente.

Trabalhando com o sentir, Bello (2004) traz presente que a intenc¢do
do fenomenologo, ao se utilizar dessa palavra, é a empatia ou intropatia.
Entende-se a simpatia por “sinto com” e antipatia, por “sinto contra”; ja a
empatia também é um sentir, mas nao o sentir da simpatia. Na verdade,
significa uma vivéncia que faz o sujeito pensante poder dizer: estou diante
de outro como eu.

9 “Uma tradugao possivel, mas nao precisa, seria sentimento. Mas o sentimento ¢é outra coisa. Este é o registo de cada
estado de animo, a0 passo que aquele é um estado especifico, uma vivéncia especifica do qual também os psicologos
da época falaram.” (BELLO, 2004, p.184).
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Todo o ser fenomenoldgico se reduz, entdo, a um (ao meu), eu fenomenolégico
que se caracteriza como perceptivo, recordativo e intropatizante e portanto,
como fenomenologicamente redutivo e, aos outros, colocados na intropatia, e
colocados como eu que intui, recordante e eventualmente intropatizante. Por
esse motivo o novo territério individualizado (todo o ser fenomenolégico, o
das vivéncias presentes estruturalmente em cada ser humano, é em comum

com o territério especificamente humano. (BELLO, 2016, p. 63).

Para compreender melhor, pode-se utilizar deste exemplo para uma
diferenciagdo simples entre simpatia e empatia. Uma pessoa passa ao re-
dor de um buraco e 14 no fundo vé uma outra pessoa. Quando esta se joga
no buraco, tem-se a simpatia; quando passa, vé e continua andando na
indiferenca tem-se a antipatia e, finalmente, quando uma pessoa vé e per-
gunta se a outra quer ajuda, tem-se a intropatia'®. Nao é realizar a mesma
experiéncia do outro, mas representificar pela experiéncia do sujeito, o
que seria a experiéncia original da pessoa que est4 no buraco.

A partir da potencialidade da intropatia, se consegue definir o que é
vida. Sabe-se que os seres humanos possuem as mesmas estruturas de
vivéncias, ndo da forma estrutural fisica e nem com os mesmos contetidos
intencionais, sendo com a possibilidade de ambos estabelecerem uma re-
lagdo natural com o mundo, colocando-se um em relacdo ao outro.
(BELLO, 2004).

Se todos podem perceber, todos possuem a vivéncia da percepcao.
Quando um ser humano se depara com outro e percebe que o outro lem-
bra, imagina e se recorda, logo se reconhece neste uma estrutura vivencial
comum a daquele que o observa; assim, pode-se saber o que héa dentro

deste outro pela corporeidade.

Aidentificagdo da vivéncia da intropatia é particularmente importante, porque
é a descoberta daquela que, de forma retrospectiva, nos anos de 1920, Husserl
chamard de primeira verdadeira transcendéncia, transcendéncia em sentido
préprio que é relacionada a constitui¢do do corpo estranho, partindo do pré-

prio corpo, entendido como corpo dado a mim originalmente (Ur-leib) isto é,

' Exemplo retirado da palestra sobre a psicologia e a vida consagrada com o Professor psicélogo Cloves Antonio de
Amissis Amorim realizado no Juniter de Maio do ano de 2018.
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o corpo que percebo através da minha capacidade de ter percepg¢ao e inda-
gando sobre o modo de como as percepgdes passam através da minha
corporeidade. (BELLO, 2016, p. 61).

Consubstancialmente, nos principios da terminologia husserliana, a
fenomenologia se encontra com o mistério do outro sujeito. E, a partir de
tal, concebe uma desvelagio da consciéncia intencional pela endopatia -
que também pode ser chamada de intropatia, na qual o outro é condicédo
de objetividade cognoscivel. “Admitir que é em mim que os outros se cons-
tituem como outros é o tinico meio de compreender que possam ter para
mim o sentido e o valor de existéncias determinadas.” (HUSSERL, 2001,
p- 142). Primeiro, denota-se que a endopatia nada mais é do que a experi-
éncia do outro sujeito, percebo o outro porque neste ha uma constituigdo
semelhante a de quem o percebe.

Afirma Husserl (2001, p. 124) em uma das partes de seus escritos
fenomenolégicos que “[...] somente uma semelhanca que vincule, dentro
da minha esfera primordial, esse outro corpo com o meu pode fornecer o
fundamento e o motivo de conceber, ‘por analogia’, esse corpo como outro
organismo”. O que é vivo é semelhante aos seres vivos, portanto aos hu-
manos. Isto é sentido, percebido e aprendido por meios dos sentidos, de
modo especial quanto ao tato e a visdao. Quando um ser humano reconhece
que diante de si estd um outro corpo que nio é um segundo corpo deste
que o observa, e sim um corpo semelhante, pela associagdo analdgica nasce
a concepgao de alter ego: alteridade, o reconhecer que o outro corpo é vi-
vente. Segundo Bello, alteridade seria o principio em que “[...] vejo, sinto
que o outro corpo vive as mesmas sensagoes de modo analogo, como as
vivo eu”. (BELLO, 2012 apud FILHO, 2014, p. 21).

Quando um ser humano se depara com uma sala somente com ca-
deiras, o mesmo pode dizer: esta sala estd vazia, somente h& coisas
inanimadas. (BELLO, 2018). Essa afirmacao deriva de que o ser humano

busca, em tal ambiente, a presenca de vida comum aos seres vivos, e como
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ali nada destes estejam, tal experiéncia é de um vazio". Outro exemplo,
para maior clarificacdo, reside na experiéncia com um cadaver. S6 posso
perceber que ha vida no outro ser, porque tal vida é percebida em todo ser
vivo tal como ela é. A resposta vem de dentro do ser humano. (FILHO,
2014). Ndo se trata de parar nos pensamentos, intuicdes e percepcoes e
sim ir além da facticidade psicolégica, ndo permanecendo na superficiali-
dade da mera subjetividade.

A objetivacdo da ciéncia fenomenoldgica é imprescindivel para sua
veracidade. Desse modo, ainda com Husserl sobre solo de uma associacdo
analdgica e emparelhamento, percebe-se a estrutura comum aos seres

pensantes.

A caracteristica de uma associagdo emparelhadora é que, no caso mais simples,
dos dois contetidos af sdo expressos e intuitivamente mostrados na unidade
de uma consciéncia, e dessa forma, em pura passividade, ou sejam eles ‘nota-
dos’ ou néo, fundam fenomenologicamente a medida que aparecem como
distintos, uma unidade de semelhanca eles aparecem, portanto, sempre for-
mando um par. (HUSSERL, 2001, p. 126).

Pela fisica, sabe-se que dois corpos ndo ocupam o mesmo espaco e ao
mesmo tempo e sob 0 mesmo modo; na fenomenologia e pela empatia™
sabe-se que o outro corpo afirma que um eu ndo é outro eu. Assim, o que
perpassa as vivéncias de ambos sujeitos ¢ a intencionalidade que assegura
a coexisténcia de experiéncias por meio da representificagio’.

Aquilo que é objeto da intropatia ndo é captado como algo direta-
mente experimentado pelo sujeito, mas como uma espécie de

representacdo que se assemelha, na sua estrutura, a recordagao, mesmo

" BELLO, Angela Ales. Seminério Internacional de Fenomenologia: o sentido da coisa, o sentido da pessoa e o
sentido do sagrado. Curitiba: UFPR, 2018. (Palestra proferida em 06.jun. 2018.).

' “Na minha vivéncia nao originaria, eu me sinto acompanhada de uma vivéncia originaria a qual nao foi vivida por
mim, e apesar disso se anuncia em mim, manifestando-se na minha experiéncia vivida nao originaria. De tal modo,
nds chegamos por meio da empatia a uma espécie de atos experienciais sui generis.” (STEIN, 1998 apud BELLO,
2016, p. 66).

'3 “Nao consiste em viver, diretamente, a experiéncia que o outro esta vivendo, mas é compreender em cada caso, de

modo intuitivo, o que esta acontecendo no outro, porque é semelhante ao que esta acontecendo em mim, mas nao é
uma experiéncia originaria minha.” (BELLO, 2016, p. 66).
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tendo algumas caracteristicas diversas. Um ser humano pode captar o ob-
jeto da experiéncia alheia, por mais que ndo esteja realizando tal
experiéncia. Entretanto, como as vivéncias sdo comuns enquanto opera-
¢oes de consciéncia, torna-se possivel a vinculacdo a tais correntes de
consciéncia - cogitaciones - por serem originais ao proprio sujeito no seu
ego cogito. Lembrando que tal semelhanga ocorre pelas operagdes e nao
em questao de identidade das préprias cogitaciones. (FILHO, 2014).
Anteriormente muitas foram as criticas acerca do solipsimo, por
conta de ser um erro e algo fatidico. Porém, a partir deste tem-se a confir-
macdo do que pode ser apercebido no outro como uma estrutura
elementar fenoménica comum a quem observa. “No seu dizer, o solip-
sismo pressupde sempre a alteridade: afirmo que sou s6 porque sei que ha
outros. Nao me viria a mente afirmar o solipsismo se nao se pressupusesse
uma pluralidade.” (FILHO, 2014, p. 18). E quem d4 este novo olhar sobre
a alteridade é a professora e doutora Edith Stein, aluna e discipula do mes-

tre Husserl, com o conceito de empatia.

2.4 Edith Stein e a empatia

Edith Stein é mais conhecida pelo ambito religioso por ser a santa
Tereza Benedita da Cruz da Igreja Catolica Apostdlica Romana. Stein nas-
ceu em uma familia judia, no dia 12 de outubro de 1891, na cidade de
Oswiecim - Breslau/ Breslavia - no sul da Polonia. Ingressou na faculdade
de Breslau, em 1911, para realizar o curso de filosofia e psicologia experi-
mental. Foi nesta Universidade que Stein tomou conhecimento dos
escritos fenomenolégicos de Husserl, sendo a obra de maior relevancia “as
investigacoes légicas”. (BELLO, 2018).

Tendo encontrado pessoalmente com Edmund Husserl em Gottin-
gen, Stein comeca seus estudos na area da fenomenologia e logo se torna
discipula, assistente e difusora de tal ciéncia. Como sua busca consistia na
verdade objetiva, Stein a esta almejara encontrar em sua fé a partir do

estudo de obras de Tomas de Aquino. Assim, ela se encontrou com a pessoa


https://pt.wikipedia.org/wiki/O%C5%9Bwi%C4%99cim
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e o evangelho de Jesus Cristo na religido do catolicismo. “Entao, no verao
de 1921, Edith leu o livro da vida de Santa Tereza D’Avilla e ao termina-lo
afirmou ter encontrado a verdade.” (KUSANO, 2014, p. 47).

Em 1922, se converteu ao cristianismo e, em 1923, entrou no Carmelo
de Colonia. Posteriormente, em 1938, foi transferida para o Carmelo de
Echt, na Holanda. Todavia, como era professora de Filosofia, mesmo es-
tando dentro da clausura, continuou produzindo obras filos6ficas e, de
modo particular entre 1938 a 1942, produziu sua obra mais famosa, “Ser
finito e Ser eterno”, e também suas obras misticas. Como era judia, faleceu
numa camara de gés por perseguicao do regime nazista, em 09 de agosto
de 1942. (KUSANO, 2014).

Percorrendo o caminho especulativo, ela repercorre as etapas funda-
mentais da filosofia ocidental. Depois de sua conversdo ao catolicismo,
comegou com o estudo da filosofia de Tomés de Aquino e a tradugéio para
o alemao de suas Questiones de Veritate. Além disso, dedicou-se também
a leitura dos principais pensadores medievais, voltando-se as fontes da fi-
losofia ocidental, por meio de Platdo e Aristételes. (BELLO, 2016).

Néo cedendo a uma postura dualista do idealismo versus realismo,
como acontecia em seu contexto histérico filoséfico, pelas correntes de ra-
cionalismo e empirismo, “Edith leva as Gltimas consequéncias a afirmacao
da intersubjetividade como condigdo da experiéncia humana.” (FILHO,
2014, p. 47).

Nesse principio ja discorrido no presente texto, a fenomenologa de-
senvolve um trabalho impar quanto a alteridade, sendo esta sua tese de
doutorado: “Zun problem der Einfiihlung” - o problema da empatia - ori-
entada por Edmund Husserl e defendida e aprovada em 1916 em
Gottingen. (KUSANO, 2014).

Edith Stein nao faz propriamente uma distin¢do tnica da empatia,
mas apresenta-a como um tipo de ato por meio do qual todo ser humano
pode colher a experiéncia alheia: experienciar a experiéncia alheia.
(FILHO, 2014). Traducéo para intropatia ou entropatia, a escolha por esse

termo deve-se a questoes estilisticas e para ndo se misturar com simpatia.
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No portugués, o uso da empatia é mais corriqueiro pelo fato de que intro-

patia ou entropatia é idiossincratico.

Pois bem, podemos perceber a vivéncia de outra pessoa justamente por meio
do processo cognoscitivo que é a empatia (Einfiihlung), que atua em trés
graus: o primeiro grau verifica-se quando o vivido por outro emerge proviso-
riamente diante de mim - quando sei, por exemplo, que meu amigo perdeu
seu irmdo -, o segundo grau se tem quando alguém é envolvido no estado de
espirito do outro - quando por exemplo sinto-me envolvido na dor vivida por
meu amigo -, no terceiro grau se tem a objetivacdo compreensiva do vivido
explicitado, isto é, o vivido apresenta-se diante de mim ndo como envolvi-
mento de espirito, mas muito mais como objeto de consciéncia. (REALE, 2006,

p-193).

A empatia ndo recai sobre a percepg¢ao externa, dando apenas a per-
cepcao de um lado da experiéncia. A empatia identifica a originalidade da
experiéncia que é doadora de sentidos. Um exemplo acerca disso é ter um
amigo que esta de luto. Eu fico de luto com esse amigo, ndo porque tenho
a sua mesma experiéncia e sim porque visualizo externamente seus tragos
tristes fisionomicamente e também porque, dentro de mim, eu tenho as
mesmas condi¢des para sentir em funcdo da mesma experiéncia, entre-
tanto ndo é a mesma experiéncia.

O sujeito da vivéncia empatizada ndo é o mesmo que cumpre a agao
de empatizar. A experiéncia de quem empatiza é cooriginaria a de quem
foi empatizada. Se uma pessoa esté feliz, esta é uma experiéncia originaria
a ela, mas sua alegria s6 ira alegrar quem a percebe quando tal experiéncia
de alegria se manifestar intuitivamente e vivencialmente na prdpria expe-
riéncia do alter ego ou outro eu.

“A empatia, portanto, rigorosamente falando, ndo me poe dentro do
outro, mas faz com que eu me dé conta do objeto de sua experiéncia.”
(FILHO, 2014, p. 38). S6 posso interpretar o que se passa com 0 outro

baseando-me no que vivo em mim mesmo.'

4 “Assim, por detras da descricio steniana, pulsa um sentido que procura fundamentar a empatia como ato real-
mente intersubjetivo pelo qual o sujeito que empatiza percebe o objeto da vivéncia alheia, sem que essa vivéncia seja
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A partir de tal estrutura comum aos seres pensantes, por meio da
intropatia e intersubjetividade, o estudo fenomenoldgico husserliano com
indicativas de Edtih Stein, se abre também ao campo do sentimento reli-
gioso ou propriamente das experiéncias religiosas.

O proéprio acervo espiritual de Edith Stein é alicergado em aprofun-
damentos fenomenolégicos, dado que esses contribuem e muito para o

N

entendimento do Outro transcendental e no que condiz a “alma da alma”
ou também chamada de alma substancial.

Néo se trata de experiéncias ilusérias ou inventivas, visto que sao
fundadas na busca de um auto transcender, seja num plano mitico espiri-
tual ou propriamente existencial. O homem, ser pensante, ao saber buscar
o porqué das coisas, também se indaga sobre sua existéncia. Nessa busca,
muitas vezes percebe que necessita de relacdes; todavia, estas sdo consu-
madas no absoluto de sua consciéncia ou propriamente fora dela, assim, a
fenomenologia reporta seu interesse a indagar qual é a esséncia de mani-

festacdo das experiéncias do sagrado e do profano.

a mesma do outro e sem que se pretenda vivenciar a vivéncia do outro, territério sagrado ao qual somente o outro
tem acesso em primeira pessoa”. (FILHO, 2014, p.46).



Capitulo III

A experiéncia do sagrado e do profano:

semelhancas e dessemelhancas

“Assim, a consciéncia encarnada estd submersa no mar da matéria; e ao iden-
tificar-se com os distintos corpos, separa-se do Ser a que pertence e ja nao
reconhece como o que é: um filho de Deus.” (LEEUW, 2013, p. 18).

3.1 A hilética do momento e o Noese da significaciao

A fenomenologia de Husserl busca encontrar a esséncia da estrutu-
racgdo fenoménica', comum a todos os seres pensantes frente aos mesmos
fendmenos apresentados. Com tal contribuicao filoséfica, pode-se também
compreender o que se sucede, enquanto fendmenos religiosos ou manifes-
tacbes de experiéncias religiosas, as quais o ser humano desenvolve em
sua vida. Tal fenomenologia, auxiliada pelo principio da intropatia, con-
quista elementos essenciais das experiéncias religiosas, constituindo as
vivéncias do sagrado e profano.

O homem, ser pensante, com sua consciéncia intencional, ndo so-
mente se relaciona com o mundo, mas também o pode transforma-lo e
significa-lo. Numa esfera denominada hilética® - matéria constituida por
atos intuitivos e sensagdes corpéreas - existe uma relacdo profunda do

sujeito pensante para com o mundo. “[...] O momento hilético tomado

! “Para Husserl, a fenomenologia é uma descricao da estrutura especifica do fendmeno (fluxo imanente de vivéncias
que constitui a consciéncia) e, como estrutura da consciéncia enquanto consciéncia, ou seja, como condigao de pos-
sibilidade do conhecimento, 0 é na medida em que ela, enquanto consciéncia transcendental, constitui as significacoes
e na medida em que conhecer é pura e simplesmente apreender (no plano empirico) ou constituir (no plano trans-
cendental) os significados naturais e espirituais.” (ZILLES, 2007, s/p).

2 “A hilética abrange, como vimos, em primeiro lugar, a esfera afetiva e impulsiva que esta na base da avaliagiao
noética e nesse sentido pode-se falar da hylé, isto é, matéria.” (BELLO, 2016, p. 86).
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isoladamente é aquele que atua a corporeidade, estando passiva a consci-
éncia volitiva. O corpo reage ao mundo para o qual se direciona e projeta.”
(MASSIMI, s./a, p. 10).

Por meio de sua corporeidade, o ser pensante reconhece todas as sen-
saches presentes em seu entorno, entretanto ndo em uma simples
apreensdo de realidade. A estrutura da pessoa humana, em sua corporei-
dade, ndo comporta apenas o corpo e a psique, mas adjunto a estas esta
um elemento espiritual que daré potencialidade para que o ser humano dé
significagdo ao fendmeno e objeto conhecido/apreendido. Husserl (2006)
explica que, por detras dos atos vivenciais, ha valoracoes, que se retrata
pelo processo noético® significagdo. “Assim também continuamos a falar
de sentido, palavra que, no entanto, é em geral empregada com 0 mesmo
valor que significacdo em todos os vividos intencionais.” (HUSSERL, 2006,
p- 276).

Em um movimento relacional de mundo exterior - realidade ima-
nente - com o mundo interior do ser pensante - consciéncia -, se percebe
que a hilética* abre caminho no que se possa compreender a relacdo noese
e noema. Por exemplificacdo, dizer que existe um vestido branco perto de
alguém é apreender o fendmeno, mas afirmar que a cor branca é de agra-
davel afeicio e por isso a pessoa compra o vestido ja é vivenciar a qualidade
afetiva e dar ao vestido uma valoragio que nao “pertence a tal”.

Outro exemplo: quando ha um bloco de granito a ser presenciado,
primeiro este é apreendido pelas sensag¢des, percepcdes e demais vivéncias
que o ser humano realiza com este. Ao perceber que esse bloco é seguro,
poder-se-a caminhar por em cima dele. Aqui, houve a relacio sujeito-ob-
jeto pela subjetividade, acessou-se o fendmeno e se agiu por sobre ele da
mesma forma que tal fendmeno influiu no sujeito pela sensacdo de segu-
ranca. (BELLO, 2004).

3 “[...] Hilé é a matéria a que o noesis da um significado e se torna, portanto, a matéria para ulteriores operacoes.”
(BELLO, 2016, p. 89).

4 Hilética vem de hilé qual Husser! utiliza no sentido de matéria de sensagdes. Indica os dados sensiveis como os de
som, tato, cor e estas impressoes como a dor e o prazer. (BELLO, 2004).
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Em verdade, pelas explicitacdes fenomenolégicas, os proprios objetos
estdo carregados de sentido, somente deve-se ressaltar que esse sentido
nao é configurado no momento presente apenas pelo objeto ou apenas
pelo sujeito que o apreende. O bloco de marmore mostra-se rigido, a qua-
lidade de rigido leva as vivéncias de forga, das quais provém a sensagdo de
seguranca, vivéncia que o ser pensante ja deve ter experienciado num ou-

tro momento fora do presente fen6meno.

O objeto é por assim dizer um polo de identidade, apresentado sempre com
um ‘sentido’ pré-concebido e a ser realizado. Ele é, em cada momento da cons-
ciéncia, o indicador de uma intencionalidade noética que lhe pertence por seu
sentido, intencionalidade que podemos pesquisar e que pode ser explicada.
(HUSSERL, 2001, p. 63).

Por meio de tais experiéncias, é possivel entender que 0 homem tem
em si o principio da significagdo pelo nous, noesis: o sentido intencional®.
“Quer dizer, eu dou um sentido para um fim, uma finalidade. Husserl no-
meia esse sentido com uma nova palavra: noesis, noese.” (BELLO, 2004,
p- 217).

Mas por que o homem pode e precisa de significados em sua realidade
fisica e espiritual? A resposta se encontrara no principio de que pela signi-
ficacdo, este ser pensante pode dar sentido a sua prépria existéncia®. A
estrutura da consciéncia é formada na intencionalidade e, segundo Husserl

(2008), é teleoldgica, ou seja, tem uma finalidade’.

5 Na mente, razao propria do ser humano, se encontra o elemento da noesis. Este, um elemento espiritual porqué
transcende a materialidade da realidade natural. £ a capacidade inata do ser humano significar as coisas. Nao se trata
de algo divino, sobre humano, mas de consciéncia e natureza humana (Nota explicativa do autor).

6 «[...] A explicitacio fenomenolégica néo faz mais do que explicitar - e ndo poderia jamais colocar muito em destaque
- o sentido que esse mundo tem para nos todos anteriormente a qualquer filosofia, e que, manifestamente, lhe con-
fere nossa experiéncia.” (HUSSERL, 2001, p. 163).

7 “Todo o empenho intencional realiza-se na relacao entre intencgao vazia e plena. Assim o préprio conceito de inten-
cionalidade é, em sua raiz, teleolégico.” (ZILLES, 2007, s/p).
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3.2 O entendimento da teleologia

Advinda da palavra grega Telos - téAog, o elemento da teleologia per-
corre a histdria da filosofia desde quando o homem néao se satisfaz com o
conhecimento adquirido e por isso tende a sempre conhecer sempre mais.
Segundo a tradugéo do dicionario Logos (1992, p. 45), teleologia “[...] sig-
nifica o tratado ou estudo dos fins. O problema da teleologia refere-se a
vastos campos do conhecimento humano, filosé6fico e cientifico.” (PIRES,
1992, P. 45 - 46). No campo filosdfico, ha de se constatar que o elemento
da finalidade mais propriamente se auto afirmou com o filésofo Aristételes
(384 a.C.-322a.C).

Ao estudar a metafisica classica, tomam-se em particular as quatro
causas do conhecimento: causa formal, causa material, causa eficiente e
causa final. (REALE, 2003). Todavia, para o principio do entendimento do
intelecto acerca do possivel conhecimento da realidade, sumariamente nao
se segue essa ordem pré-estabelecida da causa formal até a causa final. “O
conhecimento é posterior a intencdo” (LEAL, 2019). Primariamente o su-
jeito pensante recorre por inicio a finalidade®, para idear o que serd
concretizado em forma e matéria. Sua forma, eficiéncia e materialidade
sdo consequéncias progressivas da finalidade em questao servidas para ex-
plicar a realidade®. Consequentemente, a finalidade esta implicita em todos
os atos humanos, ja que sao os préprios humanos - por sua consciéncia -

que aplicam sentido as suas agoes.

Se pois, para as coisas que fazemos existe um fim que desejamos por ele
mesmo e tudo o mais é desejado desse fim; e se é verdade que nem toda coisa

que desejamos com vistas em outra (porque entdo, 0 processo se repetiria ao

8 “Dentro das coisas do mundo numa relagéo eu e o mundo, a gente cria uma intencdo em relacio as coisas. O
conhecimento é posterior a intencao. Nos vamos nos atentando aos poucos em relacio aos fendmenos percebidos”.
(LEAL, 2019).

9 “Vejamos agora: matéria e forma sao suficientes para explicar a realidade, se a considerarmos estaticamente; no
entanto, se a considerarmos dinamicamente, isto é, no seu devir, no seu produzir-se e no seu corromper-se, entao ja
nao bastam. [...], mas, se o considerarmos dinamicamente, perguntando-nos ‘como nasceu’, ‘quem o gerou’, e ‘por
que se desenvolve e cresce’, entdo sao necessarias duas outras razdes ou causas: a causa eficiente ou motriz, isto é, o
pai que o gerou, e a causa final, isto é, o fim ou objetivo para o qual tende o devir do homem.” (REALE, 2003, p. 196).
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infinito, e inutil e vao seria o nosso desejar), evidentemente tal fim seré o bem,

ou antes 0 sumo bem. (ARISTOTELES, 1973, P- 254).

Como as agdes humanas sempre tendem para um fim, que é um bem,
0 homem busca neste bem a sua felicidade e realizacdo. Para melhor viver
essa felicidade, Aristoteles exorta que o homem seja um ser pensante, jus-
tamente viva segundo a sua razdo. (REALE, 2003). Este é o diferencial do
homem para com os demais animais: sua inteligéncia racional.

Seguindo os predmbulos da filosofia, a razio humana se encontrar4,
conforme Husserl, no plano da consciéncia e na capacidade do homem em
transcender o mundo natural e significar sua vida. A consciéncia intencio-
nal tem uma finalidade, e tal finalidade est4 incutida na teleologia
supracitada. Todavia, tal desenvolvimento somente serd possivel porque o
fenomendlogo traz em questdo algo realmente que vai além do mundo na-
tural fatidico. A teleologia, primeiro e por principio, se encontra na

consciéncia.

[...] tenho denominado a teleologia como forma de todas as formas: como isso
deve ser entendido? Para nds € a Gltima, muito embora em si mesma seja a
primeira; é necessario que sejam indicadas todas as formas na sua universali-
dade interna, é necessario que a totalidade seja acessivel ja como totalidade no
seu sistema integral de formas particulares, a fim de que a teleologia se mani-
feste como aquilo que constitui todo o ser na sua totalidade concreta e
individualmente, isto é, como o que no fundo o torna possivel e, portanto, re-
alizavel. (HUSSERL, 1992 apud BELLO, 1998, p. 99).

Sendo a consciéncia sempre consciéncia de alguma coisa, em todo
tempo e modo, a mesma esta voltada e dirigida para alguma coisa segundo
uma intencdo ou finalidade, por isso é teleoldgica ou intencional. Como
atesta ZILES (2007), a fenomenologia de Husserl sofreu grandes influén-

cias do movimento do pragmatismo de Charles Peirce', isto é, na

'© Charles Peirce foi o iniciador do pragmatismo e posteriormente da semi6tica, qual defendia que o conhecimento
se da pela experiéncia do sujeito para como o objeto em questdo. Toda a realidade precisa ser significada. O intérprete
expressa o signo sobre o objeto, mas este influencia no interprete. (REALE, 2006). “Meu tinico desejo é o de acentuar
aimpossibilidade de abrigarmos uma ideia relacionada com alguma coisa que nao sejam imaginaveis efeitos sensiveis
das coisas. Nossa ideia a respeito de algo é nossa ideia acerca de seus efeitos sensiveis; e se imaginarmos ser coisa
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capacidade de o homem tomar contato com sua consciéncia. De modo par-
ticular, na semiética peirceana, nos aspectos de signo, expressao e sentido,
Husserl embasara a concepgao de significagéo do ser pensante pelo pro-
cesso hilético e noético da consciéncia no mundo da vida.

Antes de tal apresentacao, convém realgar que Husserl (2006) néao
aniquila ou elimina a realidade do mundo natural, e sim suspende os juizos
de tal mundo para que a consciéncia tenha conhecimento das proéprias es-
séncias presentes nos fendmenos. Com o mesmo principio do mundo da
vida, confirma-se que se faz necessario perder este mundo, isto é, po-lo
entre parénteses para depois o recupera-lo e junto deste constituir um co-
nhecimento verdadeiro e puro, universal em si mesmo. "

Quanto ao conceito de mundo da vida, Husserl o apresenta a sua fe-
nomenologia por tentar apresentar os mundos possiveis da consciéncia
num processo de ideagdo. “Com a ideia da semiética abstrativa do corpo,
de uma hermenéutica cotidiana pratica, Husserl busca uma compreensao
intersubjetiva de sentido”. (ZILLES, 2007, s/p). Esse conceito é apresen-
tado pelo fato de ser constituido na consciéncia de cada sujeito pensante.
“A fenomenologia é um idealismo que nédo é nada além de uma explicitagao
de meu ego como sujeito de conhecimentos possiveis.” (HUSSERL, 2001,
p- 101). Por meio do mundo da vida, Husserl (2001) espera olhar e com-
preender a realidade pela Otica do sujeito, de uma subjetividade
transcendental ou também conhecida por intersubjetividade.

“Com sua teoria do mundo da vida, Husserl procura um chao no qual
todos os juizos predicativos, com os quais operam as ciéncias especializa-

das, possam encontrar uma referéncia antipredicativa'.” (ZILLES, 2007,

s/p.)-

diversa, estaremos incidindo em engano e tomando erradamente uma sensagio que acompanha o pensamento como
parte integrante do pensamento.” (PEIRCE, 1975, p. 59).
" O que ja foi nominado e explicado por epoché. (Nota explicativa do autor).

2“Um tipo de experiéncia anterior a toda formulacio em conceitos e juizos. Esta experiéncia é o da percep¢ao sensi-
vel, percepcao do mundo no qual vivemos e dos objetos individuais que ele contém, sobre o ‘fundamento’ da qual se
constituem conceitos e juizos.” (DARTIGUES, 2005, p. 71).
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O ser pensante dentro de seu mundo da vida, possuindo a capacidade
de significacao, em tudo almejara dar sentido. Primeiro o da a sua prépria
existéncia, mas isso nao basta, entdo, busca num salto qualitativo significar
sua vida num transcendente, num absoluto, em algo fora do “mundo na-
tural”. Por tal viéis, Husserl (2006) admite que existe algo fora da
consciéncia, ou “fora do circuito de investigagiao”, contudo apenas intui e
da as prerrogativas fenomenoldgicas para que posteriormente se abra ca-
minho para o estudo fenomenolégico de experiéncias religiosas.

O fenomendlogo nao se preocupa com tal questdo, pelo fato de que
sua ciéncia eidética busca demonstrar explicitamente os processos da
consciéncia e seus modos possiveis de ideacao, isto é, o conhecimento puro
transcendental por sobre o mundo natural e ndo divino. No entanto, no
pouco que desenvolve sobre uma via fenomenolégica para o absoluto, traz
presente que é necessario falar deste, mas, antes, é preciso aperfeigoar tal
fenomenologia para se chegar ao almejado “Deus”. Como pista de abertura
ao transcendente rumo ao denominado absoluto, Husserl afirma algo so-

bre a supracitada e mencionada teleologia.

[...]. Eno mundo empirico, no desenvolvimento das séries dos organismos até
0 homem, que é possivel encontrar um tender para algo, uma admiravel tele-
ologia, presente, além disso no crescer da cultura com os seus tesouros
espirituais no desenvolvimento da humanidade. (HUSSERL, 1965 apud
PENZ0, 1993, p. 69).

A consciéncia é a inica que pode subsistir por si mesma, ao contrario
do mundo, que para existir, necessita da consciéncia do ser humano®. Ao
colocar que a consciéncia é absoluta, esse “DEUS” estaria fora do circulo

fenomenoldgico por este ser o dominio de toda consciéncia pura'+. “Ele

3 “A consciéncia humana enquanto intencional, a consciéncia de si, seria um tender ou intender para fora de si
mesma, ao conformar toda a ‘exterioridade’; movimento essencial de captacdo do que pode ser captado desde a
estrutura propria do sujeito como apreensao de ser, estrutura transcendental presentificadora. Um intendere que
chega a generar desde uma razao teleoldgica.” (PELLIZOLI, 2002, p. 49).

" “[...] Aideia construida metodicamente de uma elevagdo da inteligéncia humana para uma inteligéncia ilimitada,
nao pode ser entendida como uma antecipacio da genuina percep¢ao fenomenoldgica de Deus, mas apenas como
uma ideia meté6dica. A questdo, entao, é identificar este genuino sentido fenomenoldgico de Deus.” (BELLO, 1998, p.
105).
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deve permanecer fora de circuito no novo campo de investigacio a ser es-
tabelecido, uma vez que este deve ser um campo da prépria consciéncia
pura.” (HUSSERL, 2006, p. 134).

Pelo mesmo processo de hilética e noética, torna-se possivel um en-
tendimento plausivel das experiéncias transcendentais do sagrado e
profano que o ser humano vive em sua realidade. Husserl (2006) desen-
volve estudos acerca da evidéncia das experiéncias religiosas, mas nao com
referéncia a existéncia de Deus, afinal “Ele seria um absoluto num sentido
totalmente diferente do absoluto da consciéncia, assim como, por outro
lado, um transcendente num sentido totalmente diferente do transcen-
dente no sentido do mundo.” (HUSSERL, 2006, p. 134).

Contudo, pelo fato de Husserl (2006) trabalhar com o conceito de
teleologia, isto é, as tltimas questdes de fato, as ultimas necessidades e
necessidades originérias para a forma de todas as formas em que se en-
contra a subjetividade transcendental®, (BELLO, 1998), ele abre campo
para aprofundamento do estudo da dimenséo religiosa por meio das vi-
véncias dos seres humanos, como apontaré Edith Stein, Mircea Eliade, Van
der Leeuw e Rudolf Otto na compreensao das potencialidades da fenome-

nologia husserliana para o campo religioso.

3.3 A primeira transcendentalidade do eu

Husserl (2001) teve a preocupagdo impar de néo cair no positivismo
ou mesmo num fatidico psicologismo com sua filosofia eidética e transcen-
dental. Ao se deparar apenas com os fatos e ndo com as esséncias
fenoménicas dos mesmos, o homem se arrisca numa pobreza de conheci-
mento em que a parcialidade nao traduzird a totalidade da proépria
realidade. J4 numa perspectiva fenomenoldgica transcendental, o sujeito
pensante estéd diante das possibilidades implicitas de sua consciéncia. Nao

se deixando levar pelo extremo do subjetivismo ou solipsimo, a

'5 “A subjetividade transcendental é absoluta e se manifesta com suas estruturas essenciais no processo teleoldgico
da histéria.” (ZILLES, 2007, s/p).



Frei David Naime Fioravante OFM Cap; Donizeti Pessi | 57

fenomenologia iniciada e fundada por Husserl é caminho para a auto
transcendéncia humana que acontece por meio das suas proprias experi-
éncias de fé'°.

Com a intersubjetividade, o estudo se aprofunda na vivéncia da in-
tropatia. Por esse principio, o sujeito pensante faz uma primeira
transcendentalidade, isto é, o eu reconhece um outro, um corpo estranho
que nao é o proprio eu que estd percebendo. A partir de tal experiéncia, o
sujeito cognoscente consegue identificar um principio de “vida” comum a
ambos os “eus”. (BELLO, 2016). Com um primeiro passo para sair de um
eu e buscar um outro, do mesmo modo acontecera o processo na desco-
berta e tentativa de se chegar a presenca do estranho por meio de
experiéncias religiosas."”

Pela corporeidade, possibilita-se a compreensdo de modo racional de
alguns elementos ndo racionais, cabiveis as experiéncias religiosas. “Toda
racionalidade é fundada sobre irracionalidade.” (BELLO, 2019, p. 19). Com
essa afirmagcdo, STEIN salienta que o conceito das vivéncias ou vividos séo
fluxos da matéria da realidade que ndo podem ser aprendidos primeira-
mente pelo modo racional. Pelas sensagdes corpéreas é se que se tem a
possibilidade de uma apreenséo objetiva do fluxo originério - a experién-
cia em si - para a razao intencional do ser pensante. Isso acontece devido
a tais sensacdes nao acarretarem em si um sentido ou uma intencionali-
dade, o sujeito pensante é passivo de experiéncia corpérea. Como essa
experiéncia é irracional, o mesmo tendera a dar sentido e explicacio obje-
tiva sobre tal. (BELLO, 2018).

O corpo vivo também é considerado por Stein como o ponto “zero”
em relagao a outros corpos exteriores a estes. Nao se pode localizar preci-

samente onde se encontram as sensacdes dotadas de eventos psiquicos,

6 “Em sua concepcao, a fé (juntamente com outros atos religiosos que também podem interessar, pois ele sempre
deixou aberta a possibilidade de considerar a visao inspirada como fonte de experiéncia religiosa) ¢ a instancia com-
petente no ambito religioso, assim como os sentidos o sao no ambito da experiéncia exterior.” (FALKOVITZ, 2019, p.
104).

7 “Husserl ja havia ressaltado a presenca de ‘correntes de consciéncia’ que conduzem o ser humano ao absoluto e
havia individualizado algumas “vias” privilegiadas para chegar a Deus, especificamente, o caminho ético e teleol6-
gico.” (BELLO, 2018, p. 105).
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mas fato é que o corpo expressa aquilo que vem de dentro. Por isso, Stein
coloca as sensagdes como elementos da consciéncia. “A corporeidade as-
sume um papel fundamental para o conhecimento humano, é por meio
dos sentidos e do fazer-se visivel que o acesso as coisas e as pessoas acon-
tece.” (KUSANO, 2014, p. 72).

Stein, diz que, no ser humano, no ser pensante, existe algo denomi-
nado alma da alma ou alma substancial®. Esta seria como o lugar onde se
radicam a agudez dos sentidos, a intensidade dos sentidos e as motivacdes
espirituais: vontade. A alma substancial ou alma da alma seria responsavel
por todo o desenvolvimento psiquico e espiritual do individuo, algo que
configura a individualidade do ser humano. A individualidade em que se
trata Stein, refere-se precisamente ao ntcleo da pessoa, algo que ndo pode
ser apreendido e comunicado por conceitos gerais, porque ndo alcangam
o ambito espiritual. (KUSANO, 2014).Também essa alma, é a substancia
do ser humano: o eu puro* que néo se faz consciente ao ser humano em
sua totalidade®.

A existéncia dessa impossibilidade ou limite para as experiéncias ex-
ternas e mesmo internas ao sujeito, ndo tomadas pela consciéncia,
corrobora uma atemporalidade e algo fora do espago natural. E o ser hu-
mano realiza experiéncias fora do tempo e do espaco por meio da sua
consciéncia, 0 que denota sua capacidade de estabelecer relagdes transcen-
dentes de natureza espiritual. Com uma alma espiritual, o ser humano

pode se encontrar com sua interioridade e tomar consciéncia de seus atos

18 “Entre nossas experiéncias vividas, ha uma que esté na base de todas e que junto com seus atributos persistentes,
se torna aparente em nossas experiéncias como a portadora idéntica delas. Essa é a alma substancial.” (STEIN, 2002
apud KUSANO, 2014, p. 75).

9 “Entao, o que é o ego transcendental? Se bem compreendido, segundo Husserl, ele é capaz de superar a objecao
radical que consiste em dizer que o eu (Ego), isto é, este ser humano é aquele que usa a metodologia da tomada de
posicdo transcendental, aquele que retorna ao seu puro eu, entdo, o eu ndo é outra coisa a nao ser um nivel abstrato
de ser humano concreto, o seu puro espirito, enquanto o corpo é abstrato como sustentava Descartes.” (BELLO, 2016,
p- 38).

20 “A alma humana nao é apenas forma corporis, mas forma de tudo aquilo que pertence ao ser humano, desde as
formas mais baixas até as mais altas e, sobretudo, sem que isso comprometa a unidade da forma substancial. Nao ha
no interior do ‘composto’ humano uma pluralidade de formas, uma para o corpo material, outra que configure o
organismo, outra que forme a base da vida animal e dai por diante, mas tudo reporta-se a uma tnica forma.”
(KUSANO, 2014, p. 83).
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e desejos. Desse modo, Stein desenvolve uma fenomenologia de transcen-

déncia ontolégica de pessoa para uma pessoa auto transcendente.

Edith Stein, assim, eleva-se da légica da ontologia até a 16gica da pessoa, na
qual o ser humano é incluido tanto como a pessoa mais elevada, Deus. A partir
da légica da pessoa, no entanto, a ontologia torna-se novamente recognoscivel
em seu carater metodologicamente limitado: é da l6gica do reconhecimento
do mundo que se passa ao reconhecimento de si; e do reconhecimento de si se
vai além do eu, entrando na pessoa autotranscendente. (FALKOVITZ, 2019, p.
29).

Na busca de um outro, a intencionalidade da consciéncia se pauta em
algo fora do eu propriamente dito. Obtém-se assim uma chave de leitura
para a teleologia transcendental, ndo apenas em vista da consciéncia, mas
também em causa da proépria existéncia do ser humano. Todavia, o per-
curso de Stein levaréd a cabo a revelagdo divina, em que a propria alma
espiritual que tende a significar a existéncia humana desencadeard uma
reagdo mistica e de fé. Para se continuar a fenomenologia no campo filo-
sofico e ndo religioso, serd preciso permanecer na senda do mundo

natural, empirico e ainda da consciéncia em plena natureza humana.
3.4 Da hierofania a poténcia

O Ser humano, como visto, realiza suas funcdes e vive a propria exis-
téncia segundo uma finalidade ou teleologia. No mundo em que vive, na
sua plena realidade, segundo Eliade (2018), o mesmo ser pensante podera
assumir dois modos de ser no mundo: o sagrado e o profano. Sdo duas
modalidades em que se poderdo finalizar as experiéncias de cunho hu-
mano na perspectiva transcendental enquanto de um eu para o outro,
segundo a intropatia®, ou de um eu para o Outro no plano sobrenatural
cabivel pela alma espiritual.

Para ndo adentrar vias teoldgicas - nao é o proposito deste trabalho

- faz-se necessario abordar que, tanto no plano do homo religiosus quanto

*'Causa da primeira transcendentalidade humana. (Nota explicativa do autor).
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o ndo religiosus, sempre haverd um fim, uma teleologia para conduzir o
homem acima de sua simples existéncia. De uma forma ou outra, o homem
buscara concretizar seu ser, que nao esta pleno ou absoluto®. O homem
nao se limita a aceitar a vida que lhe é dada. “Na vida, o que o homem
procura? Ele procura a poténcia e, se ndo a encontra, ou se a encontra de
maneira insuficiente, ele procura fazer com que penetre em sua vida a po-
téncia na qual cré.” (BELLO, 2004, p. 260).

O homo religiosus estaria na busca de um poder, de algo alheio a si,
procura fazer entrar na sua vida o poder em que acredita, isto é, procura
elevar a sua vida, aumenta-la, conquistar-lhe um sentido mais amplo e
mais profundo. (BELLO, 1998). O homo religiosus™ quer dominar a sua
vida por inteiro, assim tenta recorrer a poderes superiores, mas tem cons-
ciéncia de que nunca os alcangara, de modo especial o poder supremo ou
Poténcia®t. “O sagrado equivale ao poder e, em tltima anélise, a realidade
por exceléncia.” (ELIADE, 2018, p. 18). E nesse sentido, entio, que ha um
sentido de todas as coisas, mais profundo, a que chamamos senso religi-
0s0. “O senso religioso de algo, de alguma coisa é o mais amplo e o mais
profundo que possa existir. E o sentido do todo: é a tGltima palavra.”
(BELLO, 2004, p. 261).

No entanto, para o homem néo religioso ou também chamado de pro-
fano, o seu meio de transcender se faz presente j4 no mundo imanente.
Contudo, esse homem carrega em si elementos de religiosidade. Mesmo
que inconscientemente, a transcendéncia para ele pode néo ter conotagao
espiritual, mas acarreta em si por suas agdes, elementos extremamente
voltados a sua autonomia e cuidado com a vida. “Algo da concepgao religi-

osa do mundo prolonga-se ainda no comportamento do homem profano,

22 “Nao se deve esquecer que, para o homem religioso a sacralidade é uma manifestacao completa do ser.” (ELIADE,
2018, p. 116).

3 Conceito indicado por Leeuw para denominar o homem religioso.

4“0 termo Poténcia usado por Van der Leeuw, como dissemos, exprime, bem a referéncia ao que é estranho, mas
que ao mesmo tempo, preenche a tensao humana em diregao a totalidade, dinamismo Gltimo ao qual é redutivel a
dimensao sacral e religiosa. A poténcia é tal porque mantém em vida tudo, é fonte de vida e de regeneracao da vida,
quando a morte a ameaga. Nao se pode distinguir a coisa da Poténcia; uma coisa se é potente, é a Poténcia enquanto
se apresenta cheia da manifestacido da mesma poténcia.” (BELLO, 2016, p. 135).
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embora ele nem sempre tenha consciéncia dessa heranga imemorial.”
(ELIADE, 2018, p. 48).

HA de se identificar elementos religiosos em ambos os modos de ser,
afinal, ambos os sujeitos teriam as mesmas estruturas fenoménicas para
que se desenvolvam as experiéncias religiosas. “As vivéncias dos seres hu-
manos, potencialmente sdo as mesmas, porém nem todas sao ativadas e
nem todas sdo ativadas da mesma forma.” (BELLO, 2004, p. 161). A di-
mensdo transcendental, portanto, é comum a todos os homens, todavia o
homem religioso a desenvolve na busca pelo sagrado e o homem nao reli-
gioso permanecera na esfera do profano, sem aceitar as epifanias.

Essa Poténcia esta articulada com outras poténcias. A subjetividade e
a intersubjetividade atribuida ao momento noético, sdo elementos essen-
ciais para se compreender a centralidade do humano em meio as criaturas
para a experiéncia do sagrado. “Quando eles identificam a poténcia com
alguma realidade material - material no sentido que eles a véem - had um
sentido para eles, torna-se uma divindade. Entdo, tem-se a experiéncia do
sagrado.” (BELLO, 2004, p. 276).

Segundo a lingua alema, o sagrado é Heilig. Denota Bello (2004) que
a particula Heil quer dizer saide, o sagrado é o que da a satde, a potenci-
alidade para se alcancar o Absoluto, Poténcia. O sagrado para o homem
religioso é 0 que sustenta sua crenca em algo advindo de fora do seu eu,
algo em que ele poderd encontrar um poder que seu ser tanto ansia. Con-
tudo, ele ndo pode se encontrar com tal Poténcia, por isso a busca num
processo de hierofanizacio, desenvolve poténcias® para chegar a tal Po-
téncia.

As hierofanias se constituem no processo em que o ser humano
transpoe suas potencialidades para os elementos da natureza ou do cos-
mos, tornando-os sacros, “[...] em outras palavras, para aqueles que tém

uma experiéncia religiosa, toda a natureza é suscetivel de revelar-se como

25

“f£ 0 conjunto simbolico que valoriza os diversos significados das hierofanias.” (ELIADE, 2018, p. 111).

26 «[...] Essas poténcias se configuram de maneiras distintas, dependendo de cada religio. Podem ser vistas por nos

como elementos da natureza, como elementos antropomorficos ou como elementos sem contato algum com o hu-
mano.” (BELLO, 2004, p. 273).
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sacralidade cosmica.” (ELIADE, 2018, p. 18). Ao dar a esses lugares ou ele-
mentos da natureza a conotagdo de sagrado, o ser homem religioso os
considerara por serem reveladores de poder.*”

Uma das hierofanias mais concretas é o Universo ou o cosmos. Por
ele, o homem religioso se orienta para fugir de um caos e assim se localizar
no tempo e no espaco para esse poder dominar. O homem religioso sem-
pre se esforcou para se estabelecer no centro do mundo. (ELIADE, 2018).
Para que o ser pensante se situe numa concepcao de sagrado, um poderoso
na sua realidade, primeiro, este realiza um processo de cosmogonia®®, ou
seja, busca se orientar com o centro do mundo e de tudo.

Depois de ter se situado no mundo, percebe-se que o0 homo religiosus
demonstra com elementos naturais, o desejo de transcendéncia. Dando
uma notavel relevancia significativa existencial para a montanha, a hiero-
fanizam como o lugar mais préximo do céu, uma realidade césmica que
coloca 0 homo religiosus em comunicagdo préxima com deuses num lugar
sagrado®. Ha assim “[...] uma ruptura na homogeneidade do espago,
abertura para uma regiao cosmica, comunicagdo com o céu expressa por
imagens, eixos centrais do mundo. A montanha é o elemento mais pro6-
ximo do céu.” (ELIADE, 2018, p. 38).

As hierofanias sdo formas de se materializar as epifanias de algo que
transcende a prépria consciéncia do ser religioso. “Em outras palavras, al-
gumas estruturas privilegiadas do cosmos - o céu, a atmosfera -
constituem as epifanias favoritas do ser supremo.” (ELIADE, 2018, p. 103).

Um outro elemento muito comum de hierofania é a casa. Segundo
Eliade (2018), a casa é vista numa perspectiva chamada de imago mundi,

imagem do mundo. “A habita¢do ndo é um objeto, uma maquina para

*7 “Seja qual for o contetido histérico em que se encontra, 0 homo religiosus acredita sempre que existe uma realidade
absoluta, o sagrado que transcende este mundo, que aqui se manifesta, santificando-o, tornando-o real.” (ELIADE,
2018, p. 164).

28 “A manifestagio do sagrado no espago tem, como consequéncia, uma valéncia cosmoldgica: toda hierofania espa-
cial ou toda consagracao de um espago equivalem a uma cosmogonia. Uma primeira conclusdo seria a seguinte: o
mundo deixa-se perceber como mundo, como cosmos, a medida que se revela como mundo sagrado.” (ELIADE, 2018,
P- 59)-

29 “Todo espago sagrado implica uma hierofania, uma irrupcéo do sagrado que tem como resultado destacar um
territorio do meio cosmico que o envolve e o torna qualitativamente diferente.” (ELIADE, 2018, p. 30).
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habitar; é o universo que o homem construiu para si, imitando a criagdo
exemplar dos deuses, a cosmogonia.” (ELIADE, 2018, p. 56). Mais uma vez
por uma cosmogonia, orientagdo espacial e temporal, o homo religiosus
também almeja identificar sua morada a morada dos deuses, divinizando
sua existéncia.

Quanto aos ritos de passagem ou iniciacdo, o homo religiosus acredita
em um poder que o purifica, que o retira do tempo natural e do espaco e
o0 eleva a uma condicao religiosa transcendente. S0 momentos miticos de

um eterno presente.

Numa perspectiva a-religiosa da existéncia, todas as ‘passagens’ perderam seu
carater ritual, quer dizer, nada mais significam além do que mostra o ato con-
creto de um nascimento, de um 6bito ou de uma unido sexual oficialmente
reconhecida. (ELIADE, 2018, p. 151).

O homem néo religioso dessacraliza o cosmos, o tempo*° e todas as
agdes presentes no mesmo, porque se priva e priva, e a eles também, de
toda significacdo sagrada. E embora deseje, ndo consegue ficar totalmente
“livre” de tais elementos religiosos. Numa exemplificacdo de desenvolvi-
mento agrario, agricola ou qualquer outro tipo de trabalho com a terra, o
homo religiosus consegue significar sua forca de trabalho e sua colheita a
partir da relagdo com a “mée terra” ou a divina terra, submetendo-se a
esta por tais ganhos. “O trabalho agricola, numa sociedade dessacralizada
tornou-se um ato profano, justificado unicamente pelo proveito econo-
mico que proporciona.” (ELIADE, 2018, p. 85).

Nao somente é o homo religiosus que escolhe a montanha, a pedra,
ou qualquer outro elemento de transcendéncia divina por hierofania. Com
efeito, transposto do sujeito ao objeto na relacio noese noematica, tais hi-
erofanias ganham forma e poder por suscitar no homo religiosus um

sentimento diferente, um sentimento denominado por numinoso. “O

30 “[...] constitui a mais profunda dimensao existencial do homem, esta ligado & sua propria existéncia, portanto tem
um comeco e um fim que é a morte, o aniquilamento da existéncia.” (ELIADE, 2018, p. 65).
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sobrenatural estd ligado ao real, a natureza exprime algo que a trans-
cende.” (ELIADE, 2018, p. 100).

E no mundo natural, no profano, no cosmos que o sagrado se faz
presente e se manifesta, é no profano que o ser pensante religioso percebe
tal poténcia inata. “O que sucede é que, quando infundimos nossa consci-
éncia divina nos corpos através dos quais temos de adquirir certas
experiéncias, nos identificamos com esses corpos e nos esquecemos do que
realmente somos.” (LEEUW, 2013, p. 19).

Por tais experiéncias religiosas, o homem corrobora sua natureza es-
piritual, mas 0 mesmo nao pode ultrapassar os limites de sua humanidade
para alcangar tal Poténcia, por isso a encontra por partes nas hierofanias
e epifanias do mundo profano. Van Deer Leeuw (1998) afirmara que, além
do homem buscar tal Poténcia, a mesma s6 se faz concebivel a este porque,
“[...] ela vem ao encontro com o homo religiosus por meio de uma revela-
¢do advinda de fora, como poder estranho e diferente.” (BELLO, 1998, p.
110).

Néo depende unicamente do ser humano acontecer o encontro pleno
com a Poténcia. Salienta Angela Alles Bello (2004) que, ainda que prolon-
géssemos a vida humana, ndo encontrariamos essa estranha, alheia e
potente Poténcia, a ndo ser que viesse ao encontro do ser pensante pelo
caminho. Encontrar a poténcia significa reconhecer algo alheio, diferente
e potente que ndo é encontravel em sua totalidade no mundo natural.
Como ambos - homo religiosus e ndo religiosus - tém a mesma estrutura
fenoménica para experiéncias religiosas, aquele que busca sua transcen-
déncia abre caminho para tomar conhecimento do numinoso que o

envolve.
3.5 O sentimento do numinoso no ser pensante

O homem assume o modo de ser sagrado porque se sente interpelado

a se aproximar deste que ndo tem nome, ou melhor, é inexplicavel. O
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fenomendlogo Rudolf Otto o chama por numinoso?'. Segundo o fenome-
noélogo, influenciado pela teoria de Husserl, o sentimento numinoso esta
implicito e salvaguardado na consciéncia de cada ser pensante de modo a
priori. (CROTTIL 2019).

Tal elemento, o numinoso, pode ser configurado a Poténcia ou
mesmo a presenca que é estranha ao conhecimento natural do sujeito pen-
sante religioso ou ndo. “A presenca, é de fato, captada em primeira
instancia pela experiéncia religiosa e vivida como tal e depois pela tentativa
humana de transformar o que se concebe por numinoso em termos raci-
onais.” (BELLO, 2016, p. 60).

Com o fildsofo Rudolf Otto, nomeia-se este “ndo encontravel e estra-
nho” de numinoso, ou seja, é um elemento sagrado. Esse sentimento
diante da Poténcia é inexplicavel, indefinido, é uma mistura de terror e
maravilhamento espantoso. Segundo as prescri¢des do fenomendlogo, o
homem, ser pensante, por meio de um sentimento de criatura e depois se
defrontando com os mistérios, temeroso e fascinado, origina em si a busca

para explicar seu fenOmeno numinoso.

O numinoso é algo incapaz de ser compreendido, é uma realidade externa ao
eu, é inefavel, majestoso e esta além do racional, ndo ha como explica-lo con-
ceitualmente. Sentir o numem, uma experiéncia indizivel, a qual o sujeito
apenas consegue descrever por analogias. £ o esfacelamento do ser diante do
absoluto, daquele que é eterno, atemporal e imutével, em detrimento ao atem-

poral, mutavel e finito, 0 homem. (CROTTI, 2019, s/p).

Como criatura, o ser pensante, sente-se incapaz de compreender o
que lhe transcende enquanto matéria e espirito. Assim sendo, busca deno-
minar em feicOes, sentimentos e paixdes a sua vontade de se apoderar
daquilo que admira, mas também o assusta e espanta. Com um sentimento

de criatura, o ser pensante identifica nas suas sensagdes corpéreas um

3' “Bu uso a palavra numinoso. Se lumen pode servir para formar luminoso, numem pode formar o numinoso. Falo
de uma categoria numinosa como uma categoria especial de interpretacao e de avaliacao, um estado de alma que se
manifesta quando essa categoria é aplicada, isto é, cada vez que um objeto é concebido por numinoso. Essa categoria
é ‘sui generis’, originale fundamental.” (OTTO, 1985 apud CROTT], 2019, s/p).
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sentimento de medo, davida diante de objetos exteriores a si. (CROTTI,
2019). Esse é um sentimento incapaz de ser compreendido, mas o homem
buscara racionalizar tal elemento nio racional para que o mesmo nao seja
mais estranho a si.

Nao ha de se esquecer que é o corpo vivo em sua corporeidade - psi-
que, consciéncia e espirito - que distingue e conota o ser sagrado pela via
da hilé ou hilética. Considerando o monte Olimpo na Grécia, um grupo de
pessoas percebe que, ndo sendo tdo alto, tem seu cume coberto pelas nu-
vens, um fendmeno que impressiona. Dessa impressao é possivel sentir
prazer, medo, admiracédo, temor, ao ponto de nédo saber exatamente o que
se sente, justamente o que se denomina numinoso. (BELLO, 2004).

O fendmeno percebido provocou sensacdes interiores, algo sem ex-
plicagdo, que precisava ser transposto. Tal fendmeno numinoso foi como
que posto no monte, assim, pela noese foi dada uma significacao aquele
algo estranho que preencheu as expectativas. A poténcia que foi buscada e
percebida pelo psicofisico - corporeidade - recebeu uma moradia: o
monte. Este é o processo da hierofanizacao.

“O mirum s6 se tornard admirandum (digno de admiracdo) quando
incorporar os elementos do augustum (sagrado, religioso) e do fascinans”.
(CROTTI, 2019, s/p). O maravilhoso aos olhos do corpo e da alma s6 se
tornardo admiraveis quando forem incorporados por elementos essenciais
do sagrado e do religioso. Ja o sentimento de medo, panico® revela ao ho-
mem a capacidade de sentir e presenciar corporalmente o numinoso.

Por meio da corporeidade - instintos, emogoes, impulsos, vontade -
, todos possuem a mesma estrutura de psique e espirito para o sagrado,
ou seja, consciéncia e capacidade de significagdo pelo ato de pensar sobre.
Basta que essa capacidade seja acionada em cada um para a valoracdo e

afeicdo na consciéncia de tais percepgdes. No processo noético - também

3> “Os gregos por sua vez, utilizam a palavra panicon, o temor que provoca panico e sebastos, atribuida aos impera-
dores e mais tarde rechagada pelos cristdos primitivos sob alegagao de idolatria, pois designava uma qualidade
numinosa.” (CROTTI, 2019, s/p).
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chamado de espiritual por Husserl - o0 homem significa sua realidade fe-

noménica, afinal todas as coisas tém seu sentido.

[...] Que tudo no mundo é belo e bom, que este jogo da vida e de morte, de
guerra e de paz, de amor e de 6dio tem um sentido. O mundo tem um sentido,
ndo apenas o mundo, enquanto espacio-temporal, mas a totalidade do que
existe, entende-se, pois, como os dois momentos podem com frequéncia

achar-se unidos nas meditagoes pessoais. (BELLO, 1992 apud PENZO, 1993, p.
71).

O Homem tem necessidade do divino, porque este o supera e é estra-
nho a ele, dando a conotacdo de poder. O mesmo deve ser visto e tocado,
mesmo sem saber o que dizer do que é. Desse modo, ele faz ritos e ceri-
monias para sacralizar ambientes e elementos naturais na tentativa de
acessar o numinoso em sua Poténcia. “Quanto mais religioso ¢ o homem,
mais real ele é, e mais ele se desvia da irrealidade de um devir privado de
significacdo.” (ELIADE, 1998, p. 374). A partir da sua experiéncia religiosa,
perceber-se-a que a conotagao de sagrado parte de dentro de si para fora,
ou seja, a busca da poténcia € algo a priori.

O ser pensante necessita estar na presenga do divino, do numinoso
para sentir que estd dominando sua vida ao ponto de poder estendé-la o
maximo possivel para viver. Assim, apds o terror do mistério e a inquie-
tude diante do estranho, o homo religiosus busca e deixa-se encontrar pelo
numinoso e adentra ao proprio mistério transcendental de existéncia.

Por meio de sua corporeidade, o ser pensante sente e intui algo que
nao é comum ao seu meio natural. Muitas vezes designa-se isso por um
calafrio ou frio na espinha. Diante do que néo se pode nominar ou signifi-
car, de algum modo com sua razdo, procurara conceituar o que esta por
sentir. Como supracitado, tal elemento numinoso é caracteristica nimero
um da diferenciagido do sagrado e do profano. Entretanto, se o ser pen-
sante consegue perceber tal elemento, é pelo fato de que a manifestacdo
acontece no meio profano fenoménico.

Uma das semelhancgas entre o homo religiosus e o nao religioso é a

questdo de significar sua existéncia em algum plano dentro ou fora do
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espaco e do tempo. Sobre isso, 0 passo da significagdo é um primeiro eixo
para o ser pensante compreender aquilo que se passa consigo de modo
irracional. Todavia, as sensacOes, materiais hiléticos e noéticos, sio meios
do mundo natural para que o ser pensante consiga adentrar sua conscién-
cia e perceber sua capacidade de transcendéncia, assim prova-se que
realmente o mundo ndo é aniquilado, sendo posto em suspensdo para se
resultar na consciéncia. Esta, sendo intencional e teleoldgica, possibilita as
estruturas fenoménicas da consciéncia para que o ser pensante se abra a
uma transcendéncia imanente ou mesmo religiosa, partindo primaria-
mente de sua vontade, confianca e fé.



Consideracoes finais

Este trabalho cientifico investigou a consciéncia e sua estrutura in-
tencional como caminho de entendimento para as experiéncias do sagrado
e do profano na consciéncia do sujeito pensante. Ap6s um percurso pela
histéria do conhecimento, no primeiro capitulo, verificou-se a contribui-
¢do que Immanuel Kant e Franz Brentano deram para Edmund Husserl
consolidar a fenomenologia e, também, como o fenomenélogo abriu um
novo campo de investigagdo na histéria da filosofia com o transcendental.
Numa suspensdo de juizo denominado por epoché, a reducdo fenomeno-
légica resulta na intencionalidade ou propriamente na consciéncia, cuja
capacidade de significacdo é denominada noese.

No segundo capitulo, a intersubjetividade foi alicerce para que a in-
tropatia, desenvolvida por Edith Stein, provasse que, por meio das
vivéncias, podem-se encontrar estruturas fenoménicas comuns a todos os
seres humanos. Ademais, de que por meio de uma primeira transcenden-
talidade do eu, o sujeito pensante consegue perceber, intuir e sentir com
sua corporeidade as formas de inteng¢do do sujeito estranho ao seu eu.

Segundo os principais elementos fenomenoldgicos husserlianos, o
terceiro capitulo demonstrou o processo das experiéncias religiosas e pro-
fanas na consciéncia humana. Por uma teleologia inerente a mente
humana, o ser pensante, desejoso de se superar e superar a sua propria
vida, almejara conquistar a Poténcia que se vé por numinosa nas hierofa-
nias, buscara significar seu tempo e espaco numa transcendéncia de
consciéncia religiosa ou nao, bem como pretendera plenificar sua existén-
cia dominando tudo o que a ele lhe parece estranho.

Respondendo a inquietacdo: em qual grau de conhecimento de Platdo
o0 sagrado se encontraria, este se encontra na noesis, pois nao para este ha

um sentimento e para o mesmo se busca um significado. Todavia, ao sair
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de um mero sentimento religioso, a intropatia pela intersubjetividade
mostra a causa universal de transcendéncia da consciéncia na significagao.
Com a teleologia e o sentimento do numinoso também foi possivel de se
encontrar alguns pontos de entendimento por sobre a manifestagéo do sa-
grado e do profano na consciéncia do sujeito pensante com suas
semelhancas e dessemelhancas.

Em decorréncia de todas as consideractes realizadas, é possivel con-
cluir que o ser pensante, em sua estrutura fenoménica, consegue
identificar, por meio de sua corporeidade, a presenca de algo numinoso,
que ¢ indefinivel, inefavel. Todavia ndo o conseguird mensurar ou mesmo
apreender em sua consciéncia num principio de significado. O que se
atesta é que a consciéncia, sendo intencional, direciona o ser pensante a
uma transcendéncia de si.

Tendo a consciéncia tal capacidade de reconhecimento do transcen-
dente, afirma-se que a mesma, sendo profana, apreende a realidade
fenoménica, que é profana, e desta obtém os elementos do sagrado, ali-
mentando a busca pelo Absoluto, que nunca serd encontrado justamente
por ser numinoso. Desse modo, o ser pensante consegue estabelecer uma
significacdo para o sagrado, mas nao para o absoluto. A consciéncia regis-
tra de modo imanente o que a remete para um transcendente.

Por meio da fenomenologia, ciéncia da razdo, compreende-se a expli-
cagdo do sagrado e do profano como ja existentes na consciéncia do ser
pensante, sendo o sagrado designado pela noesis e o0 absoluto apenas pela
pistis.

Ainda, ha estudos a serem realizados, principalmente porque a abor-
dagem teve uma limitagdo bibliografica e aconteceu somente no campo
filos6fico. Com empenho e mais pesquisas, também se faz possivel poste-

riores trabalhos no ambito da teosofia e teologia.



Referéncias

ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Trad.: Leonel Vallandro e Gerd Bornheim. Porto Alegre:
Globo S/A, 1973. Seccao 4, p. 253 - 255.

BAZARIAN, Jacob. O problema da Verdade: teoria do conhecimento. 4. ed. Sao Paulo: Alfa
- Omega, 1994.

BELLO, Angela Ales. Culturas e Religides: uma leitura fenomenolégica.. Trad.: Antonio
Angonese. 2. ed. Bauru: EDUSC, 1998.

. Edith Stein: a paixao pela verdade. Coord: Adriano Furtado Holanda. Trad.: José
J.Queiroz. Curitiba: JURUA, 2018.

Fenomenologia e Ciéncias Humanas: psicologia, histéria e religido. Trad.: Miguel
Mahfoud e Marina Massimi (Orgs). Bauru: EDUSC, 2004.

. Husserl: pensar Deus, crer em Deus. Trad.: Aparecida Turolo da Silva e Méarcio

Fernandes. Sao Paulo: Paulus, 2016.

. Seminario Internacional de Fenomenologia: o sentido da coisa, o sentido da
pessoa e o sentido do sagrado. Curitiba: UFPR, 2018. (Palestra proferida em 06 jun.
2018.).

CROTTI, Diogo. O Numinoso em Rudolf Otto: o elemento irracional do sagrado. 2019.
Disponivel em: < https://ler.amazon.com.br/?asin=Bo7MY97X9F >. Acesso em: 02

out. 2019.
DARTIGUES, André. O que é a fenomenologia? Sio Paulo: Centauro, 2005.

DESCARTES, René. Discurso do método: Para Bem conduzir a propria razao e procurar
a verdade nas ciéncias. Traducdo: Bento Prado Jr. 2. ed. Sao Paulo: Difel, 1973. Dis-
ponivel em: < https://joaocamillopenna.files.wordpress.com/2014/02/descartes-
discurso-do-mc3agtodo-trad-jacc3b3-guinsburg-e-bento-prado-jr-com-notas-de-
gerard-lebrun-publicac3ayc3azo-autorizada-pelos-detentores-dos-direitos.pdf ~ >.

Acesso em: 30 mai. 2019.



72 | O sagrado e do profano sob a perspectiva fenomenoldgica husserliana

ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religides. Trad.: Rogério Fernan-
des. Sao Paulo: WMF Martins Fontes, 2018.

. Tratado de Histéria das Religides.. Trad.: Fernando Tomaz; Natélia Nunes. 2.

ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

FALKOVITZ, Hanna Barbara G. STEIN, Edith: Textos sobre Husserl e Tomdas de Aquino.
Trad.: Enio Paulo Giachini, Gilfranco Lucena dos Santos, Juvenal Saviani Filho. Sao

Paulo: Paulus, 2019.

FILHO, Juvenal Savian (Org.). Empatia Edmund Husserl e Edith Stein: apresentagoes
didaticas. Sao Paulo: Edigdes Loyola, 2014.

HESSEN, Johannes. Teoria del conocimiento. Trad.: José Gaos. 2. ed. Buenos Aires: Edi-

torial Losada - S.A, 1951.

HUME, David. Investiga¢6es sobre o entendimento humano e sobre os principios da
moral. Trad.: José Oscar de Almeida. Sao Paulo: Unesp, 2003. Disponivel em: <
http://www.netmundi.org/home/wp-content/uploads/2018/07/Investiga%C3%
A7%C3%B5es-Sobre-o-Entendimento-Humano-e-Sobre-os-Princ%C3%ADpios-
da-Moral-HUME-David.pdf >. Acesso em: 10 mai. 2019.

HUSSERL, Edmund. A crise da Humanidade Europeia e a Filosofia. Trad.: Pedro. M. S.

Alves. Covilha: Lusosofia press, 2008.

. Ideias para uma Fenomenologia Pura e para uma filosofia fenomenologica:

introducio geral a fenomenologia pura. Aparecida: Ideias e Letras, 2006.

. Meditagdes Cartesianas: introducio a fenomenologia. Trad.: Frank de Oliveira.

Sao Paulo: Madras, 2001.

KANT, Emmanuel. Critica da razdo pura. 2. Trad.: Dr. J. Rodrigues de Mereje. 2. ed. Sdo

Paulo: Edi¢des e Publicacdes Brasil, 1958.

KUSANO, Mariana Bar. A antropologia de Edith Stein: entre Deus e a Filosofia. Sao Paulo:

Ideias e Letras, 2014.



Frei David Naime Fioravante OFM Cap; Donizeti Pessi | 73

LEAL, C.N. Padre. O mundo. Disciplina de Cosmologia. (Notas de aula no curso de Filo-
sofia do Instituto de Filosofia e Teologia Mater Ecclesiae, 2018). Ponta Grossa:
IFITEME, 2018.

LEEUW, Johannes Jacobus V. Der. Deuses no Exilio. Trad.: Joaquim Gervasio de Figuei-

redo. Brasilia: Editora Teosofica, 2013.

MASSIMI, Marina. Arqueologia Fenomenoldgica das Culturas. Estagdo Cientifica.. Ribei-
rdo Preto, s/a. Disponivel em: < http://portal.estacio.br/media/4397/1-arqueologi-
fenomenologica-culturas.pdf >. Acesso em 15 ago. 2018.

MORUJAO, Alexandre F. Epoqué. In: LOGOS: enciclopédia luso-brasileira de filosofia 2.
Portugal: Verbo, 1990, p. 124 - 125.

NASCIMENTO, Carine Santos. A vivéncia intencional da consciéncia pura em Husserl. Fi-
logenese. Marilia, 2016. V. 9 Disponivel em: < https://www.marilia.unesp.br/
Home/RevistasEletronicas/FILOGENESE/9_carinenascimento.pdf >. Acesso em: 20

set. 2018.

PEIRCE, Charles Sanders. Semidtica e Filosofia: textos escolhidos de Charles Peirce.
Trad.: Leonidas Hegenberg. Sao Paulo: Cultrix, Editora da Universidade de Sdo

Paulo, 1975.

PELIIZOLI, Marcelo Luiz. O eu e a diferenca: Husserl e Heidegger. Porto Alegre: EDIPUC,

2002.

PENZO, Giorgio; GIBELLINI, Rosino; (Orgs.). Deus na filosofia do século XX. Trad.: Roberto
Leal Ferreira. In: BELLO, Angela Ales. Teleo - logia e Teo - logia. Sao Paulo, SP:
Edigdes Loyola, 1998. v. I, p. 65 - 74.

PIRES, Celestino. Teleologia. In: LOGOS: enciclopédia luso-brasileira de filosofia 5 Portu-
gal: Verbo, 1992, p.45 -46.

REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: 1 filosofia pagad antiga. Trad.:
Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2003.

. Histoéria da Filosofia: 2 patristica e escolastica. Trad.: Ivo Storniolo. Sao Paulo:

Paulus, 2003.



74 | O sagrado e do profano sob a perspectiva fenomenoldgica husserliana

Histéria da Filosofia: 6 de Nietzsche a Escola de Frankfurt. Trad.: Ivo Storniolo.
Sao Paulo: Paulus, 2006

SILVA, Franklin Leopoldo e. Fenomenologia e Existencialismo - Centro de Desenvolvi-
mento da Psique. 2013. 1 video (oh 54min 47seg), Disponivel em <
https://www.youtube.com/watch?v=JcVFFoUC5ho >. Acesso em: 06 jul. 2018.

SILVA, Maria de Lourdes. A Intencionalidade da Consciéncia em Husserl. Argumentos.
Goias, 2009. n.1. Disponivel em:< http://www.periodicos.ufc.br/argumentos/arti-
cle/viewFile/18920/29641>. Acesso em: 10 set. 2018.

ZILLES, Urbano. Fenomenologia e teoria do conhecimento em Husserl. Revista da abor-
dagem gestaltica. Goidnia, 2007.v.13, n.2, dez. 2007. Disponivel em: <
http://pepsic.bvsalud.org/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S1809-

68672007000200005&Ing=pt&nrm=iso&tlng=pt >. Acesso em: 20 set. 2019.
. Teoria do Conhecimento. 2. ed. Porto Alegre, RS: EDIPUCRS, 1995.

ZITKOSKI, Jaime José. O Método fenomenoldgico de Edmund Husserl. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1994.



A Editora Fi é especializada na editoracgao, publicacdo e divulgacao de pesquisa
académica/cientifica das humanidades, sob acesso aberto, produzida em parce-
ria das mais diversas instituicdes de ensino superior no Brasil. Conhega nosso
catélogo e siga as paginas oficiais nas principais redes sociais para acompanhar
novos lancamentos e eventos.

www.editorafi.org
contato@editorafi.org


http://www.editorafi.org/

