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As Epistemologias do Extremo Sul permeiam os vales e montanhas desse territério de
identidades repleto de culturas (no plural) através dos cantos, poemas, mitos e orali-
turas diversas que demarcam o territério geopolitico compartilhado entre quilombos,
aldeias indigenas e comunidades tradicionais sobreviventes a chegada das empresas
multinacionais e dos empreendimentos agropecuarios. Nestas paisagens, a Bahia se
apresenta originalissima, habitada por grupos de etnia Pataxd e comunidades quilom-
bolas que lutam diuturnamente pelo direito a existéncia, a resisténcia e a resiliéncia
de seus saberes tradicionais. As universidades, simbolo do conhecimento cientifico,
ndo poderiam de maneira alguma ignorar as licdes advindas da sabedoria popular e,
por isso, a parceria entre comunidades e universidade torna-se t3o importante a
medida que as epistemologias apresentam-se diversas, plurais. A imagem que estam-
pa a capa deste volume ndo poderia se originar de outro elemento que nao dessa par-
ceria entre os conhecimentos universitarios e os saberes tradicionais que dialogam
constantemente nessas epistemologias encruzilhadas no Extremo-Sul baiano. Na
capa, a obra “A Cabocla Janaina”, do artista caravelense e mestre dos saberes Itamar
do Anjos Silva, que também possui o titulo de mestre em Ensino e Relacdes Etnico-Ra-
ciais (PPGER/UFSB), provoca um vislumbre das tematicas abordadas nestas episte-
mologias. A dupla maestria do artista o habilita a falar a partir de um entrelugar situa-
do na hidncia entre os saberes académicos e os saberes tradicionais, aos quais a uni-
versidade brasileira vem paulatinamente aprendendo a valorizar. O artista, engajado
nas questdes socioculturais, oferece muito mais do que a sua arte para este livro: em-
presta também o seu prestigio para pensarmos as diferentes epistemologias que en-
trecruzam os tambores, as vozes, as pinturas corporais, as ciéncias, as beberagens e
as demarcantes lutas afroindigenas empreendidas neste territorio de identidades atra-
vés das intersecgBes entre o saber-fazer e o fazer-saber, constantemente presentes
na vida de nossa gente.
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Introducao

Epistemologias do Extremo Sul: a guisa de introduc¢ao

Lilian Lima Gongalves dos Prazeres *

Exu

tu que és o senhor dos

caminhos da libertagdo do teu povo
sabes daqueles que empunharam
teus ferros em brasa

contra a injustica e a opressao
Zumbi Luiza Mahin Luiz Gama
Cosme Isidoro Joao Candido

sabes que em cada coragdo de negro
ha um quilombo pulsando

em cada barraco

outro palmares crepita

0s fogos de Xangé iluminando nossa luta/atual e passada
(Abdias Nascimento)

Introduzir um livro, ao meu ver, implica abrir caminhos para a leitura,
cartografando para o futuro leitor as encruzilhadas, as trajetérias e os co-
nhecimentos que estdo por vir. Em uma produgdo dessa estirpe, nao
poderia deixar de saudar e pedir licenga aos nossos mais velhos, aos mais
Nnovos, aos orixas, aos encantados, as entidades, aos deuses e ao universo,
como versa a tradi¢do popular em sua sabedoria acerca da vida e de seus
mistérios.

Os encontros, cruzamentos e partilhas conformam a veia teérica, ana-
litica e cientifica deste livro. Nele sdo apresentadas as pesquisas e reflexdes

realizadas a partir deste lugar, identificado como Extremo-Sul da Bahia, e

* Professora do Programa de P6s-Graduagéo em Ensino e Relacoes Etnico-Raciais (PPGER/UFSB).
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de suas peculiaridades. Textos escritos por gente daqui ou por gente que
daqui fez morada, ainda que permaneca em constantes transitos e diaspo-
ras. Se local ou regional, essas escritas se expandem também para uma
percepcao global dos sujeitos, das questdes e das metodologias de pesquisa,
bem como das epistemologias utilizadas. Configuram-se, desse modo, numa
verdadeira “Fcologia dos Saberes™.

Tal ecologia nos faz compreender - e este trabalho é um exemplo con-
creto disso - que “o reconhecimento da diversidade epistemolégica do
mundo sugere que a diversidade é também cultural e, em dltima instancia,
ontolégica, traduzindo-se em multiplas concepgdes de ser e estar no
mundo”3. A partir dessa empreitada, a coletanea de capitulos desse livro co-
labora com o questionamento sobre a existéncia de uma ciéncia neutra, com
as lutas contra os racismos, os sexismos, as LGBTfobias, as hegemonias,
dentre tantas outras, e contra as colonialidades ainda vigentes em nosso
tempo.

Logo ap6s essa introdugdo, o livro traz uma nota explicativa, escrita
por Gilson Brandao de Oliveira Jinior, apresentando aspectos relevantes so-
bre este livro e sobre o Programa de Pés-Graduacdo em Ensino e Relagoes
Etnico-Raciais (PPGER) da Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB).
Em seguida, hé o prefécio “Saberes e complexidades: fios do tempo-histéria
cingindo o Extremo-Sul baiano”, feito por Gean Paulo Gongalves Santana,
no qual somos inseridos na durea que envolve os temas e as discussoes pre-
sentes nos dezessete capitulos que compdem esta publicacio.

Em “O registro de meméria audiovisual de mulheres negras no Ex-
tremo-Sul baiano: procedimentos tedrico-metodologicos”, Jéssica Silva
Pereira nos apresenta os caminhos teérico-metodologicos trilhados para a
construcao do filme Costurando a vida com fios de ferro (2019), que apre-
senta a histéria de dez mulheres negras, cotistas da Universidade do Estado
da Bahia. Assim, ao trazer o “corpo-negro-mulher”, a autora provoca a re-

flexdo sobre as relagdes étnico-raciais na sociedade e universidade baianas-

? SANTOS, Boaventura de Sousa. “Ecologia dos Saberes”. In: . A gramética do tempo: para uma nova cultura
politica. 2 ed. Sao Paulo: Cortez, 2008.
3 Ibidem, p. 142.



Lilian Lima Gongalves dos Prazeres | 13

brasileiras, além de nos oportunizar o conhecimento sobre possibilidades de
metodologias e técnicas de pesquisa-agdo-intervengao de viés interseccional,
decolonial e afrocentrado.

O capitulo intitulado “Trajetérias: eu e minhas tessituras de negri-
tude”, escrito por Gabriela Prado Ramos Barros, leva-nos ao universo da
pesquisa realizada junto as mulheres negras do bairro Castelinho, de Tei-
xeira de Freitas, tratando do acesso a atencdo bésica de saide. Nesse
percurso, a autora reflete sobre sua prépria histéria e sobre as trajetérias
trilhadas para a construcio de sua identidade enquanto mulher negra. Ao
realizar a pesquisa, conhece algumas mulheres do Bairro Castelinho, encon-
tro esse que mobilizou muitas memorias e histérias. Assim, ao escuté-las, a
pesquisadora questiona o sistema colonial, racista e classista que vigora em
nossa sociedade. Apresenta-nos, também, o seu percurso de pesquisa bibli-
ografica, discutindo uma série de autoras e autores de prestigio, a exemplo
de Frantz Fanon e Sueli Carneiro, no que se refere ao debate étnico-racial e
a complexidade que envolve a categoria raga.

O terceiro capitulo, “Cirandas de Mulheres: Vozes do Extremo-Sul da
Bahia”, escrito por Eleandra Aparecida Machado de Souza, e de minha co-
autoria, é dedicado as Cirandas de mulheres: vozes do Extremo Sul da Bahia.
Nesse capitulo é apresentada a trajetdria percorrida para a construgdo do
documento VOZES: Orientagoes e Diretrizes das Mulheres do Extremo Sul
da Bahia. Nele descrevemos as técnicas e as estratégias metodolégicas utili-
zadas para a realizacdo da pesquisa apresentada, e dentre elas estdo as
cirandas de mulheres, guiadas pelo método de Investigacao-Acao-Partici-
pante. Trata, ainda, da parceria firmada junto ao Coletivo Feminista Diva
Guimaraes para concretizacao de tal projeto, assim como apresenta a hist6-
ria e as lutas da professora Diva Guimaraes, que nomeia o coletivo. Todo
esse percurso contou com o arcabouco teérico do feminismo decolonial,
também debatido no texto.

Literaturas negras e a sua necessidade na educacio infantil é o tema do
capitulo seguinte. Intitulado “Literaturas Negras na Educacio Infantil: Dia-
logos de Afetos na Construcido de Identidades”, o capitulo apresenta as
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reflexdes de Ananda da Luz Ferreira sobre essa temética tdo importante e
necessaria. A autora discute a importancia da literatura no contexto da in-
fancia e da percepcdo da negritude, tendo-a como um direito humano. Em
seu recorte, nos fala do quanto é fundamental que as criancas negras se ve-
jam e se identifiquem nas/com as histérias contadas. H4, no texto, uma
critica veemente a forma estereotipada, preconceituosa e violenta com a qual
as personagens negras foram retratadas, ao longo do tempo, nas diversas
obras literarias apresentadas no capitulo de Ferreira, mostrando que é pre-
ciso realizar uma analise critica e cuidadosa das obras que utilizamos. Nesse
contexto, Ananda Ferreira nos faz refletir sobre o papel da escola, sobretudo
da etapa da Educagdo Infantil, no trato com o texto literario e outros ele-
mentos do universo educacional para promo¢io de uma
educacio/pedagogia antirracista. Ao fazé-lo, a pesquisadora nos indica algu-
mas obras literarias infantis de autoria negra, desde a escrita até a ilustragao.
Hé ainda uma apresentacao mais aprofundada do livro Lukenia e seu poder
poderoso, de autoria de Odara Delé e com ilustracao de Amanda Daphe.

O quinto capitulo deste livro conta com a contribuicdo de Itamar dos
Anjos Silva. Em “Educagao, Comunicagdo e Afirmacio Identitaria de um
Grupo de Antropologia Cultural Afro-Indigena no Extremo-Sul da Bahia”,
percorremos as histérias e memorias do Grupo de Antropologia Cultural
Afro-indigena Umbandaum e do Arte Manha, em seus mais de trinta anos
de existéncia. Foi sobre esse grande repertorio artistico e étnico-cultural da
cidade de Caravelas-BA que se debrugou Itamar Silva em sua pesquisa do-
cumental, fazendo reverberar importantes debates sobre as identidades
afro-indigenas na regido do Extremo-Sul da Bahia. O autor reflete sobre os
objetivos do grupo, todos relacionados a realizagdo de intervencdes sociais,
através das artes, inclusive as literarias, que versem sobre o acervo cultural
afro-indigena da cidade, fazendo reverberar resisténcias, identidades e an-
cestralidades.

J& Eliene Santos Nascimento, no capitulo “Olhares sobre Helvécia: Se-

quéncias didaticas para o ensino das relagdes étnico-raciais”, nos fala de seu
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produto didatico, tendo como l6cus de atuagao a Escola Municipal Jodo Mar-
tins Peixoto, da Comunidade Quilombola Helvécia - Nova Vicosa - Bahia. Na
oportunidade, a autora nos conta a histdria de Helvécia e de seu reconheci-
mento enquanto comunidade quilombola. Assim, além da riqueza histérica
e cultural do texto, somos presenteados com o registro de duas sequéncias
didaticas na integra, organizadas em parceria com as docentes da escola ci-
tada e tendo como mote as experiéncias e as memorias da prépria
comunidade.

No capitulo sete, “Intercambio estudantil intercultural entre uma es-
cola indigena e uma escola nao indigena no municipio de Prado, Bahia”,
Maicon Rodrigues dos Santos nos apresenta as suas experiéncias na realiza-
¢ao de encontros e trocas de conhecimentos em intercimbios escolares
indigenas e nao indigenas. No texto, conhecemos mais especificamente so-
bre a interacéo entre os estudantes da Escola Municipal Santa Rita de Cassia
e do Colégio Estadual Indigena de Corumbauzinho. O resultado dessa “par-
tilha do sensivel” e dos saberes, como demonstrou o pesquisador, foi a
construcao de respeito muatuo, desconstruindo, assim, esteredtipos e pre-
conceitos acerca das populagdes indigenas.

O capitulo oito, escrito por Vanessa Iurchiag Rozisca, chama-se “Poten-
cialidades Pedagogicas do Eco-Etno-Turismo na Aldeia Pé dos Monte”. Nele,
a autora discorre sobre as atividades de turismo protagonizadas pelos indi-
genas Patax6 da Aldeia Pé do Monte, destacando o seu carater enquanto eco-
etno-turismo pedagégico. Desse modo, seu texto nos faz trilhar os caminhos
etnograficos realizados para a construgdo de seu trabalho de pesquisa, im-
portante fonte para os estudos na area. Sua experiéncia demostrou que, ao
realizar o trabalho turistico, os indigenas promovem uma acao educativa a
favor da preservagdo ambiental, além de estimular o respeito aos povos tra-
dicionais e aos seus modos de vida.

Marcilea Freitas, por sua vez, compoe o livro com o capitulo “Percurso
de elaboragéo do produto didatico ‘Cotidiario de (Im)Possibilidades: A Lite-

I

ratura Indigena na Escola’™”. Nesse capitulo, acompanhamos a autora pela

rememoragao de seu processo de construcgdo do produto final do mestrado.
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Ao fazé-lo, ela nos leva a refletir sobre a literatura e seu papel social e, so-
bretudo, a respeito do trabalho com literaturas e culturas indigenas em
nossas escolas de educacdo basica. Como destaca Freitas, muitas vezes,
quando a populagdo indigena aparece nos materiais didaticos, ela é retratada
de modo exdtico, repleto de estere6tipos e sem protagonismo. Ao problema-
tizar a docéncia e sua relacdo com a temaética, faz a critica necessaria a
caréncia em relagdo a formacao dos profissionais da educacdo em lidar com
o tema, embora haja um aparato legal que ja a respalde.

Também compde esta publicacdo, no capitulo dez, o texto “O eu, o nds
e a cidade de Teixeira de Freitas/BA: Um relato de experiéncia sobre as re-
lagdes raciais locais a partir da realizacdo do “Arvorecer Negro”, escrito por
Dhanyane Alves Castro, Dimas Catai Santos Junior e Priscila Ferreira de Oli-
veira. Nele, para tratar do evento Arvorecer Negro, os autores refletem sobre
a cidade de Teixeira de Freitas, os transitos e encontros ocorridos nesse es-
pago, muitas vezes proporcionados pelo trabalho, e sobre os preconceitos
raciais latentes na sociedade teixeirense, em que pese o fato de ela ter sua
formagdo pautada no encontro entre diversos povos e etnias. Segundo os
autores, foi esse contexto de intolerancias, inclusive no seio escolar, que mo-
tivou a organizacdo e realizacdo do evento, coordenado a partir do Nucleo
de Estudos Afro-Brasileiro e Indigena (NEABI), do Instituto Federal Baiano
- campus Teixeira de Freitas.

Em “A (im)posicdo da BNCC no debate da educacéo para as relagdes
étnico-raciais”, Nikatia Belau da Silva percorre os varios documentos que
orientam e regem a educacao brasileira, refletindo sobre a presenca de uma
educacao para as relagoes étnico-raciais nesses documentos e consequente-
mente nos espagos escolares. A autora observa que houve uma regressao no
que tange aos avancos legais em torno dessa tematica na educagio, tendo
em vista que a Base Nacional Curricular Comum, fortemente influenciada
por politicas (neo)liberais e conservadoras, privilegia uma educacdo em que
debates sobre questoes raciais e acesso a politicas afirmativas ndo devem ser

centrais no processo de ensino-aprendizagem.



Lilian Lima Gongalves dos Prazeres | 17

Sayonara Oliveira Andrade Elias, no capitulo chamado “O ensino de
Histéria da Africa: por uma educacéo antirracista”, convida-nos a construir
caminhos e possibilidades de, ao trabalharmos Histéria da Africa, promo-
vermos também uma educacdo antirracista. Para tanto, elege nos trazer um
exemplo concreto, ao fazer o relato de uma experiéncia junto aos estudantes
do Colégio Estadual Democratico Ruy Barbosa, em Teixeira de Freitas, Ba-
hia. A autora recorda que a Africa e sua historia, mesmo tendo fortes
relagdes com o Brasil e conformando também a nossa identidade, por mui-
tas vezes, esteve ausente de nossos curriculos ou esteve presente de forma
equivocada, ensinada a partir do discurso eurocéntrico. Ressalta que é pre-
ciso descolonizar a nossa escola e o nosso curriculo, reforcando a
necessidade de formacao docente a respeito das relagdes étnico-raciais.

O capitulo “O racismo na Filosofia ocidental”, de Mauricio de Novais
Reis, traz para o livro o universo da Filosofia, sobretudo no que se refere ao
reforco de estere6tipos sobre o povo negro, do racismo, da desqualificacdo
de conhecimentos, da colonizagao e da escravizagdo. O pesquisador elegeu
os filosofos David Hume, Immanuel Kant, Friedrich Hegel e Lucien Lévy-
Bruhl para realizar uma analise mais detalhada, por conta da postura deles
em relacdo ao povo negro e/ou ao continente africano. Aqui, somos convi-
dados a olhar criticamente para a producao filoséfica de prestigio em todo
mundo, observando o quanto ela contribuiu para o racismo epistémico, para
divisdo entre um grupo ocidental/europeu civilizado, cientifico e todos os
outros primitivos, subalternizados e ndo produtores de conhecimentos vali-
dos.

“Notas introdutérias sobre Raca, Racismo, Democracia Racial e Movi-
mento Negro no Brasil”, capitulo escrito por André Almeida Santos, traz um
importante arcabouco tedrico sobre as categorias Raga, Racismo, Democra-
cia Racial e Movimento Negro no Brasil, além de tratar dos processos de
disputas histoéricas sobre elas e seus significados. Desse modo, este estudi-
050, ao refletir sobre o contexto brasileiro, leva-nos a problematizacdo sobre
a formacdo de nossa identidade como nacéo e sobre quais foram as contri-

buices do povo negro para nossa sociedade, tanto em sua formacio quanto
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no combate ao racismo e a discriminacéo. Ressalta ainda sobre a importan-
cia de langarmos um olhar pautado na interseccionalidade, destacando
género, classe e raga, quando formos analisar o Brasil e sua relagdo com o
povo negro.

O capitulo escrito por Fernanda Abreu Marcacci, intitulado “Aspectos
sociolégicos e psicolégicos do brasileiro em relagao ao sagrado”, traz alguns
apontamentos da pesquisa realizada pela autora a respeito das relacdes dos
brasileiros com o universo sagrado/religioso e as vérias religides. Para tanto,
com base também em perspectivas da psicologia, Marcacci problematiza o
modo como as culturas tradicionais tém sido enfraquecidas e marginaliza-
das. Nesse contexto, questiona, ainda, as influéncias causadas pelo mundo
globalizado, capitalista e homogeneizador, trazendo algumas reflexdes sobre
a loucura e sua relagao com a sociedade da produtividade, além de ressaltar
a busca dos sujeitos pela cura, tanto em estabelecimentos de satide quanto
em instituigdes religiosas.

No capitulo dezesseis, Raissa Félix apresenta “O desafio decolonial do
direito: didlogos interculturais entre quilombolas de Volta Mitida e um Xama
Yanomami”. A autora se propde a pensar sobre o campo juridico a partir da
decolonialidade, elegendo os direitos humanos como recorte para analise.
Assim, sua proposta perpassa por novas possibilidades de interpretacdo do
que entendemos como dignidade humana, levando em consideracéo as con-
cepcoes dos indigenas e dos quilombolas colaboradores deste estudo. As
narrativas, consultadas pela autora, ressaltam os desafios enfrentados pelas
comunidades tradicionais frente a colonialidade que ainda vivemos e as lutas
pelo direito a diversidade.

Heldnia Thomazine Porto e Jiani Adriana Bonin sio as autoras de
“Epistemologias do Extremo-Sul: s6 uma escrita situada e con-cidada iré nos
curar de nossas auséncias”. Nesse capitulo, as autoras nos inserem no
cenario da pesquisa de base transmetodolégica, destacando a sua
pertinéncia para estudos em espagos de mdltiplas culturas e fronteiras,
como é o caso do Extremo-Sul baiano. Tal metodologia serviu de suporte

para que elas pesquisassem sobre o povo Patax6 do Sul e do Extremo-Sul da
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Bahia e sua relagdo com as midias e a comunicacdo. Os resultados dessa
pesquisa levaram a construcdo de uma cartografia errante, preenchida pela
compreensdo sobre 0 modo como estes povos tradicionais lidam com o
universo digital.

No posfacio, Paulo de Tassio Borges da Silva atua como um guia, nos
direcionando pelas fronteiras, resisténcias, existéncias e persisténcias dos
povos indigenas, quilombolas, ciganos que habitam e habitaram em Teixeira
de Freitas e regido. Por ser territério de transitos, muitas sdo as
subjetividades e diversidades de seus habitantes: cor, raga, etnia, géneros,
religiosidades, sexualidades, dentre tantas outras categorias. Tudo isso pulsa
em sabedoria, conhecimentos expressos, alguns deles, nas paginas deste
livro.

Esse projeto é finalizado com a contribuicdo de Francisco Antonio
Nunes Neto, em “A ousadia da criacdo revisitada”, discorrendo sobre o
PPGER. O programa é fonte da maioria das produgdes que compdem esse
livro, se configurando em um importante espaco de articulagdo de saberes e
sociedade. Desse modo, através de palavras, Francisco Neto cria/recria o re-
trato do PPGER, sua histéria, os desafios enfrentados e as conquistas
alcancadas até entao.

Cabe-me, ainda, ressaltar que ndo hé a pretensao, nesses textos, de es-
gotar as possibilidades de construcdes epistemologicas e de pesquisas desde
e sobre o Extremo-Sul da Bahia. Este livro é, portanto, devir e abertura de
caminhos para novas reflexdes, problematizacoes e publicacdes sobre a mul-
tiplicidade de possibilidades que essa regido e seus habitantes emanam. O
Programa de P6s-Graduacio em Ensino e Relacoes Etnico-Raciais (PPGER),
da Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB), ao qual esta publicacio se
vincula, consiste também nesse espaco de provocacoes e mediacdes de/entre
culturas, saberes tradicionais, saberes cientificos e suas diversas formas de

sistematizacdes.

Teixeira de Freitas, 27 de fevereiro de 2021



Nota explicativa

Sobre a realizacao deste trabalho

(ou o ineditismo das primeiras turmas do PPGER)

Gilson Brandao de Oliveira Junior *

O titulo deste trabalho pode, a primeira vista, parecer ousado. E de
fato ele é. Nem tanto por conta da ambicao tedrico-metodolégica que isso
poderia suscitar, ja que ele nitidamente surgiu do trocadilho de uma obra
bastante famosa no meio académico®. Mas, sobretudo, pelo fato de ele ser
o resultado de diversos (e inéditos) esfor¢os levados a cabo em nossa re-
gido: o Extremo-Sul da Bahia. Temos total ciéncia das nossas restricdes
tedricas, materiais e infraestruturais, mas, muitas vezes, extraimos a nossa
forca e originalidade justamente de tais caréncias... e esse livro é mais um
exemplo disso.

Trata-se de um novo produto do esforgo incessante dos(as) estudan-
tes do Programa de Pés-Graduacio em Ensino e Relacoes Etnico-Raciais
(PPGER) da Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB), Campus Paulo
Freire (CPF), situado na cidade extremo-sul-baiana de Teixeira de Freitas.
Esse programa que busca fomentar pensamentos critico-tedrico-reflexivos
promotores de outras abordagens e epistemologias derivadas das questdes
étnico-raciais, de géneros e das sexualidades, problematizando a naturali-
zacdo de préticas discriminatdrias e o silenciamento de diversas culturas

historicamente marginalizadas e subalternizadas. O pioneirismo da sua

* Professor do Programa de Pés-Graduagéo em Ensino e Relagoes Etnico-Raciais (PPGER/UFSB).

2 SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula (Orgs.). Epistemologias do Sul. Sao Paulo: Editora Cortez,
2010.
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atuacio foi registrado pelo instigante trabalho de Cléa Maria da Silva Fer-
reira, intitulado O pensar e o agir de docentes universitarios a partir das
fissuras e brechas decoloniais: as relagoes étnico-raciais em foco na pés-
graduacdos.

Além do enorme desafio de sermos um programa da area de Ensino
que aborda especificamente tais tematicas, também a nossa geografia (em
toda a sua polissemia) apresenta-se como fator de instigacdo, ja que esta-
mos situados na periferia da periferia: localidade periférica, numa regido
periférica, de um estado federativo periférico, num pais globalmente peri-
férico. Invariavelmente, tal com(tra)digdo traz diversos énus, mas também
algum bonus.

Como bonus, temos a localizacio e a insercdao da UFSB e do PPGER
no Extremo-Sul baiano como fontes de didlogos privilegiados com varia-
das comunidades, o que fomenta aprendizagens significativas. Sao
“comunidades tradicionais”, indigenas, quilombolas, entre outras, vivendo
em ambientes rurais e urbanos, com as quais produzimos, coletivamente,
arte e conhecimentos das mais diversas areas do saber: teatro, cinema,
danga, literatura, linguistica, filosofia, direito, historia, psicologia, assistén-
cia social, promogao da saide etc.

Ja os 6nus sdo incontaveis, muitos dos quais partilhados com diversos
outros jovens programas de pés-graduacdo na area das humanidades es-
palhados em nosso pais: a dificuldade de acesso a materiais bibliograficos,
j& que ndo temos livrarias em nossa cidade; nossa biblioteca universitaria
¢ bastante deficitaria, sem obras de referéncia bésicas para o estudo dessas
teméticas; e a conexao a internet fora da instituicdo, além de nao ter boa
qualidade, também néo é de acesso generalizado.

Creio ser importante mencionar algumas particularidades dessas pri-
meiras turmas do programa, as quais efetivamente promoveram tanto o
seminario como a organizagao deste volume. Nenhum(a) estudante con-

tou com bolsa de estudos das agéncias de fomento estaduais ou federais.

3 FERREIRA, Cléa Maria da Silva. O pensar e o agir de docentes universitarios a partir das fissuras e brechas decolo-
niais: as relagoes étnico-raciais em foco na pés-graduacao. Tese (Doutorado em Doutorado em Educacio). Pontificia
Universidade Catélica do Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico, 2020.
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Deste modo, cursaram o mestrado trabalhando e, ainda assim, se dedica-
ram & pesquisa, ao ensino e também a extensdo. Onus que virou bonus
quando transformaram essas caréncias em instrumento para lidar com
todas as adversidades que encontraram. E foram além! Criaram redes de
contatos locais-regionais; mobilizaram o poder publico e o setor privado;
e, até mesmo, fomentaram conexdes sul-sul, estabelecendo didlogos com
educadores e educandos de paises africanos de fala portuguesa. Nao se
trata de romantizar a precarizagdo da pds-graduacio - o que sem dividas
precisa ser denunciado e cobrado das instancias competentes. Contudo, é
fundamental reconhecer os esforcos e o ineditismo da iniciativa das pri-
meiras turmas desse programa. Se prestar atengio naquilo que expus até
aqui, o leitor sentira-sabera que nao ha qualquer exagero no titulo atribu-
ido a este trabalho.

O I Seminério Regional de Ensino e Relagdes Etnico-Raciais - Mulhe-
res, Cultura e politica: Diélogos interseccionais, memoria, poder e
resisténcias no Sul baiano foi uma iniciativa dos(as) estudantes da pri-
meira turma do PPGER-CPF, que gerou edicdes subsequentes e itinerantes
entre os trés campi da UFSB onde o programa atua. Essa iniciativa surgiu
da necessidade de os(as) estudantes extrapolarem os muros da universi-
dade, mostrando para a sociedade o conhecimento que produzem junto as
diversas comunidades, coletivos, instituicdes e movimentos sociais. Sua
organizagdo contou com a formacido de bancas bastante heterogéneas,
onde saberes académicos e ndo académicos se complementavam entre si
produzindo respostas efetivas a anseios e questdes politicas, sociais e cul-
turais bastante concretas. Os anais desse evento encontram-se publicados
em outro volume?.

Dentre tantos 0nus e caréncias infraestruturais, o leitor poderia se
perguntar: mas quem bancou tudo isso? Resposta: “mutirdao do feijao”

como financiamento alternativo. Diante da falta de recursos institucionais

I Seminario Regional de Ensino e Relagdes Etnico-Raciais. 2. Ed. / Programa de P6s-Graduagio em Ensino e Relagdes
Ftnico-Raciais - PPGER da Universidade Federal do Sul da Bahia - UFSB. Porto Seguro, Bahia: Editora Oya, 2019,
266 p.
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para a realizacdo do evento, estudantes e docentes idealizaram uma con-
fraternizacdo para arrecadacdo de fundos, com feijoada e musica ao vivo,
cozinhada e tocada pelos proprios membros da universidade e do pro-
grama. O resultado foi um sucesso, j4 que angariamos recursos de sobra
para a realizagdo do evento. Assim, esse livro é outro desdobramento da-
quele seminario, e por mais de um motivo: seja pelo fato de os custos
editoriais terem sido saneados pelos recursos angariados naquela ocasido,
mas, sobretudo, porque aquele evento inaugurou um férum continuo de
discussoes indispenséveis em nossa regiao, articuladas entre a universi-
dade e as diversas comunidades do Extremo-Sul da Bahia que nos ensinam

cada vez mais a cada dia.

Boa leitura!
Guaratiba, Prado, Bahia. 18/02/2021.



Apresentacao

Saberes e complexidades:

fios do tempo-histéria cingindo o Extremo-Sul baiano

Gean Paulo Gongalves Santana *

Os sons dos tambores, diapasao de multiplas oralituras, percussio-
nam as “Epistemologias do Extremo Sul”, elementos em amalgama de um
territorio de identidades cujo cenario aponta para uma diversidade étnica
e cultural; na zona costeira, grupos de etnia Pataxd, e, do lado interior do
continente, comunidades de negros que, na atualidade, mergulham em
um processo de luta pelo reconhecimento das reminiscéncias ancestrais.
A imagem do tambor corporifica uma sintese de vérios elementos, cuja
complexidade filia 0 expectador-ouvinte a uma histéria da qual intentaram
desvincula-lo. O ritmo que ele propaga ritualiza e reatualiza as tradi¢oes
que guardam a palavra ancestral e, por isso, promove um reconhecer-se
socio-histdrico, um sentimento de pertenca dos sujeitos com a sua histéria
e, por conseguinte, com a sua gente.

Imerso nas beberagens desses povos, dos discursos sobre a ciéncia
por eles produzida como forma de existéncia e resisténcia, o Programa de
P6s-Graduacio em Ensino e Relacdes Ftnico-Raciais - PPGER, da Univer-
sidade Federal do Sul da Bahia, através de um olhar atento, caleidoscopico,
dos seus atores sociais, discentes e docentes pesquisadores, tem possibili-

tado tessituras académicas e humanas a fim de conhecer, analisar, o

! Professor do Programa de P6s-Graduagiao PPGER/UFSB e PPGL/UNEB. Pés-doutorado em Estudos Literarios pela
UFMG e em Heranga africana pelo Instituto Caro y Cuervo/Colémbia. Doutor em Letras - PUCRS. Membro do grupo
de pesquisa NUPEEES/UFSB, coordenador do projeto de pesquisa SANKOFA: dialogos (in)disciplinares/UNEB.
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processo gnosiolégico dessa ciéncia, do ponto de vista linguistico, sociol6-
gico, interdisciplinar, politico, filoséfico, histérico e poético. Nao ao acaso,
a coletanea “Epistemologias do Extremo Sul” é uma (in)surgéncia politico-
pedagdgica que cumpre um importante papel no sentido de desvelar dife-
rentes tessituras de saberes e complexidades que o olhar miope pelo
embagamento sécio-histérico, fruto da colonialidade, ndo deu conta de
perceber e problematizar.

A nervura ideolégica do saber-fazer para um fazer-saber, pautada no
estudo critico dos principios, das hipéteses e dos resultados das diversas
ciéncias que compdem o cenério do Extremo-Sul baiano, se faz perceber
na escritura de cada texto aqui apresentado. Nao obstante, a arte da pala-
vra, tecida por seus autores, invade (in)surdecedor-a-mente o leitor com
reflexdes que instigam o desejo de “mergulhar” no entredito desse territo-
rio de identidades e de tantos outros extremos, “como alguém que
precisasse recuperar a primeira veste, para nunca mais se sentir desespe-
radamente nua” (EVARISTO, 2003, p. 63)°.

Os meandros reflexivos dessa produgao académica cartografam co-
ordenadas histdricas-humanas cujos pontos interseccionados localizam o
entendimento de que a descolonizacdo do saber e do poder pode ser
entendida como um processo de inclusdo e legitimacao de outras praticas
e conhecimentos, que, ao longo do tempo, ficaram obscurecidos, seja por
sua propria historia "colonial" de grupos, quer por "silenciamento" de
memoria, produzido por instituigdes. Nao obstante, a socializagdo desses
fios de pesquisa como um estudo metéddico e reflexivo do conhecimento
ganha notoriedade por tracejar histérias que a colonialidade, em vao, ten-
tou usurpar.

E dado inconteste que no decurso da histéria, foram os afro-indige-
nas que, sofrendo mais fortemente o efeito das desigualdades regionais e
da inexisténcia de politicas nacionais equalizadoras na area de educacéo,
tiveram menor acesso a cidadania. Uns poucos apenas receberam uma

educacio essencialmente ilustrativa, servindo mais para reafirmacio dos

* EVARISTO, Conceicao. Poncia Vicéncio. Belo Horizonte: Mazza Edicoes, 2003.
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rituais de poder e legitimacdo da ordem social senhorial hegemonica. Pre-
tensiosamente, esse processo ideolégico, ainda hoje, sustenta os
mecanismos excludentes, dissolvidos em fatores de fragmentacao identi-
taria, para persuadirem as categorias sociais minoritarias
economicamente a um constante processo de fragilidade sociocultural e
religiosa. Nesse contexto, a coletinea “Epistemologias do Extremo Sul”,
através das tessituras apresentadas, sutura tempos e espacos dando visi-
bilidade ao histérico dos povos tradicionais, permeado por segregacoes
espaciais e sociais, cujo processo de formacao social e o tracado fronteirico
étnico-cultural no interior do Brasil/nacdo configuraram um sistema dis-
farcadamente hierarquizado pela cor (SANTANA, 2014)3.

Ao longo da histéria da educagao no Brasil, percebem-se crises e ten-
sbes quanto a praxis pedagogica, muitas vezes silenciada, enrijecida ou
velada. A partir do questionamento dessa praxis, as pesquisas/estudos so-
cializados nessa obra, longe de consagrar procedimentos que
privilegiavam estruturas e grupos detentores de poderes econdémicos, ou
mesmo, de terem um fim em si, apresentam outras relagdes tedrico-me-
todolodgicas, problematizando posicionamentos politico-pedagdgicos a fim
de que o leitor possa refletir e, quiga, da direcionamento a problematica
no cendrio educacional, quase sempre revestido de aparente neutralidade.

Ainda, vale ressaltar que as intersec¢des entre raga, classe e género,
ora explicitas ora implicitas no percurso dos textos, revelam-se como cha-
ves de leitura que compdem um todo em constante deslocamento nesse
territorio de identidades e noutros dessa América Lusa e Hispanica, faces
histéricas de sistemas ditatoriais, exilios e traumas. Por isso, vale conside-
rar que essas tessituras/reflexdes se materializam como corpos
“insepultos” importantes para se pensar o tema identidades, transversal
ao construto dessa obra e que, na contemporaneidade, tem movimentado
uma grande produgao discursiva. O avanco quantitativo e qualitativo dessa

producdo levou os pesquisadores e interessados no tema a um consenso:

3 SANTANA, Gean Paulo G. Vozes e versos quilombolas: uma poética identitaria e de resisténcia em helvécia. Tese
de doutorado. Porto Alegre: Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do SUL -PUCRS, 2014.
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identidades sdo construidas. As pesquisas que se interessam pelo tema ne-
cessitam ainda partir da compreenséo de que identidade é, a0 mesmo
tempo, uma categoria operativa através da qual se pode explicar/interpre-
tar comportamentos e atitudes individuais e coletivas frente a cultura ou
sociedade; e também que identidade é um elemento constitutivo de vivén-
cia dos sujeitos sociais (SANTANA, 2014).

Outra nervura importante na rede de complexidades apresentada na
obra diz respeito ao conhecimento do sagrado mantido pelos povos afro-
brasileiros e pataxd, o qual contribuiu para fomentar processos culturais
de resisténcia e um complexo sistema littirgico como elemento da tradicdo
viva. A pertenga a esse sistema ancestral reveste o sujeito da palavra-forga,
principio dinamico que penetra os corpos e os coloca em movimento, uma
ciranda viva, considerando a importancia da cadeia de transmissao, matriz
e motriz das tradicoes, alicerce sobre o qual se construiu o edificio da cul-
tura.

Muitos elementos discursivos se agregam a obra, a exemplo, a ideia
de transmutacio - vasos comunicantes - vozes comunicantes que alertam
para o fato de que as temaéticas apresentadas, ao deambularem na obra,
transpdem e indiciam o mundo, explicitando que ndo ha espaco em uma
sociedade hierarquizada que nao hierarquize e, por isso, estabelecem um
empenho comum que modula interrogacdes quanto aos sujeitos vulnera-
veis socialmente, mas resistentes historicamente.

Um estudo sistemético acerca das diversas formas de representacio
dos sujeitos, a partir das singularidades constituidas no tempo e que deli-
neiam de forma diferente o ser e o agir, contribui para a visibilidade das
formas de resisténcia e manutencdo de identidades construidas ao longo
dos enfrentamentos identitarios ou dos jogos de poder. Assim, em tempo
de perdas de direitos, de investidas antidemocraticas, de retrocessos, como
os que vivemos em todo o mundo, a socializacdo dessas epistemologias é,
sem divida, um ato politico, sobretudo em uma época em que muitos cres-
cem numa espécie de presente continuo sem qualquer relacdo organica

com o passado. Parafraseando o poeta Jodo Cabral de Melo Neto, é possivel
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dizer que esta coletanea é tao bela como um sim numa sala negativa, e,
como tal, se contrapde aos cenérios sdcio-histéricos que apresentam uma
espécie de dilaceramento de todo o ser, uma desestruturacdo, uma des-
criagdo, que repercute em cadeia sobre o conjunto das relagdes: a relagdo

consigo, com o outro e com o territério.



O registro de memoria audiovisual de
mulheres negras no Extremo-Sul baiano:

procedimentos tedrico-metodoldgicos *

Jéssica Silva Pereira >

Introducao

Este capitulo objetiva descrever o processo de construgao e subjetiva-
¢ao dos procedimentos tedrico-metodolégicos utilizados no registro de
memoria audiovisual de mulheres negras no filme Costurando a vida com
fios de ferro. Esse documentério é um produto didatico resultado de uma
pesquisa-acdo desenvolvida dentro do Programa de P6s-Graduagdo em
Ensino e Relagoes Etnico-Raciais - UFSB/IAHC-CPF.

O referido filme é um média-metragem nacional autobiogréfico,
com duracgdo de 40 minutos. O documentério caminha entre duas lin-

guagens para construir a “voz” (argumento), a performética® e a

! Esse capitulo é uma versao adaptada de um capitulo do memorial final apresentado ao Programa de Pés-Graduagio
em Ensino e Relagdes Etnico-Raciais - UFSB/Campus Paulo Freire como requisito para obtengio do titulo de Mestre
em Ensino e Relacdes Etnico-Raciais.

2 Graduagiio em Histéria pela Universidade do Estado da Bahia, Mestrado em Ensino e Relacdes Etnico-raciais pela
Universidade Federal do Sul da Bahia, jspereira422@gmail.com.

3 O documentario performatico mistura livremente as técnicas expressivas que dao textura e densidade a ficcao (pla-
nos de ponto de vista, nimeros musicais, representagdes de estados subjetivos da mente, retrocessos, fotogramas
congelados etc.) com técnicas oratérias, para tratar das questdes sociais que nem a ciéncia nem a razao conseguem
resolver. O documentario performatico aproxima-se do dominio do cinema experimental, ou de vanguarda, mas,
finalmente, enfatiza menos a caracteristica independente do filme ou video do que sua dimensao expressiva relacio-
nada com representagdes que nos enviam de volta a0 mundo histdrico em busca de seu significado essencial (In:
NICHOLS, Bill. Introdugao ao Documentério. Trad. Monica Saddy Martins. Campinas, SP: Papirus, 2005, p. 173).
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participativa*, definindo a identidade autobiografica com narracdo em
primeira pessoa; com diregdo de Jéssica Silva e co-dire¢ao de Naum Gal-
dino. Trata-se de uma producdo cinematografica independente do
Extremo-Sul da Bahia de autoria negra, que problematiza as experién-
cias de dez mulheres negras cotistas que ingressaram na UNEB/Campus
X pelo processo seletivo de vestibular através das politicas de acoes afir-
mativas.

As histérias de vida dessas mulheres negras cotistas sdo como reta-
lhos que se encontram numa encruzilhada, que é esse corpo da diretora -
“fio de ferro” - unidos em um documento audiovisual. Tal documento pos-
sibilita que as histérias contadas por elas se tornem instrumento
pedagdgico para a comunidade donde elas emanam. O nome da pelicula
nasce a partir do contato com a literatura de Conceicao Evaristo no livro
Olhos D ’Agua e no conto “A gente combinamos de ndo morrer”, e, tam-
bém, a partir da escuta das narrativas das depoentes. Com isso, além de
poético, esse titulo metaférico sintetiza a vida dessas mulheres que cotidi-
anamente costuram as suas vidas com fios de ferro.>

Dado o exposto, é importante destacar que o registro da memoria
audiovisual para o documentario foi realizado principalmente através dos
seguintes procedimentos metodoldgicos: entrevistas narrativas, ciranda e
0 ensaio fotogréfico. As escolhas dos procedimentos teérico-metodol6gicos
foram realizadas com base em estudos bibliograficos e filmicos, em espe-
cial, sobre a Histéria Oral, com recorte em narrativas de vida, e os
documentarios nacionais contemporaneos a fim de mapear as ferramen-

tas conceituais e instrumentais que trariam a base para a realizagdo de

4 Os cineastas que buscam representar seu proprio encontro direto com o mundo que os cerca, e os cineastas que
buscam representar questdes sociais abrangentes e perspectivas historicas com entrevistas e imagens de arquivo,
constituem dois componentes importantes do modo participativo. Como espectadores, temos a sensagao de que tes-
temunhamos uma forma de didlogo entre cineasta e participante que enfatiza o engajamento localizado, a interagao
negociada e o encontro carregado de emogao. Essas caracteristicas fazem o modo participativo do cinema documen-
tario ter um apelo muito amplo, ja que percorre uma grande variedade de assuntos, dos mais pessoais aos mais
histéricos (IN: NICHOLS, Bill. Introducao ao Documentario. Trad. Monica Saddy Martins. Campinas, SP: Papirus,
2005, p. 162).

5 (EVARISTO, Conceigao. “A gente combinamos de nao morrer”. In: EVARISTO, Conceicdo. Olhos d’dgua. Rio de
Janeiro: Pallas: Fundagao Biblioteca Nacional, 2016.)
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uma investigacdo-acdo com mulheres negras; construindo uma metodo-
logia especifica para que mulheres negras narrassem suas histérias de
vida.

Neste sentido, Vilma Piedade (2017) foi pega fundamental, e afirma
que nas tradi¢oes de matriz africana o pensamento € circular, ou seja, “eu
me reconheco no outro, eu sou porque o outro existe, eu sou porque vocé
me reconhece - isso é ubuntu - nosso principio filosofico” (PIEDADE,
2017, p. 30)°. Respeitando esses fundamentos importantes da nossa he-
ranga ancestral, guiada pelas lentes da interseccionalidade e na perspectiva
de aprender ouvindo (entrevistas narrativas), em circulo (ciranda), com o
corpo-negro-mulher como territdrio livre (ensaio fotografico), costuramos
esses instrumentos teérico-metodolégicos respeitando os saberes ances-
trais que sdo muito caros dentro da configuragdo da pesquisa em questao.

Portanto, é uma pesquisa qualitativa construida através de procedi-
mentos, reflexdes e experimentacdes ancoradas dentro da Histéria Oral
com recorte em narrativas de vida. Por fim, mas ndo menos importante,

seguiremos os protocolos da etnografia para essa obra.

O registro de memodria audiovisual de mulheres negras:

procedimentos tedrico-metodolégicos

Carla Akotirene (2018)7 adverte que precisamos ativar a lente inter-
seccional para usarmos procedimentos metodologicos que nos
possibilitem compreender a complexidade e diversidade de sujeitas e su-
jeitos racializados nas Américas. Assim, poderemos entender o ponto de
partida de cada individuo, possibilitando difundir suas Histérias com
maior precisao e respeito.

Corroborando esse pressuposto, entendemos que para construirmos

conhecimento, seria necessaria a troca entre nos, ja que estamos falando

5 (PIEDADE, Vilma. Dororidade/Vilma Piedade. Séo Paulo: Editora Nés, 2017.)

7 (AKOTIRENE, Carla. O que é interseccionalidade? / Carla Akotirene; Coordenacao Djamila Ribeiro. Belo Horizonte
(MG): Letramento: Justificando, 2018.)
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de uma pesquisa-intervencao. Entdo aprendemos juntas, ouvindo (entre-
vistas narrativas), em circulo e com a corporeidade (ciranda e ensaio
fotografico) (TRINDADE, 1998)®.

Entrevistas narrativas

Para obter as entrevistas e construir os perfis biograficos dessas mu-
lheres, a ideia inicial era realizar um total de seis intervencdes, a fim de
coletar material e trocar experiéncias com as entrevistadas. Mas, nas ex-
periéncias de pesquisa, as contingéncias vao definindo novas rotas,
tracando novas possibilidades de percurso. As seis intervengdes se trans-
formaram em trés, num total de onze encontros realizados: foram oito
encontros para coletar um total de dez entrevistas, orientadas a partir do
roteiro semiestruturado e autorizadas pelas mulheres por meio de um
termo de cessdo; e trés encontros para a coleta de imagens extras do coti-
diano das entrevistadas, além das imagens aéreas e de um encontro para
a realizagao da ciranda e do ensaio fotografico.

O roteiro de entrevista foi estruturado com a ambigdo de que cada
uma delas conseguisse construir uma narrativa de sua vida como mulher
negra e cotista dentro da UNEB/Campus X. Por isso, o convite era sempre
“fale sobre” (familia, trajetéria escolar, trajetéria académica, permanéncia,
conquistas etc.). Aos poucos, elas passaram a rememorar 0s seus passos
até chegar a universidade, como foram as suas experiéncias no espaco uni-
versitario, conseguindo construir as suas escrevivéncias “a partir da
condicdo de mulheres negras e pobres na sociedade brasileira”
(EVARISTO, 2015)°.

Escrevivéncia é um conceito cunhado por Conceicdo Evaristo que nos

da suporte como categoria analitica nessa pesquisa, ideia que se concretiza

8 (TRINDADE, Azoilda Loretto. Valores Civilizatérios Afro-Brasileiros na Educagio. Programa 2: Salto para o futuro.
2010. Disponivel em: http://www.diversidadeducainfantil.org.br/PDF/Valores%:2ocivilizat%C3%B3rios %20afro-
brasileiros%20na%2oeduca%C3%A7%C3%A30%:20infantil%20- %?20Azoilda%20Trindade.pdf Acesso em
14N0V2019.)

9 (EVARISTO, Conceicao. Entrevista com Conceicao Evaristo. IN: Acontece - Biblioteca Nacional, 2015. Disponivel
em: https://www.bn.gov.br/acontece/noticias/2015/11/entrevista-com-conceicao-evaristo. Acesso: 25/08/2019)
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a partir de trés elementos: “corpo, condicdo e experiéncia” (OLIVEIRA,
2009, p. 88)"°. Neste sentido, cabe analisar as narrativas dessas mulheres
guiadas por esses elementos basilares e, em se tratando de autobiografias
de mulheres negras, hé a exigéncia da utilizacdo de uma lente interseccio-
nal, como defende Carla Akotirene (2018).

Ao pensarmos em um espago comum, central para o desenvolvi-
mento da pesquisa, escolhemos a area de convivéncia e o jardim da
UNEB/Campus X, cujo acesso foi liberado para a realizacdo das vivéncias-
experiéncias mediante solicitagdo feita por oficio. O jardim foi o local mais
utilizado devido a boa iluminacéo e a restricao de circulacdo de pessoas.
Os recursos utilizados para os registros foram, além da estrutura cedida
pela universidade, cAmeras e microfone direcional, gravador de 4udio,
drones, tripé, diario de campo, caneta, termo de cessao, além de agua e
lanche para que as cirandas ocorressem. E, a partir do contato estabelecido
com a equipe de pesquisa-intervengao, do conhecimento do projeto de pes-
quisa e do tratamento do documentario, fomos construindo processos de
subjetivacdes que nos conduziram a coordenagao técnica (o melhor enqua-
dramento, a melhor lente, a melhor posi¢do da camera de acordo com a
luz ambiente, a busca do siléncio, da boa comunicacdo entre os pares en-
volvidos) e, a cada encontro das sujeitas com a equipe de producéo, o
documentario foi se construindo paulatinamente.

Durante as filmagens, buscamos “ter atengao as situagdes néo previs-
tas, aos gestos, as expressoes faciais ou corporais, as agdes, nas quais
pudéssemos capturar aquilo que buscava manifestar-se e pedia de nossa
parte uma sensibilidade para tal” (MARCO; ANDRADE; DO ESPIRITO
SANTO, 2008, p. 280)". Ainda é preciso considerar que os ambientes ex-
ternos nos trazem adversidades do lugar, tais como ruidos, a circulagio de

pessoas, além da propria natureza, que se apresentam através do vento,

' (OLIVEIRA, Luiz Henrique Silva de. “Escrevivéncias”: rastros biograficos em Becos da memoria, de Conceicao
Evaristo. IN: Terra roxa e outras terras - Revista de Estudos Literarios, Volume 17-B (dez. 2009).)

" (MARCO, Giovanna De; ANDRADE, Ana Lorena Oliveira de; SANTO, Cintia Sacramento Espirito. Documentario:

um outro campo experimental no estudo dos processos de subjetivagdo. Estudos de Psicologia, 13 (3), 2008, p. 275 -
284. Acesso disponivel: <www.scielo.br/epsic> (Acessado em maio de 2019).)
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do barulho das folhagens das &rvores, os animais, a variacdo da luz, dentre
outros inconvenientes técnicos. No entanto, para a construcao da “voz”
desse documentario que tem como tema “mulheres negras cotistas”, a na-
tureza é muito importante, sendo um elemento central para o “Nés” que
compomos essa produgao, vivenciada em uma perspectiva ancestral.

Ap6s o planejamento de todas as intervencoes, objetivamos captar a
verdade construida naqueles momentos, como ressalta um dos mestres do
género documental no Brasil, Eduardo Coutinho*. Aquele era 0 momento
propicio para que as mulheres/personagens “pudessem entrar em contato
com sua propria historia, sendo legitimada pela presenca do diretor e pelo
olho da camera” (VITORINO; CAMPOS; BARRETO, 2017, p. 66)'3. O que
nos importava era a verdade construida em conjunto, a cada entrevista.
Por isso a adog¢do de um roteiro mais aberto para que elas construissem
uma narrativa de vida sem muitas interveng¢oes condicionantes, e que con-
templassem o problema elencado pela pesquisa-agao.

Embora baseados em um roteiro, e ainda que o objetivo final fosse
ressaltado, buscamos trabalhar com direcionamentos abertos em todo o
tratamento do documentario, tendo sido possivel fazer com que o video-
grafista e os fotégrafos usassem a sua criatividade. Na verdade, “o
tratamento ao descrever o documentario através do resumo de suas se-
quéncias, serve para detalhar a maneira como o conteido exposto na
proposta e no argumento sera trabalhado” (PUCCINI, 2009, p. 191)'. A

diretora e pesquisadora realizou todo o processo criativo de elaboragdo do

> Eduardo Coutinho se interessou por cinema ainda na década de 1950, quando era estudante de Direito. Formado
em direcao no IDHEC, na Franga, participou ativamente do Centro Popular de Cultura (CPC) da Unido Nacional de
Estudantes (UNE), onde aproximou-se de Carlos Diegues, Joaquim Pedro de Andrade e Leon Hirzman. Em 1962,
apoiado pelo CPC, comegou a desenvolver Cabra Marcado Para Morrer, inicialmente pensado como uma reconstitui-
¢ao do assassinato do lider camponés Jodo Pedro Teixeira. Com o golpe de 1964, as filmagens foram bruscamente
interrompidas pelos militares e o trabalho seria retomado apenas em 1980. Finalmente langado em 1984, o filme foi
premiado no Festival de Berlim e é considerado um dos marcos do cinema brasileiro e a grande obra do diretor. Dis-
ponivel em <http://www.adorocinema.com/personalidades/personalidade-18211/> acessado em novembro de
2019.

13 (VITORINO, Grace Troccoli; CAMPOS, Marilia Romero; BARRETO, Beatriz Costa. A Narrativa (EN) Cena: O Docu-
mentario Como Poténcia Politica De Eduardo Coutinho. Revista Lumen Et Virtus. Vol. VIII, N°19, Agost/2017, p.51 -
89.)

4 (PUCCINI, Sérgio. Introdugao ao roteiro de documentario. -190. Doc On-line, n.06, agosto 2009, p. 173 - 190.
Disponivel em: <www.doc.ubi.pt> Acessado em: maio de 2019.)
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tratamento do documentdrio, inspirada por inimeras leituras, pela trans-
crigdo das entrevistas, por documentarios assistidos e, finalmente, pelas
musicas ouvidas.

Nas filmagens de entrevistas nao ha muitas opgdes; nesse caso, pre-
ferimos enquadramentos que ndo mostrassem o corpo inteiro (optamos
da cintura acima) para conseguirmos identificar os gestos das méaos, que
ajudam na composicdo do personagem e na reconfiguracdo da memdria,
além de demonstrarem, de certa forma, os sentimentos experienciados ao
longo da pesquisa, uma vez que também nos interessava capturar a ver-
balizacdo dos seus corpos naquele ambiente.

A diretora e também entrevistadora do documentario ndo aparece no
plano das filmagens das entrevistas, apenas na condugao da ciranda. Foi
utilizada apenas uma camera fixa com o auxilio de um tripé, operada por
Naum Galdino em duas entrevistas, por Carla Galdino em sete, e pela en-
trevistadora em duas. O ideal seria contarmos com uma equipe maior,
operando mais cameras simultaneamente para buscar os diferentes angu-
los. Contudo, as nossas limita¢des orcamentarias ndo nos possibilitaram

acionar esse aparato técnico.

Ciranda

Por que ciranda? Devemos enfatizar inicialmente que a pesquisa foi
construida com base em procedimentos tedrico-metodoldgicos do pensa-
mento feminista negro, nos conduzindo a elaboracdo de um caminho
simbolico com elementos essenciais dos “valores civilizatérios afro-brasi-
leiros” apontados por Azoilda Trindade (2010)".

Esses valores estao inscritos “na nossa memoria, no nosso modo de
ser, na nossa musica, na nossa literatura, na nossa ciéncia, arquitetura,

gastronomia, religido, na nossa pele, no nosso coragido” (TRINDADE, 2010,

'5 (TRINDADE, Azoilda Loretto. Valores Civilizatdrios Afro-Brasileiros na Educagao. Programa 2: Salto para o futuro.
2010. Disponivel em: http://www.diversidadeducainfantil.org.br/PDF/Valores%:zocivilizat%C3%B3rios %20afro-
brasileiros%20na%2o0educa%C3%A7%C3%A30%:20infantil%20- %20Azoilda%20Trindade.pdf Acesso em
14N0V2019.)
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p. 30)'%, aspectos que estdo corporificados no povo afro-brasileiro. Azoilda
Trindade (2010) vai além e nos ensina sobre o Axé, que significa Energia
Vital, e ela descreve que “tudo que é vivo e que existe, tem axé, tem energia
vital: planta, agua, pedra, gente, bicho, ar, tempo, tudo é sagrado e esta
em interagao” (TRINDADE, 2010, p. 33)".

Sobonfu Somé (2007), no livro O Espirito da Intimidade: Ensinamen-
tos ancestrais africanos sobre maneiras de se relacionar, nos apresenta
intmeras li¢des através da tradicdo do povo Dagara para levarmos para
nossas vidas. A autora descreve a importancia do ritual para o seu povo e
afirma que “os elementos do ritual nos permitem estabelecer conexao com
o préprio ser, com a comunidade e com as for¢as naturais em nossa volta”
(SOME, 2007, p. 53)'®. Em outras palavras e corroborando com os pressu-
postos elencados por Azoilda Trindade (2010), o que o povo Dagara busca
é o estabelecimento da energia vital (AXE).

Apresento esses pressupostos porque inicialmente a ciranda funcio-
naria como uma espécie de grupo focal, mas o campo de pesquisa e as
sujeitas nos conduziram por outros caminhos - ousamos dizer, sem que-
rermos ser pretenciosos ou arrogantes, que realizamos um ritual,
entendendo este como um processo de carater simbdlico que permitiu
uma interacgdo entre as sujeitas da pesquisa.

O ambiente construido para essa ciranda buscou a circularidade - “a
roda tem um significado muito grande, é um valor civilizatdrio afro-brasi-
leiro, pois aponta para o movimento, a circularidade, a renovagao, o
processo, a coletividade” (TRINDADE, 2010, p. 34)". O que poderia ser
mais potente que uma roda - ciranda - de mulheres negras?

Sentamo-nos ao chédo sobre cangas, em formato de roda. Todas as
sujeitas da pesquisa se apresentaram por meio de um texto autobiogréfico

que havia sido solicitado previamente, o qual também foi incorporado

1 Op, Cit.
7 Op, Cit.

8 SOME, Sobonfu Somé. O Espirito da Intimidade: Ensinamentos ancestrais africanos sobre maneiras de se relacio-
nar. Sao Paulo: Odysseus, 2007.

19 Op, Cit.
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como instrumento de andlise. Desenvolvemos essa dinamica que objeti-
vava promover a fala autobiografica, a autoestima e a troca de afetividade
entre elas, as quais também foram registradas por meio de fotografias e
video. O objetivo era conseguir criar um espago para pensar 0 “corpo-ne-
gro-mulher”, enaltecendo as dores e os afetos que o ser Mulher Preta
suporta na sociedade brasileira, como propde Vilma Piedade (2017)°.

Essa atividade permitiu valorizarmos ainda mais a importancia da
oralidade. Azoilda Trindade (2010, p. 33) destaca que “nossa fala é carre-
gada de sentido, de marcas de nossa existéncia”, e isso ficou explicito nesse
exercicio. De forma que houve uma troca de energia; uma construcao de
afetividade; a liberagio de sentimentos carregados em si da trajetdria es-
colar como corpo-negro-mulher; da ancestralidade que cada uma traz
inscrita na pele; enfatizando a importancia da corporeidade “como possi-
bilidade de construcdes, produgdes de saberes e conhecimentos
coletivizados” (TRINDADE, 2010, p. 34).

Trouxemos também um pouco de ludicidade a fim de despertar uma
memoria afetiva que pudesse ser liberada através de objetos que trouxes-
sem a tona discussoes, ligacoes e representatividade - como, por exemplo,
livros e fotografias de intelectuais negras, quadros com mulheres negras,

bonecas pretas, dentre outros elementos ilustrados nas imagens a seguir.

entacdo, por Daniel Sousa.

Tlustragao 12 e 13: Registro fotografico da ciranda - detalhes da ornam
-

Fonte: Arquivo de Pesquisa (2019).

20 Op, Cit..
21 Op, Cit.
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Todo esse ritual desenvolvido na ciranda trouxe a tona algo muito
marcante em toda a nossa cultura afro-brasileira e também fator determi-
nante nessa pesquisa, que é o senso de cooperatividade entre elas. A cada
lagrima que caia, um abrago quando a voz embargava e os sentimentos
afloravam no siléncio acolhedor para que cada participante desenvolvesse
a sua narrativa, ali entendemos o significado e poténcia da frase “mulheres
negras contando sua propria Histéria” (XAVIER, 2019)*. As fotos a seguir
sdo capazes de reportar ao momento narrado com maior sensibilidade:

ografico da cirand:
] i

a, por André Medina.

m

Ilustragio 09, 10 e 11: Registro fot
) " ST~

Fonte: Arquivo de pesquisa (2019).

Flas se fortaleciam ouvindo umas as outras, ratificando o conceito
filoséfico de Ubuntu: “eu me reconheco no outro, eu sou porque o outro
existe, eu sou porque vocé é” (PIEDADE, 2017, p. 30)*. Inclusive, essa ex-
periéncia ultrapassou o esperado para aquele momento, tendo em vista o
reduzido nimero de pessoas (pois s6 compareceram cinco integrantes).
Este momento se apresentou imprescindivel para que a equipe conse-
guisse registrar com maior profundidade a dimenséao dos sentimentos e
das vozes dessas mulheres - e ratificando que nosso pensamento é circular
e a dor que carregamos enquanto mulheres racializadas nos une

(PIEDADE, 2017)*.

> XAVIER, Giovana. Vocé pode substituir mulheres negras como objeto de estudo por mulheres negras contando
sua propria histéria/ Giovana Xavier. - Rio de Janeiro: Malé, 2019.

23 Op, Cit.
24 Op, Cit.
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Ensaio fotografico

Como congelar todas essas sensa¢bes numa imagem? Essa missao
era dos fotégrafos André Medina e Daniel Sousa, que dirigiram e registra-
ram todos os sentimentos e siléncios através da fotografia e contaram com
algumas intervencoes da diretora através de uma proposta de execucao
com referéncias fotograficas. No dia, Naum Galdino também estava regis-
trando o momento através de videos. A ideia, naquele momento, era que
o material produzido servisse para compor a montagem final do documen-
tario, trazendo um olhar mais poético e sensivel através dos angulos, luz,
e, a0 mesmo tempo, documentando uma cena a qual ndo retomariamos
mais (MULLER, 2011)%.

Pensamos também na importancia de mulheres negras serem cen-
trais na cena, tendo em vista que as artes visuais apresentam reflexos da
sociedade brasileira que é racista e cisheterosexista, e edificaram um ima-
ginério estereotipado em que mulheres negras sempre aparecem em
espacos de vulnerabilidade e subalternidade (GONZALES, 1984;
AKOTIRENE, 2018; RIBEIRIRO, 2017; XAVIER, 2019)*°. Compreendiamos
que naquele momento era importante tracar referéncias que visibilizas-
sem as mulheres que integravam a pesquisa, rompendo com o que a
grande midia vem fazendo ao longo das décadas, e mostrando essa corpo-
reidade negra que apresenta tracos ancestrais portadores de energia vital
e que representa a maioria da populacdo brasileira (PIEDADE, 2017;
TRINDADE, 2010)%.

Entendendo esse corpo como um mundo a ser explorado dentro de

um universo ladico, artistico e de cooperagéo entre a equipe, cada click

> MULLER, Tania Mara Pedroso. As aparéncias enganam?: Fotografia e pesquisa?/Téania Muller. - Petrépolis, RJ: De
Petrus et Alii; Rio de Janeiro: FAPER], 2011.

26 GONZALEZ, Lélia. BRASILEIRA. RACISMO E SEXISMO NA CULTURA. IN: Revista Ciéncias Sociais Hoje, Anpocs,
1984, p. 223-244.

Op, Cit.

RIBEIRO, Djamila. “O que é lugar de fala?” Belo Horizonte: Letramento: Justificando, 2017.

Op, Cit.

*7 Op, Cit.
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trouxe as sensacOes e sentimentos dessas mulheres ao se unirem nesse
projeto. E como se a cAmera descriptografasse os codigos e revelasse toda
a beleza e sensibilidade de cada mulher presente no ensaio (TRINDADE,
2010)%.

Cada fotégrafo possuia a missao de desconstruir o aparente, desvelar
aquilo que estava oculto e preencher as brechas do siléncio de cada cena
que se montava a frente dos olhos. André Medina e Daniel Sousa conse-
guiram captar cada gesto, uniram as meninas em torno da ideia comum
que pairava em volta do ensaio fotografico. Aos poucos iam aprisionando
cada fracdo de segundo do real, capturando aquilo que os tocava, 0s como-
via. Através da capacidade de sintese dos fotégrafos, resguardamos aquela
acao para mostrar ao mundo a potencialidade de cada sujeita (MULLER,
2011)%.

E, para além desse universo de subjetividade, entendemos a fotogra-
fia como um documento histérico que revelou, e a0 mesmo tempo
escondeu, uma histéria, pois entendemos que a constituicao da fotografia
perpassa por trés estagios: a intengdo, o ato do registro e o percurso
(MULLER, 2011)*. Nesse sentido, foi um ensaio pensado por uma mulher
negra e dois homens negros, uma dimensao importante de se pensar -
quem registrou, como ocorreram os registros, o conceito defendido, e a
ideia final concebida e transmitida com o material pronto (MULLER,
2011)%. Esse histdrico da producédo deixou as mulheres a vontade com a
ideia e com a camera, sendo um momento de diversao e descontracdo para
além do objetivo real, que era fazer o ensaio e conseguir registros histori-
COS.

Dessa forma, era imprescindivel que nesse ensaio a beleza dessas mu-
lheres ficasse visivel através dos sentimentos emanados. Acreditamos que

0 objetivo foi alcancado e é possivel notar isso nos sorrisos, gestos, choros,

28 Op, Cit.
2 Op, Cit.
 Op, Cit.
3 0p, Cit.
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abracos, toques, roupas, acessorios, olhares, trazendo a dimensao da hu-
manidade que foi retirada das mulheres negras através do racismo e do
sexismo. Essa interven¢do reinventa as imagens e cria outras narrativas
documentadas através das lentes, e que sera compartilhada com o mundo.
E que cada pessoa compreenda o mundo que é o corpo de cada mulher
negra que protagonizou esse ensaio, entendendo a fotografia como uma
possibilidade de encontro com o momento e as pessoas que protagoniza-

ram o ensaio fotografico.

Breves consideragoes

Todos esses procedimentos teérico-metodolégicos descritos desve-
lam a importancia de termos profissionais negros numa produgcao filmica.
A autora Janaina Oliveira (2016)3* e os autores Noel Carvalho e Petrdnio
Domingues (2017)3 nos alertam que os profissionais negros do audiovi-
sual sdo pecas mestras para ruptura com os esteredtipos construidos pela
grande midia nas producées cinematograficas brasileiras.

Dessa forma, o resultado obtido em “Costurando a vida com fios de
ferro” se deve a preocupagdo com o caminho te6rico-metodoldgico estabe-
lecido por toda a equipe de producdo composta por 99% de pessoas
negras. O argumento do filme é defendido nos minimos detalhes, desde o
registro de memoria audiovisual, as referéncias ao pensamento feminista
negro e aos valores civilizatérios afro-brasileiros impressos em cada agéo
desenvolvida no decorrer do documentério. Tal preocupagdo colaborou
significativamente para que as memorias dessas mulheres negras fossem
costuradas com fios de ferro através de uma ancestralidade comum a to-
das, e sensivel a cada corpo-negro que integrou toda a producdo. Ousamos

afirmar que esse filme emana energia vital, que precisa ser distribuida pelo

32 OLIVEIRA, Janaina. Kbela e Cinas: O cinema negro no feminino do “Dogma Feijoada” aos dias de hoje”. IN: En-
crespando - Anais do [ Seminério Internacional: Refletindo a Década Internacional dos Afrodescendentes (ONU, 2015-
2024) / FLAUZINA, Ana; PIRES, Thula (org.). - Brasilia: Brado Negro 2016.

33 CARVALHO, Noel dos Santos. DOMINGUES, Petrénio. A representa¢ao do negro em dois manifestos do cinema
brasileiro. IN: Estudos Avancados, v.31(89), 2017.
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mundo e que a voz de cada mulher que compde a pelicula, para além de

denunciar o racismo, emane ventos de esperanca ao Extremo-Sul baiano.



Trajetorias:

eu e minhas tessituras de negritude

Gabriela Prado Ramos Barros *

“Tenho trinta anos, mas sou negra ha apenas dez. Antes era morena. Minha
cor era praticamente travessura de sol”. (BIANCA SANTANA)

Esta breve escrita constitui um recorte estimado da minha trajetéria
de vida. Trata-se de um processo de transformagao pessoal e sociocultural,
uma faceta da minha vida que se relaciona com as minhas escolhas du-
rante os meus ritos de passagem: pessoal, profissional e académico;
problematizado pelo Programa de Pés-Graduagido em Ensino e Relacoes
FEtnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia (PPGER) e que re-
sultaram no meu interesse pela pesquisa e no estudo que intitulei
Sobre(vivéncias) de mulheres negras na periferia: Acessibilidade a atencdo
bésica de satide no/do bairro Castelinho em Teixeira de Freitas/BA. Ante-
cipo ao leitor que, para cumprir esse papel, trago aspectos constituintes da
minha identidade, a fim de elucidar esse caminho, afinal “nossos passos
vém de longe®”.

A primeira coisa que lembrei ao comegar esta escrita foi uma per-
gunta originada das minhas lembrancas da infancia. Por que omitir a cor
do meu pai e ressaltar a cor da minha méae? Quando crianca dizia: a minha

mae é branca e o meu pai é marrom. Eu me orgulhava tanto dele, mas a

* Farmacéutica Generalista, Mestre em Ensino e Relacoes Etnico-Raciais pela Universidade Federal do Sul da Bahia -
UFSB. E-mail: gabrielaprado1988@hotmail.com

2 O trecho corresponde ao subtitulo do livro de WERNECK, Jurema (Org.). O livro da satide das Mulheres negras:
Nossos passos vém de longe. Rio de Janeiro: Pallas/ Crioula, 2006.
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cor incomodava. Talvez isso tenha sido produto dessa internalizacdo de
padrdes, pois a essa altura ja codificava a informagao de que bonito mesmo
era ser branco, afinal de contas, nas escolas particulares por onde eu pas-
sei, a menina considerada a mais bonita da turma era branca e, quase
sempre, loira. Também recordo que o meu cabelo ndo costumava ser elo-
giado, somente a minha mae gostava. Em familia, diziam sempre: “seu
cabelo da trabalho”, “gasta muito creme”, “é melhor cortar bem curtinho”.
Diante desses discursos, e insatisfeita com o cabelo, mote de muitas con-
versas, tentava de diversas maneiras lhe dar uma forma: comprido, curto,
preto, vermelho, loiro, meio raspado, mas nada satisfazia o olhar do outro
e, por conseguinte, o meu, had muito construido pelas narrativas precon-
ceituosas.

A dificuldade de aceitagdo do meu cabelo e em relagio a cor do meu
pai remete-me a um texto de Renato Athias sobre a identidade. O autor
retomou as reflexdes de Lévi-Strauss, corroborando a ideia de “a identi-
dade estar na ordem do dia” e “prevé”, também, que “a crise de identidade
se tornaria o novo mal do século (ATHIAS, 2007, p.37)3. A essa reflexao,
soma-se a de Boaventura de Souza Santos (1994)%, que merece uma aten-
¢do cuidadosa: “quem pergunta pela sua identidade questiona as
referéncias hegemonicas, mas, ao fazé-lo, coloca-se na posigdo de outro e,
simultaneamente, numa situacéo de caréncia e por isso de subordinac¢ao”
(SANTOS, 1994, p. 31)°.

Na medida em que eu crescia e todos me diziam que eu era “morena
clara” e ndo negra, confesso que me confortava, pois isso fazia com que eu
fosse socialmente aceita em muitos espacos. Muito embora, em outros, eu
parecesse nao fazer parte, mas pensava que nesses casos relacionava-se,
tao somente com o fato de ser de classe média. Foi preciso tempo e matu-

ridade para desnaturalizar o preconceito e compreender-me como mulher

3 ATHIAS, Renato. A nocao de identidade étnica na Antropologia brasileira: de Roquette Pinto a Roberto Cardoso de
Oliveira / Apresentacao Edvania Torres. Recife: Ed. Universitaria da UFPE, 2007.

4 SANTOS, Boaventura de Souza. Modernidade, identidade e cultura de fronteira. Tempo Social, Sao Paulo, 5(1-2),
novembro, 1994.

5 Ibidem, p.1.
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negra, algo que precisou ser aprendido e que, alids, é um processo conti-
nuo. Reconhego que ainda ha bastante para descolonizar, mas consciente
que sou orgulhosamente uma mulher negra e que estou sobre os ombros
da minha avé ancestral negra, do meu pai negro e de muitos outros om-
bros negros; suas lutas formam um alicerce para minha oportunidade de
fala.

O estudo que conduzi esteve todo tempo imbuido do desejo de ecoar
as vozes das mulheres negras do bairro Castelinho®, através das suas “So-
bre(vivéncias)”, da linguagem de seus corpos/sujeitos expressivos que
contam histdrias, nem sempre refletidas nas palavras impressas pelo sis-
tema colonial e que perduraram ao longo do histérico societéario brasileiro.
Para tal, assumindo a postura para a qual convoca Gayatry Spivack (2010)”
de intelectual negra, responséavel por combater a subalternidade, néo fa-
lando por, mas indicando condigdes para que o subalterno® se pronuncie
e possa ser escutado.

Nao presa a linearidade temporal, rememoro que a escolha da minha
profissao nédo foi uma tarefa facil. Ainda pequena, meu pai dizia que eu
seria médica. Mais tarde, percebi que ndo tinha aptiddo para exercer a me-
dicina, mas também néo poderia decepcionar - ao menos da area de satide
eu deveria ser. Fiz o vestibular para enfermagem e fui aprovada, mas meu
pai descobriu que o curso de farmacia estava sendo ofertado em uma fa-
culdade particular em Teixeira de Freitas/BA, que por influéncia dele
decidi encarar.

No comeco do curso de farmacia foi uma dificuldade muito grande;
mas, aos poucos, fui me adaptando e os estagios trouxeram a impressao
de que eu estava no lugar certo. Embora, na verdade, quando do estagio

na Unidade Basica de Satide (UBS), descobri que o meu lugar certo era na

6 Bairro do municipio de Teixeira de Freitas/ BA.

7 SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o subalterno falar? 1. ed. Trad. Sandra Regina Goulart Almeida; Marcos Pereira
Feitosa; André Pereira. Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2010.

8 Gayatri Spivak (2010, p.12) define o individuo subalterno como sendo aquele que faz parte das “[...] camadas mais

baixas da sociedade, constituidas pelos modos especificos de exclusao dos mercados, da representacao politica e legal
e da possibilidade de se tornarem membros plenos no estrato social dominante.”
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Atencédo Primaria em Satide. A cada receita médica que recebia para dis-
pensar, um olhar de davida me atravessava: o meu paciente néo sabia
como fazer uso daquele medicamento, muitas vezes nao sabia nem por
que fazer o uso. Também, em outras ocasides, a UBS nao dispunha do me-
dicamento que ele precisava; nesse momento, outro olhar me afetava,
quando o paciente dizia: “ndo tenho condi¢oes de comprar”. Pensei: deve
ser para isso que um profissional de satide realmente estuda, para atentar-
se a dor do outro e, nesse caso, em seus significados mais profundos, a dor
do corpo, a dor da alma e a dor da chaga social.

Infelizmente, no curso de Farmacia nio tive nenhum contato com a
tematica étnico-racial: o curso era voltado, de um modo geral, para as
oportunidades do mercado de trabalho e pouco instigava sobre as questdes
sociais relacionadas a satde. Depois de formada, no inicio de 2011, a opor-
tunidade de emprego que surgiu para mim foi em uma drogaria de grande
porte em Teixeira. Nesse ambiente, importava apenas o cumprimento de
metas, que consistiam em vender o maximo possivel de medicamentos.
Continuei minha trajetdria e, nesse meio tempo na drogaria, a moca sim-
ples de sapato baixo e roupas bésicas foi dando lugar a uma mulher que
deveria sempre estar de salto alto, bem maquiada, do contrario néo seria
reconhecida como “a farmacéutica” no trabalho. Era preciso me impor.
Entdo percebi que a minha pele ainda ndo era considerada clara o sufici-
ente para uma profissdo “elitista”.

Olhando para tras, percebo que a vida se encarregou de abrir as por-
tas certas. Fui convocada para compor o Nucleo de Apoio a Satde da
Familia (NASF) em Teixeira, depois na cidade de Medeiros Neto/BA e tam-
bém em Porto Seguro/BA. No NASF, atendia distritos sanitarios que
abrangiam locais considerados periféricos destes municipios. Nesses espa-
¢os, com as visitas domiciliares a pacientes, treinamentos de servidores de
saude, palestras em escolas, atendendo na UBS e atuando na articulagido
com outros profissionais da area, “descobri” condicionantes e determinan-

tes de saude.
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Apesar de lidar, na grande maioria das vezes, com pessoas negras
nesses espagos periféricos, meu olhar naturalizado enxergava apenas a
causa social. Li timidamente um caderno que falava sobre satide da mulher
negra, mas foi somente na oportunidade de escrever o projeto para con-
correr a vaga do mestrado que despertei para a importancia do assunto e
percebi 0 quanto eu precisava me instrumentalizar/conscientizar para en-
tender melhor essa tematica e a importancia desta para os servicos em
satde a popula¢ao negra. Entender o universo das tematicas étnico-raciais
nao tem sido tarefa facil, sobretudo considerando a conjuntura politica e
os desafios para as implementactes e regulamentacdes necessarias as po-
liticas afirmativas.

Cursar os componentes ofertados no Programa de P6s-Graduagdo em
Ensino e Relagdes Etnico-Raciais (PPGER) causou grande impacto na
(re)construgdo do meu projeto de pesquisa e para minha formacao acadé-
mica, mas também trouxe a oportunidade de ampliar ainda mais o meu
olhar sobre a relacdo entre contexto social, histérico-cultural e étnico, bem
como a sadde. Tais componentes contribuiram muito para o meu enrique-
cimento académico, assim como as discussdes levantadas trouxeram
importantes reflexdes pessoais. Alguns textos? permitiram também enten-
der as bases materiais da construgdo da relagdo entre género, classe e raca;
e como essas concepgdes sdo internalizadas por homens e mulheres ja na
infancia. Em especial, tocou-me o texto de Isildinha Baptista (1999)'°, pro-
posta de seminéario do componente de Fundamentos dos Processos de
Ensino-Aprendizagem em Relacdes Etnico-Raciais, em que a autora fala so-
bre os signos, cicatrizes que esse corpo da mulher negra carrega e que

impregnam a cultura, trazendo reverberagdes até os dias de hoje.

90s titulos dos textos a que me refiro foram: Relagdes de género: algumas consideragoes conceituais, de Tereza Lopes
Miranda (2014); Mulheres lendo mulheres: esteredtipos femininos em contos de fadas e sua percepgao por leitoras
adolescentes, de Erica Fernanda de Oliveira (2013); Criangas negras nas imagens, imagens das criancas negras: in-
fancia e raca na iconografia do século XIX, por Mary Garcia Castro (2005); O corpo da mulher negra, de Isildinha
Baptista Nogueira (1999).

' NOGUEIRA, Isildinha B. (1999), "O Corpo da Mulher Negra". Pulsional Revista de Psicanalise, ano XIII, n° 135, pp.
40-45.
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As reflexdes que surgiram sobre Dona Ivone Lara", grande protago-
nista da Luta Antimanicomial e precursora em fazer a conexao - fora dos
muros - entre pacientes, familia e comunidade, a partir do texto sugerido
no componente de politicas ptblicas e relacdes raciais, levaram-me de
volta ao trabalho como farmacéutica do NASF, corroborando as atribuicoes
do servidor de satide na atencdo priméria, pois este se revela no exercicio
do cuidado familiar ampliado, através do conhecimento a respeito da con-
formacdo e da funcionalidade das familias, sem perder de vista a
individualidade no coletivo. As leituras e atividades propostas nos compo-
nentes foram uma ponte interdisciplinar que colaborou com a tematica da
pesquisa Sobre(vivéncias) de mulheres negras na periferia: Acessibilidade
a atencdo basica de satide no/do bairro Castelinho em Teixeira de Frei-
tas/BA.

Penso que meu caminho se junta ao de outros tantos caminhantes
que ha muito problematizam e lutam por cidadania, contrapondo ao sis-
tema que a colonialidade'® imprimiu na histéria, usurpando a igualdade de
direitos e a oportunidade da populacdo negra brasileira. Colonialidade per-
sistente no Brasil, como apontam Ramalho; Leite e Carvalho (2019)"3, o
fim do periodo colonial nao se encerra na mudanca de um periodo da his-
téria para outro, mas se mantém nos tragos que persistem ainda na
atualidade, inferiorizando e desumanizando determinadas populagoes, su-

balternizando outros tipos de conhecimentos e saberes, penso que aqueles

" As discussoes surgiram a partir do texto de Graziela Scheffer. “Servico Social e Dona Ivone Lara: o lado negro e
laico da nossa historia profissional” (2016). Ref. SCHEFFER, Graziela. Servico Social e Dona Ivone Lara: o lado negro
e laico da nossa histéria profissional. 2016, n.127, pp.476-495. ISSN 0101-6628.

> Trata-se de um sistema de dominagao colonial a partir de uma imagem hegemoénica moderno/colonial reificada,
denominada colonialidade do poder por Anibal Quijano, geradora, no processo histérico, de uma geopolitica do co-
nhecimento que partindo do pensamento de Walter Mignolo, subalterniza saberes, povos e culturas. Ver, QUIJANO,
Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. Em: LANDER, Edgardo (org.). A colonialidade do
saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latinoamericanas. Buenos Aires, Coleccién Sur Sur, 2005,
pp-107-130.

'3 RAMALHO, Barbara Bruna Moreira; LEITE, Licia Helena Alvarez; CARVALHO, Paulo Felipe Lopes de. A educagao
como pratica de liberdade: uma perspectiva decolonial sobre a escola, 2019. Disponivel em:
<file:///C:/Users/FAMILIA/Downloads/1982-6621-edur-35-e214079%20(1).pdf> Acessos em: 15 de margo de 2020.
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saberes considerados empiricos. Portanto, para dar continuidade a pes-
quisa, passei a perceber a importancia de “mergulhar” no ontem para

entender melhor o hoje.

As feridas ainda nio cicatrizaram

“Chegando a um mundo novo. E que quando eu chequei por aqui eu nada en-
tendi, da dura poesia concreta de suas esquinas”. (CAETANO VELOSO)

O primeiro passo, antes de dar inicio a pesquisa, foi embasar o traba-
lho em um referencial tedrico; e que, em minha opinido, ja influenciada
por um capital cultural construido no PPGER, precisaria partir da ponta
desse “fio” histérico que coloca sujeitos negros em condigdes de acesso a
saude diferentes, no sentido de dificuldade de acesso, quando comparados
aos demais. Mas foi na oportunidade do componente de metodologia da
pesquisa que percebi a necessidade de retomar ao “estado das artes” que
ilustrou para mim o que existe e o que ja foi dito sobre a tematica do meu
projeto de pesquisa. Nessa mesma atividade, identifiquei alguns auto-
res(as) que se repetiam nos trabalhos que li e que se tornaram importantes
referencias teéricos para meu projeto, tais como as autoras Fatima Oliveira
(1998)'* e Jurema Werneck (2006)", que provocam a minha reflexdo
acerca da complexidade que envolve a satide da populacdo negra e a pro-
pria percepgao de saide a partir da 6tica dessas mulheres negras.

Comeco puxando esse “fio” a partir do pensamento critico de Lilia
Schwarcz (2010)* em sua apresentacio do livro “Raca como questdo”. Ela
afirma que raca foi sempre bastante difundida no exterior e no Brasil. Para
a autora, desde o século XVI o Brasil sempre foi lembrado por suas belezas
exuberantes, mas suas “gentes um tanto entranhas” (SCHWARCZ, 2010)".

Neste sentido a trajetdria de raga é sinuosa, demarcando a importancia de

4 OLIVEIRA, Fatima. Oficinas mulher negra e satide. Belo Horizonte, Mazza Edigges, 1998.
's Ibidem, p.1.

1® SCHWARCZ Lilia K. M. Carta de apresentacéo do livro. Em: MAIO, Marcos Chor; SANTOS, Ricardo Ventura (Org.).
Raga como questao: histdria, ciéncia e identidades no Brasil. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2010.

7 Ibidem, p.5.
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compreender que esse debate traz consigo um contexto histérico-politico,
ainda longe de ser esgotado. Assim, partindo da visdo de Frantz Fanon
(2010)*®, a luta contra a opressao no mundo colonial precisa considerar a
generalizacdo das circunstancias em que a opressdo se manifesta, envol-
vendo fatores psicolégicos, contexto histérico e social, sistema politico e
econdmico. Pois trata-se de um processo decolonial que deve alcangar e
imprimir mudangas nos individuos, tornando-os atores de sua proépria
histéria.

Com as narrativas de Fanon (2008)?°, que apesar de tratar os limites
coloniais franceses em meados do século XX, foi possivel observar analises
importantes de natureza psicolégica fundamentadas em investigagdo so-
cial, a partir das quais passei a compreender que a situagdo do negro nao
¢é somente um assunto individual, mas uma engrenagem construida soci-
almente para distribuicdo de vantagens em sociedades caracterizadas
pelas diferencas sociais, nas quais o racismo esta configurado com obsta-
culo econdémico que mantém elites brancas e privilegiadas, a0 mesmo
tempo em que 0s negros sdo atores coadjuvantes do processo dessa cons-
trucdo social. Essa visdo discute algumas relagdes que ainda se notam
atuais e podem ser conduzidas a explicar os fenomenos do racismo no Bra-
sil.

Ainda tratando das desvantagens sociais sofridas pelos negros, uma
pesquisa realizada por Williams Jackson e Anderson (1997)* apontou di-
ferencas econ6micas experimentadas por negros e brancos, tornando

visivel o declinio absoluto da situagdo econdémica dos afro-americanos. O

8 FANON, Frantz. Os condenados da Terra. Minas Gerais: Editora UFJF, 2010.

19 Conceito sustentado a partir de Joaze Bernardino Costa e Ramén Grosfoguel, que reconhecem em seu “Dossié:
decolonialidade e perspectiva negra”, nao sé a dominagao colonial como as reacdes dos sujeitos afetados nesse pro-
cesso. Portanto, a palavra decolonial no texto é dita como uma epistemologia contra-hegemonica que deve, “[...]
incorporar a experiéncia negra e indigena nao apenas na formulagao de conhecimento, mas também na busca de
solugdes para os problemas que enfrentamos” (COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p. 22)

2° FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Bahia: Editora Edufba, 2008.
' Tradugao nossa. Ver, WILLIAMS, David R. Yu Y, Jackson JS, Anderson NB. Racial differences in physical and mental
health: socio-economic status, stress and discrimination. J Health Psychol, 1997;2:335-51. Disponivel em:

<https://deepblue.lib.umich.edu/bitstream/handle/2027.42/67159/10.1177_135910539700200305.pdf?se-
quence=2&isAllowed=y >. Acesso em 12 de setembro de 2018.
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estudo revelou que os Estados Unidos nao eram o nico pais em que havia
uma crescente desigualdade de renda relacionada a raga; algo semelhante
era visivel em outros paises industrializados e/ou emergentes ocidentais.
As desigualdades sociais e econdmicas associadas a raca sao responsaveis
centralmente pelas variagdes raciais na satde. Ou seja, a raca é um ante-
cedente determinante das diferencas sociais entre negros e brancos e é
refletida no impacto da discriminacdo econémica produzida por estruturas
societarias de larga escala. Ainda de acordo com o estudo norte americano
supracitado, experiéncias de discriminagio baseadas em raca ou etnia po-
dem afetar a satde fisica e mental de individuos expostos a essas situagdes
que, por sua vez, sdo geradoras de estresse e de experiéncias preditivas de
mudancas adversas na saide.

Todavia, é importante pontuar que existem diferengas quando com-
parada a situacdo do negro no Brasil a do negro norte-americano. Neste
sentido, Florestan Fernandes (1978)** comenta que nos anos 60 era per-
ceptivel a diferenca subjetiva dos termos referentes ao fendtipo nos
Estados Unidos da América (EUA) e no Brasil. Nos Estados Unidos, o
termo "negro” denota agressao e desvalorizagdo, enquanto "preto"” é usado
pelo movimento negro norte americano como forma de resisténcia. Ja no
Brasil ocorre o inverso. As expressdes mudam de um pais para o outro,
mas o racismo é real e os impactos a satide caracterizam-se como um trago
comum em ambos.

No Brasil, de acordo com a afirmativa de Marcos Chor Maio (2010)%,
desde o fim do século XX, as tematicas raca e satide tém sido relacionadas
no sentido de refletir e intervir nesse campo conceitual denominando de
satde da populagdo negra, e se inserem em um debate mais amplo ao que
tange as formas de enfrentamento do racismo, envolvendo sociedade civil,

governo e pesquisadores. Ainda de acordo com Maio (2010)*, embora nao

22 FERNANDES, Florestan. A integraciio do negro na sociedade de classes. 2 vols. 3. ed. Sao Paulo: Atica, 1978.

3 MAIO, Marcos Chor (Org.) e SANTOS, Ricardo Ventura (Org.). Raca como questao: historia, ciéncia e identidades
no Brasil. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2010.

>4 Ibidem, p.7.
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exista consenso quanto a andlise e as solugdes para esse combate ao
racismo; a abertura para a democracia no pais e a critica as politicas
universalizantes fomentaram as discussdes em torno da satde da
populagdo negra. Segundo Oliveira (1998)*, diversas conferéncias
regionais e mundiais serviram de catalizador para insercdo da discussao
sobre racismo. Por exemplo, para a proposta de construgao de uma politica
de satde da populacio negra, como a 32 Conferéncia Mundial de Combate
ao Racismo, Discriminagao Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata,
realizada em Durban, Africa do Sul, que foi um ponto relevante de debate
sobre a discriminacdo racial no Brasil.

Ainda assim, apesar de fomentadas as discussoes sobre as tematicas
raciais no Brasil e do surgimento desse novo campo conceitual, bem como
de seus desdobramentos que serdo explanados a frente, percebi que as “fe-
ridas” ainda ndo cicatrizaram, visto que existe uma necessidade de
fomentar acdes e politicas compensatérias, equanimes, para a populagdo
negra; e, mais ainda, para a mulher negra, que é vitima de uma dupla dis-
criminacdo: o racismo e o sexismo. A exemplo disso, os dados do IPEA
(2013)?°, citados no Dossié Mulheres Negras: retrato das condicdes de vida
das mulheres negras no Brasil, mostram que as mulheres negras perma-
necem na base da pirdmide social, sofrendo o peso de preconceitos e
discriminagdes simultaneos. E que nao so as excluem de determinados es-
pacos pelo fato de serem mulheres, mas também as excluem de outras
possibilidades pelo fato de serem negras. De acordo com Sueli Carneiro
(2011)%, diversas mulheres sofrem danos fisicos, morais e psicolégicos
constantemente, que produzem, por sua vez, uma asfixia social com des-
dobramentos negativos sobre todas as dimensdes da vida da mulher, que

se manifestam em sequelas com danos a satide mental e rebaixamento da

2 Ibidem, p.5.

26 MARCONDES, M. M. et al. (Org.). Dossié mulheres negras: retrato das condi¢ées de vida das mulheres negras no
Brasil. Brasilia, DF: Ipea, 2013.

27 CARNEIRO, Sueli. "Enegrecer o feminismo: a situacdo da mulher negra na América Latina a partir de uma pers-

pectiva de género". Em: Ashoka empreendimentos sociais; Takano cidadania (Org.). Racismos contemporaneos. Rio
de Janeiro: Takano Editora, 2003.
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autoestima, acarretando a mulher pouca expectativa de vida. A esse res-
peito, a Secretaria da Satde do Estado da Bahia, através da Politica

Estadual de Atencao Integral a Satide da Mulher, esclarece:

As mulheres negras sdo duplamente discriminadas por sua condicio racial e
de género, e a sociedade ndo reconhece seus direitos de cidada e suas necessi-
dades de satde. As doengas cronicas ndo transmissiveis a exemplo da
hipertensao, diabetes, anemia falciforme, cancer de mama, cancer de colo de
atero e as doengas cardiovasculares sao patologias que atingem fortemente as
mulheres negras no Estado da Bahia, seja por sua condicao socioeconémica e
pela falta de informacéo, quanto pela formacéo insuficiente dos profissionais
do SUS, no que diz respeito ao quesito raga/cor, para a construgao do perfil
epidemioldgico observando as questdes culturais e a diversidade existente en-
tre as mulheres (BAHIA, 2016, p. 56%°).

Desse modo, é importante redimensionar e confrontar os dados su-
pracitados por entender que eles influenciam de modo direto e/ou indireto
na morbidade e na mortalidade dos pretos e pardos que residem na peri-
feria. Considerar que a populagdo negra sofre um processo de exclusdo
que, por sua vez, determina condi¢oes de vulnerabilidade, é imprescindivel
para pensar as especificidades subjetivas da saiide do negro no Brasil, ndo
sO nos servicos e no controle social de satide, mas também nas politicas
afins, suplementando estratégias de discriminagio positiva® nesses espa-
cos. Esses dados, por sua vez, tornam-se catalizadores de tensdes
socioecondmicas no pais, ocasionando, pois, uma disparidade significativa
em relagdo ao acesso a satude pela populagdo preta e parda, que é menor,
quando comparada ao acesso da populagdo branca, e ainda menor, em se
tratando de mulheres pretas e pardas; e que reforgaram o meu interesse

em pesquisar mulheres negras pensado em uma perspectiva local, a partir

28 BAHIA. Secretaria da Satide do Estado. Diretoria de Gestdo do Cuidado. Politica Estadual de Atengéo Integral &
Satide da Mulher. Area Técnica de Satide da Mulher. 2016.

29 Concepgao a partir do conceito obtido no livro O que é racismo estrutural?, de Silvio Luiz de Almeida (2019), em
que, segundo ele, a discriminagdo positiva gera “a possibilidade de tratamento diferenciado a grupos historicamente
discriminados com o objetivo de corrigir desvantagens causadas pela discriminacao negativa, que causa prejuizos e
desvantagens”.
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da realidade das mulheres negras do bairro Castelinho usuérias dos ser-

vigos de satide da UBS Castelinho.

Consideracgoes finais

Como se pode compreender, o processo politico-histérico de satde e
o debate sobre a tematica racial no Brasil vém sendo trilhados, muito em-
bora, quanto ao racismo e ao sexismo, estes continuem imprimindo
marcas segregadoras com restri¢oes aos direitos, invisibilidade e precon-
ceito. No dominio da satde, impdem-se diversos desafios a “racializacdo
positiva”, para alguns as categorias produzidas pelos opressores, o con-
ceito de raca pode informar utopias libertadoras, mas também é preciso
refletir sobre as consequéncias desse processo, como alerta Paul Gilroy
(2000)%°. A autora Rosana Heringer (2002)3 considera que a realidade
brasileira apresenta distingdes e desigualdades raciais decisivas, notérias
e ocasionadoras de consequéncias criticas para a populagio afro-brasileira
e para o pais em sua totalidade; portanto, é importante compreender a
mentalidade dessa populacéo e estabelecer comparagdes no intuito de per-
ceber as diferencas através dos proprios sujeitos implicados.

Este artigo integra o ponto de partida para os resultados do estudo
supracitado, que conta nao somente a histéria das mulheres negras no/do
bairro Castelinho, mas perpassa a minha prépria histéria e de outras tan-
tas mulheres negras Brasil a fora, e que sofrem com as diversas formas
de racismo e, no que tange aos servigos de satide, com o racismo instituci-
onal que inviabiliza a acessibilidade e as (sobre)vivéncias da populagdo
negra feminina na periferia e que utiliza a Unidade Bésica de Satide no

Bairro Castelinho.

3° GILROY, P. Against Race: Imagining Political Culture beyond the Color Line. Cambridge: Harvard University Press,
2000. In: MAIO, Marcos Chor (Org.) e SANTOS, Ricardo Ventura (Org.). Raca como questo: historia, ciéncia e iden-
tidades no Brasil. Rio de Janeiro: Fiocruz, 2010.

3 HERINGER, Rosana. Desigualdades raciais no Brasil: sintese de indicadores e desafios no campo das politicas pu-
blicas. Cad. Satde Publica, Rio de Janeiro , v. 18, supl. p. S57-S65, 2002. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-311X2002000700007. Acesso em 20 de janeiro de 2019.
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Introducao

Neste artigo apresentamos o percurso da construcio do documento
intitulado: VOZES: Orientacées e Diretrizes das Mulheres do Extremo-Sul
da Bahia para Préticas e Ag¢oes Sociopoliticas e Culturais no Territorio,
fruto da pesquisa, Ciranda de Mulheres: uma investigacao-agdo a partir do
Coletivo Feminista Diva Guimardes, bem como abordamos sobre a forma-
¢ao do Coletivo Feminista Diva Guimaréaes, dispositivo para a realizacdo
das cirandas. O VOZES é um instrumento destinado ao poder publico
como um norteador para as a¢des e projetos das politicas ptblicas, 6rgaos
de competéncia e protecao a mulher, institui¢des educacionais e demais

orgaos publicos.
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Buscamos nessa investida demonstrar ainda a importancia das ciran-
das de mulheres como uma possibilidade de escuta das narrativas étnico-
raciais no Extremo-Sul da Bahia e entendé-las como instrumentos perti-
nentes para ampliacdo do debate acerca dessa teméatica na regiao. Ao final,
relatamos e discutimos como foi essencial ao documento VOZES o resgate
de memorias, as trocas de diferentes saberes, os relatos de momentos de
grandes dificuldades territoriais, de resisténcia e de reflexdo sobre o que
significa ser mulher na diversidade regional do Extremo-Sul da Bahia. Sdo
essas construgoes dialogicas das quais se ocupam o feminismo decolonial.
Neste trabalho, priorizamos a valoriza¢ido?® das vozes das mulheres, tendo
em vista o contetido riquissimo que foi construido.

Por entendermos que as histérias das mulheres sempre foram con-
tadas por homens (TELES, 1993), o documento VOZES foi assim intitulado
como uma afirmacao das vozes que ressoaram nas cirandas de mulheres.
Neste sentido, Gayatri Chakravorty Spivak (2010) nos lembrou que a nés
mulheres sempre foi negado e restrito o espaco e a possiblidade de fala. E,
em seu estudo, se dedicou de perto a condigao da impossibilidade de fala
feminina em situacdo de subalternidade. Spivak (2010) ainda ressaltou
que seu apelo para a mudanga vai para a mulher intelectual. Aqui acredi-
tamos se tratar da mulher que conseguiu adentrar os muros académicos
engendrados pelo patriarcado e também daquelas que romperam com os
padrdes de silenciamentos, fazendo-se, de algum modo, ser escutadas. Di-
ante disso, a prefaciadora de Pode o Subalterno Falar?, Sandra Almeida
(2010), registrou “a tarefa intelectual deve ser de criar espagos por meio
dos quais o sujeito subalterno possa falar para que, quando ele ou ela o
faca, possa ser ouvido” (ALMEIDA, 2010, p. 16). Em concordancia com a
autora sobre ser necessario ouvir os sujeitos silenciados, acreditamos que

o feminismo, sobretudo o decolonial, pode ser um meio para criacdo destes

3 Frente aos postulados tedricos que embasaram integralmente o trabalho de investigacao-acao e considerando que
sua exposicao ocuparia consideravel espaco no nimero de paginas permitidas neste capitulo, sugerimos a leitura da
dissertacao completa para ampliacao da compreensao das bases tedricas.
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espagos de escuta, possibilitando que as mulheres possam falar por si e
narrar suas histdrias.

Nesse contexto, é pertinente conhecermos a proposta do feminismo
decolonial. Uma das expoentes dessa vertente do feminismo é a filésofa
Maria Lugones (2012). Para a estudiosa, pensar pela perspectiva do femi-

nismo decolonial é refletir sobre:

[...] a construgdo de um feminismo de resisténcia a dominagdo, um feminismo
epistemoldgico que seja construido por mulheres que vivem no “entre-lugar”+
e que sofrem diversas opressdes conectadas, que interseccione as multiplas
opressoes, de raga, classe e género, que represente essas mulheres e que seja
um contraponto de resisténcia multipla a opressdes multiplas (LUGONES,

2012, p. 1, grifo da autora).

Lugones (2012) também propos um conceito denominado “viajar en-
tre mundos”, com o qual nos provoca a fazer esse passeio, “porque
viajando para o mundo dos outros nés podemos entender o que é ‘ser’ eles
e 0 que é ‘sermos nds mesmos aos olhos deles’ (LUGONES, 1987, p. 17,
grifos da autora). Assim, entendemos que as feministas, que se propdem
a trabalhar com a diversidade de mulheres, fazem parte desse passeio e

através dele acabam por construir o caminho de sua prépria voz.

Formacao do Coletivo Feminista Diva Guimaraes (CFDG)

Em algum momento me perguntei: para que servia meu femi-
nismo? E que feminismo eu desejava ajudar a construir?
(Eleandra)

Com o proposito de “viajar entre mundos”, nasceu o CFDG em 08 de
mar¢o de 2017. Contudo, anteriormente a sua criagao, as feministas que
dele participam jé realizavam atividades em torno do feminismo com ba-

ses epistemoldgicas decoloniais e metodologias interseccionais. Assim,

4 Conforme Souza (2007, p. 8) o conceito de “entre-lugar” passa a significar um movimento de resisténcia do colo-
nizado a imposicao dos valores do colonizador europeu. O Latino-americanizado passa a ser também um l6cus de
enunciacio, espaco territorial, geogréfico, espaco discursivo.
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nomear o coletivo de forma coerente com seus valores politicos foi uma
necessidade. Apés o estudo e pesquisa de varios nomes de mulheres/femi-
nistas representativas, por vivéncias e afinidade de seus ideais de luta
junto aos Direitos Humanos, lutas antirracistas, classistas e de género, as
feministas elegeram o nome de Diva Guimardaes® para identificar o cole-
tivo.

Quem é Diva Guimaraes? Simbolo de resisténcia, mestra do saber,
memdria viva da histéria e das histérias de pessoas negras que foram es-
cravizadas e impossibilitadas de serem ouvidas. Com legitimidade, Diva,
mulher negra, ativista, livre intelectual, se apropria destas Vozes, deste lu-
gar subjetivo e arrebatador da ancestralidade para firmar suas lutas:
“minha luta sempre foi uma luta contra o racismo, pelo povo negro, pelas
mulheres, pelos indigenas e pelos pobres, luto pela equidade social” ®

Diva nasceu no norte do Paran, na cidade de Serra Morena, no ano
de 1940. Formou-se no segundo grau como professora normalista na ci-
dade de Cornélio Procépio. Destacou-se como jogadora de basquete no
time de sua cidade. Sua primeira formagao universitaria foi em Educacio
Fisica pela Universidade Federal do Parana (UFPR). Ap6s se aposentar
como professora, ingressou na Universidade Tuiuti do Parand, formando-
se em fisioterapia, profissdo que exerceu durante alguns anos. Como pro-
fessora, lecionou em varios colégios da rede publica de ensino em Curitiba.
Relatou que foi uma professora dedicada e incentivadora. Lecionando para
a periferia, na perspectiva de uma educacio de formacao libertéria, acre-
ditava que era desta forma que seus alunos teriam uma transformagéo
social real. Sua integridade é dedicada e atribuida aos ensinamentos da
mae, mulher e educadora, cuja forga do exemplo marcou e acompanhou a

sua trajetéria de vida.

5 Em 2017, Diva Guimaraes ganhou visibilidade nacional ao fazer uma fala de 17 minutos, na cidade de Paraty, no
Rio de Janeiro, durante a Festa Literaria Internacional de Paraty. Desde entao, tem sido convidada para falar sobre
sua experiéncia de vida, resisténcia como mulher negra e sobre o racismo institucionalizado.

6 Diva Guimardes. In: I Semindrio Regional de Ensino e Relaces Etnico-Raciais: Mulheres, Culturas e Politicas: dié-
logos interseccionais, memorias, poder e resisténcias no Sul Baiano. UFSB. 2018. A participacio da professora Diva
Guimardées no referente Seminario aconteceu devido a uma iniciativa do Coletivo Feminista Diva Guimaraes, res-
ponsavel por todo custeio: viagem, logistica, alimentacio e pousada da professora.
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Ciranda de mulheres: o encontro das mulheres do Extremo-Sul com

Diva Guimaréies

Imagens que enlacam corpo-sentimento-pensamento
da mulher, a polifonia das vozes das femininas
(Lilian)

Em 24 de junho de 2018, no Espaco Cultural da Paz, Diva Guimaréaes
foi convidada para abrilhantar com sua presenca a primeira ciranda de
mulheres, que teve como objetivos apresentar oficialmente o Coletivo Fe-
minista Diva Guimardes e anunciar seu trajeto de andancas até as
mulheres da Regiao do Extremo-Sul da Bahia para conhecé-las, ouvi-las e
convidé-las para a Ciranda de mulheres: uma investigacdo-acao a partir do
Coletivo Feminista Diva Guimaraes.

Durante a realizagao das cirandas, muitas mulheres compartilharam
suas experiéncias, posicionamentos politicos e lutas antirracistas, discu-
tindo as conjunturas das pautas politicas e partidarias dos candidatos a
presidéncia da época. Nesse contexto, recordamos da escritora bell hooks
(2017) quando enfatizou a relevancia de momentos politicos como este
para as mulheres “[...] ouvir umas as outras nas diferencas e complexida-
des de nossas experiéncias, pois quando criarmos este espago feminino
poderemos avangar como movimento feminista, valorizar a diferenca, a
irmandade feminina baseada na solidariedade politica que passa a existir”
(HOOKS, 2017, p. 149).

Abaixo ilustramos alguns destes espagos politicos criados por meio

das Cirandas de Mulheres na Regido.
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Fonte: Fotografia de Sacha Biano

Figura 2: PRIMEIRA CIRANDA - APRESENTACAO DO CFDG A REGIAO

Fonte: Fotografia de Sacha Biano

Nas falas compartilhadas no evento, Diva legitimou a luta das mulhe-
res e considerou as diferencas e especificidades, apontando o racismo, o
capitalismo e o patriarcado como mecanismos perversos de aniquilacao.
Lembrou também da luta dos povos originarios indigenas por seus terri-
torios e a escravizagdio do povo negro, enfatizando o sofrimento e
resisténcia da mulher negra e a implicabilidade social dessa luta antirra-

cista a todas nds feministas.
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Figura 3: Cirandas na comunidade de Helvécia e particpacao de Diva no I Semindrio Regional de Ensino e Relagoes

Etnico-Raciais - mulheres, cultura e politica: didlogos mtersecaonazs, memdria, poder e resisténcias no sul baiano

Mumzlggm., z

IMLBGOS |

Fonte: Fotografia de Sacha Biano.

Além de estarem “Com-Partilhando” agradecimentos aos ancestrais
por estarem ecoando a mesma voz a luz de africanidades, as mulheres e a
comunidade afrodescendente e quilombola de Helvécia trouxeram
relex0es sobre os intensos conflitos causados pelas florestas de eucalipto
na regido. Além disso, fizeram a critica as acbes das empresas geradoras
do processo de monocultura, além da preocupacao com as novas geracoes,
que, tendo a sua permanencia ameagada, poderao ser obrigadas a mudar

da comunidade, perdendo, assim, as suas raizes historicas.

Fonte: Fotografia de Sacha Biano


https://www.ufsb.edu.br/ihac/ultimas-noticias/240-i-seminario-regional-de-ensino-e-relacoes-etnico-raciais-mulheres-cultura-e-politica-dialogos-interseccionais-memoria-poder-e-resistencias-no-sul-baiano
https://www.ufsb.edu.br/ihac/ultimas-noticias/240-i-seminario-regional-de-ensino-e-relacoes-etnico-raciais-mulheres-cultura-e-politica-dialogos-interseccionais-memoria-poder-e-resistencias-no-sul-baiano
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A ciranda na Aldeia Cai foi marcada pela indignagao ao cerceamento
dos Direitos Indigenas e pela esperanca das lutas serem coletivas entre as
mulheres. A partir dela, as mulheres relataram as violéncias do patriar-
cado/colonizador, as consequéncias do agronegocio, dos conflitos
territoriais e de invasdes.

Figura 5: CIRANDAS ALDEIA CAI BAHIA; HELVECIA E NO ASSENTAMENTO VILA SAO JOAO
1 [ Y

Fonte: Fotografia de Sacha Biano

Com o fim da realizacdo das cirandas, nds iniciamos a organizacao

metodolégica para a elaboragdo do VOZES’.

Cirandas de mulheres: vozes de uma construgao coletiva

Toda Histoéria das mulheres foi escrita pelos homens.
(Zuleika)

Para que o VOZES® nascesse, muitas e diferentes mulheres tiveram

que se unir para o seu “parto”. Essa foi uma “gestacdo” longa, de quase

7 VOZES: Orientagdes e Diretrizes das Mulheres do Extremo Sul da Bahia para Préticas e Agdes Sociopoliticas e Cul-
turais no Territério. Trata-se de um documento fruto das narrativas reivindicatérias das Cirandas de mulheres.
Pretende-se que o documento seja uma referéncia aos 6rgaos de competéncia e protecao a mulher, instituigdes edu-
cacionais publicas, institui¢des educacionais privadas, instituicdes de carater religioso, demais 6rgaos publicos, assim
como os Orgaos responsaveis pela satide e assisténcia social ao pensar politicas publicas para as mulheres da regido.
8 0 VOZES ¢ o produto final de um trabalho de mestrado do Programa de Pés-Graduacio em Ensino e Relagdes
Ftnicas-Raciais (PPGER) da Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB).

9 Queremos com essas palavras fazer a alusdao a um processo de gestacao.



Eleandra Aparecida Machado de Souza; Lilian Lima Gongalves dos Prazeres | 63

dois anos, acompanhada por varias “doulas, parteiras e cuidadoras”. Esta
gestacdo, ou seja, caminhada, foi parte significativa deste trabalho, visto
que proporcionou que nés, mulheres do Extremo-Sul baiano, estivéssemos
juntas, por muitas vezes, para a formagao de cada ciranda.

Por que nos dedicamos a escutar as vozes através da realizacao de
cirandas de mulheres? Ciranda, no Nordeste, é uma danca de roda muito
comum, que contém um fluxo continuo para dentro e para fora; é reali-
zada com as méos dadas, numa circularidade. Na ciranda conseguimos
olhar para os lados e enxergar a outra como também vé-las por outros
angulos (SILVA, 2016). Foram justamente a circularidade e 0 movimento
que nos colocaram diante de uma comum-unidade expressada numa ci-
randa que nos deu coragem para a concretizacdo do VOZES.

O movimento nos fez prosseguir e os cantos entoados nos deram for-
¢as para o que estava por vir. Foi a partir das Cirandas que firmamos a
alianga de trabalharmos contra os varios tipos de violéncias, como o pre-
conceito, o racismo, o sexismo, o machismo, as desigualdades de género,
de direitos trabalhistas e dos ataques aos Direitos Indigenas e seus territ6-
rios. Ou seja, uma luta decolonial®. Diante do exposto, é visivel que a
experiéncia de estarmos juntas construindo, dialogando, nos escutando e
nos conhecendo, por si sé, foi e é fortalecedora, nos torna resistentes e
protagonistas politico-sociais. Ainda cabe colocar que nas cirandas pude-
mos sentir, através das energias por elas proporcionadas, a satisfagdo de
estarmos criando juntas, de mulher, com mulheres e para mulheres, um
trabalho politico e decolonial.

O preparo para a realizacdo das cirandas nos territorios e comunida-
des embalou suavemente o rigor metodolégico preciso de uma pesquisa.
Ao todo foram realizadas nove cirandas. As cinco primeiras, chamadas de

cirandas convites, contaram com a presenga de Diva Guimaréaes. As quatro

'° Trata-se de uma elaboracao cunhada pelo grupo Modernidade/Colonialidade nos anos 2000 e que pretende inserir
a América Latina de uma forma mais radical e posicionada no debate pds-colonial, muitas vezes criticado por um
excesso de culturalismo e mesmo eurocentrismo devido a influéncia pos-estrutural e pés-moderna.
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cirandas finais tiveram por objetivo escutar as mulheres em suas reivindi-
cagoes, utilizando os procedimentos metodolégicos para construcao do
documento.

Para a construcao do VOZES, destacamos os seguintes objetivos: or-
ganizar rodas de conversas com mulheres dos diferentes contextos que
compOem o territério de identidade do Extremo-Sul da Bahia; selecionar,
produzir e organizar contetido que possibilitasse o reconhecimento das
necessidades dessas mulheres; elaborar, em linguagem acessivel, um do-
cumento com textos e imagens que apontasse para as necessidades
especificas das mulheres do territério.

Foram protagonistas nessa elaboragao coletiva as mulheres da Aldeia
Cai, de Helvécia, do bairro Ulisses Guimaraes, Assentamento Sio Joao
(Hoje Vila Sao Joao) e a parceria notéria do Coletivo Feminista Diva Gui-

maraes.

Figura 6: CAPA DO DOCUMENTO VOZES

ORIENTACDES E DIRETRIZES DAS MULHERES
DO EXTREMO SUL DA BAHIA PARA PRATICAS E ACOES
SOCIOPOLITICAS € CULTURAIS NO TERRITORIO

Fonte: Eriv Moreira

O documento, em forma de livreto, contém 42 paginas, podendo ser

distribuido em formato fisico/impresso ou em PDF. Nele expusemos as
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histérias do CFDG, da propria Diva Guimaraes e do percurso de realizacdo
do projeto que gerou o VOZES. Ressaltamos a todo instante o carater co-
letivo e comunitario desse projeto, sobretudo a partir da realizagdo das
cirandas. H4 ainda uma descrigio do bairro e das comunidades onde vi-
vem as mulheres colaboradoras e o registro de suas reivindicacdes. Ao
final, apresenta-se uma série de telefones e enderecos tteis, relacionados
aos debates realizados.

As mulheres escolheram livremente, a partir da técnica chuva de
ideias, os temas que foram trabalhados nas cirandas e as reivindicagoes
que consideravam pertinentes e necessarias para seus territorios. Essas
foram catalogadas e agrupadas para formacdo do documento. Considera-
mos importante que essas vozes aparecam também nesse resumo, por
isso, destacamos os temas e fizemos uma amostra das reivindicacoes das
Mulheres. No Bairro Ulisses Guimaréaes os debates giraram em torno da
educacdo; sexualidade; desigualdade de género; trabalho e satide mental;
discriminagéo racial e social, violéncia contra mulher e consumo de dro-
gas. Dentro dessas tematicas, algumas das reivindicagdes apresentadas
foram:

N6s mulher é discriminada por ser pobre e morar aqui, ndo achamos empregos
bons por isso.

Realizar grupos de discussdo de homem com homem para Sserem menos ma-
chistas, pra entender que as mulheres ndo podem se submeter a violéncia, fazer
sexo quando ndo querem nao.

Mulher pobre também precisa de psicélogo, nunca tem por (6rgéos ptiblicos de
satide) aqui de graga.

Tem que ter cartilha, curso para as familias, para a adolescente aprender a se
proteger da gravidez, aqui nunca chega nada, tudo é dificil pra nés mulheres
(SOUZA, 2019, p. 19)

J4 na Aldeia Cai, foram levantados os seguintes temas: seguranga;
educacao; satde; cultura e preconceito; igualdade de género. Estes deram

margem para as indica¢des abaixo:
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Buscar estratégias de protecao junto ao povo Pataxd, da terra indigena de Co-
mexatiba na qual existem perseguicoes e ameagas dos latifundidrios e
fazendeiros as liderangas indigenas.

Implantar um posto médico que haja atendimento médico adequado e remédios
regularmente.

Fomentar politicas de inclusao social para que o indigena possa garantir sua

identidade em lugares ptiblicos (SOUZA, 2019, p. 28,29)

No Assentamento Vila Sdo Jodo, por sua vez, o debate ocorreu em
torno de: saide mental; cultura e lazer; educagéo; direito da mulher/desi-
gualdade de género; participacdo das mulheres em politicas publicas;
mulheres jovens e trabalho; seguranca e violéncia contra a mulher. A par-

tir dele, destacamos as seguintes indicacoes:

Requerer a Ronda Maria da Penha no bairro.

Promover rodas para conversar com os homens sobre o machismo, mostrando
que mulher também pode liderar assentamentos, desigualdades entre homens
e mulheres. Os homens precisam ouvir mais e as mulheres falarem sem ter que
ter medo.

Realizar cursos e formagoes sobre Direitos Humanos das mulheres para po-
tencializar o conhecimento para a cidadania e lidar com as dificuldades em ser

mulher numa sociedade patriarcal (SOUZA, 2019, p.23,26).

Por fim, em Helvécia - comunidade remanescente quilombola -, os
temas de interesse das mulheres foram: educagio; lazer e cultura; segu-

ranga; saude. Esses reverberaram nos pontos abaixo:

Estabelecer parceira junto as Universidades da regido e prefeituras para féruns
de debates constantes sobre género, sexualidade e gravidez na adolescéncia.
Priorizar a garantia de um curriculo especifico para comunidades quilombolas.
Formacgdo para as relagdes étnicas-raciais nas escolas, para professores e estu-
dantes.

Assegurar visibilidade e valorizagdo a nossa cultura, as pessoas vem aqui pra
fazer pesquisa e depois nao voltam.

Assegurar que a merenda escolar seja diferenciada atendendo as normas para
alimentacao do nosso povo (SOUZA, 2019, p. 33)
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Diante destas vozes, ao nosso ver, cabe o questionamento: Quais vo-
zes estamos acostumadas a ouvir? Pensando em quais mulheres as
politicas publicas tém sido construidas? Como medidas sécio-politico-cul-
turais podem ser pensadas e realizadas a partir da escuta destas vozes?

Essa foi s6 uma pequena amostra, pois estdo registradas e cataloga-
das no VOZES mais de 200 reivindica¢tes, relacionadas a satide mental;
cultura e lazer; educacdo; direito da mulher; desigualdade de género; par-
ticipacdo das mulheres em politicas publicas; jornadas de trabalho;
seguranca e violéncia contra a mulher, direitos assegurados pelos Direitos
Humanos e pela Constituicao Federal do Brasil.

Nesse contexto, é importante destacar que a violéncia contra a mu-
lher, que tem como finalidade sua opressao e subalternizagiao nas varias
esferas sociais, esta presente na extensa lista criada pelas mulheres cola-
boradoras do VOZES. Mal que tem atingido o Extremo-Sul baiano,
principalmente no que concerne as mulheres periféricas, negras, indige-
nas e campesinas. Haja vista que os Direitos Humanos e necessidades mais
basicas de sobrevivéncia lhes sio negadas. £ urgente que essa realidade
seja modificada. O nosso desejo é que o VOZES colabore para a construcao

de uma realidade mais segura e justa para nés mulheres.

Caminhos metodoldgicos

“La investigacion si se pretende descolonizadora y comprometida tienen que

estar al servicio de las organizaciones, los movimientos y los pueblos.” (Rita)

Como método para realizagdo das cirandas, elegemos o método de
Investigacao-Acao-Participante (IAP) pela pertinéncia da proposta que este
trabalho se propds a ser: uma voz coletiva decolonial. Esse método, se-
gundo Fals Borda (1995), estimula e promove as organizacdes populares
através da informacao e conhecimento necessario para as lutas. De acordo

com o autor citado:
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Como metodologia de pesquisa, a pesquisa-acao participativa utiliza multiplos
métodos. Esses métodos, tanto qualitativos quanto quantitativos, incluem
mapeamento, pesquisas de opinido, depoimentos, classificagdo de acordo com

a importancia e discussdes em grupo (BORDA, 1995, p. 39, traducio nossa).

Outros estudiosos que se debrucaram sobre esse método, como Loe-
wenson et al. (2014), afirmaram que o IAP se trata de uma ferramenta
acessivel e comprometida em gerar experiéncias participativas com gru-
Pos sociais.

Por meio do IAP, iniciamos as cirandas. Essas, também, significavam
as trocas que aconteceriam naquele local, o fortalecimento de agdes con-
juntas e a afirmacio pelas lutas de vérias e diferentes mulheres ecoando
numa mesma voz. Pode-se definir, em outras palavras, que a ciranda atu-
ava como uma grande roda de conversa para iniciar o trabalho. Conforme
Afonso e Abade (2008), a categoria roda de conversa “[...] é uma modali-
dade de metodologia participativa comumente utilizada quando se
pretende promover uma cultura de reflexdo sobre os direitos humanos.
[...] Roda de conversa: ‘E uma proposta dialdgica que visa relacionar cul-
tura e subjetividade (AFONSO; ABADE, p. 19, grifo dos autores).

A ciranda (roda de conversa) auxiliou nas estratégias da construcao
do VOZES. Durante a ciranda, eram colocados os objetivos do encontro,
da participacdo do CFDG e os procedimentos éticos para a realizacdo da
coleta de dados. Sem perder o momento dialdgico, de escutas e falas e re-
latos sobre a importancia da criagdo do documento VOZES para as

mulheres da Regido do Extremo-Sul da Bahia.

Consideragoes finais

Depois da angtistia e do desespero, o ato de criagao: o comego da Cura. (Poti-

guara)

Esperamos com este artigo/memorial ter contribuido com os debates

(ainda incipientes) sobre a pluralidade e as necessidades das mulheres no
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Extremo-Sul da Bahia e para a ampliar as discussoes acerca das necessi-
dades sociopoliticas e culturais dessas mulheres. Apresentamos, ao longo
deste trabalho, a construgao e a fundagio do Coletivo Feminista Diva Gui-
maraes, aporte pratico para que acontecessem as cirandas de mulheres
com o proposito de criacdo de um documento coletivo de reivindica¢oes
das mulheres do Extremo-Sul baiano, protagonizado por elas mesmas.

A trajetoria trilhada pelas cirandas de mulheres gerou o documento
intitulado: VOZES: orientagoes e diretrizes das mulheres do extremo Sul
da Bahia para préticas e agbes sociopoliticas e culturais do territorio. Nessa
perspectiva, é fundamental salientar que as reivindicactes catalogadas
pelo VOZES vao além: consistem de um momento para refletir e discutir
que realidade social e étnico-racial estamos construindo e em que lugares
as mulheres do Extremo-Sul da Bahia foram colocadas historicamente.

Diante das ponderagdes, o nosso intuito é que trabalhos provocado-
res, questionadores e subversivos nascam no campo académico e fora dele.
Além disso, que se ampliem as discussoes acerca da realidade das mulhe-
res diversas, plurais, com condicoes e necessidades diferenciadas em seus
territérios de identidade no amago do Extremo-Sul da Bahia, como coloca
Lugones (1987, p. 17): “conhecer os mundos das mulheres é parte de co-
nhecé-las, e parte de conhecé-las é parte de ama-las”. Ainda, desejamos
que os debates sejam fecundos, profundos e alcancem préticas sociopoliti-
cas e culturais da regido. Enfim, finalizamos esse trabalho compreendendo
que estas cirandas foram transformadoras, ja que sair de si para o encon-
tro de outra mulher é encontrar a si mesma em todas elas. Vozes para as
mulheres do Extremo-Sul da Bahia! Que o VOZES ressoe em ecos poten-

tes!
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Literaturas negras na educacao infantil:

dialogos de afetos na construcao de identidades

Ananda da Luz Ferreira’

Eu desejo que meninas negras e indigenas possam sonhar com outros futuros

e nado sé aqueles que estao socialmente dados para nés. (Sil Bahia®)

Para criangas negras, na Educacdo Infantil, encontrar-se nas literatu-
ras é necessidade vital. Como nos dizem as palavras de Audre Lorde (2019,
p. 47) ao afirmar que “Para mulheres negras poesia néo ¢ luxo. £ uma
necessidade vital de nossa existéncia”, porque, ao escreverem ou lerem
poesias, podem nomear o que antes ndo podiam, mas, principalmente, po-
dem se re-conhecer, conectar-se com suas ancestralidades e se explorarem
para assim construirem novas ideias e novas possibilidades, a¢oes e for-
mas de resistir e existir. Quando refletimos na poténcia das literaturas na
primeira infancia, devemos compreender primeiro a literatura como um

direito humano. Antonio Candido (2004)* afirma que a literatura promove

! Mestra pelo Programa de P6s-Graduacio em Ensino de Relacdes Etnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da
Bahia (PPGER-UFSB), pedagoga, mediadora de leitura, professora de Educacio Infantil, membra do PIPEC - Janaina
Aparecida e do GPECS-UFSB, p6s graduanda no curso O livro para infancia: processos de criagao, mediagao e circu-
lagao contemporaneos n’A Casa Tombada-SP.

2 Sil Bahia, cuja frase abre minha escrita - é importante referenciar e dizer, especialmente para aqueles que ainda
nao a conhecem - é coordenadora de comunicagao do Olabi, pesquisa territorialidades na UFF-R], onde faz mestrado,
comunicadora do filme Kbela (2015) e do canal de producio audiovisual Afrolix. Porém, ninguém melhor que ela
mesma para dizer quem ela é, assim, fago uso da sua autodefinicdo: “Eu sou a Silvana Helena Gomes Bahia, mulher,
negra, sonhadora, filha da Edinair e do Léo, irma do Leozinho. Comunicadora social, curiosa, trabalhadora e em
constante transformAGAO. Apaixonada por histérias, narrativas e pelas pessoas que encontro no caminho. Leonina
com ascendente em dries e lua em sagitario.” Em: https://www.geledes.org.br/mulheres-pretas-que-movimentam-
10-silvana-bahia/

3 LORDE, Audre. Irma Outsider: ensaios e conferéncias. 1ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2019.

4+ CANDIDO, Antonio. O direito a literatura. In: Varios escritos. Rio de Janeiro: Duas Cidades/Ouro sobre azul, 2004.


https://www.geledes.org.br/mulheres-pretas-que-movimentam-10-silvana-bahia/
https://www.geledes.org.br/mulheres-pretas-que-movimentam-10-silvana-bahia/
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di&logos consigo mesmo e com outros mundos, conversas com os mundos
que adentramos e vivemos ao fabular e que nos reconectam com o que
temos de mais humano. Com a literatura ha possibilidade de encontrar-
mos outros modos de ser e também a nossa visdo de mundo, contribuindo
diretamente na construcdo identitaria da crianca leitora. Eliane Debus
(2017)° apresenta a importancia da literatura para que se leia o outro, pois

o texto literario apresenta diferentes contextos e cosmovisoes:

A palavra ficcional arrebata o leitor para um tempo e espago que nao sao seus.
Desse modo, ele experiencia um viver distante do seu a0 mesmo tempo téo
préximo, e, ao voltar desse encontro ficcional, ja ndo é o mesmo; ele é capaz
de reconfigurar o seu viver (DEBUS, 2017, p. 22).°

Tanto Eliane Debus como Antonio Candido reforcam a ideia de que o
texto literario carrega uma for¢a humanizadora no que tange ao despertar
para reflexdo, acesso a novos saberes, empatia, afeto e encontro com a di-
versidade de belezas. Também é importante reforcar a relevancia da
literatura para o encontro consigo mesmo, principalmente no Brasil, onde
o racismo € latente na escrita literaria ao ndo retratar pessoas negras ou,
quando o faz, estereotipiza. Criancas negras tém o direito de ler livros nos
quais se encontrem, histérias que possam falar do seu lugar, das suas ale-
grias, das suas tristezas, das suas raivas, dos seus modos de brincar, de
dancar, de ser nesse mundo.

Na literatura infantil, ndo diferente das obras produzidas para adul-
tos, por muito tempo, as personagens negras, quando apareciam, eram
somente como escravizadas ou em funcdo de servidao; outras, ridiculari-
zadas. Cristalizando imagens que s6 construiam violéncias simbdlicas,

como problematiza Heloisa Pires Lima (2005)7, que acrescenta o quanto

5 DEBUS, Eliane. A tematica da cultura africana e afro-brasileira na literatura para criangas e jovens. Sao Paulo:
Cortez: Centro de Ciéncias da Educacio, 2017.
6 Idem nota 5.

7 LIMA, Heloisa Pires. Personagens Negros: um breve perfil na Literatura Infanto-Juvenil. In: MUNANGA, Kabengele.
Superando o racismo na escola. 2. ed. revisada. Brasilia: Ministério da Educacao, Secretaria de Educagao Continu-
ada, Alfabetizacio e Diversidade, 2005.
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isso influencia diretamente na formacao identitaria das criancas negras
que ndo aceitam sua propria imagem ao se depararem com narrativas vi-
suais e escritas que degradem suas imagens; para as criangas nao negras,
consolidam a ideia de superioridade. Os livros que circundam/circunda-
vam as estantes das escolas e as salas de aula nao refletem a diversidade
de vidas que esses espagos acolhem, contribuindo, assim, para que muitas
criangas ndo acessem outros universos e dialoguem com outras cosmovi-
soes. Yolanda Reyes (2010)® suscita que ¢ importante criancas terem
acesso a literatura porque ela oferta uma a¢do muito complexa para que,
nods adultos(as), assumamos: “a de oferecer o material simbdlico inicial
para que cada crianca comece a descobrir ndo apenas quem ela é, mas
também quem quer e pode ser” (REYES, 2020, p. 15)°.

Outro aspecto de grande importancia é reconhecer a literatura como
expressao cultural, como Maria Teresa Andruetto (2012, p. 62)'° afirma:
“é uma das expressoes mais importantes da cultura e uma construgéo so-
cial que da coesdo e valor aos habitantes de um pais”. Diante dessas
reflexdes, ndo tem como ignorar que algumas obras literarias no Brasil
refletem o racismo que estrutura historicamente as relacbes na nossa so-
ciedade, reproduzindo condic¢oes subalternas ou de privilégios pautadas na
racializagdo das pessoas (ALMEIDA, 2019)".

H4 de se reforgar, também, que o livro para infancia tem o agravante
de, muitas vezes, possuir duas narrativas: a escrita e a ilustracdo. Certa-
mente que uma dialoga com a outra, “um gera expectativa sobre o outro,
0 que, por sua vez, propicia novas experiéncias e novas expectativas”
(NIKOLAJEVA e SCOTT, 2011, p. 14)". Quando refletimos sobre os livros
para criangas pequenas, que ainda ndo dominam a escrita alfabética, a
ilustragdo do livro é a primeira leitura que, posteriormente, sera acompa-

nhada das palavras do(a) adulto(a) leitor(a). F nas imagens que as criancas

8 REYES, Yolanda. A casa imaginaria: leitura e literatura na primeira infancia. 1ed. Sao Paulo: Global, 2010.
9 Idem nota 3.

' ANDRUETTO, Maria Teresa. Por uma literatura sem adjetivos. Sao Paulo: Pulo do Gato, 2012.

" ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural. Colecao Feminismos Plurais. Sao Paulo: Sueli Carneiro; Pdlen, 2019.

> NIKOLAJEVA, Maria e SCOTT, Carole. Livro Ilustrado: palavras e imagens. Sao Paulo: Cosac Naify, 2011.
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se sensibilizam para as situacbes e historias que emergem no livro e,
quando ganham consciéncia das palavras, vao adentrando a outras formas
de explorar as histérias. Susanna Mantovani (2014, p. 81)" diz, sobre as
histérias que estdo nas imagens, que constituem “uma experiéncia impor-
tante para que a crianga entenda o significado da leitura e que isso lhe
traga satisfacdo e prazer”. Assim, podemos compreender a importancia da
imagem no livro para primeira infancia, o que requer, principalmente den-
tro do espaco escolar, uma atencdo dos(as) educadores(as), que devem ter
compromisso transformador diante do racismo. A atuagdo docente deve
ser instrumento de mudanca e, por isso, atenta aos materiais que entram
em suas salas, visto que “os livros e outros materiais didaticos visuais e
audiovisuais carregam os mesmos contetdos viciados, depreciativos e pre-
conceituosos em relagdo aos povos e culturas nido oriundos do mundo
ocidental” (MUNANGA, 2005, p. 15)*.

Para quem (nao) falamos na escola

A gente olha mas nao vé, a gente vé, mas nao percebe, a gente percebe, mas nao
sente, a gente sente, mas ndo ama e, se a gente ndo ama a crianga, a vida que
ela representa, as infinitas possibilidades de manifestagdo dessa vida que ela
traz, a gente ndo investe nessa vida, e se a gente ndo investe nessa vida, a gente
nao educa e se a gente ndo educa no espago/tempo de educar, a gente mata, ou
melhor, a gente ndo educa para a vida, a gente educa para a morte das infinitas
possibilidades. A gente educa (se é que se pode dizer assim) para uma morte

em vida: a invisibilidade. (Azoilda Loretto Trindade’)

3 MANTOVANI, Susanna. Encorajar a ler na creche. In: FARIA, Ana Liicia Goulart de e VITA, Anastasia de (Orgs.).
Ler com bebés, contribuicdes das pesquisas de Susanna Mantovani. Campinas, SP: Autores Associados, 2014.

* MUNANGA, Kabengele. Apresentacao. In: MUNANGA, Kabengele (org.). Superando o racismo na escola. 2ed.
Brasilia: Ministério da Educagao, Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizacio e Diversidade, 2005.

's Azoilda Loretto Trindade é pedagoga e psicologa, possui mestrado em Educagio e doutorado em Comunicacio e
Cultura. E um importante nome do movimento negro no Rio de Janeiro. Foi consultora no canal Cultura e coorde-
nadora pedagoégica do projeto “A Cor da Cultura”. Azoilda, Azo para muitos, fez uma caminhada de afetos, porque
compreendia que na vida, quando afetamos somos afetados também. Hoje, pois Azoilda faleceu em 2015, podemos
nos afetar com os escritos que deixou e com todas sementes que plantou em projetos e formando muitas(os) profes-
soras(es).
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As escolas de Educacio Infantil ndo falam para/com criancas negras
quando o assunto é representatividade. As auséncias de brinquedos, brin-
cadeiras, bonecas negras, murais com imagens que se assemelhem, livros
com personagens negras em protagonismos, atividades sobre suas cultu-
ras e histérias nas escolas é gritante ao ponto de termos uma legislacao
para que seja garantido que histérias e culturas africanas e afro-brasileiras
estejam inseridas nos curriculos escolares. A Lei n. 10.639/03" diz que é
obrigatorio, nos curriculos da Educagéo Basica, o ensino de histérias e cul-
turas africanas e afro-brasileiras. Essa lei, cinco anos depois, foi
modificada pela Lei 11.645/08"7, que adiciona a cultura e histéria dos povos
indigenas. Nao podemos ignorar que ambas modificam a Lei de Diretrizes
e Bases da Educagao Brasileira, buscando garantir uma educacdo na qual
todas as criangas sejam e sintam-se representadas no espaco educativo,
porque historicamente isso foi - e ainda é, apesar de avangos - retirado
das criangas negras e indigenas.

Ao refletir sobre a Educagéo Infantil, sabemos que é na primeira in-
fancia que as identidades estao se construindo, com isso, é importante
reconhecer que as institui¢oes escolares nao podem se ausentar do didlogo
sobre a diversidade com todas as criangas, sejam meninos ou meninas,
negras ou nao negras, pois o debate é relevante para a sociedade como um
todo. Nesse caso, devemos ponderar a importancia das criangas se senti-
rem representadas nos espagos que as acolherdo para construcao de uma
autoimagem positivada, pois elementos simbolicos constituem ideia de su-
perioridade e inferioridade das criancas, sejam as auséncias de
representacdes no espaco escolar ja citados anteriormente ou na midia que
ainda caminha em passos lentos em englobar as diversidades em suas

acoes (TRINIDAD, 2012)™®. Entdo, praticas pedagdgicas antirracistas em

16 BRASIL. Lei n°. 10.639 de 09 de janeiro de 2003. Inclui a obrigatoriedade da temética “Histéria e Cultura Afro-
Brasileira” no curriculo oficial da rede de ensino. Diario Oficial da Unido, Brasilia, 2003.

7 BRASIL. Lei n°. 11.645 de 10 de margo de 2008. Inclui a obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena” no curriculo oficial da rede de ensino. Diario Oficial da Uniéo, Brasilia, 2008.

'8 TRINIDAD, Cristina Teodoro. Diversidade Etnico-Racial: por uma prética pedagogica na Educacio Infantil. In:
BENTO, Maria Aparecida. Educagdo infantil, igualdade racial e diversidade: aspectos politicos, juridicos, concei-
tuais. Sao Paulo: Centro de Estudos das Relagdes de Trabalho e Desigualdades - CEERT, 2012. Disponivel em:
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sala de aula sdo potentes para crianga negra em func¢io da sua represen-
tatividade ser garantida e da crianca ndo negra entender que ha

diversidade em todos os espagos, como afirma Azoilda Trindade:

A diversidade e a multiplicidade existem em cada um/a de nds e nos grupos
que constituem a humanidade. Estes grupos sdo fundamentais para a cons-
trucéo de uma nova humanidade que o trabalho com a EDUCACAO INFANTIL,
com os recém-chegados seres humanos de zero a seis anos, demanda, exige.
Uma humanidade sem racismo, que preza o respeito, a convivéncia e o dia-
logo. Em se tratando de uma educagdo para o amanha, tecida no hoje, com o
legado do ontem, eu diria, UMA HUMANIDADE DE AMOR. (TRINDADE, 2015,

p. 143)9

Azoilda Trindade (2008)*° também nos convida a pensar que o fazer
pedagdgico nao é apenas responsabilidade do professor e deve ter um
compromisso com as diversas vidas, que, na sua essencialidade, sdo peda-
gogicas. Quando refletimos nas vidas que estao nas escolas, é impossivel
ignorar a urgéncia de uma educacdo antirracista para que haja outras e
novas percepgdes nesses espacos que, por muito tempo, vém construindo
e apresentando representagdes preconceituosas que sdo internalizadas pe-
las criangas, sem que sejam questionadas e, consequentemente,
consolidam-se socialmente (CAVALLEIRO, 2017)*. Portanto, é essencial
que haja sensibilizagdo de que “uma pedagogia antirracista precisa ser re-
fletida e sustentada diariamente” (FERREIRA, p. 99, 2019)**, que o(a)

http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11283-educa-infantis-conceitu-
ais&category_slug=agosto-2012-pdf&Itemid=30192. Acesso em: 08ag02020.

19 TRINDADE, Azoilda Loretto. Percurso Metodoldgico. In: BRANDAO, Ana Paula; SANTOS, Katia (orgs). Saberes e
Fazeres: caderno de metodologia. 1.ed. Rio de Janeiro: Fundagao Roberto Marinho, 2015.

20 TRINDADE, Azoilda Loretto. O Racismo no Cotidiano Escolar. In: BARROS, José Flavio Pessoa Barros;OLIVEIRA,
Luiz Fernandes de (orgs.). Todas as Cores na Educacio: contribui¢oes para uma reeducagao das relagdes étnico-
raciais no ensino basico. Rio de Janeiro: Quartet: FAPER], 2008.

2 CAVALLEIRO, Eliane. Do Siléncio do Lar ao Siléncio Escolar: Racismo, Preconceito e Discriminacao na Educagao
Infantil. 6.ed. Sao Paulo: Contexto, 2017.

2 FERREIRA, Ananda da Luz. Karingana wa karingana: por entre historias africanas e afro-brasileiras. Memorial
(Mestrado em Ensino e Relagdes Etnico-Raciais). Programa de P6s Graduacio em Ensino e Relagdes Etnico-Raciais
da Universidade Federal do Sul da Bahia (PPGER-UFSB). Teixeira de Freitas-BA, p. 127, 2019.


http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11283-educa-infantis-conceituais&category_slug=agosto-2012-pdf&Itemid=30192
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=11283-educa-infantis-conceituais&category_slug=agosto-2012-pdf&Itemid=30192
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professor(a) reflita no dia a dia sobre sua formacao e acio, sobre seu es-
paco de atuagao e seus olhares para cada crianca. Ainda porque devemos
refletir na Educagdo Infantil como um espaco de cultura, portanto um lu-
gar plural que deve pensar os individuos que passarao por ele como inicos
dentro de um coletivo, refletindo sobre a importancia da crianca se sentir
acolhida na sua diversidade nesse primeiro espaco publico que frequenta
sem o respaldo familiar (ABRAMOVWICZ, 2015)?.

Quais literaturas sio essas?

Porque a frase, o conceito, o enredo, o verso
E, sem duivida, sobretudo o verso
E 0 que pode lancar mundos no mundo.

(Caetano Veloso)*

A producao de literaturas africanas e afro-brasileiras ampliou signi-
ficativamente ap6s a Lei n. 10.639/03%, mas isso nao significa que todas
as obras sio producdes livres de racismos. Cuti (2011, p. 144)*° pondera
que “sem nos iludir, é preciso que o censo critico acenda suas luzes em face
dessa producdo, pois o racismo nao da trégua e ndo poupa as criancas”,
ainda porque as producdes literarias nao ficam alheias aos padrdes histo-
ricamente construidos. Légico que ndo devemos ignorar a importancia da
Lei 10.639/03* para escritores(as) e ilustradores(as) negros(as) que tive-
ram, mesmo que limitado, espagos para publicagdes, mas devemos nos
atentar as obras para que estas dialoguem com as criangas sobre diversi-
dade e no reforcem estereétipos (CUTI, 2011)*%. Ainda porque, ao refletir

sobre importancia e potencialidade das literaturas para criangas pequenas,

3 ABRAMOWICZ, Anete. Prologo. In: ABRAMOWICZ, Anete e VANDENBROECK, Michel (orgs). Educagéo Infantil
e Diferenca. Campinas, SP: Papirus, 2013.

24 Caetano Veloso é um importante musico e compositor brasileiro. O trecho citado faz parte da musica Livros, do
album que recebe 0 mesmo nome, gravado em 1997 pela Polygram.

25 [dem nota 16.
26 CUTI, Luiz Silva. Literatura negro-brasileira. Sio Paulo: Selo Negro, 2010.
*7 Idem nota 16.

28 Jdem nota 25.
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é valioso pontuar que as literaturas afro-brasileiras e africanas trazem
contribuigdes para que as criangas construam outras percepcoes de Africa
e de suas diasporas (FERREIRA, 2019)*. Nas salas de aulas, as literaturas

apresentam mundos a partir de diferente 6ticas e sé por isso sdo potentes:

A literatura é, sem sombra de davida campo fértil a esse propdsito, por ser
constituida de uma linguagem rica, polissémica; logo, susceptivel a ressignifi-
cagao do universo que se delineia a nossa frente e a outros de terras longinquas
(OLIVEIRA, 2014, p. 153)3°.

Ao partir da perspectiva da literatura, é possivel repensar o contexto
em que cada sujeito(a) esta inserida(o) e por que néo re-elaborar meios de
transforma-lo. Yolanda Reyes (2012, p. 28)3' diz que “embora ler literatura
nao transforme o mundo, pode fazé-lo ao menos mais habitavel”. Os livros
que trazem a tematica étnico-racial sdo grandes formas de didlogos do(a)
leitor(a) com saberes, personalidades, histérias, identidades, musicas, ali-
mentagdes, causos, enfim, cosmovisdes que lhes foram furtadas por uma
construgido de conhecimento euro-colonial, que impds seus modos de
ver/sentir/estar na sociedade em detrimento do apagamento de milhares
de outras.

Sabemos que a literatura, por muito tempo, trouxe personagens ne-
gras estereotipadas, mas também vemos as crescentes publicacdes
produzidas por escritores(as) negros(as) e por pessoas nao negras que tém
comprometimento com a luta antirracista. Por isso, urge, como vém mu-
dando as productes literarias para criangas, as escolas mudarem suas
escolhas também, pois como Marisa Lajolo (2018, p. 13)** afirma: “a lite-

ratura estd sempre inovando, ganhando cara nova”, a literatura é viva e

29 Idem nota 22.

30 OLIVEIRA, Maria Anoria, de Jesus. Africa e Diasporas na Literatura Infanto-Juvenil no Brasil e em Mogambi-
que. Salvador: EDUNEB, 2014.

3' REYES, Yolanda. Ler e brincar, tecer e cantar: literatura, escrita e educacdo. Sao Paulo: Editora Pulo do Gato,
2012

3> LAJOLO, Marisa. Literatura ontem, hoje, amanha. Sao Paulo: Unesp, 2018.
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reflexo da sociedade, escritores e ilustradores, bem como designers e edi-
tores a vivem. Entao se a sociedade muda, as produgoes literarias mudam
e vice-versa: “a literatura infantil (e as criancas) é uma parte da cultura
que ndo podemos ignorar” (HUNT, 2010, p. 15)*. Com esse debate, pode-
mos assimilar a grande importancia das literaturas aliadas a praticas

educativas antirracistas.

Uma pequena lista

A literatura favorece uma reflexdo sobre as cosias da vida e também atua como
elemento formador de valores, ideias e opinides entre os leitores de todas as
idades. Os mediadores de leitura, pais, professores, bibliotecarios e agentes de
leitura, precisam estar conscientes desse valioso papel na escolha do livro para
partilha com o outro, seja ele adulto, jovem ou crianca, pois essa escolha faz

toda a diferenca. (Sénia Rosa)3*

Foram selecionadas obras de literaturas infantis que trouxessem per-
sonagens negras em situagdo de protagonismo. Os livros aqui listados
constituem um micro recorte de uma ampla produgao e os critérios utili-
zados foram, entre todos ja debatidos neste capitulo, serem publicacoes
recentes e ter autoria negra, de escrita e/ou ilustragdo, pois, como aponta
Eduardo de Assis Duarte (2017, p. 207), a autoria e os pontos de vistas
andam juntos e “literatura é discursividade, e a cor da pele serd importante
enquanto tradugdo textual de uma histéria propria ou coletiva” (DUARTE,
2017, p. 207)%. A literatura escrita por negros(as) dificilmente apresentara
narrativas que lhes tirem a humanidade e, sim, transgredird a histéria
dada como oficial ao apresentar outras narrativas e outras formas de con-

tar, como provoca Cuti (2010, p. 94)3: “Na releitura emocionada da

33 HUNT, Peter. Critica, teoria e literatura infantil. Sao Paulo: Cosac Naify, 2010.

34 SOnia Rosa é escritora de literatura infantil, mulher negra, professora aposentada no Rio de Janeiro e mestre em
Relagdes Etnico-Raciais pelo CEFET - RJ. Entre muitos livros, escreveu em 1995 o classico Menino Nito. Trecho
retirado do livro: ROSA, Sonia. Entre textos e afetos: formando leitores dentro e fora da escola. Rio de Janeiro:
Editora Malé, 2017.

35 DUARTE, Eduardo de Assis. Por um conceito de literatura afro-brasileira. In: EBLE, Laeticia Jensen e
DALCASTAGNE, Regina. Literatura e exclusio. 1ed. Porto Alegre, RS: Zouk, 2017.

36 [dem nota 26.
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histéria, escritores negros vao estabelecer uma forte empatia com outros
negros, construindo com eles a nogio de coletivo”. E o seu lugar de fala,
como apresenta Patricia Hill Collins (2019)37, Djamila Ribeiro (2017)3, en-
tre outras(os) autoras(es), sobre a enunciacao de sua proépria histéria, na
qual tem direito de re-escrever seus saberes e suas experiéncias. Paula

Gonzaga (2019)3, sobre lugar de fala, nos diz:

Esse conceito vai ser usado por pesquisadoras de outras areas para defender
que os sujeitos devem produzir conhecimento sobre seu povo, sua etnia, seu
sexo e nao ser sempre investigado por um pesquisador supostamente neutro.
(GONZAGA, 2019, p. 18)#°

Assim, foram escolhidas dez literaturas infantis que tenham seus au-
tores(as) e/ou ilustradores(as) negros(as), no intuito de contemplar o
debate anterior, que possam contribuir para uma educagdo antirracista. A
ideia de elencar uma - pequena - lista de livros é para que professores(as)
possam conhecer e usar essas obras com/nas suas turmas, caso nao co-
nhecam; ainda porque, muitas vezes, ficam presos ao acervo da escola e
ndo ampliam e constroem outros repertorios literarios. Outro critério uti-
lizado para escolha dos livros da lista é serem produgdes atuais, dos anos
de 2018 até 2020, além de que todos foram lidos e avaliados nos critérios
postos nesse capitulo; também foi selecionada uma das dez obras literarias

para apresentacdo mais detalhada. Segue a lista abaixo:

» O Mundo no Black Power de Akin, escrito por Kiusam de Oliveira e ilustrado por
Rodrigo Andrade. Editora Cultura, 2020.

37 COLLINS, Patricia Hill. Pensamento Feminista Negro: conhecimento, consciéncia e a politica do empoderamento.
Sao Paulo: Boitempo, 2019

38 RIBEIRO, Djamila. O que é lugar de fala?. Belo Horizonte (MG): Letramento: Justificando, 2017

39 GONZAGA, Paula Rita Bacellar. "A gente é muito maior, a gente é um corpo coletivo": producdes de si e de
mundo a partir da ancestralidade, afetividade e intelectualidade de mulheres negras lésbicas e bissexuais. Tese de
doutorado, 347 f. Orientadora: Claudia Mayorga. Programa de pés graduacdo em Psicologia, Universidade Federal
de Minas Gerais, 2019.

4% Jdem nota 39.
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» Minha danga tem histéria, escrito por bell hooks#' e ilustrado por Chris Raschka.
Editora Boitata, 2019.

» Lukenya e seu poder poderoso, escrito por Odara Délé e ilustrado por Amanda
Daphne. Editoras LiteraRua e Alfabantu, 2019.

» Da minha janela, ilustrado por Otéavio Junior e ilustrado por Vanina Starkoff.
Editora Companhia das Letrinhas, 2019.

» Exu, dois amigos e uma luta, escrito por Mighian Danae e ilustrado por Caco
Bressane. Editora Arole Cultural, 2019.

» Conhecendo os Orixés de Exu a Oxal4, escrito por Waldete Tristdo e ilustrado
por Caco Bressane. Editora Arole Cultural, 2019.

» Azizi, o presente precioso, escrito por Lucimar Rosa Dias e ilustrado por Ana
Luisa Maisonnave. Editora Arole Cultural, 2019.

» A vida ndao me assusta, escrito por Maya Angelou e ilustrado por Jean-Michel
Basquiat. Editora Darkside, 2018.

» Meu crespo é de rainha, escrito por bell hooks e ilustrado por Chris Raschka.
Editora Boitatd, 2018.

» Amoras, escrito por Emicida e ilustrado por Aldo Fabrini. Editora Companhia

das Letrinhas, 2018.
Lukenya e seu poder poderoso

[...] a autora trata de forma delicada uma questao central no processo de cons-
trucdo de identidades das criangas e jovens negras, em sociedades racistas
como a nossa: o fato de passarem a ndo se entenderem como portadoras de
perfumes, inteligéncias, talentos e encantos. Ao final da minha leitura, s6 dese-
Jjei que os vidros se multipliquem e se facam portas de entradas das criangas e
jovens negras no mundo real e que, conscientes dos tesouros que carregam em
si, consigam se posicionar firmemente, no combate ao racismo. (Kiusam de

Oliveira®?)

40 nome da escritora bell hooks é grafado com letra mintscula em respeito ao seu posicionamento e militancia em
colocar o debate do que foi escrito acima da prépria autora. Dando énfase a discussao, que pertence ao coletivo, e
menos ao individual, que é o ato solitario da escrita.

4 Kiusam de Oliveira é escritora, professora, doutora em educagio e mestre em psicologia, bailarina, contadora de
histérias e militante do movimento negro.



82 | Epistemologias do Extremo Sul

Lukeny

ni Unene We

Figura 1: capa do livro Lukenya. Foto da autora/2020

Lukenia e seu poder poderoso, escrito por Odara Delé e ilustrado por
Amanda Daphe, foi publicado pela editora LiteraRua em parceria com Al-
fabantu no ano de 2019. Odara Delé é CEO da empresa Alfabantu,
escritora, arte educadora, professora de sociologia. Odara Délé criou, em
2017, junto com o historiador Edson Pereira, um aplicativo para criancas,
que auxilia na alfabetizacdo na lingua kimbundu de forma ladica. Amanda
Daphe é ilustradora e designer que vem desenvolvendo trabalhos em va-
rias instituicdes. Ambas sdo mulheres negras e moradoras de Sao Paulo.

O livro Lukenya ni unene we/Lukenya e seu poder poderoso é bilingue
portugués-kimbundu, que é uma lingua do tronco linguistico banto. Nessa
parceria potente, e como apresenta Kiusam de Oliveira no posfacio do li-
vro, sao mulheres negras que compartilham “préaticas afrorreferenciadas
com intuito de fortalecer identidades negras no periodo da infancia”. A
personagem principal, Lukenya, uma menina negra, é apresentada como
uma criangas que brinca, ginga, inteligente, criativa e bela. Gosta de brin-
car com os penteados que pode fazer em seus cabelos, com as contas
coloridas e sonoridade: “Lukenya carrega em sua cabeca o poder de rea-
leza, seus cabelos sdo parecidos com as ondas do mar, cheios de balancos,
tém o seu préprio dancar” (DELE, 2019)* - construindo, tanto na ilustra-
¢do quanto na escrita, uma personagem empoderada ao destacar como
belezas caracteristicas que nao sao elogiaveis na nossa sociedade, tirando

as criangas negras no lugar do néo belo e evidenciando que ha bonitezas.

4 DELE, Odara. Lukenya e seu poder poderoso. Ilustragio Amanda Dapnhe. Zona Norte de Sdo Paulo: LiteraRua e
Alfabantu, 2019.
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No livro, sao valorizados os olhos negros e os cabelos crespos cheios de
contas coloridas, trazendo, como Joice Berth (2018, p. 108)#* destaca, "a
valorizacdo da beleza que foi categoricamente rejeitada pelas praticas ra-

cistas”.

Dona dos olhos de loengos
Toda serelepe, corte ¢ ginga como ninguém.

Figura 2: imagem interna do livro. Foto da autora/2020

A narrativa mostra a personagem muito chateada quando pedem
para tocar no cabelo dela. Mas, na pagina seguinte, o que incomoda é o
fato da exotificagdo e ndo propriamente o toque, porque Lukenya se acon-
chega ao colo do pai e recebe cafunés no seu macio cabelo. Toque de afeto
e carinho, toda crianga quer; mas muitas vezes nao é dado a crianga negra
e, como aponta os estudos de Eliane Cavalleiro (2017)*, muitas vezes elas
sdo tradadas de modos perversos pelos educadores, adjetivando-as e/ou
menosprezando suas caracteristicas. A autora ainda traz dados de como o
cabelo crespo é visto nas escolas, sugerido quase que como ordem que se
mantenha preso. Existem padroes estéticos que sdao impostos pela coloni-
alidade, entre eles o cabelo liso. Nilma Lino Gomes (2006, p. 361)%
constata que o cabelo crespo “e o seu padrao estético sdo relegados ao lu-
gar de feiura, e para se tornar belo devera ter a aparéncia transformada,
ou seja, devera tornar-se liso”. Portanto, quando uma crianca negra se en-

contra com uma personagem que vislumbra beleza em seus cabelos e que

4 BERTH, Joice. O que é empoderamento?. Belo Horizonte (MG): Letramento: Justificando, 2018.
45 Jdem nota 21.

46 GOMES, Nilma Lino. Sem perder a raiz: corpo e cabelo como simbolo da identidade negra. Belo Horizonte: Au-
téntica, 2006.
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suas raizes sdo “potes de ouro” - como sugere a mae de Lukenya -, além
de ser territdrio de carinhos, histérias e cuidados, é um grandioso espelho.
Para a crianca negra, encontrar-se com leveza e beleza nas paginas de li-
vros é saber que existem espagos em que é representada de forma
positivada, além de as criancas brancas comegarem a acessar outras for-
mas de beleza. Isso é também realizar uma educagao para a diversidade,

uma educacao antirracista.

Figura 3: imagem interna do livro. Foto da autora/2020

Outro aspecto de grande importancia sobre a obra é que apresenta
palavras em destaque que tém seus significados no glosséario no final do
livro, como Lukenya, que significa amor. Também é possivel acessar in-
formagoes sobre a lingua kimbundu e sua origem, além de uma
minibiografia da autora e da ilustradora, com fotos; é importante para que
as criangas vejam que o livro tem a assinatura de duas mulheres negras e,
assim, apresentar outros possiveis caminhos para as criancas sonharem o
que os nimeros e a histéria lhes furtam. Nao podemos ignorar que as mu-
lheres negras néo sdo dadas ocupagoes profissionais que sejam do ambito
da criacdo e intelectualidade, e que tém sido conquistados ao longo dos
anos outros espagos que ndo o estigma de que a mulher negra cabe so-
mente o trabalho doméstico. E inegavel que o acesso a educacio muda esse
quadro, mesmo que ainda seja insuficiente para reduzir as desigualdades
existentes no pais, como apontam dados das pesquisas sobre mulheres ne-

gras e mercado de trabalho de Mércia Lima, Flavia Rios e Danilo Franca
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(2013)¥". Sueli Carneiro (2005)*® aponta em suas pesquisas que h4, histo-
ricamente, uma inferiorizagdo do intelectual negro, invisibilizando-o e
anulando-o como sujeito produtor de conhecimento. E com a mulher essa

opressao é ainda maior.

Figura 4: imagem do livro. Foto da autora/2020.

Portanto, mostrar para todas as criangas que o livro que elas tanto
gostaram é realizacio de mulheres negras contando histéria de uma me-
nina negra é apresentar outras possibilidades de ser e estar no mundo; é
construir representatividade e - por que nao? - o direito de fabular de toda
crianga se encontrar, pois quem escreveu e ilustrou é como ela, sabe das

alegrias e dores que a cercam, a & a medida que é lida.

Algumas poucas palavras (finais)

Manifestar-se é preciso.
Unir teoria e prética,
Pois a alienagdo produz
Uma sociedade estética.
(Monica Santos*®)

47 LIMA, Marcia; RIOS, Flavia; FRANCA, Danilo. Articulando Género e Raca: a participacao das mulheres negras no
mercado de trabalho (1995-2009). In: MARCONDES, Mariana Mazzini et all (orgs). Dossié Mulheres Negras: retrato
das condigdes de vida das mulheres negras no Brasil. Brasilia: Ipea, 2013.

48 CARNEIRO, Aparecida Sueli. A construgio do outro como nio-ser como fundamento do ser. 2005. Universidade
de Sao Paulo, Sdo Paulo, 2005.

49 Educadora, poeta, mulher negra, pedagoga e gestora do SIC Colégio AIACOM, espago no qual realiza trabalhos
sociais no bairro carioca Engenho Novo. Seu livro de poesia, publicado em 2015, é fruto das inquieta¢des que surgem
no seu caminhar, ora recente, ora de momentos distante. Seu livro foi publicado pela Editora Pachamama, que tem
a frente Aline Rochedo, mulher indigena, que assina a arte da capa também. SANTOS, Moénica dos. Indagagoes:
olhares de uma mulher negra. 1ed. Rio de Janeiro: Pachamama Editora, 2017.
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A proposta que se molda nesse capitulo é que, para viabilizar agdes
para uma educacao antirracista, a literatura pode ser promotora de possi-
bilidades mil que contribuem nas construgoes de ampliacdo de saberes,
representatividades e identidades na Educacio Infantil. Por intermédio
das literaturas, apresentamos outras visdes de mundo que, ao dialogar
com praticas pedagogicas, podem ser potentes para conhecer e aprender
a conversar de forma empatica com as diversidades que transbordam os
espacos pedagogicos. Outro ponto de grande atengao é que as praticas pe-
dagogicas, realizadas com e inspiradas nas literaturas, sejam um projeto
ou uma leitura de deleite, devem levar em consideragdo se as personagens
apresentadas estdo estereotipadas aos moldes da colonialidade. Cabe a
pessoa que vai mediar a leitura uma atengéo tanto a ilustragao quanto a
escrita do texto, pois nos espagos escolares nao é permitido reforcar o ra-
cismo e sim descontruir. Uma postura antirracista do(a) professor(a)
perpassa em desconstruir a violéncia simbdlica solidificada em persona-
gens negras que, ao invés de respeitar os simbolos e a histérias das
diferentes culturas, as desumanizam de forma opressora (RIBEIRO,
2019)>°. Professores(as) devem refletir sobre formas de educar para diver-
sidade e as literaturas contribuem intensamente para tal, pois como
Bianca Santana (2015)>" propde na apresentacao do seu livro Quando me
descobri negra: “que a leitura provoque afeto e nos inspirem a construir,

no cotidiano, a justica, a igualdade e a generosidade que nos permita ser”.

5° RIBEIRO, Djamila. Pequeno Manual Antirracista. 1ed. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2019.
5 SANTANA, Bianca. Quando me descobri negra. llustracao Mateu Velasco. Sao Paulo: SESI-SP editora, 2015.



Educacao, comunicacao e afirmacao identitaria
de um Grupo de Antropologia Cultural Afro-Indigena
no Extremo-Sul da Bahia

Itamar dos Anjos Silva *

Introducao

Neste texto, buscam-se apresentar os caminhos percorridos pelo
Grupo de Antropologia Cultural Afro-indigena Umbandaum, revelando a
dimensao de suas agoes, especificamente aquelas que trataram da afirma-
¢ao étnico-cultural.

Ao realizar levantamento das producdes do grupo Umbandaum,
para a organizacdo desses primeiros registros, houve a necessidade da
eleicdo de outros procedimentos metodoldgicos, como a pesquisa docu-
mental (boletins, registros fotograficos e audiovisuais do Arte Manha),
para a representagao de topicos que revelem parte da trajetdria do Um-
bandaum em Caravelas e regido.

Néo tem sido uma tarefa facil, uma vez que a sistematizacao destes
trinta anos de movimento ndo tem como ser reconfigurada em sua
totalidade. Assim, conscientes, apresentamos diversas proposicoes

educativas, artisticas, politicas, culturais realizadas em prol do
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fortalecimento das relacdes étnico-raciais e do engajamento de todos os
sujeitos envolvidos.

O Grupo de Antropologia Cultural Afro-indigena Umbandaum con-
tinua sendo liderado pelas mesmas pessoas que, em finais dos anos 1980,
se autodefiniram afro-indigenas. Descendentes de negros e indigenas que
habitavam e ainda habitam a regido do norte capixaba e do sul baiano,
convertidos em trabalhadores rurais que, durante as décadas de 70 e 80,
deixaram suas terras e seguiram para as cidades pequenas e médias da
regido devido a expansdo de grandes madeireiras e da pecuaria.

Conforme Boletim Arte Manha (2008, p. 5), o Grupo Afro-Indigena
de Antropologia Cultural - UMBANDAUM (Caravelas-BA) foi fundado no
dia 13 de maio de 1988. Neste periodo, ano de eleicdes municipais, grupos
politicos de Caravelas manipularam e induziram os grupos locais tradici-
onais de manifestacdes Afro a comemorarem os 100 anos de aboligdo da
escravatura, com faixas e batuques na forma de bloco carnavalesco.

Por outro lado, se encontrava o Movimento Cultural Arte Manha com
atividades de capoeira angola, poesias e teatro de rua, com trabalhos soci-
oculturais efetivos pelas ruas e pracas da cidade, nascendo assim, a partir
desta data, 13 de maio de 1988, o Grupo de Antropologia Cultural Afro-
indigena Umbandaum.

As suas acbes e atividades sao inter e multidisciplinares e sdo desen-
volvidas ndo apenas no espago Umbandaum/Arte Manha, mas também no
Dandara Zumbi - um lugar destinado as apresentacdes artisticas, encon-
tros como rodas de conversa, mostras de cinema teméticas sobre relacdo
histdrica, social, politica do povo negro, indigena e, também, em escolas
da rede publica estadual e municipal de ensino, sediadas na cidade de Ca-
ravelas e outras localidades da regidao Extremo-Sul da Bahia e em outros
espacos publicos, como pragas, ruas, com objetivo de divulgar e socializar

sua producdo cultural e artistica.
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Breve abordagem sobre o Grupo Cultural Afro-Indigena Umbandaum

O Umbandaum procura desenvolver reflexdes acerca da necessidade
de conscientizar os participantes sobre a importancia de valorizar o negro
e o indigena e suas culturas no curriculo escolar e demais espagos da soci-
edade brasileira, reconhecendo as suas caracteristicas multirracial e
pluriétnica, com vistas ao enfrentamento e combate ao racismo e aos pre-
conceitos e discriminagao racial.

E, nesse contexto, falar sobre a historia dos indigenas e africanos no
Brasil, desde a colonizagdo portuguesa aos dias atuais, buscando mecanis-
mos para tratar de questdes relacionadas ao curriculo oculto -
instrumento que contribui na formacéo das identidades e subjetividades
dos sujeitos em desenvolvimento no espago escolar e social, transmitidos
por meio de gestos, crengas, valores, olhares, dentre outras formas de con-
trole e poder (FOUCAULT, 1998).

Figura 1: Bailarinos e atores do Umbandaum-Fotos de variadas montagens teatrais: Montagem Origem; Monta-

gem Mulheres; Montagem Cantos e Encantos do Mar.
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Fonte: Arquivo do Umbandaum, 2019.
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O Umbandaum vem promovendo, desde 1988, um trabalho de consciéncia,
resgate e fortalecimento da cultura afro e indigena em Caravelas e na regido
do Extremo Sul da Bahia. Dentro de suas a¢des, vem desenvolvendo em caré-
ter voluntério, oficinas e cursos com atividades de danca afro-indigena,
figurinos, cendrios, alegorias, musicas e construcdo de textos poéticos e tema-
ticos. A realizagdo destas atividades se da a partir do trabalho de direcio
artistica do Movimento Cultural Arte Manha, a qual o grupo esta filiado ha 20
anos e comprometido com a multiplicagdo de seus conhecimentos e saberes
tradicionais e contemporaneos (Boletim Arte Manha, 2008, p. 1).

Os espetaculos realizados pelo Grupo de Antropologia Cultural Afro-
indigena Umbandaum demonstram que, além de constante atua¢do nos
movimentos de consciéncia politica e social, tanto na comunidade carave-
lense, como no Sul e Extremo-Sul da Bahia, se propde o fortalecimento
identitario através de manifestagoes culturais, oficinas e organizacdo de
encontros, fortalecendo, assim, e afirmando na regidao uma identidade
afro-indigena.

Muitas agdes promovidas pelo grupo sao de carater voluntéario, como:
oficinas de danca, montagem de figurinos, cenérios, alegorias, musicas;
também construcdo de textos poéticos, roteiros de espetaculos e producio
de video. Nesse contexto, o teatro como linguagem vem compor o tecido
da etnicidade, fazendo-se necesséario o conhecimento da literatura e dos
mitos ancestrais, reforcando, assim, o sentimento de pertenga dos mem-
bros do grupo. Afinal, a inser¢do étnica é e sempre sera marcada por
contradicdes sociais e culturais que podem desembocar em formas de re-
sisténcia, de recriagdo de valores e padrdes, como adquirir expressoes
politicas significativas, conforme vem refletindo o grupo antropolégico.

A partir desta compreensao, o Umbandaum procura, na forma de ex-
perienciar no teatro, a vida da comunidade e, nesse contexto, um
sentimento profundo de pertencimento e de familia tem sido fortalecido.
Talvez uma meméria da forca e da espiritualidade africana e indigena em
que através do corpo hé a manifestacio da imagem do ser, do aqui e agora,

em poténcia e em possibilidade. Com seu corpo, cada um se afirma na
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existéncia individual e na construcdo da identidade étnico-cultural cole-
tiva.

Assim como a partir do entendimento de que o corpo negro que fora
arrancado de sua terra originaria - pela travessia do Atlantico em tumbei-
ros -, tendo como uma das marcas a sua resisténcia, no teatro, esse corpo
no presente, experiencia a ludicidade frente ao real, ao concreto, ao aqui e

agora da vida, celebrada e festejada nos ritos do cotidiano.

(...) a nogao de “respeito” implica um certo essencialismo cultural, pelo qual
as diferengas culturais sao vistas como fixas, como ja definitivamente estabe-
lecidas, restando apenas “respeitd-las”. Do ponto de vista mais critico, as
diferengas estdo sendo constantemente produzidas e reproduzidas através de
relacdes de poder. As diferencas ndo devem ser simplesmente respeitadas ou
toleradas. Na medida em que elas estdo sendo constantemente feitas e refeitas,
o que deve focalizar sio precisamente as relacdes de poder que presidem sua
producéo (SILVA, 2005, p. 88).

Nao existe cultura afro-indigena-brasileira individualmente, na soli-
dao, mas no coletivo, na cooperacio, no e com o outro.

As manifestagoes artisticas do Umbandaum estao fincadas nesse sen-
timento de pertencimento e na participagdo coletiva, de tal forma que cada
individuo, sem romper com os demais, possa desempenhar seu mito, sua
representacdo de ordem césmica, possibilitando, assim, movimentos e a
transmissao do novo. E o curriculo é entendido como uma politica cultural
(GIROUX, 1987, 1986, 1983) e um documento de identidade e producéo de
educacdo, de cultura e de vida (SILVA, 2005, 1992), sendo que construces
sociais se desenvolvem no espaco critico da escola, na rua, nas represen-
tagdes sociais.

E é através do processo pedagdgico que permita a formagédo da cida-
dania que as pessoas se tornam conscientes do papel de controle e poder
exercido pelas escolas e outras instituices sociais e, a partir dessa com-
preensao, esses sujeitos podem se tornar emancipados, livres e libertados
do poder e controle das instituigdes sociais, com direito a cidadania e for-

macao humana consciente.
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Movimento Cultural Arte Manha e Umbandaum: valorizacio de

expressoes artisticas e literarias de tradicdo afro-indigena

A valorizacdo da cultura e da histéria de povos negros e indigenas,
por meio da danga, literatura, musica e do teatro, em busca do desenvol-
vimento dos potenciais criativos de cada participante, tem sido o foco das
acoes do Arte Manha e do Umbandaum. Desde a sua formacéo, a proposta
do grupo é, através de expressdes artisticas e literarias, desenvolver um
trabalho de intervencéo social, comprometido com a memdria coletiva,
isto é, com as tradi¢des afro-indigenas regionais.

Assim, a partir da constatagao de que as manifestagoes culturais nao
sdo reconhecidas pelos governos locais como atividades prioritarias e pos-
siveis de gerar renda, os participantes do movimento decidiram
desenvolver um trabalho artistico autbnomo, construindo uma economia
solidaria e participativa. Assim, o Umbandaum, vinculado ao Arte Manha,
vem realizando diversas aces, dentre as quais: oficinas de teatro, danca,
pinturas, escultura, de musicas e de produgao de textos, além de producao
de midias, como curtas-metragens, documentérios e CD de musicas popu-
lares. Nesse sentido, uma educagdo popular se constréi pela proépria
dinamica dos movimentos, de acordo com as necessidades do publico.
Nessa perspectiva, uma de suas atividades, que sdo as bases das demais,
sdo as oficinas de musica, de dancas e de artes (literatura e plastica), de
onde se parte para o envolvimento e participagdo dos mais diferentes gru-
pos, desde adolescentes de escolas ptblicas a estudantes universitarios.

Como sabemos, os atores sociais do grupo Umbandaum buscam, por
meio de suas praticas educativas, revitalizar e valorizar as manifestacées
culturais e, nesse processo de conquista do que perderam historicamente,
utilizam as artes como canal. Sendo assim, nesta pesquisa, buscamos res-

postas as seguintes questoes:
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(@) - Que mudangas, em dimensdes culturais, politicas, econdmicas, sociais, tém sido
promovidas aqueles/aquelas que participam das acdes politicas, educativas e cul-
turais do Umbandaum?

(b) - De que conhecimentos/saberes os facilitadores partem para pensar e desenvol-
ver as propostas educativas no Umbandaum?

(c) - Como os publicos assistidos (estudantes de escolas em que ha pouco acesso a
atividades culturais, docentes e discentes de universidades da regido, discentes e
docentes de escolas publicas de Caravelas e regido) avaliam as praticas educati-
vas/culturais desenvolvidas pelo Umbandaum?

(c) - As agoes empreendidas pelo Umbandaum vém fomentando identidades étnico-
culturais e ampliando os saberes de seus participes, reverberando esses conhe-
cimentos em outros contextos?

(d) - As praticas educativo-culturais sdo apreciadas como possibilitadoras de maior
poder de decisdo e de participagao social?

(e) - Como essas formagdes tém sido viabilizadas nos projetos do Umbandaum?

Desse modo, podemos observar que os encontros culturais sdo im-
portantes, assim como as oficinas desenvolvidas pelo movimento como
acao educativa e politico-pedagogica, que buscam desenvolver um curri-
culo engajado com a diversidade e o respeito as diferengas culturais e
humanas.

Na realizagdo dessas a¢des ha intercambio cultural com remanescen-
tes afro-indigenas do Extremo-Sul da Bahia, que também participam de
oficinas de linguagens artisticas, ministradas por corebgrafos e artistas
plasticos e integrantes do grupo de percussdo do Umbandaum, especifica-
mente em eventos de temadticas politicas e de resisténcia. As culturas
trabalhadas, na perspectiva antropolégica do Umbandaum, sédo pensadas
como formas diversas de se manifestar na originalidade e na pluralidade
de identidades que caracterizam os grupos e as sociedades que compdem
a humanidade. E também fonte de intercAmbios, de inovacio e de criati-
vidade. Por isso a diversidade cultural se faz tdo necessaria na constituicdo
do patriménio comum da humanidade e deve ser reconhecida e consoli-
dada em beneficio das geragdes do presente e do futuro. Assim, o Grupo
de Antropologia Cultural Umbandaum e o Arte Manha comemoram os

seus 30 anos de existéncia, parceria e participacdo em atividades/acbes
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coletivas, democraticas e cidadas, como podemos observar na Figura 2,

abaixo:

Figura 2: Representacao do espetéculo Atlantico Negro no aniversério dos 30 anos do Grupo de Antropologia Cul-

tural Afro-indigena Umbandaum no ano de 2018.

Fonte: Arquivo do Umbandaum, 2018.

Como sabemos, os atores sociais do grupo Umbandaum buscam, por
meio de suas praticas educativas, revitalizar e valorizar as manifestacoes
culturais e, nesse processo de conquista do que perderam historicamente,
utilizam as artes como canal.

Desse modo, podemos observar que os encontros culturais sdo im-
portantes, assim como as oficinas desenvolvidas pelo movimento como
acao educativa e politico-pedagégica, buscando desenvolver um curriculo
que se preocupe com a diversidade e o respeito as diferengas culturais e
humanas.

Desse modo, as duas organizagdes, juntas, em parceria, planejam e
realizam agoes/atividades, pois acreditam que essa proposicdo seja rele-
vante para uma praxis democratica e participativa, buscando representar
um outro formato de gestdo dentro da sociedade - um novo tipo de edu-
cagdo, em funcdo da partilha de saberes construidos em diferentes
contextos sociais e educacionais -, visando um curriculo integrado e inte-
grador para a educagio que desenvolve nas ruas, na escola, dentre outros
espacos de formagdo humana e educacional, junto a espagos escolares, fi-
lantrépicos, comunitarios, e outros. Essa trajetéria foi construida a partir

da observacao de que as constantes manipulagoes e violagdes das tradi¢des
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culturais locais por grupos de interesses politico-partidarios na comuni-
dade caravelense - marcada por essas imposicdes politicas e socais -
exigiam do grupo Umbandaum a sua participagao com envolvimento em
processos de construcao da cidadania capazes de conscientizar a sociedade
sobre essas questoes. Entdo, alguns jovens da regiao periférica resolveram
transformar o “Pensar” da maneira de fazer cultura no municipio e con-

trapor-se as imposi¢oes dos grupos politicos e tradicionais de Caravelas.
A guisa de conclusao

O Movimento Afro-indigena de Antropologia Cultural Umbandaum,
sediado em Caravelas, cidade historica, situada no Extremo-Sul da Bahia,
tem se destacado como um pilar de resisténcia negra e indigena - afro-
indigena - considerando a arte como “um fio condutor importante na vida
do ser humano”, como diz um de seus coordenadores numa reportagem
sobre a cultura popular, evento promovido pela Secretaria da Cidadania e
da Diversidade Cultural do Ministério da Cultura (SCDC/MinC, 2018).

No contexto caravelense surge esse movimento artistico-cultural,
como reconhecido pelos seus integrantes e autodeclarados Afro-indigenas,
a partir da ideia de buscar formas de resgatar e fortalecer a identidade
cultural Afro e indigena na regido Extremo-Sul da Bahia, especificamente,
na cidade de Caravelas - BA e seu entorno, nascendo, assim, o Grupo Um-
bandaum. Durante seu percurso de 30 anos de existéncia, com
desenvolvimento de acoes e atividades diversas, busca, nesse contexto,
transferir para o terreno politico e cidadao uma compreenséo da diversi-
dade cultural e de processos linguisticos de significacdao (SILVA, 2005),
valorizando um curriculo integrado e integrador, valorizando temas sobre
a diversidade, pluralidade étnico-cultural, de género, etnia, de descendén-

cia africana e indigena, dentre outros.
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Olhares sobre Helvécia:

Sequéncias didaticas para o ensino das relagoes étnico-raciais

Eliene Santos Nascimento *

Este produto didético é parte integrante da pesquisa desenvolvida no
Programa de Pés-Graduacio em Ensino e Relacoes Etnico-Raciais da Uni-
versidade Federal do Sul da Bahia (PPGER/UFSB) e realizada na Escola
Municipal Joao Martins Peixoto, situada na comunidade quilombola Hel-
vécia.

A histéria do quilombo de Helvécia, situado no municipio de Nova
Vicosa, é uma referéncia para o estudo das relagdes étnico-raciais no Ex-
tremo-Sul da Bahia, dada a sua importancia no século XIX, com a fundacéo
da coldnia Suico-Alema denominada de Leopoldina, através de uma doa-
¢do de terras feita por D. Jodao VI, em 1808, que concedia terras a
imigrantes estrangeiros. Varias familias alemas e suigas foram convidadas
e encarregadas de fundar uma coldnia estrangeira, agricola e de povoa-
mento, em 1818, as margens do Rio Peruipe, que mais tarde se tornaria
um dos mais présperos empreendimentos agricolas da regido, o qual tinha
como base econdmica o café, produto de exportacdo que exigia grande
quantidade de mao de obra. Os colonos entdo recorreram ao trafico de
negros africanos de diversas etnias para realizar todo o trabalho nessas

fazendas. Com a aboli¢do em 1888, a Coldnia Leopoldina encerrou o seu
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ciclo de prosperidade e os negros permanecem nesse territdrio até a atua-
lidade.

Este empreendimento nasceu de uma complexa estrutura econdmica estabe-
lecida na regido, oficialmente datada de 1818, e teve o seu encerramento,
conforme a histéria contada por correligionarios - historiadores e intelectuais
do Brasil Colonial, em 1888, com o fim da escravatura. (SANTOS 2018, p.16)

Em 2005, a Comunidade de Helvécia® foi reconhecida como rema-
nescente de quilombo pela Fundagao Cultural Palmares?, por possuir uma
das mais belas e ricas histérias que remontam a cultura afro-brasileira,
com elementos de suma relevancia para a compreensao da identidade, cul-
tura, memoria, ancestralidade, vivéncias e valores reservados nas
manifestagdes socioculturais da comunidade.

A certificagdo desse territério como remanescente de quilombo é
também o reconhecimento de identidades que subsistiram ao tempo, a do-
minagéo, a colonizagao e tém sido o fio condutor da resisténcia cultural. A
ancestralidade africana presente no Maculelé, no Samba de Roda e no
Bate-Barriga, dangas seculares que resistiram ao tempo, agugou memorias
através dos cantos, poemas, lembrangas; os movimentos e os sabores pre-
sentes na culindria marcam a identidade pujante na comunidade. Segundo
Santos (2018, p.18), “as culturas, a arte e os comportamentos produzidos
diariamente por dancantes, folides e artistas populares do distrito de Hel-
vécia resultam dos enfrentamentos que lhes permitiram sobreviver aos
tempos de cativeiro até a sua travessia para a liberdade”.

A vista disso, aquilombar-se foi uma estratégia utilizada para manter
a identidade, a memoria e a estética ancestral, tdo presentes na comuni-

dade. Para Santana,

[...] Entdo o reconhecimento, ele nos favorece essa questdo da forma de aqui-

lombar pra buscar os nossos direitos que nos foi negado no passado. Entao, ta

2 Helvécia é um Distrito com cerca de 3740 habitantes e noventa por cento de sua populagio é negra®. £ um quilombo
urbano, situado geograficamente as margens da BR. 418, a 20 km da BR 101 e do Trevo de Posto da Mata.

3 0 reconhecimento foi normatizado através da Portaria n° 7 de 6 de abril de 2005 da Fundagao Cultural Palmares.
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ai essa importancia dessas manifestacbes prevalecerem até hoje né, que a
gente busca pra que ela perdure para sempre na nossa comunidade (Entrevis-
tas cedidas em 2013, SANTANA, 2010, p.42.)

Nesse sentido, o aquilombamento em Helvécia foi uma reivindicagao
politica, a partir da luta de um grupo de mulheres que buscaram uma
forma de ver os direitos da comunidade garantidos, a partir do Decreto
4.887/2003, que resultou na certificacdo e reconhecimento do territério.
Atravessada por essas questdes, senti a necessidade de aborda-las nos en-
contros que descrevi no momento anterior, assim como impulsionar as
reflexdes sobre elas na sequéncia didatica desenvolvida por mim e pelas
professoras participantes dos grupos de estudos. Conhecer os processos
histéricos que constituem a comunidade, os empreendimentos que alte-
ram a paisagem e os costumes, assim como as manifestagdes culturais, é
fundamental para a preservacao dessa Historia.

Tomando como mote e ponto de partida a histéria de Helvécia, ela-
boramos este estudo em formato de sequéncias didaticas que visam fazer
valer as obrigatoriedades da Lei 10.639/03, qual seja: introduzir temas e
questdes do repertério civilizacional afro-brasileiro e africano na Escola
Bésica. Nosso objetivo é valorizar a cultura, os saberes ancestrais, as iden-
tidades presentes no cotidiano da populacéo e os aspectos que constroem
seus modos de ser e agir no mundo.

Este documento apresenta duas sequéncias didaticas. A primeira,
“Historia, cultura e cotidiano”, discute os contextos histdricos responsa-
veis por caracterizar a regido da comunidade na atualidade; na segunda,
serdo apresentadas “As manifestagdes culturais em Helvécia”. O fulcro
principal é fazer com que os alunos percebam tais gestos como instrumen-
tos de resisténcia que atravessaram o tempo e constituem a identidade do
Quilombo.

Ao longo do processo da pesquisa e da construcédo deste produto di-
datico, nos momentos de compartilhamento com as professoras
quilombolas, constatamos que o trabalho pedagdgico na escola da comu-

nidade ainda est4 aquém, quando observado a historicidade do lugar e sua
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importancia para a regiao do extremo-sul baiano. Isso, no nosso entendi-
mento, por vezes representa uma espécie de contradigao, pois, seja através
do Bate-Barriga* ou de qualquer outra manifestagdo cultural®, a comuni-
dade se congrega e celebra passagens de sua histéria, arremata passado e
presente, construindo caminhos de luta, de permanéncia e de resisténcia.
Neste sentido, poderiamos problematizar: quais sdo os fatores histéricos
que tém contribuido nessa espécie de apagamento da histéria e cultura do
lugar em seus materiais escolares e processos de ensinar-aprender?

Ainda que nos limites das sequéncias didaticas que serdo apresenta-
das, ndo respondamos diretamente sobre os fatores que implicaram no
apagamento da histéria e da cultura do lugar em seus curriculos escolares,
a nossa tentativa reside em contribuir para a insercao dessa histéria em
seus processos de ensino-aprendizagem, uma vez que os livros didaticos
estao longe de possibilitar aos estudantes de maneira geral e aos quilom-
bolas um aprendizado efetivo.

A escolha pelas sequéncias didaticas se deve, primeiro, a familiari-
dade que as professoras possuem com essa metodologia de ensino, que
permite aos estudantes o desenvolvimento de conhecimentos através de
varias estratégias de aprendizado: organizacdo dos contetidos, replaneja-
mento, atividades diversificadas e um acesso continuo e progressivo sobre
o tema em questdo. Segundo Antoni Zabala (1988, p. 18), as sequéncias
didéticas se configuram como “um conjunto de atividades ordenadas, es-
truturadas e articuladas para a realizagdo de certos objetivos educacionais,
que tém um principio e um fim conhecido tanto pelos professores como
pelos alunos”.

Dessa forma, as sequéncias didaticas destinam-se aos professores da
Educacdo Basica e poderao ser desenvolvidas interdisciplinarmente, em 15

aulas de 50 minutos. A avaliacdo sera realizada qualitativamente, através

4 Bate-Barriga é uma danca tradicional, afro-brasileira secular da comunidade quilombola de Helvécia. “Considerada
um patriménio cultural, de identificacio e coesdo social da comunidade de Helvécia, tendo em conta a sua ancestra-
lidade dialogante com as atuais geragdes” (SANTOS, 2018, p. 28).

5 As principais manifesta¢des culturais sao: As rezas, oficios, festas de Séo Sebastiao e Nossa Senhora da Piedade,
Maculelé, a culinaria, o Samba de Viola etc.
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da participagdo, do trabalho em equipe, atividades orais e escritas.
Entendemos que esta proposta possa contribuir para a implementagéo de
um curriculo antirracista na Escola Jodo Martins Peixoto e ser

transpassadas para casos analogos.

Sequéncia1: Histdria, cultura e cotidiano.

- Histoéria cultural do quilombo Helvécia;
CONTEUDOS: - Importancia do quilombo Helvécia.

- Conhecer a histéria cultural do quilombo Helvécia;

- Discutir a realidade social, histdrica, politico e cultural da Comunidade Quilombola Hel-
vécia atualmente;

OBJETIVOS: - Debater sobre a relevancia da histéria e memoéria quilombola em Helvécia;

- Fazer um paralelo acerca da histéria do quilombo: o que mudou e 0 que permanece;

- Identificar se os alunos se sentem pertencentes a historia de sua comunidade;

- Estimular o aluno a refletir e entender que a leitura pode ser fonte de informacdes, de
prazer e de conhecimento.

DURAGAO: 8 horas aulas.

RECURSOS: - Textos impressos, computador, data show, lousa, caneta e papel.
___________________________________________________________________________________________________________]

Primeira etapa:

e Em uma roda de conversa, apresentar o tema da Sequéncia Didatica aos alunos.
Dividir a turma em pequenos grupos e entregar uma palavra para cada um deles.
Em seguida, solicitar que os grupos exponham o que pensam a respeito dos ter-
mos: negro, preto, preconceito, etnia, Africa, negra, preta, comunidade
quilombola, Helvécia.

e Conduzir de maneira participativa a socializagdo dos significados das palavras
com os grupos. Intenciona-se perceber quais sentidos os (as) alunos (as) atri-
buem a sua histéria.

e Exibicdo do Documentario Quilombolas (2017). O video apresenta uma sintese
acerca da histéria de algumas comunidades quilombolas do Brasil, a luta por
liberdade em todo o periodo colonial e, na atualidade, pelo reconhecimento do
territorio. K necessario que os alunos compreendam que as comunidades qui-
lombolas preservam a cultura, histéria, identidade e memoria dos povos de

origem africana.
Sugestdo de questdes norteadoras para a explanacéo do video:

1) Vocé ja conhecia o significado da palavra quilombo?

2) Quais sdo as principais caracteristicas de um quilombo?
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3)

4)
5)

Por que as histérias de muitos quilombos estdo sendo documentadas em diver-
sos suportes textuais e midiaticos?

Vocé sabe o que é necessario para o reconhecimento de um quilombo?

Vocé sabia que existem outras comunidades reconhecidas como quilombolas nas
proximidades de Helvécia, como o Rio do Sul, Candido Mariano, Naia e Volta
Midda? Quais sdo as caracteristicas histéricas destas comunidades? Sdo as mes-

mas apresentadas no documentério?

Segunda etapa:

Proponha uma roda de conversa com os alunos para a discussao dos temas abor-
dados na etapa anterior. Solicitar aos estudantes que construam um texto,
sugerimos que sob a forma de poema, com o seguinte tema: “Helvécia, uma terra
querida”.

O professor podera retomar os aspectos da histéria do quilombo Helvécia, apre-
sentando fontes documentais como fotografias de pessoas, dos espagos
arquitetonicos e paisagem da comunidade para estimular a criagao dos alunos.
Ap6s finalizarem suas producdes, é possivel propor uma roda para leitura e com-

partilhamento dos poemas escritos.

Terceira Etapa

Comece a aula organizando uma roda de conversa a respeito da aula anterior. O
objetivo é verificar se encontraram novas informagdes acerca da temética desen-
volvida nas aulas da primeira sequéncia. Nesse momento, o professor pode
verificar se os/as estudantes pesquisaram com os pais ou cuidadores sobre as
memorias que eles tém da comunidade. O objetivo, nesse caso, é também perce-

ber o interesse dos alunos em investigar essa Historia.

Questdes propostas para a roda de conversa:

1)
2)
3)
4)
5)

Helvécia foi fundada ha quantos anos?

Quem sdo os fundadores de Helvécia?

Quais sdo os moradores mais antigos de Helvécia?

Vocé ja teve algum contato com eles e o que aprendeu sobre o Quilombo?
Vocés ja leram algum texto, noticia sobre a origem da comunidade quilombola

de Helvécia?
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Compartilhar com a turma as informagdes que possui sobre a hist6-
ria do Quilombo Helvécia e registrar as informagdes no quadro. A seguir,

devera solicitar que a turma faca o0 mesmo.

Quarta etapa

Apresentacao do documentério produzido por Santana (2014), inti-
tulado “Vozes e versos quilombolas, uma poética indenitaria da resisténcia
em Helvécia”. Através do documentario e dos depoimentos, é possivel co-
nhecer a histéria e ancestralidade das representantes da Associacdo
Quilombola de Helvécia (AQH). Em sua entrevista, Roseli Constantino fala
sobre a musica de origem africana e o toque do tambor; Maria Aparecida
dos Santos enfatiza sobre a importancia do reconhecimento da comuni-

dade. O documentéario é muito importante para a compreensdo do

processo de certificacdo.

® Apods a apresentagdo do video, realizar uma roda de conversa com os estudantes
sobre as informagdes mais relevantes dos conceitos que coadunam com o tema
estudado.

® Solicite que os estudantes pesquisem alguns conceitos e palavras no dicionario dis-
ponivel na biblioteca escolar ou dicionérios on-line, que tratem da histéria afro-
brasileira. Exemplos: identidade - ancestralidade - tradi¢do - memoria - reconhe-
cimento - Helvécia - racismo - patriménio - antepassado - resisténcia - exploragao

afrodescendente - quilombola.

Quinta Etapa

Divida a turma em dois grupos e entregar a cada equipe um texto que
fala sobre a formagao do Quilombo de Helvécia. Analisar a linguagem e a
forma como os veiculos de comunicagdes (jornais e revistas) apresentam
a histéria e se os alunos concordam com o que dizem sobre a comunidade.

Os textos sdo “Helvécia: antigo Distrito de Coldnia Leopoldina primeira
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Colénia Alema do Brasil”® e “Helvécia na Atualidade”” (2017). Os referidos
textos estdo nos links para acesso disponiveis no rodapé. Apés as apresen-
tacbes dos grupos, entregar a cada equipe um cartaz e solicitar que
elaborem uma linha do tempo em relacgdo a Histéria e constituicao da co-
munidade. Fles precisardo fazer um paralelo com as informagoes obtidas

sobre Helvécia, apresentando as mudancas e as permanéncias histéricas.

1- Com a mediagao do professor, a classe deverd fazer uma analise histérica da co-
munidade, relacionando-a aos dias atuais, para perceber: quais sdo os resquicios
histéricos da Colénia Leopoldina presentes na comunidade de Helvécia?

2- Apbs as pesquisas e discussoes, em uma roda de conversa, com o auxilio do pro-
fessor, aponte os aspectos que evidenciam as tradigdes africanas, europeias,
indigenas e afro-indigenas; observem as influéncias dessas culturas presentes no
cotidiano do povo de Helvécia e represente-as através de textos e colagens.

3- Organize uma roda de canto-poema, leia e reflita com a turma sobre a importancia
da luta e resisténcia presentes nas letras dos poemas “Bota fogo no engenho” vo-
calizados por Dona Faustina (DONA FAUSTINA apud SANTANA, 2014).

BOTA FOGO NO ENGENHO
JJ0h bota fogo no engenho,
Aonde os negros apanhd,
A vida aqui é bom demais, meu Deus do céu!
Aqui, quem manda é os nago.
A minha mae chama Maria,
/E meu pai chama José,

No mei de tanta Maria, meu Deus do céu!
A minha mée ndo sei quem é.
Olelelelelelé
Meu Deus do céu
Olélélélelélé
Eu ja plantei café de meia
Eu ja plantei canavial
Café de meia nédo deu lucro,

Deus do céu

5 Disponivel em <http://www.bahia-turismo.com/sul/nova-vicosa/helvecia.htm>.

7 Disponivel em <.www.swissinfo.ch/por/sociedade/imigracao-helvética-nobrasil_helvécia-um-vilarejo-suico-da-
cor-do-café/42550340>. Acesso em: 10 set. 2019.
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Canavial cachaga da J]

Apbs a apresentagao, as produgoes deverdo ser revisadas e expostas
em mural no pétio da escola. Caso seja possivel, sugerimos que essa etapa
seja finalizada com uma roda de conversa com a participagdo de uma das
fundadoras da Associagdo Quilombola de Helvécia, para expor a importan-

cia do reconhecimento do lugar como comunidade quilombola.

Sequéncia 2: Manifestagdes culturais em Helvécia

CONTEUDOS: | - Principais manifestagdes culturais e religiosas de Helvécia.

-Conhecer as dangas africanas, contextualizando-as historicamente, na perspectiva de co-
nhecer um pouco mais da histéria do Brasil a partir da cultura africana;

-Pesquisar acerca das dancas existentes em nosso pais, através de sites, blogs e fontes bibli-
ogréficas disponiveis para o aluno;

-Identificar as tradigdes da comunidade quilombola em Helvécia e suas manifestacdes cultu-
OBJETIVOS: rais e religiosas;

-Valorizar as dangas e lutas afro-brasileiras praticadas na comunidade, como a capoeira, o
Maculelé e o Bate-Barriga;

- Estimular o desenvolvimento da linguagem oral e escrita.

DURACAO: 7 horas aulas.

RECURSOS: - Textos impressos, computador, data show, lousa, caderno e caneta.

Primeira etapa:

Solicite aos alunos que criem simbolos que representem a histéria do
quilombo Helvécia e principalmente as suas tradi¢des populares e cultu-
rais, como o Maculelé, o Bate-Barriga e a Capoeira. Apds concluirem as
atividades, serdo socializados os desenhos e a explicagdo sobre o signifi-
cado que o simbolo escolhido por eles representa para o sua comunidade.

Deixar os cartazes expostos na sala de aula.

Segunda etapa:

e Converse com a turma sobre a histéria do negro, sua luta e resisténcia, os me-
canismos de dominagao na sociedade escravagista. Socializar com os alunos que
a cultura africana e afro-brasileira é também uma forma de resisténcia e manu-
tencdo da identidade e memoria dos quilombos;

e Assista as entrevistas de dona Faustina Zacarias e dona Maria da Conceigao (Co-

cota) falando sobre o Bate-Barriga, presentes no video “Vozes e versos
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quilombolas, uma poética indenitdria de resisténcia em Helvécia-BA”
(SANTANA, 2014), que aborda as raizes africanas e seu papel na formagdo da
identidade de Helvécia.

Terceira etapa:

Solicitar a turma que escreva o que compreendem por “danga e danca
africana”. Reunidos em um circulo, deverdo ler o significado para os
colegas sobre suas ideias e atribuicdo de sentidos, descobrindo nessa
conversa informal um pouco sobre a importincia da danca para eles. As
respostas serdo afixadas no quadro. Serdo apresentados os significados a

partir do conceito do dicionario.

Questoes norteadoras:

e

Vocé conhece alguma danga africana?
Vocé danga algum ritmo? Qual?

Quais sentimentos/emocdes vocé sente quando esta dancando?

BN

Vocé consegue notar alguma diferenca na danga africana? O que, por exemplo?

e O professor devera socializar as questdes de forma que o aluno (a) se sinta a von-
tade para expressar os seus sentimentos e mostrar um pouco da sua arte através
da danga.

® Apos as apresentacdes dos grupos, assistir com a turma o video “Coreografia de
Maculelé - Escola de Capoeira e Ponto de Cultura Art Bahia de Helvécia” (2018)%.
Pedir que analisem a danca e depois exponham o que entenderam/sentiram sobre
0 que assistiram, o que conhecem sobre a danca.

¢ O (a) professor (a) devera solicitar aos (as) alunos (as) que formem pequenos gru-
pos e pesquisem a origem das dancas africanas e afro-brasileiras como o Jongo, o
Maracatu, o Samba, o Samba de Roda, o Maculelé, o Bate-Barriga, o Kuduro, o Hip
Hop, o Rap e o Soul.

e Deverd informar que os alunos deverdo apresentar a pesquisa na proxima aula
para toda a turma, que utilizem a criatividade e que apresentem a origem, histéria,

ritmos e passos das dancas pesquisadas.

8 Disponivel em < <https://www.youtube.com/watch?v=wwtEXGjZweE > >.
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Quarta etapa:

O professor/a deverd iniciar a aula com o video Vozes e versos qui-
lombolas, uma poética indenitdria de resisténcia em Helvécia-BA
(SANTANA, 2014). O video aborda a forca dos cantos-poemas vocalizados
pelas mulheres nas rodas do Bate-Barriga e nos embarreiros da comuni-
dade Helvécia e expressa a memoria histérica que atravessa séculos nos

gestos, movimentos, sentimentos e ancestralidade.

Questoes propostas para analise do video e discussdao com a turma:

Através das andlises que fizemos até este momento sobre as dangas
africanas apresentadas no video, e a partir da sua leitura de mundo, res-
ponda:

1. Quando vocé danca, deixa marcas de sua ancestralidade?

2. Vocé se move com consciéncia, no sentido de entender o significado daquilo que

vocé exprime quando danga?

3. A danca Bate-Barriga despertou algum sentimento, emocao em vocé?

Vocé conhece alguma cangao que é vocalizada nas dancas africanas em Helvécia?

5. Vocé sabe quais sdo os instrumentos tocados nessas dangas e ritmos?

e Apods abordarem as questdes propostas, solicitar a turma que descreva quais sao
as manifestacdes culturais que constituem a histdria do Quilombo de Helvécia. Di-
vidir a turma em quatro grupos e entregar um envelope com uma manifestacéo
para cada um: Capoeira, Maculelé, a danca Bate-Barriga.

o Cada grupo devera apresentar, na proxima aula, a sua manifestacio artistica. Para

isso, o professor disponibilizara um roteiro com algumas questoes:

=

Qual a origem dessa manifestacio cultural?
De que forma essa manifestagdo chegou até o quilombo Helvécia?

Qual a importancia dessa manifestacio para a comunidade?

oW

Quais alimentos eram servidos e onde eram realizadas essas manifestagoes cul-
turais?

5. Pesquise receitas culinérias do passado que estao presentes na vida cotidiana da
comunidade. Vocé podera descrever, com a ajuda de seus pais ou avds, uma des-

sas receitas de bolos, quitutes, beijus, queijadinha, biscoitos, dendé, farinha.



110 | Epistemologias do Extremo Sul

e Cada grupo deverd apresentar a pesquisa sobre a culinaria e apresentar a danga
selecionada estimulando a compreensao e o enaltecimento das manifestacdes da
comunidade.

® Para encerrar esta etapa do moédulo, sugerimos ao professor para convidar o Mes-
tre Reginaldo e Dona Faustina Zacarias (moradores da comunidade Helvécia) para
falarem e apresentarem, em uma roda de capoeira, os instrumentos, o som de cada
um e as dangas africanas da comunidade. Diante da indisponibilidade, o professor
poderé apresentar videos ou outros materiais que também possam estimular a

atengdo e os sentimentos dos alunos.

Producao Final:

Ao final das producdes, o professor podera montar um livro com as
produgdes escritas pelos estudantes, distribuir para a comunidade e visi-
tantes, mostrando como a escola leva em consideracgio as orientacdes das
leis 10.639/2003 € 11645/2008, 0 ensino das relagoes étnico-raciais e tem

consciéncia de sua responsabilidade no combate ao racismo.

Consideracoes finais

Este trabalho propds a construcéo de Sequéncias Didaticas pensadas
a partir de um grupo de estudo formado por professoras quilombolas da
comunidade Helvécia, que protagonizaram sua elaboracéo - desde o inicio
das discussdes até a conclusdo das sequéncias. Nesses momentos de troca
de conhecimento e interagdo, ficou evidente que o professor precisa ser
pesquisador e refletir sobre sua praxis.

Construir uma proposta para ser um instrumento de auxilio a prética
docente com as professoras revelou também as necessidades da formagao
continuada, que é de extrema relevancia para melhorar a qualidade da
educacao, principalmente quando o tema em questao € o ensino das rela-
¢Oes étnico-raciais - que se configuram ndo apenas como mais um
trabalho na escola, mas um ato politico de desconstrugio de conceitos e

estereotipos.
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Nesse contexto, o produto educacional foi confeccionado para servir
de subsidios tedricos-metodolégicos para o ensino das relagdes étnico-ra-
ciais na Escola Municipal Jodo Martins Peixoto, que é uma escola situada
em territério quilombola desde o ano do reconhecimento, em 2005. O
grupo de estudo detectou nesse instrumento didatico uma possibilidade de
pensar em estratégias e inserir no curriculo escolar o que referenda as leis
10.639/2003 e 11645/2008, sobre a implementacio da histéria afro-brasi-
leira e africana.

Enfim, esperamos com essa proposta contribuir de maneira sisteméa-
tica com a descolonizacdo curricular e a promog¢do de uma educacio
antirracista, que promova, através do processo de ensino e aprendizagem,
o respeito as diferengas, a valorizagdo da diversidade, a interculturalidade
e o combate de todas as formas de discriminagéo e preconceitos. Acredita-
mos que as sequéncias, estruturadas em diferentes momentos e que
abrangem diversos aspectos da vida do quilombo - sociais, culturais,
econdmicos e politicos - podem contribuir para a construgdo de um reper-

tério sistematizado de conhecimentos.
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Intercambio estudantil intercultural entre
uma escola indigena e uma escola nao indigena

no Municipio de Prado na Bahia

Maicon Rodrigues dos Santos *

Introducao

O presente capitulo tem como objetivo discutir a execugdo do Inter-
cambio Estudantil Intercultural entre uma escola indigena e uma escola
ndo indigena no municipio de Prado na Bahia. As institui¢bes envolvidas
neste intercAmbio sdo a Escola Municipal Santa Rita de Céssia e o Colégio
Estadual Indigena de Corumbauzinho, ambas localizadas na zona rural
deste municipio. Veremos como acontecem as trocas de conhecimentos
entre essas duas unidades escolares e os seus efeitos voltados para a pro-
mog¢ao de um didlogo intercultural.

Para Bonin (2007)’, uma das formas de os estudantes ndo indigenas
se aproximarem da Temética Indigena, pode ser através da presenga indi-
gena na escola ndo indigena. Esta ainda relata que ha outras possibilidades
desta aproximagao: a ida dos estudantes nao indigenas na aldeia indigena
para participar das atividades cotidianas da comunidade, ou através da

preparacgao do espaco pelos indigenas para receber os estudantes. Segundo

* Mestrando em Ensino e Relagdes Etnico-Raciais pela Universidade Federal do Sul da Bahia, Campus Paulo Freire
em Teixeira de Freitas.

" BONIN, lara Tatiana. E por falar em povos indigenas... : quais narrativas contam em praticas pedagogicas? / lara
Tatiana Bonin; orientadora: Rosa Maria Hessel Silveira. - 2007. 220 f. Tese (doutorado) - Universidade Federal do
Rio Grande do Sul. Faculdade de Educacao. Programa de P6s-Graduacao em Educacao, 2007, Porto Alegre, BR-RS.
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esta autora, ao participar de uma visita a uma aldeia indigena e ter feito
refeicbes com estes povos, uma estudante relatou que isso marcou a sua
vida.

Em Dourados, as autoras Mancini e Troquez (2018) * verificaram que
os intercambios entre estudantes indigenas e ndo indigenas contribuiu
para que houvesse um respeito muttuo entre estes estudantes. Isso fez com
que o preconceito fosse minimizado. Estes intercambios aconteciam atra-
vés de trocas de correspondéncias, esportes e visitas entre escolas. Em
relacdo ao intercambio entre as duas escolas de Prado, nos atentaremos ao
aspecto de visitas as escolas, utilizando o esporte como um dos meios de
trocas.

As autoras Bergamaschi e Gomes (2012)3 relataram que uma profes-
sora observou que, ao levar seus alunos para participarem de uma oficina
de ceramica com os alunos Kaingang, ao verem como os alunos Kaingang
produziam as ceramicas com bastante dedicagdo, os alunos da escola nao
indigena passaram a se dedicar mais aos seus trabalhos. Essa relagao entre
culturas diferentes abre o pensamento que se tinha sobre a outra cultura.
Com certeza os alunos nao indigenas aprenderam muito por terem estado
proximos aos estudantes indigenas.

Para Petersen, Bergamaschi e Santos (2012), os estudantes indigenas
mostrarem sua cultura é “[...] uma forma de contribuir para dirimir as
incompreensdes dos nao indios sobre o seu modo de existir” (PETERSEN;
BERGAMASCHI; SANTOS, 2012, p. 196).* Além dessa vantagem, estes es-
tudantes também aprendem muito com as apresenta¢des e interacdes com

os alunos nao indigenas. Para os alunos nao indigenas, é um momento em

> MANCINI, Ana Paula Gomes; TROQUEZ, Marta Coelho Castro. A Tematica Indigena na escola: por entre histérias,
préticas e representacoes em prol da desconstrucao de esteredtipos e preconceitos. In. Educagao das relacdes étnico-
raciais: caminhos para a descolonizagao do curriculo escolar / Eugenia Portela de Siqueira Marques, Marta Coelho
Castro Troquez (Organizadoras). - 1. ed. - Curitiba: Appris, 2018. p. 75-114; 23 cm (Educagao, tecnologias transdis-
ciplinaridade).

3 BERGAMASCHI, Maria Aparecida; GOMES, Luana Barth. A Tematica Indigena na Escola: ensaios de educacdo in-
tercultural. In.: Curriculo sem Fronteiras, v. 12, n.1, p. 53-69, Jan/Abr, 2012.

4 PETERSEN, Ana Maria de Barros; BERGAMASCHI, Maria Aparecida; SANTOS, Simone Valdete dos. Semana Indi-
gena: Agdes e Reflexdes Interculturais na Formacdo de Professores. In. Povos indigenas & Educagao / Maria
Aparecida Bergamaschi, Maria Isabel Habckost Dalla Zen, Maria Luisa Merino de Freitas Xavier (organizadoras). -
2. Ed. - Porto Alegre: Mediacao, 2012. 189-199 p.
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que eles veem como realmente é a vivéncia dos indios, o que faz com que
eles mudem a visao que eles tinham do que é ser um indio.

O professor Enok Cruz de Souza®, em relacdo a Tematica Indigena na
escola, salientou que o “CEPITI® nas escolas’ tem essa proposta de levar
através do conhecimento cientifico adquirido na universidade e através
das experiéncias vivenciadas nas comunidades indigenas do povo Pataxo,
desconstruir o pensamento eurocéntrico como superior e dominado”.” Ou
seja, o CEPITI também j& vem fazendo o trabalho de intercimbio entre
estudantes nao indigenas da UNEB, e estudantes de escolas nao indigenas
de Teixeira de Freitas-BA e regido, o que contribui, e muito, para a dimi-
nuicdo do preconceito sobre os povos indigenas.

Os conhecimentos adquiridos pelos estudantes de graduagdes da
UNEB foram obtidos através do projeto de Extensdo “A Academia vai a
Aldeia: um projeto de intercambio intercultural entre os (as) estudantes
da UNEB Campus X e 0 Povo Patax¢” (SILVA, 2014, p. 19-20).% Dai se per-
cebe a importancia do intercambio entre universidades e aldeias
indigenas. No entanto, nos voltaremos a discussdo entre estudantes indi-
genas e ndo indigenas neste capitulo; porém, é importante ressaltar o
trabalho que a UNEB vem desenvolvendo nas escolas ndo indigenas em
relagdo a Tematica Indigena na Escola.

No decorrer deste capitulo serd apresentado como se d4 o processo
de interculturalidade entre essas duas culturas, e como cada uma das es-
colas de Prado contribuiu para que uma cultura passasse a compreender

melhor a outra.

5 Licenciado em Histdria pela Universidade do Estado da Bahia - UNEB / DEDC - Campus X.

5 Centro de Estudos e Pesquisas Intercultural e da Tematica Indigena, da Universidade do Estado da Bahia, criado
em 15 de fevereiro de 2017, por meio da deliberagao unanime do Conselho de Departamento do DEDC.X, em Teixeira
de Freitas-BA.

7 Entrevista cedida ao autor em 26/04/2020.

8 SILVA, Paulo de Téssio Borges da. As relagdes de Interculturalidade entre conhecimento cientifico e conhecimento
tradicional Patax6 na Escola Estadual Indigena Kijetxawé Zabelé / Paulo de Tassio Borges da Silva ; Orientadora
Maria Inéz Oliveira Aratjo. - Sao Cristovao, 2014. 121f. Dissertagao (mestrado em educagio) - Universidade Federal
de Sergipe, 2014.
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A relacdo entre o colégio estadual indigena de Corumbauzinho e o

intercambio estudantil intercultural

O Colégio Estadual Indigena de Corumbauzinho é uma instituigdo de
ensino localizada no municipio de Prado, no estado da Bahia. Neste colégio
a cultura indigena é um dos principais pontos abordados na sala de aula,
pois esta unidade escolar busca, a0 méximo possivel, fortalecer a cultura
do Povo Patax6 neste espaco. Para isso, professores e alunos se veem en-
gajados com essa finalidade.

No ano de sua criacdo, em 1992, o Colégio fazia parte da administra-
cdo municipal e era denominado de Escola Municipal Pedro Alvares
Cabral. Ao passar para a administragao estadual, no ano de 2004, a até
entao Escola Municipal Pedro Alvares Cabral passou a denominar-se de
Escola Estadual Indigena de Corumbauzinho. Essa mudanga de nome foi
muito significativa, pois o nome anterior abarcava uma visao colonizadora

sobre a escola. Para Nascimento (2014),

O reconhecimento da escola da comunidade com o nome de seu fundador faz
parte de uma politica que a Secretaria de Estado da Educagdo vem desenvol-
vendo nos ultimos anos, visando uma maior autonomia das populagoes
indigenas em relacao aos seus sistemas escolares. Nesse sentido, além de po-
der nomear suas escolas homenageando seus lideres, devem participar da
construgdo de suas propostas pedagdgicas. (NASCIMENTO, 2014, p. 131)

Apesar de esse Colégio ndo possuir o nome do fundador da comuni-
dade indigena de Corumbauzinho, ele possui o préprio nome da
comunidade: Corumbauzinho. No ano de 2014, a Escola Estadual Indigena
de Corumbauzinho, ap6s ofertar a Modalidade de Ensino Médio, passou a
ser chamada de Colégio Estadual Indigena de Corumbauzinho. A partir
dai, o Colégio passou a ofertar a maior parte das modalidades de ensino
que se encontram hoje.

No decorrer dos anos, a cultura indigena foi sendo fortalecida cada
vez mais na comunidade. Inicialmente, alguns alunos ndo conheciam

muito as pinturas indigenas e, a época, o professor de cultura teve que
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informa-los da importancia de se conhecer e fortalecer a cultura indigena.
Entao, dia apds dia, a cultura foi sendo utilizada com mais frequéncia na
comunidade. A Lei de Diretrizes e Bases da Educagido Nacional (LDB,
1996)° enfatiza que a educacgao escolar indigena tera como um de seus
principios a reafirmacio das identidades étnicas. Portanto, é de suma im-
portancia para as escolas indigenas, trabalhar com énfase a cultura
indigena, em especial a cultura do seu préprio povo.

Para que a cultura pudesse crescer cada vez mais, o Colégio passou a
fazer varios eventos que envolviam a utiliza¢do da cultura indigena na es-
cola. Alguns destes eventos foram as noites culturais, gincanas culturais,
Jogos Indigenas Estudantis de Corumbauzinho, Intercambios Estudantis
Interculturais, dentre outros. Além destes eventos, este Colégio participou
muitas vezes dos Projetos Estruturantes, promovido pela Secretaria de
Educacao do Estado da Bahia.

Em relagdo aos Projetos Estruturantes, os estudantes procuraram ao
maximo divulgar os aspectos culturais da aldeia Corumbauzinho através
de varias formas artisticas: musicas, dangas, pinturas, poesias, entre ou-
tros projetos. Em uma dessas divulga¢des tivemos o poema Fogo de 51,
feito pela aluna Viviane Ferreira dos Santos, aprovado para ir para a etapa
estadual. Isso para o Colégio foi muito gratificante, pois, além de o Colégio
ser reconhecido por outras escolas estaduais, a cultura indigena também
estava sendo difundida.

Sobre os Intercambios Estudantis Interculturais, os mesmos eram
feitos de forma esporadica, sem muitas reflexdes. Os estudantes eram con-
vidados a apresentar a cultura em outras escolas néo indigenas, porém,
apenas com o intuito de mostrar a cultura. Atualmente, estes intercambios

possuem outras finalidades, as quais serdao abordadas no préximo tépico.

9 LDB: Lei de diretrizes e bases da educagao nacional. - 2. ed. - Brasilia : Senado Federal, Coordenagao de Edicoes
Técnicas, 2018. 58 p.
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A interculturalidade como dialogo cultural entre as pessoas

Apbs entrar no facebook e observar varios comentarios preconceitu-
0so0s contra os povos indigenas, percebi que a escola indigena poderia agir
de alguma forma para combater esse preconceito. Foi entdo que os Inter-
cambios Estudantis Interculturais passaram a ter novos significados:
combater o preconceito contra as populagdes indigenas e desconstruir a
visdo do indigena estereotipado. Isso, considerando o didlogo como prin-
cipal forma de intermediagéo.

Infelizmente o preconceito contra os povos nativos é muito grande.
Muitas pessoas ainda veem o indio como preguicoso e primitivo; s consi-
deram indios “verdadeiros” se estes morarem na floresta, cultuar a Tupa,
viverem nus na selva, dentre outros fatores. Além disso, os livros didaticos,
em sua grande maioria, ndo contemplam a enorme diversidade de etnias
indigenas no Brasil. Muitos destes informam as vivéncias apenas dos in-
dios da Amazonia, fazendo com que os alunos pensem que para serem
indios, precisam ter aquela mesma aparéncia, aquela mesma vivéncia.

A escola é uma grande aliada no combate ao preconceito, pois, atra-
vés dela, conceitos importantes sdo construidos, como, por exemplo, o
respeito a diversidade cultural. Para Luciano (2006)' o preconceito parte
do desconhecimento do mundo indigena e isso deve ser superado rapida-
mente. Sobre isso, Grupioni (1995)" diz que, para diminuir ou acabar com
0 preconceito e a discriminagdo, é preciso que se gerem atitudes e ideias
novas. Essas atitudes e ideias novas podem ser aprendidas nas relagoes
interculturais que os intercAmbios com estudantes indigenas promovem.

As vezes, por falta de conhecimento ou de tempo, o professor acaba

reproduzindo informacoes que contribuem para fortalecer a nocao de um

*© LUCIANO, Gersem dos Santos. O Indio Brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos indigenas no Brasil de
hoje / Gersem dos Santos Luciano - Brasilia: Ministério da Educacao, Secretaria de Educacao Continuada, Alfabeti-
zagao e Diversidade; LACED/Museu Nacional, 2006.

" GRUPIONI, Luis Donizete Benzi, Livros Didaticos e Fontes de Informacoes sobre as Sociedades Indigenas o Brasil
In: A tematica indigena na escola: novos subsidios para professores de 1? e 2° graus / org. Aracy Lopes da Silva e
Luis Donizete Benzi Grupioni — Brasilia, MEC/MARI/ UNESCO, 1995.
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indio estereotipado (COLLET, 2013)"* Essas reprodugdes sao prejudiciais
aos povos indigenas, pois negam os processos de alteridades, negociagdes
e ressignificacdes destes povos. E necessario que as secretarias de educa-
¢ao fornecam formacdes continuadas com a finalidade de tratar sobre as
relacdes étnico-raciais na escola.

Além do combate ao preconceito e a nocao de um indio genérico, es-
tes intercambios sdo momentos em que a interculturalidade esta presente,
pois esta, para Nascimento (2014), tem como finalidade apresentar “uma
relacdo entre as culturas, tendo como base, o didlogo” (NASCIMENTO,
2014, p. 77)." Nestes momentos de interculturalidade sdo feitas trocas de
conhecimentos em ambas as partes. Todos saem cheios de conhecimento:
tanto os estudantes indigenas quanto os estudantes ndo indigenas. Porém,
o conceito de interculturalidade para Nascimento (2014), é algo que se pre-
tende alcangar, pois “a ideia de convivéncia harmoniosa e sem conflitos, e
que o didlogo em pé de igualdade entre as diversas culturas tida por alguns
autores como condi¢do para a existéncia da interculturalidade, é na ver-
dade o que se deseja alcangar através desta” (NASCIMENTO, 2014, p. 77).

Silva (2019)"* apud Walsh (2008) afirma que esta autora defende
uma Interculturalidade Critica Decolonial, considerando as diferentes vo-
zes que a tem preenchido, com a finalidade de romper com o
“interculturalismo oficial”. Partindo desse pressuposto, é importante sali-
entar que nos intercambios estudantis, é necessdrio que haja essa
criticidade, pois o fato de a cultura indigena ou a cultura nao indigena ser
diferente nao faz com que ela seja inferior a outra cultura. O didlogo, nesse

sentido, se torna primordial. A seguir, veremos alguns dados estatisticos

? COLLET, Célia. Quebrando preconceitos: subsidios para o ensino das culturas e histérias dos povos indigenas /
Célia Collet, Mariana Paladino, Kelly Russo. - Rio de Janeiro : Contra Capa Livraria; Laced, 2013. 110p. : il. (Série
Tracados, v. 3).

3 NASCIMENTO, Raimundo Nonato Ferreira do. Interculturalidade e educacéo escolar indigena em Roraima: da
normatizagdo a pratica cotidiana / Raimundo Nonato Ferreira do Nascimento. - Recife: O autor, 2014. 264 f. : 30
cm. Orientadora: Prof2. Dr2. Vania Rocha Fialho de Paiva e Souza. Tese (doutorado) - Universidade Federal de Per-
nambuco, CFCH. Programa de Pés-Graduacio em Antropologia, 2014.

' SILVA, Paulo de Téssio Borges da. Paisagens e Fluxos Curriculares Pataxd: processos de hibridizacao e biopolitica
/ Paulo de Téssio Borges da Silva. - 2019. 153 f. Orientadora: Elizabeth Fernandes de Macedo.

Tese (Doutorado) - Universidade do Estado do Rio de Janeiro. Faculdade de Educacao.
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coletados entre os alunos das séries finais do Ensino Fundamental da Es-

cola Municipal Santa Rita de Cassia, no municipio de Prado, na Bahia.

Dados estatisticos sobre o conhecimento dos alunos da Escola

Municipal Santa Rita de Cassia em relacdo aos povos indigenas

Na ocasido do intercambio entre a Escola Municipal Santa Rita de
Cassia e o Colégio Estadual Indigena de Corumbauzinho, anteriormente
ao evento foram realizados questionérios com 54 alunos das séries finais
do Ensino Fundamental. A pesquisa constatou que 35,2% dos alunos afir-
maram que os indios estao deixando de existir; 64,8% disseram que nao.
No quesito “O verdadeiro indio é o que vive na floresta?”, 31,5% dos alunos
afirmaram que o indio verdadeiro é o que vive na floresta; 68,5% disseram
que nao. Em relacdo a vivéncia dos indios em ocas e culto a Tupa, 35,2%
disseram que os indios s6 vivem em ocas e cultuam Tupa; 64,8% nega-
ram. Apenas 7% disseram que os indios sdo preguigosos e primitivos. No
que se refere a quantidade de terra para os indios, 70,4% dos alunos dis-
seram que os indios tém muita terra; 29,6% disseram que néo. 20,4% dos
alunos ndo conhecem as comunidades indigenas da sua regidao. Observem
os graficos a seguir:

Grifico 1 - Questdo sobre se os indios estdo Grafico 4 — Questao sobre se os indios sdo
acabando preguigosos e primitivos

VOCE ACHA QUE OS iNDIOS ESTAO
ACABANDO (DEIXANDO DE EXISTIR)?

54 respostas

OS INDIOS SAO PREGUIGOSOS E
PRIMITIVOS?

54 respostas

®sim

®sm
® NAo

@ NAo

=

Fonte: Dados de Pesquisa Fonte: Dados de Pesquisa



Grafico 2 — Questdo sobre o verdadeiro indio

O INDIO VERDADEIRO E AQUELE QUE VIVE
NA FLORESTA?
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Grafico 5 — Questdo sobre a quantidade de terras

para os indios

VOCE ACHA QUE O INDIO TEM MUITA
TERRA?

54 respostas

54 respostas

® s
® s ® VAo
® nio

Fonte: Dados de Pesquisa
Fonte: Dados de Pesquisa

Grafico 3 — Questdo sobre a vivéncia indigena e

culto a Tupa Griafico 6 — Questiio sobre o conhecimento dos

S5 NDICE SEViVENEN GEASE alunos sobre as aldeias indigenas da regido
CULTUAM TUPA? VOCE CONHECE AS COMUNIDADES
54 respostas INDIGENAS DA SUA REGIAO?

54 respostas
®sM

® NAO
®sm

oo

Fonte: Dados de Pesquisa Fonte: Dados de Pesquisa

Mesmo que, na maioria da pesquisa, a quantidade de alunos que dis-
seram que os indios estdo deixando de existir, que o indio verdadeiro é o
que vive na floresta, que os indios vivem em ocas e cultuam a Tupa, consta
porcentagem inferior, ela ainda permanece muito significativa. Esses edu-
candos precisam se aproximar mais da realidade dos povos indigenas.
Para Bergamaschi e Gomes (2012), essa aproximacao deve partir da es-
cola, pois para elas, “a escola tera que fazer um esfor¢o para conhecer esses
povos, sua histéria e sua cultura e, mais especialmente, afirmar uma pre-
senca que supere a invisibilidade histérica que se estende até o presente”
(BERGAMASCHI; GOMES, 2012, p. 55)".

's BERGAMASCHI, Maria Aparecida; GOMES, Luana Barth. A Tematica Indigena na Escola: ensaios de educagao
intercultural. In. : Curriculo sem Fronteiras, v. 12, n.1, p. 53-69, Jan/Abr, 2012.
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Silva (2018)' afirma que as atividades que envolvem professores e
alunos reproduzem estere6tipos. Isso faz com que os alunos continuem a
ver os indigenas como seres do passado: aqueles que andam nus e estdo
distantes da civilizagdo. Em relacdo a esse pensamento, a Escola Municipal
Santa Rita de Céssia, abragou a ideia de fazer esse intercambio com o Co-
légio Estadual Indigena de Corumbauzinho, pois essa aproximacio entre
as duas escolas, fez com que os seus estudantes percebessem que os indios
atuais nao sdo como aqueles que muitos livros didaticos demonstram.

A questao territorial também é muito importante para ser trabalhada
em sala de aula, pois, na verdade, o indio ndo possui muita terra, mas é a
necessidade de plantar, cacar, pescar e preservar o meio ambiente é que
faz com que o indigena necessite de terra. Segundo Pedro Paulo Funari
(2016), “Um rio pode ser considerado um espirito por um determinado
grupo indigena e, sendo assim, serd que quem é de fora pode ‘sentir’ isso,
ter essa mesma fé?” (FUNARI, 2016, p. 33).”7 Ou seja, a compreensédo da
cultura indigena por parte de alguns estudantes ndo indigenas é insufici-
ente, pois eles ndo conseguem entender a relagdo entre valorizacdo
cultural, espiritual e o direito de acesso a terra por parte do indio.

Consequentemente, uma parcela significativa da sociedade nacional
ndo consegue compreender a legitimidade da luta dos indios (centrada no
direito ao territério), assim como nado logram reconhecer diferentes for-
mas de apropriagdo territorial. Isso faz com que a tarefa dos intercambios
interculturais se torne ainda mais desafiadora e complexa. A seguir, vere-
mos como se deu a troca de conhecimentos entre os estudantes do Colégio
Estadual Indigena de Corumbauzinho e os estudantes da Escola Municipal

Santa Rita de Céssia.

6 SILVA, Giovani José da. Histérias e culturas indigenas na Educagio Bésica / Giovani José da Silva e Anna Maria
Ribeiro F. M. da Costa. -1 ed. - Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2018. - (Colecéo Praticas Docentes).

'7 FUNAR], Pedro Paulo. A tematica indigena na escola : subsidios para professores / Pedro Paulo Funari, Ana Pifién.
--- 1. ed., 22 reimpressao. --- Sao Paulo : Contexto, 2016.
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Trocas de conhecimentos entre os estudantes do colégio estadual
indigena de Corumbauzinho e a Escola Municipal Santa Rita de Cassia

As atividades se iniciaram por volta das 08h3omin, no dia o5 de se-
tembro de 2019. Para abrir as apresentagdes, os alunos da escola Santa
Rita de Cassia fizeram uma coreografia tratando sobre o preconceito. A
seguir, os alunos do Colégio Corumbauzinho fizeram a oragao Pataxé e o

Awé - como é de costume nas apresentacdes dos alunos deste Colégio.

Figura 1 - Alunos da Escola Santa Rita fazendo uma apresentagao sobre o preconceito.

Fonte: Acervo do autor.

Dando continuidade, os professores Ednaldo, Adeclylton e Célio de-
ram uma palestra sobre como é a vivéncia na aldeia Corumbauzinho.
Falaram sobre os aspectos econdmicos, sociais, culturais, politicos, ambi-
entais, fisicos e religiosos. Ap6s darem esta palestra surgiram varias
davidas. Alguns alunos fizeram as seguintes perguntas: por que o rosto do
indio é muito importante? Como que o indio vive? Como faz um cocar?
Como faz um colar? Como os indios se alimentam? O qué que tem pra
fazer na aldeia? Os professores responderam todas as perguntas que sur-
giram, fazendo com que aqueles alunos compreendessem a realidade dos
indios Patax¢ da aldeia Corumbauzinho. E importante salientar que, con-

forme Brighenti (2016),

A sala de aula é o lugar privilegiado para estabelecer o didlogo dos saberes,
porque é o espago em que a ciéncia se materializa e toma dimensao social. A

inclusédo dos saberes indigenas significa mais do que apresentar a diversidade
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cultural. Significa dialogar a partir da multiplicidade dos seus conhecimentos,
suas sabedorias e suas cosmovisdes [...] (BRIGHENTI, 2016, p. 249)."®

Figura 2 - Professor Célio dando uma palestra sobre a vivéncia na Aldeia

Fonte: Acervo do autor

Portanto, essa inclusdo dos saberes indigenas em uma escola nao in-
digena é fundamental para que os alunos compreendam como realmente
os indigenas vivem. Isso de uma forma bem préxima, tendo em vista que
o intercdmbio com uma escola indigena torna a interculturalidade muito
mais rica e proveitosa.

Apbs as palestras, houve duas modalidades indigenas: o cabo de
guerra e a corrida de maraca. Neste momento, os alunos das duas escolas
envolvidas participaram. Foi bastante ltdico esse momento, pois todos os
alunos se divertiram bastante.

O vice-diretor da Escola Municipal Santa Rita de Céssia, llrismar, ao
ser entrevistado por mim, afirmou que “os alunos da Santa Rita ainda
sabem muito pouco sobre a cultura indigena e essas questdes, essas

perguntas de espaco devem ocorrer constantemente”. Para a

8 BRIGHENTI, Clovis Ant6nio. Colonialidade e decolonialidade no ensino de Histéria e Cultura Indigena, In: Prota-
gonismo indigena na histéria / Fabio Feltrin de Souza, Luisa Tombini Wittmann (Organizadores). - - Tubarao, SC :
Copiart ; [Erechim, RS]: UFFS, 2016. 231-254 p. ; 21 cm. - (Educacao para as relagdes étnicoraciais; v. 4).

19 Entrevista cedida & pesquisa de Mestrado que desenvolvo no PPGER denominada de AGAYPIHI UG KUA: TROCAR
E CONHECER - Intercambio Estudantil Intercultural.
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comunidade do Colégio Corumbauzinho foi muito gratificante poder falar
um pouco sobre a cultura indigena.

Uma das alunas da Escola Santa Rita disse que “foi um momento
Unico que aconteceu. Conheci novas pessoas. Eu acho muito legal conhecer
pessoas novas, culturas...”.** Outra aluna falou que “é bom conhecer a cul-
tura das pessoas, saber mais sobre eles. Estou achando muito maravilhoso
e espero participar mais disso”.* Estas alunas que cederam a entrevista
estavam em trés. A tltima aluna entrevistada reforca que “é importante,
porque de uma maneira indireta ou néo, sdo nossas raizes. [...]. Entdo é
muito bom fazer parte desse momento, porque vocé vai sabendo um pouco
mais da realidade que est4 acontecendo”.** Através das falas destas estu-
dantes, percebemos a necessidade de se haver mais intercimbios entre
estudantes indigenas e nao indigenas, pois ha uma interculturalidade
muito proveitosa.

Durante algumas apresentagdes, estava tendo uma oficina de pintura
com a professora Ariane. Esta, juntamente com alguns alunos do Corum-
bauzinho, estava pintando os alunos da Escola Santa Rita. Quase todos os
alunos quiseram se pintar, mas, devido ao horéario ja estar avancado, ndo
foi possivel pintar a todos.

Lusangela, professora do Colégio Corumbauzinho, frisa que este
evento é “uma troca de saberes, na verdade. O nao indigena acaba conhe-
cendo o que é a cultura indigena na real”.” A fala da professora é
fundamental, porque essa troca de saberes é importante para as duas cul-
turas. £ necessério que o indigena conheca a cultura do néo indigena, e
que o ndo indigena conhega a cultura do indigena para que haja uma com-

preensao melhor do outro.

2° Entrevista cedida a pesquisa de Mestrado que desenvolvo no PPGER denominada de AGAYPIHI UG KUA: TROCAR
E CONHECER - Intercambio Estudantil Intercultural.

2! Entrevista cedida & pesquisa de Mestrado que desenvolvo no PPGER denominada de AGAYPIHI UG KUA: TROCAR
E CONHECER - Intercambio Estudantil Intercultural.

22 Entrevista cedida & pesquisa de Mestrado que desenvolvo no PPGER denominada de AGAYPIHI UG KUA: TROCAR
E CONHECER - Intercambio Estudantil Intercultural.

23 Entrevista cedida a pesquisa de Mestrado que desenvolvo no PPGER denominada de AGAYPIHI UG KUA: TROCAR
E CONHECER - Intercambio Estudantil Intercultural.
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Depois do lanche, os alunos da Escola Santa Rita de Cassia fizeram
uma belissima apresentagéo sobre o bullying. Dando continuidade, o edu-
cador do Colégio Corumbauzinho, Ant6nio, afirmou que “todos nés somos
um s0, e nessa unidade a gente vai construir uma educagao melhor, uma
satide melhor e um futuro melhor”.* Uma das alunas do Colégio Corum-
bauzinho disse o seguinte: “estou vendo que eles estao gostando. Estou
pintando varias meninas e est4 sendo legal também, porque eles estdo fa-
lando sobre a vida deles, e a gente estd falando sobre a nossa”.?> Os
professores e alunos do Colégio Corumbauzinho consideraram este mo-
mento bastante propicio, pois também estavam aprendendo muito sobre
a cultura dos alunos nao indigenas.

Por fim, os alunos do Colégio Indigena fizeram uma apresentacao te-
atral falando sobre o preconceito que ainda acontece contra os indigenas,
e o professor Manoel Robson explicou alguns detalhes sobre essa peca te-
atral.

Conclusiao

Como vimos anteriormente, o Intercimbio Estudantil Intercultural
propicia trocas de conhecimento que contribuem para minimizar o pre-
conceito contra as populacdes indigenas. Constatamos isso ao analisar os
intercAmbios que ja foram feitos em outras regides, conforme descrito
neste texto. Mesmo que uma escola ndo indigena fique préxima a uma
escola indigena, isso ndo quer dizer que aqueles estudantes daquela escola
conhecam a realidade de uma comunidade indigena. Isso ficou bem claro
no intercambio entre o Colégio Estadual Indigena de Corumbauzinho e a
Escola Municipal Santa Rita de Céssia.

Morar préximo a uma comunidade indigena nao é sinénimo de co-

nhecé-la. A fala do vice-diretor Ilrismar deixa bem claro que os alunos

24 Entrevista cedida & pesquisa de Mestrado que desenvolvo no PPGER denominada de AGAYPIHI UG KUA: TROCAR
E CONHECER - Intercambio Estudantil Intercultural.

2 Entrevista cedida a pesquisa de Mestrado que desenvolvo no PPGER denominada de AGAYPIHI UG KUA: TROCAR
E CONHECER - Intercambio Estudantil Intercultural.



Maicon Rodrigues dos Santos | 127

conheciam bem pouco sobre a cultura indigena, mas com o Intercambio
essa situacao comegou a mudar. Ficou acordado que esta escola participara
de um intercambio que acontecerad no Colégio Corumbauzinho. Essa parte
do intercAmbio servird para eles conhecerem a aldeia. Entéo, a troca entre
ambas as partes se consolidara.

Por fim, ambas as institui¢des tiveram um grande aprendizado atra-
vés desta troca intercultural. Os estudantes indigenas conheceram como é
a estrutura e funcionamento de uma escola nao indigena (muitos destes
nunca tinham ido a escola Santa Rita), conheceram estudantes com cultu-
ras diferentes e compreenderam melhor sobre o respeito a populagdo
LGBT e a qualquer aluno que possua alguma particularidade, pois nem
todos sao iguais. Os estudantes nao indigenas puderam tiram as davidas
que eles tinham em relagdo aos indios, participaram das modalidades es-
portivas, foram pintados, enfim, perceberam que o indigena é como eles,
o que os diferencia é apenas a sua cultura e o modo de ser. Portanto, o

respeito a diversidade cultural deve permanecer.



Potencialidades pedagdgicas do
eco-etno-turismo na Aldeia Pé do Monte

Vanessa Iurchiag Rozisca *

Introducao

Praticar o turismo étnico é muito mais do que visitar uma comuni-
dade tradicional - seu principal produto é o ser humano. Necessita-se
entdo, criar condigdes especificas e diferenciadas para o delicado encontro
entre essas pessoas, nesse caso os Patax6 do Pé do Monte com outras et-
nias.

A forma interpretativa e pedagégica com que o turismo oferece o pro-
duto do eco e do etnoturismo na Aldeia Pé do Monte transforma o
fendmeno turistico deste lugar em praticas educativas nao formais. Nesse
caso, pode-se denominar eco-etno-turismo pedagdgico.

Neste artigo, sera analisada a potencialidade do turismo na Aldeia Pé
do Monte através de uma perspectiva pedagdgica e educacional. A Aldeia
Pé do Monte esté localizada a 150 km ao sul de Porto Seguro - BA. Essa
comunidade se localiza no sopé do Monte Pascoal. O Monte Pascoal se ca-
racteriza por sua importancia histérica, pois foi a primeira porcao de terra
avistada pelo colonizador portugués quando aqui chegou, e hoje, por ser
um Parque Nacional, uma unidade de conservacdo integral. Além disso,
essa comunidade se destaca por sua etnia Pataxd e por serem os nativos

desse territério. Seu pertencimento é provado por intimeras evidéncias de

* Graduada em turismo pela Faculdade Guarapuava, pés-graduada em Filosofia e Sociologia pela Universidade Esta-
dual do Centro Oeste do Parané e Mestranda em Ensino e Relages Etnico-Raciais pela Universidade Federal do Sul
da Bahia - UFSB. E-mail: vanessa_rozisca@yahoo.com.br.
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estudiosos historiadores, antropdlogos e, principalmente, pelos préprios
Pataxés que ali resistem.

Desde a retomada do Monte Pascoal, através de muita luta e resistén-
cia, de 1999 até hoje, os Patax6 buscaram no turismo uma forma de
manutencao econdmica para a comunidade, pois esses ndo poderiam mais
trabalhar e produzir em suas terras como no costume originério. Afinal,
suas terras foram transformadas em territério de prote¢do integral pelo
Estado, ou seja, o Parque Nacional e Histérico do Monte Pascoal.

O objetivo desse trabalho é “descrever os processos de construgao do
eco-etnoturismo da Aldeia Patax6 Pé do Monte, adotando a etnografia
como procedimento metodoldgico de reflexdo para o desenvolvimento
dessa escrita”.

Portanto, nos interessa identificar o potencial pedagégico desses Pa-
taxd junto ao seu protagonismo no turismo desenvolvido na Aldeia; refletir
o0 turismo como um espago potente de fala pelos préprios Parax6, visando
ao esclarecimento histérico, seus valores e costumes, suas relacdes com a
maée natureza; assim como a valorizacdo étnico-racial desses sujeitos, des-
mistificando preconceitos e violéncias cotidianas ocasionadas pelo
desconhecimento que a sociedade nacional carrega em seus 520 anos de
histéria. Devo também enfatizar que essa pesquisa foi desenvolvida atra-

vés do Programa de Ensino e Relagdes Etnicos Raciais - PPGER.
O eco-etnoturismo na aldeia Pé do Monte

De acordo com a Organizagao Mundial do Turismo - OMT (2003)’,

todo turismo pode ser educativo, a medida que, de antemdo, todo turista
aprenda sobre os diversos aspectos que o destino lhe oferece ao interagir com
os diferentes atores participantes do processo. Porém o aspecto pedagogico ou
educativo nao se aplica as modalidades nas quais a pessoa aprende por si s6,
conceituado como turista esporadico. Assim, para serem considerados como

turismo educacional ou turismo pedagégico, os roteiros turisticos precisam

' (IN: ORGANIZAGCAO MUNDIAL DO TURISMO (OMT). Introduccién al Turismo. Madrid: OMT, 2003)
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estar voltados para locais histdricos, culturais ou cientificos importantes e

muitas vezes coordenados por um professor especializado (OMT, 2003, p. 90-

91).

Porém, o conceito bésico do turismo pedagégico é um pouco mais

? “o turismo pedagogico esta in-

restrito. Segundo Ansarah (2001, p. 294),
timamente ligado aos objetos de estudo dos alunos, com o objetivo de
promover uma complementacdo pratica da teoria tratada em sala de aula,
a viagem ou aula-passeio deve ser desenvolvida junto ao calendario esco-
lar”. Porém, Matos (2012, p. 02)3 assegura que, “deslocar-se para aprender
sobre algo nao é privilégio apenas do turismo pedagoégico, este principio
de aprendizagem esta presente na maioria dos segmentos turisticos, no
entanto ha de se perceber uma motivacao dotada de especificidades acerca
deste segmento tao presente em nossas vidas”.

A proposta de uma transversalidade entre turismo e educagado neces-
sita ser explorada a partir das concepgdes de aprendizagem e de
desenvolvimento humano. Assim, tudo o que diz respeito ao seu desenvol-
vimento necessita de um pensamento a nivel global, para que esse venha
a compreender e atuar na realidade como cidadao.

O reducionismo do turismo para um segmento de ordem econémica
faz com que ndo nos atentemos ao qudo importante essa atividade é em
nossas vidas sociais. O turismo fez com que o mundo se transformasse ao
ponto de hoje o denominarmos como globalizado. O turismo é muito mais
que uma mera proposta econdmica. Claro que ndo desmereceremos a
questdo econdmica tao importante nos dias atuais, mas precisamos colo-
car o turismo na esfera de importante movimento social e quica
educacional.

Nesse sentido, se fez necessério analisarmos entrevistas, especial-
mente para entender o potencial do processo socioeducativo pedagégico,

através do movimento turistico dentro da aldeia Pé do Monte, visando a

2 (IN: ANSARAH, M. G. R. Teoria Geral do Turismo. Sio Paulo: SENAC, 2001).

3 (IN: MATOS, F. C. Turismo Pedagégico: o estudo do meio como ferramenta fomentadora do curriculo escolar.
Caxias do Sul - RS, 201).
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valorizacdo étnico-racial desses sujeitos Patax6 e erradicando preconceitos
através desse importantissimo movimento social.

As entrevistas foram realizadas através de questionério estruturado
fechado, em que cada sujeita/o entrevistado nos forneceu respostas escri-
tas. O questionério foi formatado no intuito de mostrarmos de forma
qualitativa o turismo ali desenvolvido em uma perspectiva didatico-peda-
gobgica, antirracista e democratica.

Colhemos narrativas de cinco agentes indigenas do turismo da Al-
deia: Amyp Patax6 (Pascoal dos Santos Ferreira, 21 anos, jovem lideranca
da Aldeia Pé do Monte), Jacana Patax6 (Marinez de Oliveira Braz, 27 anos,
professora da escola da comunidade do Pé do Monte), Poytag Pataxd (An-
dré de Oliveira Braz, 20 anos, jovem lideranca e agente de turismo da
Aldeia), Tarugo Patax6 (Erenilton Braz de Jesus, 22 anos, jovem lideranca
e agente de turismo) e Tohd Pataxd (Moisés dos Santos Santana Ferreira,
31 anos, professor de cultura e lingua Patx6ha da escola e da comunidade
Pé do Monte e importante lideranga). Além de cinco turistas que tiveram
a experiéncia eco-etno turistica com esses nativos, dentre eles Caio Cam-
polina Camargo (16 anos, estudante primeiro ano ensino médio), Chrisler
Renon Satide Souza (30 anos, pedagogo, especializacdo em Psicopedagogia
Clinica e Institucional, académico do 5° periodo do Curso de Psicologia,
Diretor do Colégio Alfa - Rede Pitdgoras), Cynthia Campolina de Mello Vi-
anna (43 anos, Bidloga), Luca Campolina Camargo (13 anos, estudante) e
Yasmin Oliveira Sousa (16 anos, estudante do primeiro ano do ensino mé-
dio). Cynthia e Luca como turistas esporadicos, Chrisler como turista
professor e organizador de aulas-passeios, e Caio e Yasmin, alunos turis-
tas, ambos com experiéncia em turismo pedagdgico pela mesma escola.

Essa foi uma experiéncia de estar com essa comunidade e procurar
tracar essa etnografia através das préticas turisticas desenvolvidas naquele
espaco, com a coleta das narrativas de outros sujeitos que experienciaram
e vivenciaram o mundo Pataxé do Monte Pascoal. Pode-se garantir que,
indiferente da nomenclatura dada ao turismo desenvolvido ali, ele é nu-

trido de esséncia pedagogica. Apesar dessa comunidade também
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desenvolver o turismo realmente afirmado como turismo pedagégico, por
existirem aulas-passeios programadas no periodo letivo e haver compo-
nente interligado com a matéria proposta em sala de aula.

Sobre as experiéncias didatico-pedagégicas escolares formais através
do turismo, o Professor Chrisler Renon Satde Souza teve varias experién-
cias, levando alunos dessa instituicao para o passeio no Monte Pascoal.
Segundo o Prof. Chrisler Souza, a capacidade do processo de ensino-
aprendizagem fornecido por esses Patax6 no ato do consumo do produto
Monte Pascoal demonstra o talento desses individuos como colaboradores

educacionais através do turismo. Para ele:

Esse passeio torna uma possibilidade real de imerséo na cultura indigena. En-
tendemos que, a0 promover uma visita a campo, proporcionamos aos alunos
a possibilidade de conhecer de um outro ponto de vista os costumes indigenas,
bem como a histdria local e, consequentemente, gerar um aprendizado pratico
com respeito a cultura de modo geral. Dentro do contexto educacional, esse
trabalho assume uma grande importancia e se torna um diferencial na vida

dos alunos?.

Os Patax6 se preocupam em manter suas culturas, se preocupam em
se afirmarem enquanto Pataxé e que as pessoas parem de ser racistas den-
tro da sociedade, pois os afetam diretamente, de forma violenta. Entao,
esses Patax6 entendem que o turismo é uma forma didética pedagdégica,
podendo, com esse movimento, ensinar a sociedade e, a0 mesmo tempo,
ocupar seu lugar de fala, sendo eles os proprios interlocutores, através do
turismo em uma proposta de educagao néo formal.

Amyp Pataxd explica que “o turismo da Aldeia Pé do Monte tem o
foco de valorizacio cultural indigena e histéria do nosso povo. E um tu-
rismo aberto para todos, onde as criangas podem visitar e aprender
através do turismo pedagogico®. Conhecer o modo de viver, cuidar e de se

conectar com a natureza”.®

+ Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de 2020, por Chrisler Renon Satde.
5 Na Aldeia Pé do Monte eles consideram o eco-etnoturismo por eles desenvolvido em um turismo pedagogico.

5 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.
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Notem que a natureza é inerente ao processo eco-etno turistico da
Aldeia. A preocupagdo com a natureza e a preocupagao de passar essa
questdo para a sociedade nacional é notéria na cultura desses povos, assim

Amyp argumenta:

E um turismo que sempre foi visado passar a importancia do nosso povo in-
digena nesse territorio, e com a visitacio buscamos fortalecer as parcerias para
conhecer e proteger juntos a floresta de mata atlantica que temos para o bem
de todos. Pois acreditamos que a natureza nos oferece a satide, a vida e a plena
liberdade de viver. Pois a alimentacdo saudavel, a medicina tradicional e a
nossa religido esta ligada com a natureza. Por isso buscamos passar esses co-

nhecimentos para todos os visitantes.”

A esperan¢a de um mundo melhor e o instinto de resisténcia ainda
0s mantém vivos nessas terras que foram usurpadas e lavadas com sangue
dos seus ancestrais. Amyp e Tohd, irméos Patax6, demonstram acreditar
que o turismo podera ser uma ferramenta pedagdgica para mostrar suas
realidades livres de racismos e folclores.

Amyp explica que “a valorizagao da cultura e histéria que buscamos
passar para os visitantes busca quebrar os preconceitos e racismo que nos,
indigenas, enfrentamos constantemente”.® A crenca no turismo é real. Sdo
notorias nas falas de Amyp, assim como dos demais pesquisados, a depen-
déncia e a esperanca para com o turismo nessa comunidade. “Acreditamos
que com um bom didlogo e uma boa mensagem passada, conseguiremos
capacitar uma sociedade para lutar pelas causas indigenas e fortalecer nos-
sas lutas. Isso é com a participagao dos nossos ancides e de todos indigenas
capacitados para passar esses tipos de informacdes para os visitantes”.?

Esses entrevistados acreditam que eles conseguem educar através do
turismo, sendo, assim, agentes educativos do turismo nessa comunidade.
O professor Chrysler Saide, tendo experiéncia em aulas-passeios nessa

comunidade, entende que as aulas ministradas por esses Patax6 vém ao

7 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxo.
8 Entrevista concedida & pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Patax6.

9 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Amyp Pataxé.
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encontro das possibilidades reais de seus alunos aprenderem sobre essa

etnia e as demais etnias indigenas.

Com certeza. E possivel afirmar que muito mais do que conhecer, aprendemos
a respeitar ainda mais a cultura e a compreender a importancia deles para o
desenvolvimento da nossa regido e até mesmo adotar uma postura critica em
relagdo as decisdes erradas que historicamente foram tomadas e que afetam

até hoje diretamente os povos indigenas.*°

A turista Cynthia Campolina esteve na Aldeia ha 10 anos, o que nos
faz avaliar sua experiéncia, uma década anterior, a partir da realidade vi-
vida hoje. Como ja é sabido, a aldeia trabalha com o turismo desde a sua
retomada, logo, faz 21 anos que esses sujeitos trabalham com esse setor.
Muitos dos sujeitos envolvidos nessa atividade estdo ali desde a adolescén-
cia, fazendo cursos, se especializando e levando turistas as trilhas. No caso
da bidloga Cynthia Campolina, sua experiéncia foi com uma jovem mulher
Pataxo, e diz ter tido experiéncia Gnica de admiragao e respeito, Cynthia

conta que:

A minha experiéncia foi ha 10 anos, foi a primeira vez que fui em uma Aldeia
e como toda experiéncia boa também é tnica. Fui guiada por uma Pataxd, que,
com um jeito simples e sabio, me proporcionou a beleza do local e um apren-
dizado de vida. O turismo na Aldeia me proporcionou contemplar o lugar e

admirar cada vez mais os modos de vida dos povos indigenas."

Cynthia também demonstra interesse em retornar para esse destino,
esse interesse é marcado pela sua fala: “quero ir mais vezes para aprender
mais!”. Vejam que Cynthia expressa a real vontade de voltar para
“aprender mais”, mesmo ela ndo indo com objetivo pedagdgico, ela
conseguiu sentir a poténcia Patax6 quando o assunto é ensinar e comenta:

“Essa experiéncia deixa uma mensagem para cada visitante porque é

'° Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de 2020, por Chrisler Renon Satde.

" Entrevista concedida a pesquisadora no dia 15 de junho de 2020, por Cynthia Campolina de Mello Vianna.
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impossivel voltar de 14 sem admira-los e respeita-los! Essa mensagem que
eles nos deixam faz mudar o olhar preconceituoso e estereotipado”.

A fala acima é de uma turista e a citagio abaixo é de Jacana Pataxo.
Jacana afirma que ja escutou muitos insultos por parte de turistas e que
existe, sim, a intolerancia, aliada a falta de conhecimento, desencadeando
as atitudes de desrespeito com a comunidade visitada. Essa situacao € ca-
bivel de consideragbes, pois esse turista, como sempre expresso, é a

sociedade - os turistas sdo pessoas sociais, naquele momento, turistas.

Sim. Esse é 0 nosso objetivo que ele vem visita nossa aldeia e conhega nossa
cultura e principalmente nossa histéria, eles vendo de perto podem parar com
esse preconceito de falar que o indio é aquele bicho do mato que vivem pelado
e ignorantes. Eu mesmo ja fui fazer varias caminhadas com turistas e eles fa-
laram que j& ouviram varias coisas sobre nés indigenas. Entao é bom que eles

venham nos visitar e conhecer a realidade de nés indigenas de perto.™

Sabendo-se que atividade didatico-pedagdgica é toda atividade rela-
cionada ao processo ensino-aprendizagem, ou seja, que tem como
principal objetivo estimular o educando a aprender um determinado tipo
de conhecimento, consideramos que o turismo pedagogico é toda atividade
didatico-pedagégica que acontece fora do ambiente fisico escolar e que
pode ser identificada por meio de uma excursao, viagem ou visita técnica
(MATOS, 2012).

Na fala de Jacand, fica clara a necessidade da educacdo e a
responsabilidade que estes Pataxd sentem em fungdo de educar esses
turistas para a erradicagao do racismo e preconceito que eles vém sofrendo
ha 520 anos. Cynthia Campolina deixa evidente sua positividade em
relacdo a capacidade desses Pataxd de ensinarem a respeito da valorizacdo

de suas experiéncias e relagdes étnico-raciais.

' Entrevista concedida a pesquisadora no dia 12 de junho de 2020, por Jagana Pataxo.

3 (IN: MATOS, F. C. Turismo Pedagégico: o estudo do meio como ferramenta fomentadora do curriculo escolar.
Caxias do Sul - RS, 2012).
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Matos (2012, p. 04)'* acredita que “o processo ensino-aprendizagem
ultrapasse os limites da sala de aula e mais, esta assimilagdo é capaz de
desenvolver plenamente um individuo, preparando-o para viver em soci-
edade e formando-o para o exercicio da cidadania”.

A curiosidade e a capacidade de assimilacao dos jovens sao espetacu-
lares, porém esses meninos dependem de serem conduzidos ao mundo do
conhecimento a respeito das humanidades. Essas experiéncias construirdo
os valores desses nacionais.

Caio Campolina Camargo, 16 anos, estudante, também fez o passeio
até o Monte Pascoal com sua escola e diz ser “um 6timo passeio e uma
grande oportunidade de aprender sobre a cultura dos povos indigenas Pa-
taxds, o jeito de eles contarem a histéria é muito interessante, o mais
interessante dessa aventura é o que eles propdem que é a subida até o
monte”."

Nenhum dos visitantes entrevistados demonstrou negagéo em rela-
¢do ao passeio-ensino atribuido por essa comunidade. Notem as
entrevistas dos agentes indigenas: eles se demonstram aptos e interessa-
dos em passar seus saberes para o publico que ali chega. Uma
epistemologia construida milenarmente, que justifica a fala de Brandao
(2007, p. 13)"° quando explica que “a educacio existe onde nio hé a escola
e por toda parte pode haver redes e estruturas sociais de transferéncia de
saber de uma geracio a outra, onde ainda nao foi sequer criada a sombra
de algum modelo de ensino formal e centralizada. Porque a educagdo
aprende com o homem a continuar o trabalho da vida”.

Os Patax6 do Monte Pascoal tém formas diferenciadas e exclusivas de
educar seus valores, suas necessidades, seu tempo, suas crencas. Todos os
que convivem aprendem sobre 0s seus saberes e fazeres desenvolvidos na
aldeia.

' (IN: MATOS, F. C. Turismo Pedagégico: o estudo do meio como ferramenta fomentadora do curriculo escolar.
Caxias do Sul - RS, 2012).

'5 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 11 de junho de 2020, por Caio Campolina.

1 (IN: BRANDAO, C. R. O que é educagio. Sao Paulo: Brasiliense, 2007).



Vanessa Iurchiag Rozisca | 137

Nesse sentido de trocas de inter-rela¢des entre o indigena e o branco,
Brandao (2007, p. 14)"7 assegura que, através da educacdo, o ser humano
aprendeu a ter relagoes de trocas, “na espécie humana a educacio se ins-
tala dentro de um dominio propriamente humano de trocas: de simbolos,
de intencoes, de padroes de cultura e de relagoes de poder”.

Jacana entende que, apesar da necessidade dessas relagdes de trocas,
os Patax6 passam mais conhecimentos para os turistas que o contrario.
“Eu acho mais a questdo da gente ensinar né, porque quando eles vém
aqui, eles querem mesmo ¢é ouvir a gente um pouco”.'

Defendem que ndo deve ser uma prioridade tratar o turismo como
pedagogico, mas sim valorizar os aspectos pedagdgicos e a capacidade edu-
cacional da atividade turistica no geral, principalmente as com
caracteristicas culturais, ambientais e sociais. Por exemplo, os indigenas
do Pé do Monte consideram que o turismo desenvolvido na aldeia é peda-
gogico, sim, independente de atender turmas de escola formal ou néo,
durante o periodo letivo ou ndo; em todo contato que estes Pataxd tém
com esses visitantes, eles asseguram estar exercendo o processo de ensino-
aprendizagem.

Dos quatro subsistemas que gere o turismo, “econdémico, social, am-
biental e cultural” (BENI, 2001)", a relagdo econdmica dominou as demais
relagdes do turismo e a questéo social ficou resumida em trocas de divisas;
a relagdo que seria entre bem-estar e de intercambios, de trocas sociais e
culturais valorosas para o visitante e visitado tem-se resumido em trocas
de dinheiro. O visitado ndo tem interesse de se relacionar com o visitante
e vice-versa, tirando a melhor caracteristica do turismo, a troca de experi-
éncia cultural.

Validando tais palavras, Ansarah (2005, p. 293)*° afirma que “o mo-

mento atual é de repensar o turismo em todas as areas do conhecimento

7 (IN: BRANDAO, C.R. O que é educacdo. Sao Paulo: Brasiliense, 2007).
'8 Entrevista concedida & pesquisadora no dia 12 de junho de 2020, por Jacana Pataxo.
'9 (IN: BENI, M. C. Anélise estrutural do turismo. Sio Paulo: Senac, 2001).

20 (IN: ANSARAH, M. G. R.. Turismo e segmentacio de mercado: Novos segmentos. In: TRIGO Luiz Gonzaga Godoi
(org.). Analises Regionais e Globais do Turismo Brasileiro. Sao Paulo: Roca, 2005).
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e entender que esse crescimento nao se estende apenas ao aspecto econd-
mico, mas também ao cultural, social e ambiental do ser humano”.

Perinotto (2008, p. 52)*' comprova “o turismo pedagbgico como ins-
trumento articulador e ndo apenas como segmento de mercado, a partir
das relacoes sociais estabelecidas entre o turismo e a educacao, esté a ser-
vico da educacdo a medida que conduz a entendimentos diversos sobre as
relacdes humanas e as formas de compreender e organizar o mundo”.

Estudiosos afirmam que a atividade turistica é uma atividade educa-
tiva por natureza. Essa concepcio torna-se mais aceita quando se tem o
conhecimento histérico do surgimento do movimento turistico, principal-
mente do segmento cultural. Um turismo que buscava conhecimento
através de intercambios culturais, esses passeios eram destinados a bur-
guesia, para ampliarem ou terem conhecimentos praticos acerca do que
haviam aprendido dentro do sistema escolar. Mesmo sem a denominagao
de turismo pedagdgico, a época, esses sujeitos estavam praticando o tu-
rismo educativo.

Levam-se em consideragao, também, o deslocamento do ponto de
partida até o destino, pois é esse processo de deslocamento que leva o su-
jeito a “viajar” literalmente antes de chegar ao destino; e a receptividade,
nao menos importante, tem o poder de transformar esse passeio em um

grande e estimulante produto de conhecimento.

O turismo conteria em si a laténcia para conhecer e o aprender, sendo o saber
procurado construido na relagéo, por meio de movimentos de interagao cons-
titutivos do fendmeno do acolhimento (aquele em que, na dindmica relacional,
0 acolhedor se transforma em acolhido, e o acolhido, em acolhedor). Essa di-
mensdo relacional, propria ao acolhimento, tem como propriedade a
possibilidade de transformar os sujeitos «em diregdes que acabam por confe-
rir uma outra tonalidade a toda configuragdo mental e, consequentemente,

por transformar a percepgao que os sujeitos tém de sua casa, seus produtos,

' (IN: PERINOTTO, A. R. C. Turismo pedagégico: uma ferramenta para educacao ambiental. Caderno Virtual de
Turismo. Rio de Janeiro, 2008).
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bens materiais/imateriais e sobre si mesmo». (PERAZZOLO, SANTOS E
PEREIRA, 2013, p. 149) apud (LIMA; DOS SANTOS; KOCHE, 2019, p. 158)*

Se genuino, o acolhimento também carrega o potencial pedagbgico
de ser agente de ensino-aprendizagem, instaurando-se como um dos ele-
mentos fundantes do turismo e levando a compreendé-lo como um
fendmeno pedagogico em si.

E inegavel a poténcia didatica pedagdgica que o turismo carrega em
si, pois a atividade turistica, atrelada a atividade pedagégica escolar, ins-
taura uma metodologia formal em sua dinidmica necesséria ao
academicismo. Nesse sentido, é inerente a relacdo do turismo com o pro-
cesso educativo da sociedade, ou seja, o processo ensino-aprendizagem,

antes, durante e depois de consumir o destino turistico.

Sob esse angulo, o pedagdgico néo se configura como algo desejavel, circuns-
tancial, adjetivo, restrito a algumas situagdes, mas como uma qualidade
intrinseca ao turismo, necessaria, substantiva, presente em todas as situagdes,
independentemente do grau em que se efetive. Sob essa perspectiva, adjetivar
o turismo como pedagégico corresponderia a um pleonasmo, néo se justifi-
cando, pois, a manuten¢io do bindémio. (LIMA; DOS SANTOS; KOCHE, 2019,
p- 158).

Continuando a fala de Poytag Pataxd, jovem Pataxd que entende que
o turismo na Aldeia funciona como mecanismo educativo para a sociedade
que ali chega. Poytag é um jovem guerreiro que esta articulado com o tra-
balho de resgate cultural e turistico da Aldeia. Quando perguntado se ele
considera eficaz o turismo na aldeia como instrumento de educagéo ét-

nico-racial, ele diz que sim:

O publico aprende sim a valorizar um pouco da histéria e da cultura, quando
a gente esta ali levando o turista a gente sempre explica um pouco da cultura

e 0 modo de sobrevivéncia aqui da comunidade. A gente também conta um

2 (IN: LIMA, F. SANTOS, M. M. C. KOCHE, ]J. C. Turismo pedagdgico ou Atividade pedagégica pelo turismo? O
binémio «turismo pedagdgico»: concepcdes de turismo e pressupostos epistemoldgico-pedagdgicos subjacentes.
Revista Investigaciones Turisticas: RS, 2019).
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pouco da nossa histdria dos nossos antepassados, que foi vivido e ainda vive,
a gente vai passando para eles, para os turistas uns valorizam sim e até acham
bacana isso e sempre eles nos avisam para a gente se manter em nossa tradi-

¢ao, porque nao pode ser esquecido.

Quando se trata de cultura, educacéo e turismo pode-se afirmar que
estes fendmenos estdo intrinsecamente ligados e, juntos, tornam-se ele-
mentos socializadores, atrelados ao movimento turistico. E sdo capazes de
modificar a forma de pensar da sociedade. Quando adotamos o turismo
como um aliado no processo de ensino-aprendizagem, estamos permi-
tindo que cada individuo que frequenta o ambiente, seja ele qual for, se
sinta participante do processo de conhecimento. Pois ele nota que o modo
de ser do outro nao é imoral ou errado, mas apenas “diverso” do seu.

Yasmin Oliveira Souza, jovem de 16 anos, estudante, diz que a expe-
riéncia de estar perto de uma comunidade indigena é diferente de outros

passeios, pois:

Foi uma experiéncia muito interessante e diferente, pois antes nao havia tido
contato com a cultura indigena tao de perto. Além disso, pude conhecer um
pouco mais sobre as praticas da aldeia. Obtive bastante informacao acerca do
cotidiano da tribo e da histéria que levou até o atual parque. Acho que 0 mais
importante é a proximidade que consegui por meio das apresentagdes dos Pa-
tax6 ao cotidiano do local, onde nos mostraram préticas rotineiras de uma

tribo indigena.

Luca Camargo, 13 anos, estudante, foi com 06 anos de idade para o
Pé do Monte com sua familia. A fala dele demonstra a versatilidade do
idedrio infantil, quando se nota em um ambiente natural e diverso. “Foi
surpreendente. Quando eu fui eu tinha seis anos, adorei ter entrado na
mata e conhecer os ‘indios de verdade’. Eu era muito pequeno. Mas me
chamou muita atencio o quanto eles eram alegres”.

Hoje, Luca tem 13 anos e avalia o quanto se surpreendeu em estar
conhecendo “os indios de verdade” - e serd que nossas criangas precisam

ter um ideério de indio de mentira? Indio néo é folclore, o indigena é uma
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pessoa, os indigenas estdo ao lado de nossas criancas em todos 0s momen-
tos, porém o projeto escolar formal coloca uma ideia do “indio folclérico”
e o que difere daquele ideério se caracteriza no nosso imaginario como o
“indio de mentira”. A necessidade de mostrar as nossas criancas as reali-
dades brasileiras é urgente, nossas criancas sao livres de preconceitos e
imagens estereotipadas; nossas criancas precisam do contato com o real;
nossos povos indigenas sao reais, estdo vivos e atuantes e ndo sao meros
contos do passado.

E nitido pela perspectiva dessa crianca que ela entendeu a mensagem
transmitida naquele momento em que esteve em contato com um indi-
gena, e tira a conclusdo de que eles existem bem diferentes da mensagem
que passam nas escolas para ela até hoje. Criangas e jovens, assim como
Luca, deveriam ter a oportunidade real de estar com esses Patax6, enten-
der que estdo muito perto de nds e que vivemos em um mundo que nao é
totalmente diferente do deles. Nossas criangas precisam entender que os
indigenas ndo se enquadram nesse violento sistema capitalista, no qual
quem nao se enquadra ndo é aceito como normal, é o diferente. O diferente
nessa sociedade colonizada nao é digno de respeito e até mesmo de conti-
nuar vivo. Dessa forma, compreendemos que nossa sociedade precisa
aprender a histéria contada por esses sujeitos. A fala do professor Chrisler
é bem relevante sobre o aprendizado adquirido pelos seus alunos ao reali-

zarem o passeio:

Poderia ressaltar varios pontos interessantes dessa visita a campo que fizemos
com 0s nossos alunos. Porém gostaria de destacar a visao e o sentimento que
a comunidade indigena tem em relagdo ao ambiente natural, a mata, ao
monte. E interessante perceber a relacio que eles construfram ao longo do
tempo com o lugar a qual eles vivem e que acaba sendo demasiadamente di-
ferente da nossa, que vivemos num sistema capitalista. Aprender a
compreender e valorizar essa relagdo com o meio natural, da luta pela terra,
pela natureza tendo em vista que é um processo diferente de percepgao e en-

tendimento das coisas, da cultura, da religiosidade e do culto.?

23 Entrevista concedida a pesquisadora no dia 17 de junho de 2020, por Chrisler Renon Satde.
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Na atividade de turismo praticado na Aldeia Pé do Monte, é visivel a
capacidade do agente de turismo em despertar o interesse do visitante
para o novo conhecimento, pelo local, pelos usos e costumes da comuni-
dade do Monte Pascoal.

Afinal, é por intermédio do querer saber mais que o ser humano de-
senvolve seu senso analitico critico e a vontade de conhecer mais a respeito
de determinado assunto, lugar e tempo, de pesquisar e conhecer um pouco
mais a diversidade. O turismo de conhecimento pode ser tratado como
atividade extraclasse (aula de campo ou aula-passeio) para as escolas for-
mais ou turismo pedagégico. E, para os turistas esporadicos, podemos
dizer que trata-se de uma atividade eco-etno turistica pedagoégica.

Portanto, o processo de guiagem nas trilhas ecoldgicas e interpreta-
tivas é de ensino-aprendizagem. As atividades eco-etno turisticas dessa
comunidade séo visiveis e bem articuladas, como fala Amyp Patax6, “Em
grupos grandes, a turma ¢ dividida e cada monitor tem a fun¢do de con-
duzir, auxiliar e explicar tudo aos visitantes, principalmente a histéria, e
um ou dois ficam na portaria. Em grupos pequenos, fica um na portaria e
outro sobe com o visitante. E um trabalho bem planejado!”.

De todos os elementos descritos aqui e encontrados nesse turismo, é
relevante pontuar que é um turismo indigena de base comunitaria - a base
de sua organizacdo é a comunidade desse movimento, o Ginico elemento
externo que o norteia é o préprio turista. Os agentes turisticos afirmam
prestar um trabalho de qualidade para esses visitantes, garantindo assim
a qualidade e veracidade do produto oferecido. E isso fica evidente nos re-
latos dos proprios visitantes, que ressaltam a importancia do servigo
oferecido e como o acesso a aldeia possibilitou outros horizontes, conside-

rando o ensino-aprendizagem realizado junto ao eco-etnoturismo.
Consideragdes finais

Ao nos encontrarmos imersos nos documentos escritos e orais con-

comitantes ao processo etnogréfico, identificamos a capacidade didatico-
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pedagdgica dos Patax6, assim como o fendmeno turistico em si desenvol-
vido pela Aldeia. Os turistas que tiveram acesso ao turismo desenvolvido
no Pé do Monte trouxeram fatos importantes que demonstram a capaci-
dade pedagogica desses Pataxdé como educadores ndo formais, através
desse movimento. Suas formas de demonstrar suas culturas e tradigdes
fizeram com que avalidssemos como é construida essa arena turistica,
através do ecoturismo, de sua cultura étnica e de suas Histérias. Nota-se
que o turismo desse coletivo Patax6 tem duas vertentes de interesse, a eco-
nomica e a cultural (eco-étnica/histérica/cultural/pedagogica).

Os dados nos conduzem a inferir que o turismo pode contribuir para
a valorizacdo das identidades étnico-raciais e culturais desses Pataxo, a
partir de seus fazeres e saberes, suas historias, suas lutas e resisténcia nes-
ses 520 anos de dominio colonial, dimensdes partilhadas com os sujeitos
sociais (turistas) que optam por trilhar com os Pataxé do Pé do Monte.

O turismo da Aldeia Pé do Monte néo se adapta ao ideario do turista,
ou seja, se adaptar para o qué o turista quer ver. Nao lhes interessa a arena
turistica vendida por outras instancias turisticas. O que é importante para
essa comunidade é a arena turistica prépria do Monte Pascoal, ou seja, a
sua “verdadeira histdria”. Para eles é relevante mostrar a importancia da
maée natureza e de suas proprias histérias étnico-culturais, lutas e resis-
téncias. Ou seja, para o turismo do Pé do Monte, nédo interessa moldar a
cultura para o turismo e para os turistas, mas, sim, moldar o turismo e os
turistas para que seja possivel terem uma experiéncia singular de contato
com seus fazeres e saberes e em que reverbere a Histéria ndo contada nos
bancos escolares. Iniciamos a pesquisa acreditando que o etnoturismo de-
senvolvido na Aldeia Pé do Monte era um mecanismo de autoafirmacao de
identidade. No entanto, identificamos que essa comunidade nao necessita
de nenhum mecanismo para afirmarem suas identidades, eles sdo o povo
Patax6 do Pé do Monte, independente do funcionamento do turismo. Para
Toho Pataxd (2020), sua comunidade se reconhece como pertencente
dessa etnia desde o seu nascimento. O mesmo acredita que a palavra “va-

lorizar” caberia melhor do que “afirmar e reafirmar” a identidade Pataxo.
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Na verdade, permitir ao turista conhecer e ainda valorizar politicamente
estas culturas, dando a elas um lugar de fala. Esse é um dos objetivos deste
tipo de turismo, que, por exemplo, é o slogam do f6lder de divulgagao das
atividades turisticas: Suba o Monte, venha conhecer a verdadeira histéria-
contada pelos préprios Pataxé.

A Histéria do contato interétnico faz parte do patrimoénio cultural
desta comunidade. Portanto, essa historia sempre esta sujeita ao uso que
esta comunidade quer fazer da sua histéria. Por exemplo, foi constatado
que o movimento turistico na aldeia contribui, através de praticas educa-
tivas ndo formais (passeio), para a formacao social e cultural do visitante,
reforcando, em um contexto mais amplo, que é possivel que o etno e o
ecoturismo atuem como ferramenta pedagbgica nessa comunidade.

Afinal, a educacdo nao formal é uma teoria que diz respeito a cons-
trucdo dos saberes sociais, abrangendo todos os aspectos que envolvem a
vida do sujeito. Deve-se levar em consideracdo a teoria de Libaneo (1994,
p. 15)*, que diz que “a didética ndo pode ser tratada como atividade res-
trita a sala de aula”. Tendo consciéncia dessa teoria, consideramos que o
ensino ndo formal e praticas pedagogicas sdo inerentes ao processo de de-
senvolvimento do turismo na comunidade estudada. Segundo Brandao
(2007, p. 22)%, “tudo o0 que é importante para a comunidade, e existe como
algum tipo de saber, existe também como algum modo de ensinar”.

Assim, se da a oportunidade de descobrir que o “outro” pode estar
muitas vezes mais préximo do que se imagina. Isto se refere de fato a co-
nhecer o “outro” e ndo apenas sujeitd-lo a confirmar esteredtipos
(turisticos) pré-concebidos. Compreender para além dos exotismos que
tanto ocasionam preconceitos, estar com os Patax6 é ter acesso as sutilezas
dos seus saberes e fazeres (ROZISCA, 2008).?° E, para tanto, ¢ necessario
trilhar as suas narrativas, entrar em contato com o seu sagrado, que se faz

presente nas matas que cercam o caminho até o topo do monte, além de

24 (IN: LIBANEO, J. C. Didatica. Sao Paulo: Cortez Editora, 1990).
25 (IN: BRANDAO, C. R. O que é educacéo. Sio Paulo: Brasiliense, 2007).
26 (IN: ROZISCA, V. 1. Filosofia do turismo. Revista Eletronica Unicentro. Guarapuava - PR, 2008).



Vanessa Iurchiag Rozisca | 145

colocar-se numa situagao de alteridade para a escuta ativa de suas memo-
rias, que sdo partilhadas.

A pratica do eco-etnoturismo da Aldeia Pé do Monte é a fonte que nos
apresenta seus proprios principios metodolégicos de educacao nao formal,
conseguem gerar conhecimento dentro de uma perspectiva interdiscipli-
nar, através das trilhas interpretativas, em questdes que envolvem a
cidadania, o respeito a diversidade étnico-racial e as culturas e as questdes
ecologicas.

Em outras palavras, um espaco de aprendizagem em que o pedagd-
gico se configura como propriedade do turismo. O turismo
viagem/deslocamento é merecedor do reconhecimento dos tracos da po-
tencialidade pedagogica intrinseca ao turismo. Mesmo tendo uma
denominacdo especifica de Turismo Pedagdgico que, as vezes, nao se en-
quadra pelo tipo de turista (ndo aluno) ou de passeio (fora do periodo
letivo escolar), ndo podemos negar a capacidade de o turismo ser uma ati-
vidade pedagogica em si para qualquer tipo de visitante.

Nessa légica, podemos sustentar que as praticas de eco-etnoturismo
que vém sendo construidas na Aldeia Pé do Monte tém potencialidade sim
de se configurarem como uma epistemologia capaz de abordar as rela¢oes
eco-étnico-raciais e interculturais, através do fenémeno social total*” que é
o0 turismo.

AWERY

27 Mauss refere-se a um conjunto enorme de fatos que se relacionam de maneira complexa. Nesses fendmenos, [...]
tudo se mistura, tudo o que constitui a vida propriamente social das sociedades que precederam as nossas - até as
da proto-histéria. Nesses fendmenos sociais “totais”, como nos propomos chamé-los, exprimem-se, a0 mesmo tempo
e de uma s vez, toda espécie de instituicdes: religiosas, juridicas e morais - estas politicas e familiais a0 mesmo
tempo; econdmicas - supondo formas particulares de produgao e de consumo, ou antes, de prestacao e de distribui-
¢30, sem contar os fendmenos estéticos nos quais desembocam tais fatos e os fendmenos morfologicos que
manifestam estas institui¢des.(IN: MAUSS, Marcel. Ensaio sobre a dadiva, forma e razao da troca nas sociedades
arcaicas. In: Sociologia e antropologia. v. 2. Sdo Paulo: EPU/EDUSP, 1974).



Percurso de elaboracao do produto didatico
“cotidiario de (im)possibilidades:

a literatura indigena na escola”

Marcilea de Freitas *

“Ofertorio

[...]

Comei e bebei!

Nestas palavras minh'alma
talvez a mais préxima

de um revoar de sonhos

Mas se este ofertério
te parece pouco,

ide ao verso-reverso
onde o0 nosso sudario
continua exposto”

(Graga Gratina)

O presente texto pretende memorar o percurso de elaboracdo do pro-
duto educacional denominado “Cotididrio de (im)possibilidades: a
Literatura indigena na escola”, produto final apresentado para obtengéo
do titulo de mestre no Programa de Pés-graduacao em Ensino e Relagdes
Etnico-raciais (PPGER), no Campus Paulo Freire (CPF) da Universidade
Federal do Sul da Bahia (UFSB).

Este memorial, a semelhanca do produto didatico que o descreve, nao

se resume ao relato de fatos, mas busca possibilitar aprendizagens, por

* Mestre em Ensino e Relagoes Etnico-raciais pela Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB), marcilea8@hot-
mail.com.
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meio da reflexdo , sobre a pratica em um processo de “auto(trans)forma-
Gao” que, espera-se, possa alcangar a pratica pedagogica.

O Cotidiario pretende inspirar educadores com os “recados” das tra-
dicoes (Hakiy, 2013)' e da cultura de povos indigenas,
aprendendo/ensinando a ler/ser as histdrias desse chao. Nao é um manual
de atividades prontas, é bem mais uma provocagao, um desafio ao engaja-
mento na luta didria por inclusio efetiva/afetiva e desconstrucdo de
preconceitos e discriminagdes. Como um diario, reflete as minhas subjeti-
vidades, mas convida quem o folhear a escrever as suas proprias
(im)possibilidades na caminhada de luta e enfrentamento as estruturas
cristalizadas que somos diariamente tentados a reproduzir.

K, pois, nessa perspectiva de enfrentamento a discriminacéo contra
os saberes dos povos nativos que tenho trabalhado com a Literatura de
autoria indigena na escola. Nesse sentido, trago a Literatura indigena
como alternativa pedagoégica, e, mais ainda, como direito, ja que, como
toda narrativa, ela esta ligada as necessidades humanas. Segundo o pen-
samento de Ant6nio Candido (2011)?, de modo geral, por seu carater
humanizador e pelo exercicio da reflexao, a literatura promove a aquisi¢do
do saber, a boa disposi¢do para com o préximo, o afinamento das emocoes,
a capacidade de penetrar nos problemas da vida, o senso de beleza, a per-
cepcao da complexidade do mundo e o cultivo do humor.

Assim como na epigrafe da Gradna, ofereco estas memorias como o
revoar de sonhos que (re)compuseram o meu corpo e a minha alma no
decorrer desses dois anos no PPGER, o que pode parecer pouco tempo,

porém, exigiram folego de vida, revigorado a cada palavra aqui colocada.

" HAKI 'Y, Tiago. Poemas de dias de indios. In: Leetra Indigena, Séo Carlos, v. 2, p. 78, 2013.

2 CANDIDO, Anténio. O direito a literatura. In: CANDIDO, Ant6nio. Varios escritos. 5 ed. Rio de Janeiro: Ouro sobre
Azul. 2011, p.171-193.
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Vestindo a camisa

Aproximei-me da comunidade indigena Patax6 do municipio de
Prado em 2010, quando, atuando na entdo DIREC o9 (Diretoria Regional
de Educagao e Cultura), comecei a fazer o acompanhamento pedagogico
de algumas escolas indigenas da regido. Desde entdo, tive a satisfacao de
perceber a seriedade com que a educagdo indigena é encarada em cada
comunidade pela qual tenho passado.

A paixado pela educacéo indigena se estendeu a um determinado re-
presentante da aldeia Corumbauzinho, e, hoje, sou esposa e méae de
pataxd, vivenciando cotidianamente o desafio de vencer os estigmas nega-
tivos atribuidos ao povo indigena. Certa vez, minha filha, entdo com
quatro anos, me disse: “Mae, eu ndo posso ser india, porque quero ser
médica”. Sua fala demonstrou que, mesmo em tao tenra idade, ela ja pos-
sufa uma nogio sobre uma indianidade limitada a determinados
estereotipos.

Se para mim “ser parda” representa um entre-lugar, para minha filha
essa condicdo se mostra ainda mais conflitante. Para ela, como para mui-
tos filhos de relacionamentos entre indigenas e nao-indigenas, os dilemas
identitarios sdo intensos. Pois, se por um lado existe a consciéncia do per-
tencimento, por outro, a discrimina¢do e o0 preconceito oferecem
resisténcia em sentido oposto.

Foi na poesia indigena de Eliane Potiguara, em Metade cara, metade
madscara, que encontrei essa disputa de forcas desde o titulo. A divisdo aos
meios, metade isso, metade aquilo. Metade verdade, metade fuga, ou dis-
farce. Tal complexidade reflete o entre-lugar de Mariana, minha filha. Em
Marcia Kambeba, o ‘Ay Kakyri Tama’ grita pelo direito de ser indigena e
morar na cidade. A resposta, o alivio e o conforto estdo na poesia, na pala-
vra de quem vive e convive, sofre e luta por liberdade, direito de ser quem

se é e por novos devires. Nela sdo inscritas linhas de fuga:

A linha de fuga pode ser compreendida dentro do pensamento de Deleuze e

Guattari como um corte no caos, a instauragdo da desterritorializacao, “que
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consiste menos em fugir de uma situagao do que em ‘fazé-la fugir’, em explo-
rar as pontas de desterritorializacdo” (ZOURABICHVILI, 2004, p. 28).
Instaurar linhas de fuga, segundo os autores, deve ser compreendido como o
pensamento que nao se limita em reconhecer territorios e saberes, mas, pelo
contrario, questiona os modelos e se propde a novos encontros nas relagdes
em que foi produzido, instaurando novas linhas de fuga: fuga diante de fuga.
(ROSA, 2015, p. 03).3

De acordo com Graga Grauna, intelectual indigena, dedicada ao es-
tudo da Literatura Indigena, a escrita dos povos originarios persevera no
intuito de registro de sua auto histéria de resisténcia, denunciando o apa-
gamento da palavra e do protagonismo desses povos.

A partir dessa compreensdo, como professora de Lingua Portuguesa
e Literatura no Ensino Médio, empenhei-me na implementacao da Lei
11.645/08 como forma de enfrentar o velho preconceito com que os povos
indigenas brasileiros ainda sao vistos. Pois, com exce¢do dos textos india-
nistas do Romantismo do século XIX, a tematica indigena é quase
inexistente na maioria dos livros didaticos.

Assim, fiz de meu trabalho, linhas de fuga para desterritorializar mo-
delos e praticas que excluem, em vez de estabelecerem novos encontros
em sala de aula e que se reproduzem fora dela. Modelos nos quais o indio
é exotizado e folclorizado. Busco novos rizomas e territérios acolhedores
ao indio vivo, tenha ele a aparéncia que tiver, more na aldeia ou na cidade.

A visdo corriqueira que se tem na escola traz todas as “Cinco ideias
equivocadas sobre o indio” identificadas por José Ribamar Bessa Freire
(2002). Mostram-se urgentes, portanto, intervengdes no espago escolar,
pois, conforme Bessa Freire, “tentar compreender as sociedades indigenas
ndo é apenas procurar conhecer ‘o outro’, ‘o diferente’, mas implica con-

duzir as indagacdes e reflexdes sobre a préopria sociedade em que vivemos”

(p. 02).

3 ROSA, Francis Mary Soares Correia da. Kamba'i: ensaio sobre o uso da literatura indigena para uma educagio
intercultural. Revista Temas em Educacao, Joao Pessoa, v. 24, n. 02, p. 167-178.
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A tematica indigena na escola

“...ninguém nunca viu um heréi indigena,
ndo esta no livro dos brancos.

Entéo, se a gente nao escrever isto,

esta historia vai ficar escondida

e vai ser mal contada”

Kanatyo Pataxé

Desde a educagao jesuitica, o papel da escola em relagdo aos povos
indigenas sempre teve um sentido assimilacionista de por fim a diferenga
cultural, silenciando suas linguas e histérias, invisibilizando suas identida-
des e individualidades, disciplinando seus corpos na contramao da
liberdade de expressdo com o intuito de consolidar a colonizagao. Através
dos séculos, mesmo a escola voltada para os ndo indigenas tem estado a
servico do projeto colonial, refor¢ando estereétipos e preconceitos por
meio de representagdes ainda hoje consideradas equivocadas.

Minha experiéncia de mais de vinte anos lecionando Lingua Portu-
guesa e Literatura no Ensino Médio de escolas publicas do Estado da Bahia
tem mostrado que o trabalho com as temaéticas indigenas nas escolas, ge-
ralmente, é pontual e em forma de projetos a serem desenvolvidos no més
de abril, quando nado apenas no dia 19 - o que colabora com a manutencéo
dos esteredtipos e preconceitos em relagdo aos povos nativos, conforme

demonstra a escritora e pesquisadora indigena:

Aqui, no Brasil, o Dia 19 de abril parece que foi criado para nos tornar mais
invisiveis. N6s somos herdeiros dos povos que deram origem a este pais. Infe-
lizmente, os povos indigenas no Brasil e noutras partes do mundo continuam
mal interpretados nas escolas e a sociedade como um todo nos trata como se
fossemos selvagens; a sociedade empurra-nos, cada vez mais, a margem e
poucos, pouquissimos educadores colocam as ideias no lugar quando falam a
nosso respeito. £ uma raridade encontrar professores(as) que tratam com
apurado senso ético, com sensibilidade e criatividade a tal Lei 11.645 que, em

2008, permitiu ao entao presidente Lula alterar a Lei 10.639/03 e instituir a
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obrigatoriedade do ensino de histdria e cultura africana, afro-brasileira e indi-

gena na educacao escolar brasileira (GRAUNA, 2011, s/ P

Embora muitas escolas proponham as comemoragdes do dia 19 de
abril acreditando que estdo homenageando os indigenas, o que fazem é
alimentar um senso comum que folcloriza e exotiza suas histérias e cultu-
ras. Isso se d4 na contramdo dos avancos propostos por estudos e
pesquisas realizadas nas tltimas décadas em Histéria dos indios, conheci-
mentos estes muitas vezes produzidos pelos proprios pesquisadores
indigenas.

Para salientar o papel da escola e do livro didatico como transmisso-
res de conceitos que formam uma visdo distorcida sobre os povos
indigenas, o texto de Daniel Munduruku (2000) intitulado “Quanto custa
ser indio no Brasil?” conta a historia de uma menina que estava com medo
dos indios, motivada por uma gravura que a professora levou para a sala
de aula, na qual “apareciam tupinamba banqueteando-se com pernas e
bragos assados na fogueira”.

De fato, os manuais didaticos costumam mostrar sempre as mesmas
imagens estereotipadas dos nativos: nus, nas florestas, morando em ocas
e cultuando Tupa, ou praticando o que equivocadamente chamam de ca-
nibalismo. Segundo Munduruku, essas imagens geram sentimentos
equivocados, preconceitos e discriminagao sobre aqueles que se destacam
pela diversidade cultural. Isso devido a visdo etnocéntrica que analisa ou-
tros povos sempre com base nos proprios pressupostos. Nesse sentido, o

autor ressalta o papel histérico da escola:

Se na escola tivermos referéncias positivas sobre outras culturas, certamente
desenvolveremos ideias positivas dessas culturas. Se, ao contrario, nos forem
passadas informagdes que criam em nés imagens negativas, fatalmente cres-
ceremos com imagens negativas, preconceituosas e discriminatérias com
rela¢do ao outro (MUNDURUKU, 2000. p. 24)°.

4+ GRAUNA, Graca. Blog Tecido de vozes, abril 2011. Disponivel em: http://ggrauna.blogspot.com/2011/04/tecido-
de-vozes-questoes-inhtmldigenas-um. Acesso em: 20 jun. de 2019.

5> MUNDURUKU, Daniel. O banquete dos deuses. Sao Paulo: Angra, 2000.
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Os colegas educadores sabem que, por mais que tenhamos conscién-
cia dos riscos que representa, o livro didatico € um apoio fundamental em
sala de aula, pois traz textos, imagens e atividades que podem contribuir
para que os estudantes possam avangar nos conhecimentos. Mas, para
isso, é necessério que seu uso seja equilibrado, nao sendo o Ginico recurso
e sempre refletindo, completando, comparando e contestando seus conte-
udos, a fim de propiciar a construcéo ética necesséria ao convivio social
democratico, justo e igualitario.

A centralidade do livro didatico tem raizes histéricas, assim como tem
histéria a politica de subalternizar e invisibilizar o indio - para nao dizer
exterminar. O livro sempre foi um instrumento politico e ideol6gico. No
texto em questdo, Daniel Munduruku fez um pequeno panorama de como
os livros didaticos tém tratado o indio desde a década de 70, quando o lema
era “este é um pais que vai pra frente”. Na ocasido o governo organizava
expedi¢Oes para abrir fronteiras em nome do milagre econdmico, mas se
deparava com os “selvagens” em seu caminho. Ou seja, os povos indigenas
eram descritos como obstaculos ao desenvolvimento.

Sabendo que o livro didatico é um direito constitucional garantido a
educacao basica e é macicamente utilizado nas escolas puablicas, penso que
é essencial trabalhar com ele no Ensino Médio de forma muito reflexiva,
problematizando o seu contetido e contestando-o sempre que necessario,
para que os estudantes aprendam esse exercicio continuo de andlise critica
da realidade.

A pesquisadora e intelectual indigena Graga Gratna, publicou em
2011, uma pesquisa realizada com base em questionarios feitos a indigenas
de diferentes etnias quanto aos desafios para implementacdo da Lei
11.645/08, incluindo uma anélise quanto ao modo que a histéria e a cul-
tura indigenas sao referidas no livro didatico. O resultado dessa pesquisa,
infelizmente, ainda se mantém atual e visivel no que diz respeito ao livro
didatico, pois, unanimemente, os indigenas entrevistados observaram que
ainda sao retratados por meio de esteredtipos, generalizacdes ou exotiza-

¢des, como se nao tivessem Histdria e estivessem situados no passado.
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Em se tratando da necesséria inser¢do da tematica indigena nas aulas
de Literatura a partir da Lei 11.645 de 2008, para nds, professores, vem
como mais um desafio diante de tantos outros que ja enfrentamos. A falta
de formacao e capacitacdo necessaria, além da caréncia de materiais dida-
ticos e paradidaticos adequados tém sido os maiores obstaculos. Nesse
sentido, tem cabido ao professor tomar a iniciativa, assim como fiz, ao de-

dicar-me a pesquisa e a implementacdo da lei, tendo em vista sua

relevancia para uma educacao inclusiva, justa e intercultural.

O produto didatico: Cotidiario de (im)possibilidades: a literatura

indigena na escola.

O titulo “Cotididrio” surgiu para mim pelo entrecruzamento da ideia
de cotidiano com o género textual didrio, para potencializar as analises
realizadas pelo presente estudo. Pois esse material busca mostrar ndo um
cotidiano ligado a rotina comum ou banal, mas justamente a quebra dessa
rotina com algo extraordinério, que é a presenga da Literatura de autoria
indigena na sala de aula.

Além disso, brincando um pouco com a palavra cotidiano, considerei
conveniente trocar o sufixo “ano” por diario, para lembrar que nio deve-
mos falar de indio apenas no 19 de abril. Também nao é um simples Diario,
porque a experiéncia de sala de aula mostra que, embora seja planejada
cotidianamente como uma rotina (alguns tratam esse planejamento como
Rotina de sala aula), lecionar é algo pouco rotineiro, mas carregado de
subjetivismos, emocoes, confissoes e confidéncias.

Também para mostrar que esse trabalho “diario” com a palavra dos
povos originarios € algo que depende das subjetividades. Isso porque, as
possibilidades e impossibilidades sdo encaradas e enfrentadas a partir da-
quilo que o professor pensa, valoriza e deseja realizar. Dai vem o termo
“(im)possibilidades”, ndo para marcar a¢des impossiveis, mas para colocar
em pequenos parénteses a negatividade e dar espago as novas cartografias

do saber, como reflete Rosa (2015) a partir do pensamento de Foucault:
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Assim como destaca M. Foucault (2014), cabe imaginar um outro mundo de
(im)possibilidades onde a questdo central seja rejeitar uma individualidade
sucumbida as forcas de relacdo com o poder e investir em forcas de resisténcia
que subvertem tal ordem, que explodem em novas cartografias (ROSA, 2015,
p. 03)°.

Por outro lado, assumi o posicionamento politico de partir sempre da
palavra e concepgoes defendidas pelos movimentos indigenas, por essa ra-
z40, optei por ndo fazer nada que se assemelhasse aos projetos teméticos
que normalmente sio feitos no més de abril para falar de indio.

Se ndo poderia ser pontual, entdo meu trabalho teria que ser didrio,
no cotidiano. Nesse ponto, encontrei fundamentagio nos chamados Estu-
dos do Cotidiano, principalmente em Michel de Certeau e no seu livro A
invencao do cotidiano (1998)7. Nessa obra, as praticas comuns do dia a dia
sdo analisadas pelo autor, as quais, segundo ele, representam “resisténcias
que fundam micro liberdades e deslocam fronteiras de dominagao”. O in-
teressante é que Certeau menciona em seu livro os modos de agir dos
povos indigenas diante do colonizador europeu como estratégias de resis-
téncia.

Outro aspecto observado diz respeito a escola onde trabalho, o local
do desenvolvimento das intervengdes propostas. Considero que quando
cheguei para trabalhar 14, em 2016, o corpo docente era composto por pro-
fessores muito competentes e experientes. Eles me acolheram bem e me
apresentaram os planejamentos das disciplinas e a rotina de trabalho, aos
quais eu, como chegante, ndo me senti no “direito” de questionar.

Assim, minha estratégia de consumidora (Certeau) diante do produto
imposto foi a de trabalhar nas praticas comuns do dia a dia, que o autor
chama de “atividades de formigas”, a maneira dos povos indigenas, fa-

zendo uma bricolagem com e no modelo de ensino dominante, usando

6 ROSA, Francis Mary Soares Correia da. Kamba'i: ensaio sobre o uso da literatura indigena para uma educacio
intercultural. Revista Temas em Educacao, Joao Pessoa, v.24, 1. 2, p. 167-178.

7 CERTEAU, Michel de. A invencdo do cotidiano. Petropolis: Editora Vozes, 1998.
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“inameras e infinitesimais” metamorfoses da lei, segundo meus proéprios
interesses e regras. Dessa forma, vou tentando minar esse modelo de en-

sino que desconsidera a presenca, a voz e a escrita indigena.
A interculturalidade como metodologia

Sem fugir do planejamento feito coletivamente por todos os profes-
sores da area de linguagens - que tem sido utilizado ha alguns anos e utiliza
o livro didatico, também escolhido em conjunto - tenho buscado o apaga-
mento das fronteiras (Canclini, 1998)® que tém mantido a distancia da
escola os textos de autoria indigena.

A justificativa dessa metodologia - a partir de a¢des do cotidiano e
nao por meio de um projeto pedagdgico tematico, como se costuma fazer
- se apoia na necessidade da criagdo de novos espagos epistemoldgicos na
escola, ou seja, a inclusdo dos conhecimentos subalternizados. Isso, porém,
sem desconsiderar as relacbes de poder, mas reconhecendo e confron-
tando-as, como pressupde o Interculturalismo Critico proposto por
estudiosos latino-americanos como Anibal Quijano, Catherine Walsh e En-
rique Dussel, entre outros, que criticam a modernidade ocidental em busca
de espacos igualitarios para os saberes ndo eurocéntricos. ?

Os termos Multi e Interculturalismo surgem ligados ao reconheci-
mento da coexisténcia de incalculdveis culturas e as formas de se lidar com
isso: por justaposicao apenas ou como interacao/dialogo, conforme o pen-
samento pés-colonial de Hall (2002)'°. Ou como em Santos (2003)", sendo
ligados ao colonialismo que enxerga as culturas como outras em relagéo a
cultura branca/eurocéntrica, sem admitir esta sua propria etnicidade, par-

ticularismo ou incompletude, mas considerando todas as outras como

8 CANCLINI, Néstor. Culturas Hibridas. 2 ed. Sio Paulo: Edusp, 1998.

9 Para saber mais, o texto de Luiz Fernandes de Oliveira e Vera Maria Ferrao Candau intitulado “Pedagogia decolo-
nial e educagdo antirracista e intercultural no Brasil” é bastante esclarecedor. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-46982010000100002&script=sci_abstract& tlng=pt.

' HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2002.

" SANTOS, Boaventura de Souza (org.). Democratizar a democracia - Os caminhos da democracia participativa.
Porto: Afrontamento, 2003.
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inferiores. Por outro lado, Santos fala de um multiculturalismo critico com
objetivos de redistribuicdo social-econdmica e do reconhecimento da dife-
renca cultural, de combate ao eurocentrismo.

No Brasil, Candau (2003)" reflete sobre a interculturalidade baseada

nas relagdes de poder desencadeadas pelas diferencas.

A interculturalidade orienta processos que tém por base o reconhecimento do
direito a diferenca e a luta contra todas as formas de discriminagao e desigual-
dade social. Tenta promover rela¢des dialogicas e igualitarias entre pessoas e
grupos que pertencem a universos culturais diferentes, trabalhando os confli-
tos inerentes a esta realidade. Nao ignora as relagoes de poder presentes nas
relagdes sociais e interpessoais. Reconhece e assume os conflitos procurando

as estratégias mais adequadas pra encontra-los. (CANDAU, 2003, p. 148).

K, pois, nessa perspectiva de enfrentamento a discriminacéo e a de-
sigualdade contra os saberes dos povos nativos que tenho trabalhado com
a Literatura de autoria indigena na escola.

De posse dos planejamentos anual e de unidade elaborados por nos,
professores de Lingua Portuguesa e de Producao Textual, para o ano letivo
de 2018, observando cada proposta de trabalho, fui buscando textos lite-
réarios de autoria indigena que estivessem de acordo com o género ou o
tema proposto para cada aula, sem que a proposta planejada necessitasse
ser alterada. Isso também para no tornar ainda maior o desafio de buscar
espago igualitario para os textos indigenas, ou dificultar o trabalho dos
professores. Pois é preciso deixar de subalternizar/podar as palavras indi-
genas, mantendo-as longe dos espagos de formagao de saberes, relegando
a elas apenas o status de folclore ou lenda.

Nesse sentido, encontrei riquissimas produgdes literarias em autores
como Daniel Munduruku, Fliane Potiguara, Graca Gratina, Marcia Kam-
beba, Severia Idiorié Kanatyo Pataxd, Ely Macuxi, Ademério Payaya, Tiago

Hakiy, entre outros. Mas também encontrei intelectuais indigenas com

> CANDAU, Vera Maria. Educacio intercultural no contexto brasileiro: questoes e desafios. In: Seminario Interna-
cional De Educacio Intercult Ural, Género E Movimentos Sociais, 2003, Florian6polis. Anais... Floriandpolis:
Universidade Federal de Santa Catarina, 2003.
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produgdes de cunho histérico, filoséfico, socioldgico e juridico, por exem-
plo, Gersem dos Santos Baniwa, Ailton Krenak, Edson Kayap6, Olivio
Jekupé e Kaka Wera Jecupé. Além desses, também ha os mestres dos sabe-
res, encontrados nas aldeias ou na cidade, quem nos nutre a alma e os
conhecimentos de forma imensuravel.

Diante dessa metodologia que adotei para o trabalho com a Literatura
indigena em sala de aula, para evitar equivocos, penso que vale fazer re-
fletir sobre o uso chamado “pedagogizante” da literatura, ou seja, a
literatura como pretexto para ensinar algum contetido. De fato, hd uma
linha bastante ténue entre a apreciagio dos textos literarios na escola e seu
uso utilitario, que conhecemos desde os manuais de alfabetizacio.

Entretanto, com afirma a professora Magda Soares, é inevitavel que
a escolarizacao da literatura aconteca. O importante é que isso ocorra de
maneira adequada, de forma a contribuir e conduzir as praticas de leitura
literaria e a formacao do leitor (SOARES, 1999)."

Vale ressaltar que, muitas vezes, ou para grande parte dos estudan-
tes, a escola é o Unico lugar onde eles tém contato com livros e textos
literarios - que dird os de autoria indigena? Por essa razdo ndo se pode
abrir méo dessa leitura que subsidia uma educacéo para o respeito a di-
versidade étnico-cultural e para o desenvolvimento do pensamento critico
e humanitario.

Assim, para que ndo se faga da literatura apenas um pretexto, é im-
portante discutir os textos literarios trazidos para a sala de aula,
contextualizando-os histérica, social, econdmica e socialmente, problema-
tizando o contexto de producao e circulagao, assim como as relagdes de
poder que os envolvam. No trabalho com os textos literarios de autoria
indigena, em especial, é importante ainda apresentar seus autores e as

particularidades do povo ao qual pertencem.

3 SOARES, Magda. A escolarizacao da literatura infantil e juvenil. In MARTINS, Aracy, BRINA, Heliana, MACHADO,
Maria Zelia (orgs). A escolarizacio da leitura literaria. O jogo do livro infantil e juvenil. Belo Horizonte Auténtica,
1999-
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A estrutura do cotidiario

Apesar de associado ao género didrio, as datas sao apenas uma nogao
cronolégica de quando aconteceu a aula/intervencao, pois, como ja expli-
quei, a ideia do diario é mais por conta da expressio de minha
subjetividade diante das experiéncias. Isso porque outra caracteristica da
minha metodologia de trabalho é buscar ndo ser macante no uso da Lite-
ratura Indigena, mas trazé-la de forma integrada as propostas do
planejamento, ndo como pretexto para trabalhar contetdos, e, sim, com a
mesma naturalidade com que se trabalha com todos os outros textos que
compdem o canone das literaturas que transitam pela escola.

Essa metodologia tem a ver com a ideia de representatividade, ou
seja, tentei incluir os textos indigenas (que normalmente sdo marginaliza-
dos) nas aulas da maneira mais igualitaria possivel. Busquei contemplar
todos os objetivos do trabalho com lingua e literatura e ainda fazer uma
aula intercultural, respeitando e promovendo a diversidade cultural, para
contribuir com a formac&o cidadd de nossos estudantes e também com a
sobrevivéncia e autonomia dos povos indigenas.

Dessa forma, compartilhei apenas uma no¢do de quando foi traba-
lhado o contetido e fiz o relato da experiéncia, focando em como os textos
foram selecionados, onde foram encontrados (porque uma das impossibi-
lidades ou os maiores desafios é o acesso aos textos de autoria indigena) e
trazendo dicas de como encontra-los, dando atencao especial a livros e tex-
tos que podem ser encontrados na internet.

Em seguida, propus discussoes a respeito de tematicas que surgem
nos textos indigenas utilizados, e normalmente, criam dificuldades que
muitas vezes desestimulam os professores a trabalharem com temas que
envolvem povos indigenas, como o uso do termo “indio”, os estereétipos e
preconceitos, a questao da identidade, do Dia do indio, dos mitos e da “re-
ligido” indigena, sobre cultura e aculturacdo, entre outros temas que vao

surgindo a medida que sdo feitos os relatos de minhas aulas.
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Assim, busco desconstruir dispositivos epistemoldgicos conservado-
res, contribuindo para a capacitagdo de professores para a educagao
intercultural a partir da literatura de autoria indigena. A ideia é que os
leitores do produto educacional elaborem também suas propostas e per-
cepcoes sobre o trabalho que desenvolvi, criando novas e mais diversas
possibilidades de uma aprendizagem menos preconceituosa e discrimina-
toria, respeitando a diversidade étnico-racial que nos rodeia.

Vejo a construcdo do Cotidiario de (im)possibilidades como a persis-
téncia na busca por estratégias e alternativas que possibilitem o debate
intercultural na escola, de forma a colaborar com o “problema indigena”,
com vistas a justiga aos povos autdctones, que tém sofrido conflitos, pre-
conceitos e violéncias graves.

Como professora de Lingua Portuguesa, tenho ressaltado a impor-
tancia do trabalho com lingua e literatura, mas, em especial, tenho
buscado desenvolver, através das praticas, um interculturalismo critico
que traga a palavra indigena de resisténcia para dentro dos muros da es-
cola, pois sua presenca demarca territérios simbdlicos importantes a luta
por incluséo e por espaco igualitario.

As experiéncias desenvolvidas e que relatei no produto didatico mos-
tram atividades simples, sem grandes “malabarismos”, que nio envolvem
elaboracdes profundas ou conceitos excessivamente complexos, mas que
representam construg¢des utdpicas dentro do campo da Literatura no sen-
tido de afirmacéo da escrita indigena como literaria. Sei, inclusive, que o
uso recorrente do livro didatico pode suscitar criticas. Entretanto, busquei
trabalhar com os recursos que sdo disponibilizados na escola para profes-
sores e alunos, justamente para que as minhas propostas sejam vistas
como realizaveis, palpaveis e acessiveis mesmo a comunidades escolares
que dispdem de minimos recursos - embora saiba que muitas escolas ndo
recebem nem o livro didatico.

Nesse mesmo sentido, busquei oferecer preferencialmente sugestoes
de textos, livros, videos etc. que podem ser encontrados na internet. Em-

bora tenha consciéncia que, pelo carater dinamico, alguns links possam
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ficar indisponiveis, mesmo que isso aconteca, espero ter provocado e esti-
mulado os leitores a também buscarem outros materiais que podem ser
encontrados na rede, para promover e viabilizar o trabalho com tematicas
referentes aos povos indigenas ou com a literatura escrita por eles.

Essencialmente, foi assim que procurei desenvolver as aulas com as
producdes escritas por indigenas. A partir de textos encontrados na inter-
net, do livro didatico e livros adquiridos em sebos virtuais. A analise dos
textos ou as discussdes também ndo demandaram tempo diferenciado no
transcorrer das aulas planejadas conjuntamente com o0s outros professo-
res. Mas, apesar disso, pude ver a receptividade, o interesse e, muitas
vezes, a identificagdo e a empatia dos estudantes com os temas e os modos
de narrar dos escritores indigenas.

A fundamentacao tedrica, assim como a literaria me conduziram por
caminhos epistemoldgicos outros, da forma como gostaria que conduzis-
sem os leitores dessas minhas modestas producbes. Gostaria de me
declarar desocidentada, como o fez a pesquisadora Maria Inés de Almeida,
a partir de suas experiéncias em terra indigena, mas sei que, diferente dela,
estou apenas comec¢ando nas trilhas que a Literatura Indigena permitiu-
me vislumbrar. As intervencoes que realizei na escola pedem continuidade
e multiplicacdo. Que na atividade da “pilhagem” leitora (De Certeau) os
leitores dessas linhas possam multiplicar o “cereal plantado” para dividir
“Radicalmente/ Entre milhares de aldeados e desplazados como clama Eli-

ane Potiguara.™

4 POTIGUARA. Eliane. Metade cara, metade mascara. Sao Paulo: Global, 2004, p. 104.
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O eu, 0 nods e a Cidade de Teixeira de Freitas/BA:
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Para o leitor desavisado que, por ventura, teve acesso a esse texto, é
importante apontar os caminhos que nos trouxeram até aqui. Para tanto,
uma breve introdugdo sobre a cidade e os encontros que nasceram a partir
dela sdo fundamentais para o objetivo central do texto. Comegamos entdo
a falar um pouco sobre essa porcdo do territério do Extremo-Sul na qual
nos encontramos. A cidade de Teixeira de Freitas, como conhecemos hoje,
é fruto das rotas comerciais conectadas pelas estradas e rios navegaveis da
regido. A construcdo da BR 101 na década de setenta e o “progressismo”
que dominava o pensamento politico em tempos de Regime Autoritério,

derrubava, a floresta nativa, criavam uma inddstria de exploracao da
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Federal da Bahia (UFBA) e doutorando do Programa de P6s-Graduagao em Histdria Social da Universidade Federal
do Estado do Rio de Janeiro (Unirio). Contato: dimas.santos@ifbaiano.edu.br

" Docente de Quimica do IF Baiano campus Teixeira de Freitas. Graduada em Quimica mestre e doutora em Ciéncia
e Tecnologia de Polimeros pelo Instituto de Macromoléculas Professora Eloisa Mano (IMA-UFR]) e p6s-doutoranda
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madeira e pavimentavam o os caminhos que ligavam a regido a capital da
Bahia e ao resto do Brasil'".

O progresso local atraiu capixabas, mineiros, cariocas, gatchos e su-
jeitos vindos dos mais afastados rincdes do pais. Logo, o pasto tomava
conta das areas de floresta derrubada, a fruticultura avancava e o eucalipto
roubava o espaco da floresta nativa, dando a falsa impressao de preserva-
¢do do meio ambiente para o observador inadvertido. O povoado que
nasceu pela ocupagao de terras por ex-escravizados em uma area proxima
a Praga dos Ledes e que, durante muito tempo, teve o territdrio dividido
entre os municipios da Alcobaga e Caravelas, mantém, ainda hoje, algo que
é fundamental para a construgio da identidade dos seus habitantes: a ca-
racteristica de uma sociedade de fronteira?>, com suas fraturas e
continuidades que a tornam singular.

Esse olhar pouco mais acurado - e ainda distante de compreender os
detalhes das dinamicas social, politica, cultural - néo é algo que atingimos
de imediato. Para os que desembarcaram na regido através de um processo
de migracdo inter e intra-regional, as cidades do Extremo Sul apresentam-
se como um angustiante desafio.

Assim como muitos dos habitantes locais, os caminhos que nos trou-
xeram até aqui estao associados ao mundo do trabalho. O desejo de ocupar
um espaco dentro do servico publico federal e a vontade de exercer a do-
céncia guiou nossos passos a Teixeira de Freitas como forasteiros.
Curiosos e empolgados, tateamos - cada um ao seu modo - a nova reali-
dade que se apresentava. Eramos como nedfitos que tentavam decifrar os
simbolos de uma nova fé e conheciamos os seus mistérios aos poucos. Nao

tardou para que o batismo nos atingisse e a novidade assumisse o cheiro

! LIMA, Francisco Denilson Santos de A violéncia e o medo em Teixeira de Freitas-BA e seus reflexos nas formas de
uso e consumo dos espagos livres publicos (ELP’s) pela juventude. Tese (doutorado) - Universidade Federal de Per-
nambuco, CFCH. Programa de Pés-Graduacio em Geografia, Recife, 2016, p. 70 a 76.

*Para compreensao da ideia de identidade defendida aqui, indicamos a leitura do primeiro capitulo da tese de douto-
ramento do professor doutor Jodo Baptista Botton. Ver: BOTTON, Jodo Batista. O Homem como Promessa: Estudo
das aplicagdes da antropologia filoséfica de P. Ricoeur. Tese (doutorado) - Universidade Federal de Minas Gerais,
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas. Belo Horizonte 2017, p. 44 a 83.
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de “coisa velha”, conectando os contextos dos quais haviamos partido ao
cotidiano dos homens e mulheres negras da cidade: o racismo.

A experiéncia do negro no Brasil tem, na construgao sécio-histérica
da ideia de raga e na racializagdo dos individuos, o ponto que aproxima as
vivéncias desta comunidade de norte a sul do pais. Em Teixeira de Freitas
a situacio ndo escapa a essa logica perversa. A exploracgdo da regiao desde
finais do século XVI e a chegada da producio cafeeira no inicio do XIX pro-
moveram um intenso afluxo de mao-de-obra escravizada na regidao. A
presenca de atividades econdmicas que usavam o trabalho cativo veio
acompanhada pela resisténcia e a ressignificacdo dos espacos que culmi-
naram na construgdo de comunidades quilombolas que cercam as terras
do que viria a se tornar essa cidade.

Helvécia talvez seja o melhor exemplo do que tentamos ilustrar. Es-
tudada por académicos de diversos campos da ciéncia, a comunidade
nasceu da exploragio do café iniciada em 1818 através da doagio de ses-
marias a colonos alemées. Em pouco tempo, atraiu franceses e suicos para
a regido, que intensificaram a cafeicultura local e transformaram aquele
espaco na colonia Leopoldina. A exploragio das terras veio acompanhada
do uso indiscriminado de cativos e, em pouco tempo, quase noventa por
cento do café produzido na provincia baiana saia dessa regido?. Essa ri-
queza produzida por méos negras alimentava o comércio internacional do
grao e enriquecia os colonos europeus.

A resisténcia dos escravizados foi responsavel pela construcio de co-
munidades remanescentes de quilombo por toda a regido, das quais
Helvécia se destaca. No campus do Instituto Federal de Educagéo, Ciéncia
e Tecnologia Baiano (IF Baiano) da cidade, os estudantes da comunidade
fazem-se presentes em todos os cursos ofertados. Porém, apesar de suas
familias serem ocupantes tradicionais do territério e os seus lagos com esse

espaco remeterem ao século XIX, na cidade de Teixeira de Freitas eles sdo

SBAXTER, Alan; LUCCHES]I, Dante. Un paso més hacia la definicién del pasado criollo del dialecto afrobrasilefio de
Helvécia (Bahia). In: ZIMMERMANN, Klaus (Ed.). Lenguas criollas de base lexical espafiola y portuguesa. Madri:
Iberoamericana, 1999.
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lidos como “estrangeiros”. As comunidades quilombolas e o sitio urbano
sdo espagos que mantém uma relacdo de interdependéncia e distancia-
mento, como se o didlogo entre ambas nao fosse para além do necessario.
E é justamente neste ponto que a estrutura racial da cidade vai criando
contornos proprios para dialogar com o modelo de racismo brasileiro.

As relagdes raciais no nosso pais ja foram descritas de intimeras for-
mas. Neste texto, acompanhamos a tese reforcada recentemente pelo
Professor Silvio Almeida de que o racismo no Brasil é estrutural e estrutu-
rante*. Ele atinge os negros de maneira violenta, mina sua autoestima e
extingue suas vidas de maneiras tdo criativas e brutais que ndo consegui-
riamos dar conta de aponté-las nestas breves paginas.

Como a escola é um organismo vivo e nao foge das contradigoes da
sociedade que a cerca e a constroi, a experiéncia racial e as suas violéncias
alcancam os individuos durante a sua trajetéria formativa®. A brilhante
Nilma Lino Gomes, ao pensar sobre o corpo negro - e, principalmente, os
cabelos - no ambiente escolar, nos mostra como a infincia e a fase adulta
das mulheres negras é atravessada pelo racismo vivido nos ambientes de
ensino. Para muitas, a sala de aula aparece como um lugar de sofrimento,
das violéncias simbdlicas expostas a partir do bullying e inferiorizacdo das
suas caracteristicas fisicas®.

Contudo, assim como Gomes, entendemos que a relacio entre os alu-
nos negros e a escola deve caminhar para além da reprodugédo do racismo.
O ambiente de ensino formal pode e deve ser um espago acolhedor e com-
prometido com a luta antirracista. Quando disposta a cumprir com essa
fungdo, a escola pode ser um dos importantes instrumentos para constru-
¢do de uma sociedade mais justa e igual.

Isso ndo é uma tarefa facil. Exige o compromisso de todos os atores

envolvidos com a formagao discente e o exercicio constante de escuta e

4+ ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural. Colegao Feminismos Plurais, Sao Paulo: Polén, 2019. p.47a 51.
5S0UZA, Mércia Luicia A. La na escola (ndo) tem racismo! Reflexdes sobre experiéncias formativas em educagao para
as relacdes étnico-raciais. Revista Ensino Interdisciplinar, Mossord, v. 3, n. 08, p. 193- 209, 2017

SGOMES, Nilma Lino. Trajetdrias escolares, corpo negro e cabelo crespo: reproducio de estere4tipos e/ou ressigni-
ficacdo cultural? Revista Brasileira de Educacio, n° 21, set./dez. 2002.p. 40-51
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aprendizagem por parte do corpo escolar. O combate contra uma escola
que permite, sem reagir, que o racismo se reproduza e naturalize dentro
dos seus muros passa pelo enfrentamento de ideias racistas defendidas
dentro da prépria instituicéo. E necessario que os que assumem esse com-
promisso tenham disposicdo, capacidade de convencimento e uma boa
dose de enfrentamento diario as criticas daqueles que entendem que a fun-
¢do do ensino formal é apenas de inculcar na cabega do discente um
conjunto de férmulas para reproducdo em exercicios e nos processos sele-
tivos como vestibulares. Enxergamos como desafiadora essa tarefa de
enfrentamento didrio, mas é uma importante conduta que pode trazer a
tona o racismo imbuido nas rela¢oes do IF Baiano.

Diante de tudo que foi exposto até entdo e da necessidade de contri-
buir com mais ambientes para o debate e o enfrentamento do racismo no
Campus Teixeira de Freitas e na nossa regiao, o Nucleo de Estudos Afro-
Brasileiro e Indigena (NEABI) do campus Teixeira de Freitas se empenhou
para estabelecer um evento. O caminho que trilhamos até aqui ainda é

curto e trataremos dele no nosso préximo tépico.
O arvorecer de um novo evento no Campus Teixeira de Freitas

O Arvorecer Negro carrega na sua genealogia os tracos de uma cidade
de passagem, marcada pelo fluxo de pessoas e a transitoriedade das rela-
coOes estabelecidas no campus Teixeira de Freitas. A fluidez imposta pelo
desejo de uma parcela significativa dos servidores de voltar para casa faz
com que a troca de profissionais na institui¢ao seja constante. Isso, é claro,
fragiliza a continuidade de algumas ideias, mas também permite a reoxi-
genacdo constante dos 6rgaos que compdem a instituicdo. O Nucleo de
Estudos Afro-brasileiro e Indigena (NEABI) é uma prova interessante
disso.

A preocupacdo em criar espacos de discussdo sobre as relaces ét-

nico-raciais no Brasil ndo era novidade quando o Arvorecer Negro nasceu
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em 2018. Desde 2015, havia um esfor¢o na promogao de atividades relaci-
onadas ao tema no campus Teixeira de Freitas. Inicialmente, pela antiga
composi¢ao do NEABI, foi criada a Semana da Consciéncia Negra na insti-
tuicdo. O evento surgia para cumprir as demandas de atividades do
Novembro Negro e tinha forte caréter interno, voltado, principalmente aos
estudantes do curso médio integrado. A natureza mais timida do evento
nao retira dele a importancia e a sua existéncia foi fundamental para pro-
duzir o esteio no qual o Arvorecer pdde firmar-se. Entendemos que os
desafios lancados sobre os ombros dos colegas que iniciaram essas discus-
soes ndo foi facil. Apresentar elementos que auxiliem o processo de
empoderamento daqueles que sdo tradicionalmente lancados a margem
da histéria envolve uma luta constante contra a resisténcia dos que natu-
ralizam a experiéncia racial no Brasil e advogam pelo seu carater pacifico.
Construir uma arena publica frutifera em que as problematizagdes vincu-
ladas as questodes étnico-raciais possam dar frutos que libertem grupos
invisibilizados e marginalizados demanda tempo, dedicagdo e muita aten-
¢ao aos detalhes que aparentemente sao pequenos, mas estdo ali ha séculos
embasando o racismo.

Em 2017, a entdo equipe do NEABI fortaleceu algumas reflexdes sobre
qual era, o que queriamos e qual deveria ser o papel do NEABI no Campus
Teixeira, tanto dentro do IF Baiano quanto nas relagdes com a comunidade
externa. Algumas conclusdes foram importantes para valorizar o que até
entdo havia sido realizado e tragar outras conquistas que deveriam ser al-
cangadas. Uma das avaliagdes é que o NEABI ainda assumia e era visto no
Campus como um setor que cuidava da “comemoragao do Dia do Indio e
do dia do Negro”. Acreditamos, inclusive, que alguns perfis (servidores e
discentes) dentro do Campus sentem falta dessa perspectiva mais festiva
e menos problematizadora. Percebemos no caminhar das mudancas que
pretendiamos e que ainda pretendemos, que nao é possivel romper abrup-
tamente com algumas préticas, mas que fo6ssemos incluindo novas

praticas e pautas. Era fato que projetos de pesquisa e extensdo e grupo de
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estudo deveriam ser pilares para pudéssemos nos reinventar enquanto
NEABIL

Nessa esteira do desejo de mudangas, em 2018, com a transferéncia
de alguns servidores e a chegada de outros, o NEABI precisou passar por
um processo de reestruturacdo. A permanéncia na coordenagao do nicleo
garantiu que os recém-ingressos tomassem pé das atividades do grupo. A
habilidade de congregar ideias diferentes e assumir posturas mais asserti-
vas fez com que o nucleo pudesse avangar nos debates e desenhar aquilo
que seria batizado posteriormente de “Arvorecer Negro”. Esse evento seria
a contribuicdo do IF Baiano para a produgao e divulgacio cientifica de pes-
quisas e atividades de extensdo tanto do NEABI, quanto de outros
interessados da comunidade externa. Além disso, importava para nés tra-
zer para dentro da institui¢do, de maneira desvelada, saberes tradicionais
e perspectivas culturais indigenas e da populacdo negra.

As mudangas propostas para as atividades realizadas durante o No-
vembro Negro causaram estranheza entre discentes e servidores. A ideia
de construir um evento que congregasse atividades mais ladicas com a
producdo e divulgagao de trabalhos cientificos a partir de Simpdsios Te-
maticos gerou algum desconforto. Como assim é ciéncia essas coisas sobre
negro e indio??? Enquanto a institui¢do assumia uma postura oficial de
apoio a realizacdo das atividades que, a partir de entdo, tentavam atingir
também o publico externo, havia uma postura oficiosa de questionamento.

Devemos lembrar que o I Arvorecer Negro: Interfaces e Dialogos
acontece em 2018, num contexto politico nacional de eleicdo presidencial
e momento de intenso acirramento e polarizagao entre o conservadorismo
e 0 progressismo. Discursos e praticas obscurantistas, autoritarias, reaci-
ondrias e contra grupos minoritarios, ou seja, grupos com pouco ou
nenhum acesso a espacos de poder, fala e privilégio, passaram a fazer parte
do cotidiano. Claro, neste contexto, dentro do Campus Teixeira de Freitas
nao seria diferente. Falar e concretizar o I Arvorecer Negro jé traz o con-
texto nacional espelhado e corroborado pelas mesmas falas e préticas

localmente. Servidores e discentes fizeram e ainda fazem uso dos mesmos
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discursos excludentes, racistas e deturpados para inviabilizarem ou se au-
sentarem das atividades do Arvorecer Negro. Houve momentos em que
servidores e discentes participaram das discussdes, mas com a tnica fina-
lidade de desvirtuar, enfraquecer ou tumultuar as atividades que estavam
sendo realizadas. Afinal de contas existe uma forte resisténcia em afirmar-
mos que existe racismo dentro das institui¢des escolares.

Destaquemos um episédio em que, num minicurso, estava sendo
pautada a Lei 10.639/03 que trata da obrigatoriedade de que nas escolas
sejam desenvolvidos contetidos que tratem da histéria e cultura afro-bra-
sileira. A fala de nosso colega servidor foi de que o contetido da lei apenas
fortalecia ou criava o racismo. Que ele enxergava como um retrocesso e
“esquerdismo” qualquer problematizagdo sobre a invencdo do racismo e
suas consequéncias. Também houve uma turma que, com apoio de docen-
tes, se empenhava em realizar abaixo-assinado para que pudessem ter
aulas normais durante o evento’. Eles entendiam que o contetdo traba-
lhado durante o evento néao contribuia em nada para sua formagao escolar.

E importante lembrar que as instituicdes sio espacos politicos de dis-
puta e que o desenho das suas a¢es passam pelas méos de pessoas que
carregam consigo formas diversas de perceber a realidade. Como o servico
publico - principalmente o federal - foi historicamente um espago domi-
nado pela branquitude®, nio deve causar espanto o fato de que o
desenvolvimento de atividades académicas de natureza antirracista nao
tenham sido alvo primordial na politica institucional. No campus Teixeira

de Freitas, a responsabilidade com essas questdes sempre foi instigada por

7 £ pautado e aprovado durante a Jornada Pedagdgica no inicio do ano letivo que, durante o Arvorecer Negro as aulas
“normais” estao suspensas, sendo substituidas pelas atividades do evento.

8Para termos uma nogao mais detida sobre isso, ¢ importante nos inserirmos nos debates que giram em volta da lei
12.990 que implementou em 2014 a reserva de vagas no servico publico para candidatos negros. O desequilibrio
entre o numero de negros e brancos nas principais esferas do servico publico federal é um dos reflexos do racismo
estrutural do nosso pais. Se tomarmos como exemplo o estudo do IPEA lancado em 2013 sobre a reserva de vagas
em concursos federais, perceberemos isso em niimeros. Nas posi¢des de maior destaque e remuneragao, a presenga
de homens e mulheres negros era irrisoria, para tanto, veja: Silva, Tatiana D.; Silva, Josenilton M. Reserva de vagas
para negros em concursos publicos: uma analise a partir do Projeto de Lei 6.738/2013 [online]. Nota técnica Disoc
n. 17. Brasilia: Ipea, 2014, p.9. http://repositorio.ipea.gov.br/bitstream/11058/5781/1/NT_n17_Reserva-vagas-
negros-concursos-publicos_Disoc_2014-fev.pdf
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servidores negros que percebiam as violéncias raciais experimentadas di-
ariamente pelos discentes dentro e fora do espago escolar. Enquanto o
espago para o debate era gerado aos trancos e barrancos, os olhares de
surpresa com o novo modelo de atividade, as desconfiangas e uma postura
cética acerca da natureza cientifica dos debates sobre raca e a produgido de
conhecimento sobre o tema foram corriqueiros.

Em 2019, no Il Arvorecer Negro: Ancestralidade e Oralidade Afroin-
digena, houve abertura de editais para a participacdo externa como
ouvintes e proponentes de atividades. Oficinas e minicursos conquistaram
os estudantes do nivel médio integrado e alguns dos cursos superior e sub-
sequentes. Nesta edi¢do, contamos com a presenga do Prof. Dr. Kabengele
Munanga como conferencista, referéncia nacional nas discussoes sobre as
relagdes étnico-raciais. Entretanto, mesmo com o envolvimento de varias
pessoas e académicos das varias institui¢des que compdem o cendrio local
e regional, as conversas de corredor e a postura de alguns servidores dei-
xava claro que o enfrentamento era necessario. Com o II Arvorecer Negro,
em 2019, esse evento se tornou uma das referéncias de evento para o Cam-
pus. Essa fala foi exposta pela préopria administragido geral do Campus.
Esse fato trouxe também, por parte de servidores e discentes, algumas fa-
las e posicionamentos contrarios ao espaco que o evento e suas
necessidades passavam a ocupar dentro do Campus, como o direciona-
mento de recursos financeiros, logisticos e humanos.

Entendemos que essa postura gravita em dois pontos fundamentais.
O primeiro deles é a ideia que a luta por uma escola comprometida com as
pautas antirracistas ndo pertence ao campo da academia ou, até mesmo,
que esse tipo de producao cientifica esteja inexoravelmente associada ao
jogo politico simplista que dominou o Brasil nos Gltimos anos, perdendo,
por conta disso, todo o seu valor. O segundo ponto correlaciona-se com o
primeiro de maneira bem intima. Como dissemos, o ano de 2018 foi mar-
cado pelas disputas eleitorais que levaram a Presidéncia da Republica um

outro projeto politico. Os debates assumiram tons mais violentos na cidade
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de Teixeira de Freitas e o racismo passou a ser exposto com pouquissimo
constrangimento.

Como as relagdes politicas do campus néo estao alheias a realidade
nacional e local, o clima de “nds” contra “eles” e as novas narrativas sobre
o passado recente do nosso pais foram ganhando espaco na instituicao.
Pouco a pouco, ideias como “vitimismo”, “racismo reverso” e a defesa de
uma pretensa democracia racial brasileira comegaram a pulular principal-
mente entre o quadro docente. A resisténcia ocorria em pequenas agoes,
em comentarios e na tentativa de embargar ou atrasar as solicita¢des feitas
pela Comissao Organizadora.

Essas questdes mostram que as a¢des promovidas dentro do campus
Teixeira de Freitas e até mesmo na instituicdo como um todo necessitam
abandonar o carater personalistico e assumir uma natureza institucional.
Os NEABI's que compdem o IF Baiano tentam estabelecer conexdes entre
si e a Reitoria para que o desafio da institucionalizagio das praticas antir-
racistas sejam assumidos como compromisso de todos. Esse é um processo
lento e que conta com muita resisténcia interna. Apesar de caminharmos
a passos lentos nestas questdes, é importante destacar que os servidores
que compdem os NEABI’s promovem um esfor¢o gigantesco para que a
instituicdo mova-se a fim de comprometer-se cada vez mais com pautas
que a tornem um espaco amplo e integrador. E inegavel que avancamos
em pontos como a politica de acesso e permanéncia ou nos projetos de-
senvolvidos por servidores dedicados e sensiveis a essas questdes,
contudo, precisamos que a institui¢do assuma como uma das suas princi-

pais bandeiras a luta contra uma sociedade estruturalmente racista.
(Poucas) pautas antirracistas no campo da academia

Ao acessar o web site oficial da instituicdo’, digitando o descritor ‘an-
tirracista’ no campo de busca, trés resultados foram encontrados: um do
ano de 2018 referente a pesquisa de um aluno quilombola; outra referente
ao curso de Especializacio em Relagdes Etnico-Raciais e Cultura Afro-Bra-

sileira na Fducacdo, ofertado pelo campus de Valenga, com ingresso da



Dhanyane Alves Castro; Dimas Catai Santos Junior; Priscila Ferreira de Oliveira | 171

primeira turma no segundo semestre de 2019. E o terceiro resultado cor-
respondeu a chamada para 17 cursos de qualificacdo profissional dentre os
quais um intitulado ‘Ensino e divulgacao da cultura e da histéria afro-bra-
sileiras’, ofertado pelo campus de Urucuca em 2019. Usando o descritor
‘negro’, foram encontrados 10 resultados, dos quais 5 foram relevantes e
0 mais antigo data do ano de 2018.

Restringindo a busca ao campus de Teixeira de Freitas ', para o des-
critor ‘antirracista’, ndo houve ocorréncias e, para o termo ‘negro’, foram
exibidos nove resultados, cinco desses resultados referem-se a eventos
ocorridos de 2013 a 2014, ndo ha resultados de 2015 a 2017. Quanto aos
quatro demais resultados, ocorreram a partir de 2018. Desses ultimos, 3
referem-se ao evento Arvorecer Negro e um deles ao Didlogo com o tema
“Ragas Humanas”, que envolveu as disciplinas de biologia, filosofia, hist6-
ria, lingua portuguesa e sociologia, projeto que teve sua culminancia no II
Arvorecer Negro.

Esses nimeros expdem como o tema parece novidade e ser abordado
apenas dentro de uma agenda de obrigatoriedade legal. Ndo é um tema
recorrente em todo meio académico. Entdo, possivelmente, ha quem dira
que os didlogos acerca de acOes afirmativas e antirracistas ndo sdo neces-
sarios e, ainda, quem dira que o racismo é velado, que néo é explicito. Fato
é que os nimeros trazem, mais uma vez, a tona que as agdes antirracistas
ainda sdo poucas/isoladas no meio académico e precisam se avultar em
nossa institui¢do, em nosso campus.

Ainda é expressivo o namero de servidores, técnicos e docentes, do
IF Baiano campus Teixeira de Freitas, que entendem como desnecessarias
as discussdes em torno do tema, o que fica evidenciado pela ndo participa-
¢ao dos mesmos nos eventos que tém como pauta questoes antirracistas.
Existe um racismo académico que precisa ser combatido dentro da acade-
mia, como mencionado por Carvalho (2006). Ignora-se aquilo que é

pertinente legalmente e prescrito em documentos oficiais, tal como no
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Projeto Politico-Pedagégico Institucional - PPPI (IF Baiano, 2014)?, no item
que trata do Programa de Apoio a Diversidade e A¢des Afirmativas
(PROADA):

Poderao ser elencadas como acdes desse Programa: a realizacdo do estudo do
perfil do estudante do IF Baiano, a realiza¢do e/ou apoio a eventos, campa-
nhas, seminarios, palestras, cursos de extensao e capacitagoes de servidores
(docentes, técnicos administrativos e terceirizados), visando o desenvolvi-

mento e fortalecimento do Programa. (IF Baiano, 2014, p.60)

Muitos ainda entendem que essas acdes devem ser realizadas por
grupos especificos, como os NEABI, embora o PPPI mencione que a Politica
de diversidade (mais abrangente que a pauta antirracista) nao deva ser
vista como algo imposto, mas como responsabilidade de cada docente, téc-
nico(a), terceirizado(a), estudante e demais membros da comunidade.
Negras e negros estdo presentes no espago escolar, mas nao sao devida-
mente valorizadas(os) dentro dos curriculos e materiais didaticos
(MEC,2006)".

De modo geral, as pautas antirracistas sdo tratadas por maioria de
pessoas negras e isso reflete-se na educacdo, na formagao dos estudantes,
especialmente os (as) estudantes matriculados (as) nos cursos do Ensino
Médio na modalidade integrada, grupo majoritario no campus. Aos alu-
nos(as) negros(as), nega-se a valorizagdo da cultura e dos saberes
africanos e afro-brasileiros e, aos alunos nao-negros, ndo se promove a
devida condicéo para o exercicio da empatia, competéncias gerais do en-
sino bésico, de acordo com o documento Base Nacional Comum Curricular
- BNCC (MEC, 2020)":

9 IFBAIANO. Projeto Politico Pedagégico Institucional. 2014. Disponivel em: https://www.ifbaiano.edu.br/unida-
des/santaines/files/2017/07/4.-Projeto-Pol%C3%ADtico-Pedag%C3%B3gico-Institucional-PPPLpdf. Acesso em
11/2020.

© MINISTERIO DA EDUCACAO. Secretaria da Educacio Continuada, Alfabetizagao e Diversidade. Orientagoes e Acdes
para Educagio das Relacdes Etnico-Raciais. Brasilia: SECAD, 2006. 262 pg.

" MINISTERIO DA EDUCACAO. Base Nacional Comum Curricular. Disponivel em http://basenacionalco-
mum.mec.gov.br/images/BNCC_EI_EF_110518_versaofinal_site.pdf. Acesso em 09/2020.


https://www.ifbaiano.edu.br/unidades/santaines/files/2017/07/4.-Projeto-Político-Pedagógico-Institucional-PPPI.pdf
https://www.ifbaiano.edu.br/unidades/santaines/files/2017/07/4.-Projeto-Político-Pedagógico-Institucional-PPPI.pdf
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/images/BNCC_EI_EF_110518_versaofinal_site.pdf
http://basenacionalcomum.mec.gov.br/images/BNCC_EI_EF_110518_versaofinal_site.pdf
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6. Valorizar a diversidade de saberes e vivéncias culturais e apropriar-se de
conhecimentos e experiéncias que lhe possibilitem entender as relagoes pro-
prias do mundo do trabalho e fazer escolhas alinhadas ao exercicio da
cidadania e ao seu projeto de vida, com liberdade, autonomia, consciéncia cri-
tica e responsabilidade. (MEC, 2020, p.9)

9. Exercitar a empatia, o didlogo, a resolugao de conflitos e a cooperagdo, fa-
zendo-se respeitar e promovendo o respeito ao outro e aos direitos humanos,
com acolhimento e valorizagao da diversidade de individuos e de grupos soci-
ais, seus saberes, identidades, culturas e potencialidades, sem preconceitos de

qualquer natureza. (MEC, 2020, p.10)

Outro fato observado é que a maioria dos profissionais engajados sdo
aqueles que atuam nas éareas de linguagem e ciéncias humanas. Isso é no-
tério desde a composi¢do do NEABI a composicio das comissdes
organizadoras de eventos, seminarios, didlogos etc. que abordam a tema-
tica antirracista, valorizagdo da cultura e saberes, o que contrapde-se ao

PPPI do IFBaiano:

O IF Baiano adota a interdisciplinaridade como um de seus principios meto-
doldgicos, pois esta permite estabelecer a relagdo entre as partes e o todo. A
integracgdo entre os saberes cientificos, tecnoldgicos e culturais. Este principio
possibilita que o planejamento e os diferentes sistema de avaliacao dialoguem
entre si. O conhecimento pode ser socializado, (re)construido e ressignificado
em novos saberes e paradigmas. O curriculo é potencializado e analisado em
rede com os(as) envolvidos(as), com o contexto local e regional, bem como a

perspectiva de formacio técnico-humanistica. (IFBaiano, 2014, p. 13)

Mesmo num campus localizado numa regido onde estdo presentes
comunidades tradicionais - indigenas, remanescentes quilombolas, pesca-
dores, marisqueiras, quebradeiras de coco, populacio ribeirinha - a
contextualizacdo com os saberes populares e diversidade cultural sdo men-
cionadas, nos Projetos Pedagdgicos dos Cursos Técnicos Integrados e
Subsequentes - PPC, apenas na descrigido dos projetos integradores, que
nem sempre promovem praticas realmente interdisciplinares. Geral-

mente, as disciplinas que tratam de temas antirracistas nao sao associadas
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ao nucleo estruturante dos cursos técnicos e se restringem as disciplinas
de ciéncias humanas do eixo comum.

As questoes relativas a diversidade receberam maior atengdo no que
tange a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional - LDBEN no.
9394/96, a exemplo da Lei no. 10.639/2003, que estabelece em seu art. 26
a obrigatoriedade do ensino sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira, que
sofreu alteragdo por meio da Lei no. 11.645, tornando obrigatério o estudo
da historia e da cultura afro-brasileira e indigena nos curriculos. A histéria
e cultura afro-brasileiras tornaram-se contetidos obrigatérios em sala e
pauta para projetos politico-pedagdgicos, mas na pratica compdem apenas
praticas em datas comemorativas.

Nesse sentido, o Arvorecer Negro desponta como um espago para o
didlogo sobre a educacio, a pesquisa e as relagdes étnico-raciais. E um
evento atemporal, embora tenha sua culminancia no més em que se fazem
as manifestacbes para uma consciéncia negra. A construgao do Arvorecer
Negro é desenvolvida; visando envolver tantos atores quanto possivel; em-
bora ainda encontre resisténcia, envolve estudantes de todos os segmentos
de Ensino, docentes de disciplinas das ciéncias humanas, linguagens e da
natureza, técnicos de diferentes setores e servidores(as) terceirizados(as).
Dentre os(as) docentes envolvidos(as) no processo, alguns desenvolvem
atividades de ensino tais como aplicagio de contetidos e avaliagdes contex-
tualizados com a temadtica de valorizacdo aos saberes e cultura afro-
brasileiros e educacéo antirracista.

Deste modo, o Arvorecer Negro contribui para a construciao pessoal
e coletiva das identidades dos(as) discentes, sem que esses(as) neguem
suas particularidades ou do seu grupo étnico-racial. Além de levar ao
aprendizado, ampliacdo dos conhecimentos e ao reconhecimento de que
muitos grupos sociais no Extremo-Sul baiano foram e sao invisibilizados

no processo de desenvolvimento socioeconémico da regiao.
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E agora? Caminhos a percorrer

Sabemos que, se ndo nos atentarmos criticamente a maneira como o
NEABI atua - tanto junto a comunidade interna quanto a comunidade ex-
terna - no decorrer do ano, o Arvorecer Negro podera se tornar aquilo que
desde a sua concep¢ao, gostariamos de nos distanciar: um evento come-
morativo e pontual. Dessa maneira, ha alguns pontos que elegemos como
primordiais para qualificar cada vez mais nossas atividades. S6 consegui-
remos pautar, identificar e enfrentar diariamente o racismo estrutural no
IF Baiano se o NEABI conseguir alcancar seus objetivos, articulando e pro-
movendo ac¢des que incentivem o respeito a diversidade etnicorracial e a
protecdo de direitos de pessoas e grupos étnicos discriminados. Isto por
meio de a¢des de ensino, pesquisa e extensao.

Como exposto no Regimento Interno do NEABI do IF Baiano (2014)*?,
o NEABI visa assessorar o cumprimento da Lei n® 10.639/2003, comple-
mentada pela Lei n® 11.645/2008, que alteram o artigo 26-A da Lei de
Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, n°® 9.394/1996, a qual inclui no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da temética “Histéria
e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”, em decorréncia das conquistas obti-
das pelas lutas e movimentos dos povos negros e indigenas.

No que se refere aos pontos que elegemos como os préximos desafios
do NEABI, estao a articulacdo com a sociedade civil organizada e com mo-
vimentos sociais que atuem nas lutas antirracistas; articula¢gdo com outros
pesquisadores e profissionais de outras instituigdes de ensino; o desenvol-
vimento de atividades continuas no decorrer do ano junto aos discentes;
consolidagao do grupo de estudo Amandla; e ampliacao das atividades de

pesquisa e extensao na regiao.

2 IF BAIANO. Regimento Do Nucleo De Estudos Afro-Brasileiros E Indigenas Do If Baiano. 2014. Disponivel em
https://ifbaiano.edu.br/portal/ensino/wp-content/uploads/sites/2/2019/05/Regimento-do-N%C3%BAcleo-de-Es-
tudos-Afro-Brasileiros-e-Ind%C3%ADgenas-do-IF-Baiano-Reformula%C3%A7%C3%A30.pdf. Acesso em
09/2020.


https://ifbaiano.edu.br/portal/ensino/wp-content/uploads/sites/2/2019/05/Regimento-do-Núcleo-de-Estudos-Afro-Brasileiros-e-Indígenas-do-IF-Baiano-Reformulação.pdf
https://ifbaiano.edu.br/portal/ensino/wp-content/uploads/sites/2/2019/05/Regimento-do-Núcleo-de-Estudos-Afro-Brasileiros-e-Indígenas-do-IF-Baiano-Reformulação.pdf
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Apenas nessa caminhada, levando em consideracio esses desafios, é
que entendemos que o Arvorecer Negro podera fazer sentido e ter um pa-
pel na regido do Extremo-Sul da Bahia. Uma regido que ainda tem muito
o que avangar e desvelar no entendimento e luta pela histéria, pela cultura,
pelos saberes e pelas necessidades dos grupos afro-brasileiros e indigenas.

Cabe registrar, ao fim deste relato de experiéncia, que o III Arvorecer
Negro sera realizado no ano de 2020 totalmente em ambiente virtual de-
vido a pandemia de COVID19 e que este contexto pandémico tem
transformado de maneira desafiadora as atividades educacionais. E im-
portante destacarmos este contexto porque as estratégias das instituicoes
educacionais tém deixado bastante expostas as desigualdades sociais e ra-
ciais ja encrustadas na educacéo brasileira. Quem sdo os grupos sociais na
regiao Extremo-Sul da Bahia que nédo tém tido acesso ou tém acesso muito
precario as tecnologias digitais que possam garantir acesso as atividades
educacionais? Com certeza sao 0os mesmos grupos que antes da pandemia
ja eram impactados pelo acesso precério as oportunidades educacionais:

afro-brasileiros e indigenas.
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A (im)posicao da BNCC no debate da educacao

para as relacdes étnico-raciais

Nikatia Belau da Silva *

As circunstincias do debate

A sala de aula, forjando ser um ambiente democratico, censura o ne-
gro a cada capitulo da histéria, a cada leitura que alude a marginalizagdo
do “preto infrator”. A falsa concepgao de maioria branca foi fortalecida pe-
las praticas docentes, pelos livros didaticos e pelo espaco excludente, e
busca neutralizar o processo de empoderamento racial. Segundo Abdias
Nascimento, “o sistema educacional é usado como aparelhamento de con-
trole nesta estrutura de discriminacéo cultural”.

Assim se compdem os espagos de poder opressores que fomentam a
autonegacdo e o processo de folclorizagdo no contexto escolar mediante
praticas discriminatérias, recursos eurocéntricos e invisibilidade racial nos
discursos, nos livros didaticos e na postura do ato de educar. Nesse sen-

tido, Silva salienta que:

O branco apresentado nos livros é o branco europeu, o da ideologia do bran-

queamento. O branco é também associado ao belo, puro, bom e inteligente,

! Graduada em Letras (UNEB) e Bacharel em Direito (UNEB). Mestranda do Programa de Pés-graduacao em Ensino
e Relagoes Etnico-Raciais (PPGER) pela Universidade Federal do Sul da Bahia.

» NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro: um processo de racismo mascarado. 3ed. Sao Paulo:
Perspectivas, 2016, p.95.
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em oposi¢ao ao negro associado ao feio, malvado, incapaz, com atributos fisi-

cos ndo-humanos e constituindo-se em minoria social.3

Ao participar das aulas diariamente, convivendo com as distorgoes de
sua prépria imagem, o aluno negro, desde cedo, é programado para ocu-
par uma posicao inferior ditada pela hegemonia branca. Em sala de aula
nao se enxerga, pois ndo o retratam, ao contrario, somente o escondem ou
o folclorizam. Assim, a ideologia age silenciosamente, mas de forma cer-
teira e eficaz.

Nesse contexto, ha de se entender que as questdes étnico-raciais estao
inseridas num processo histérico que se entrelaca ao poder das classes
opressoras, em relacdo ao contexto politico do termo raga enquanto clas-
sificacdo social e marcador de uma identidade cultural de resisténcia.

Outrossim, ressalta-se que ao trazer esse debate para o ambito da
educacdo, intenta-se transportar discussdes no sentido de operar meios
para a promogao de educagao pluriétnica e antirracista. Nesse liame, “para
reeducar as relagoes étnico-raciais, no Brasil, é necessério fazer emergir as
dores e medos que tém sido gerados. E preciso entender que o sucesso de
uns tem o preco da marginalizagao e da desigualdade impostas a outros™.

E ainda,

Para obter éxito, a escola e seus professores ndao podem improvisar. Tém que
desfazer mentalidade racista e discriminadora secular, superando o etnocen-
trismo europeu, reestruturando relagdes étnico-raciais e sociais, desalienando
processos pedagogicos. Isto nao pode ficar reduzido a palavras e a raciocinios
desvinculados da experiéncia de ser inferiorizados vivida pelos negros, tam-
pouco das baixas classificagdes que lhe sdo atribuidas nas escalas de

desigualdades sociais, econdmicas, educativas e politicas.>

3 SILVA, Ana Célia da. A discriminacio do negro no livro didatico. Salvador: Centro Editorial e Didatico, 1995,
P-32-33-

4 BRASIL. Ministério da Educaco. Plano Nacional de Implementagio das Diretrizes Curriculares para Educagio
das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana. Disponivel em
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=10098-diretrizes-curricula-
res&ltemid=30192. Acesso em 19 de julho de 2019, p.5).

5 Ibid, p. 06.
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O Brasil, apesar de algumas conquistas alcangadas, ainda promove
um modelo de educacio excludente que setoriza o saber e impede o su-
cesso dos grupos mais vulneraveis. A mudanca de paradigma e a pressao
social possibilitaram alcancar marcos histéricos na promocao de uma po-
litica que se pauta na igualdade racial, principalmente no admbito da
educacio, como se deu com a promulgacio da Lei 10.639/03°, Parecer CNE
03/04, Resolugiao CNE 01/047e outros.

Néo se pode olvidar que o debate acerca da educagao étnico-racial se
fazia presente nas reivindicacdes dos movimentos negros organizados. Es-
ses movimentos trabalhavam na ideia de que a populagdo negra integrasse
o tecido social formador do povo brasileiro, bem como se colocassem como
agentes promotores de uma consciéncia social no combate ao racismo.®

Nesse sentido, as politicas puablicas, de implementagao estatal, par-
tem do meio fatico e da dindmica das relagdes grupais por meio,
principalmente, da apari¢ao da nova conjuntura dos movimentos negros.
Nesse diapasao, Gohn apud Heilborn ressalta o surgimento de novas fren-
tes sociais com interesses culturais e identitarios, as quais “abriam espacos
sociais e culturais, eram compostas por sujeitos que nao estavam na cena
publica ou ndo tinham visibilidade, como mulheres, jovens, indios, negros
etc”.?

Assim sendo, no cerne das discussdes da politica educacional inclu-
siva e pluralista, surgem os ideais basilares para a promogao de um ensino
pautado nas discussdes raciais dentro da escola; a educacdo para as rela-
¢Oes étnico-raciais constitui um conjunto de referenciais formadores de
ambientes nos quais a alteridade, o respeito e os pertencimentos étnico-

raciais se mantenham nos espagos compartilhados de aprendizagens.

6 Altera a Lei de Diretrizes e Bases da Educacio (LDB) para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigato-
riedade da temética "Histéria e Cultura Afro-Brasileira", e d4 outras providéncias.

70 Parecer CNE 03/04 e Resolugao CNE 01/04 instituem diretrizes curriculares nacionais para a educacéo das rela-
¢oes étnico-raciais e para o ensino de histéria e cultura afro-brasileira e africana.

8 DOMINGUES, P. Movimento negro e educacéo: alguns subsidios histéricos. In: MARCON, F; SOGBOSSI, H.B. (org).
Estudos Africanos, histdria e cultura afro-brasileira: olhares sobre a Lei 10.639/03. Sao Cristévao: Editora UFS,
2007, P. 25-39.

9 HEILBORN, Maria Luiza; ARAUJO, Leila; BARRETO, Andreia (orgs.). Gestao de Politicas Pablicas em Género e
Raca. Rio de Janeiro: CEPESC; Brasilia: Secretaria de Politicas para as Mulheres, 2010, p. 46.
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A proposta de uma politica educacional voltada para as questoes ét-
nico-raciais se propaga em resposta ao cenario internacional e nacional
para o combate a discriminagao e intolerancias que violentam individuos
oriundos das minorias e historicamente segregados. Reflete o que Stephen
Ball denomina de contexto de influéncia, cuja descrigao tem como referén-
cia os discursos dos sujeitos que negociam e resistem, a fim de

influenciarem a transformagéo social. Nas palavras do referido autor,

A maior parte das politicas sdo frageis, produto de acordos, algo que pode ou
nao funcionar; elas sao retrabalhadas, aperfeicoadas, ensaiadas, crivadas de
nuances e moduladas através de complexos processos de influéncia, produgao
e disseminagao de textos e, em ultima andlise, recriadas nos contextos da préa-
tica.*®

Nesse contexto, diversos marcos legais sdao promulgados, muito em-
bora o enfrentamento ao racismo na educagdo comece se moldar a partir
da vigéncia da Lei 10.639/03, por meio das conquistas dos Movimentos
Negros e, de forma calculada, da agenda de organismos internacionais.
Prenunciando essa perspectiva, a Constituicdo Federal de 1988, corrobo-
rando com os propdsitos democraticos, enuncia que o ensino respeitara o
pluralismo de ideia, garantindo o acesso e permanéncia de todos na escola
e a “liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar o pensamento, a
arte e o saber”."

Com isso, a tendéncia nacional de amparo ao mais pobre se associou
as negociacbes com 0s organismos internacionais, a fim de implementar
normas econdmicas para a diminuicdo da pobreza e financiar medidas
compensatorias. Tais agdes, na verdade, intencionavam somente evitar o

desequilibrio econémico e as tensdes sociais, “a fim de permitir a elite

' BALL, Stephen. Diretrizes politicas globais e relagdes publicas locais em educagdo. Curriculo sem Fronteiras, v.1,
n.2, p. 99-116, jul/dez 2001. Disponivel em http://curriculosemfronteiras.org/volliss2articles/ball.pdf. Acesso em 02
de julho de 2019, p.102.

' BRASIL. Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil de 1988. Promulgada em o5 de outubro de 1988. Dis-
ponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm. Acesso em: 17 de julho de 2019.
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econOmica internacional a ampliacdo do capital”®. Ademais, por outro
viés, a politica educacional voltada para as discussdes étnico-raciais
recebeu influéncia da Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educacao,
Ciéncia e Cultura (United Nations Educational, Scientific and Cultural
Organization, UNESCO), no intento de garantir a promocao direitos
humanos e a discussdo do multiculturalismo atrelados as politicas sociais
e raciais no Brasil .

Com efeito, a agdo dos Movimentos Negros transgrediu os arcaicos
postulados de elaboragéo e aplicagio de politicas publicas no pais ao passo
que exigiam a instaura¢ao de uma ordem antirracista, com oportunidades
igualitarias e reducdo das desigualdades. A universalizacdo dos direitos ci-
vis, politicos e sociais faziam (e ainda fazem) parte da agenda desses
movimentos em prol de ag¢des inclusivas, voltadas para o combate a desi-
gualdade que se torna empecilho para o acesso de grupos historicamente
subalternizados e relegados aos espagos de invisibilidade. As politicas in-
clusivas ou acdes afirmativas se delinearam num cenario de luta social
como eficaz instrumento de inclusdo do negro. Dessa maneira, esclarece

Piovesan:

Estas agoes constituem medidas especiais e temporarias que, buscando reme-
diar um passado discriminatério, objetivam acelerar o processo de igualdade,
com o alcance da igualdade substantiva por parte de grupos vulneraveis, como

as minorias étnicas e raciais, as mulheres, dentre outros grupos.'+

Destarte, o Estado brasileiro, como outrora mencionado, por reivin-
dicagdo da sociedade civil e das entidades internacionais, passa a investir

também em politica educacional, fato que culmina na promulgacéo da Lei

2 NUNES, Frica Melanie Ribeiro. Politicas piblicas e marcos legais para educacio antirracista no Brasil: da
Constituicio de 1988 a Lei 10.639/03. Disponivel em http://revistaadmmade.estacio.br/index.php/historiabh/ar-
ticle/viewArticle/882. Acesso em 21 de julho de 2019, p.14.

'3 Muitas foram as contribui¢des da UNESCO para o combate ao racismo e a discriminagdo. Sao eles: Convengao
contra a Discriminacdo na Educacdo, de 1960; a Declaracao sobre Raga e Preconceito Racial, de 1978; a Declaracao
sobre Principios de Tolerancia, de 1975, e a Declaragao Universal sobre a Diversidade Cultural, de 2002.

4 PIOVESAN, Flavia. A¢des afirmativas da perspectiva dos direitos humanos. Disponivel em https://www.sci-
elo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-15742005000100004. Acesso em 15 de julho de 2019, p.40.


http://revistaadmmade.estacio.br/index.php/historiabh/article/viewArticle/882
http://revistaadmmade.estacio.br/index.php/historiabh/article/viewArticle/882
https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-15742005000100004
https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-15742005000100004
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Federal 10.639/03. Tal documento legal se consolida no bojo do debate
acerca da implementagdo de agdes afirmativas para a populagdo negra,
principalmente no ambito educacional.

Nesse liame, a Lei 10. 639/03 modifica o texto vigente da Lei de Dire-
trizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei n.° 9.394/96) ao incluir a
obrigatoriedade do ensino da Histéria e Cultura Afrobrasileira no ambito
de todo o curriculo escolar. Logo depois a introjecdo mandamental no or-
denamento juridico, uma série de normativas e acdes foram elaboradas
com o fito de dar efetividade ao texto legal. Passa-se, por conseguinte, a
perceber uma tentativa de mudanga nas politicas de governo cujas mobi-
lizagOes se voltavam para o empoderamento das identidades. Assim sendo,
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relagdes Etnico-
Raciais ilustram o quadro citado anteriormente, sendo um exemplo dos
mecanismos criados para materializar o texto da lei 10.639/03. Conforme

o documento,

Reconhecimento requer a adogao de politicas educacionais e de estratégias pe-
dagogicas de valorizagido da diversidade, a fim de superar a desigualdade
étnico-racial presente na educagao escolar brasileira, nos diferentes niveis de
ensino. Reconhecer exige que se questionem relagdes étnico-raciais baseadas
em preconceitos que desqualificam os negros e salientam estere6tipos depre-
ciativos, palavras e atitudes que, velada ou explicitamente violentas,
expressam sentimentos de superioridade em relagao aos negros, proprios de

uma sociedade hierarquica e desigual.’s

O Parecer 03/04, responséavel em estabelecer as Diretrizes Curricula-
res Nacionais para a Educacio das Relacoes Etnico-Raciais (DCN ERER),
manifesta o inicio do processo de aplicacao das praticas antirracistas na
escola. Ap6s isso, houve movimentagdes em torno da discussao racial me-
diante Dialogos Regionais dos quais resultou o Plano Nacional de
Implementacdo das DCN ERER, em 2009. O documento orienta a promo-

¢do de algumas acbes a serem observadas pelo poder publico e

'S BRASIL, op. cit., 2004, p. 12.
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estabelecimentos de ensino, estruturando-as em seis eixos, a saber: 1) For-
talecimento do marco legal; 2) Politica de formacdo para gestores e
profissionais de educacdo; 3) Politica de material didatico e paradidatico;
4) Gestao democratica e mecanismos de participagao social; 5) Avaliacio e
Monitoramento e 6) Condicdes institucionais.'

Dessa forma, é perceptivel que as acbes ministradas e projetadas,
nesse momento de fecunda produc¢io em torno da educacio para a educa-
¢do étnico-racial, faziam parte de uma politica de governo pautada na
justica social diante de uma sociedade pluriétnica e multicultural’. As
acoes referentes as discussdes raciais dentro dos curriculos educacionais
estiveram presentes na agenda politica interna do governo, fruto, por 6b-
vio, das pressdes externas e da sociedade civil.

Em contrapartida, quando hda uma mudanga no espirito das praticas
governamentais, é possivel se inferir a transicdo de uma politica de go-
verno. E nesse contexto de travessia que atualmente navegam os pilares
de uma educagao promotora de igualdade racial: na estratificagao das pra-
ticas curriculares propostas pela Base Nacional Curricular Comum
(BNCO).

Sabe-se que na discusséo de politica educativa sempre estiveram pre-
sentes os interesses econdmicos. A construcdo de sentido no ambito do
ensino disputa espagos de poder, nos quais hegemonicamente se instalam
as ideologias do mercado; ndo a esmo o Brasil estar envolvido em deman-
das estratégicas de entidades internacionais. Nesse sentido, importante
salientar que “conceitos como ‘sociedade de aprendizagem’, ‘economia ba-

seada no conhecimento’, etc. sdo poderosas construgdes sobre politicas,

16 BRASIL. Ministério da Educacéo. Plano Nacional de Implementagéo das Diretrizes Curriculares para Educagio
das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-brasileira e Africana. Disponivel em
http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&view=download&alias=10098-diretrizes-curricula-
res&ltemid=30192. Acesso em 19 de julho de 2019, p 28.

"7 Diante da vasta carga semantica e politica do termo multicultural, imprime-se nesse trabalho a ideia de que “Mul-
ticultural é um termo qualificativo. Descreve as caracteristicas sociais e os problemas de governabilidade
apresentados por qualquer sociedade na qual diferentes comunidades culturais convivem e tentam construir uma
vida em comum, ao mesmo tempo em que retém algo de sua identidade ‘original” (HALL, 2003, p.51).



184 | Epistemologias do Extremo Sul

geradas no seio deste consenso. Servem e simbolizam o aumento da colo-
nizacdo das politicas educativas pelos imperativos das politicas
econdmicas”.'®

Ora, nesse cendrio, como é possivel visualizar as discussdes raciais
numa problematica curricular que se propde a unir todas as vertentes, se
a proposta é ceifar a mobilizacdo cultural inerente ao contexto escolar? O
espaco vazio deixado pelos conflitos da politica educacional abre caminho
para a implementagao de discursos conservadores de dominacgdo. Assim,
sob esse liame, a educacéo é coagida a se assentar no “controle que a des-

tréi como empreitada intersubjetiva”.'?

A (im)posi¢ao de uma base comum na educag¢io nacional e o impacto

para as discussdes raciais

Os debates acerca de como as politicas educacionais séo criadas e im-
plementadas no meio social se enquadram numa discussdo ampla cuja
versatilidade perpassa pelos questionamentos acerca da promogio da
equidade, do ensino democratico e emancipatério das subjetividades pre-
sentes no chao da escola. Vale ressaltar que, no cerne dessas discussoes, se
encontram a problematiza¢do da educagdo frente as ideologias do capital
e das disputas de poder.

Com efeito, nessa perspectiva, os estudos de Ball prenunciam a préa-
tica de politicas educativas que se sujeitam as normas da economia,
determinando os discursos e marginalizando a sociedade no campo de de-

cisao das politicas educacionais. Dessa forma, o referido autor anuncia:

[...] quero examinar até que ponto estamos a assistir ao desaparecimento gra-
dual da concepcdo de politicas especificas do Estado Nac¢do nos campos

econdmico, social e educativo e, concomitantemente, o abarcamento de todos

18 BALL, op.cit., p. 100.

9 MACEDO, Elizabeth. Base Nacional Curricular Comum: a falsa oposigio entre conhecimento para fazer algo e
conhecimento em si. Disponivel em http://dx.doi.org/10.1590/0102-4698153052. Acesso em 19 de julho de 2019,
p-36.
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estes campos numa concepgao Unica de politicas para a competitividade eco-
ndmica, ou seja, o crescente abandono ou marginalizagao (ndo no que se refere

a retorica) dos propésitos sociais da educagdo.*

Para Ball, a marginalizagido das politicas locais traca a auséncia de
autonomia do Estado, o qual incorpora diretrizes internacionais sem se
propor a questionar seu emprego no cenario nacional, deixando de perce-
ber suas peculiaridades sociais e culturais. Nesse sentido, a globalizagao e
a dindmica do mercado formam “consumidores passivos” que se perdem
na sua propria subjetividade. Sendo assim, “a sobrevivéncia no mercado
educativo torna-se a nova base de prop6sito comum - pragmatismo e auto-

interesse [...]”*'. E continua,

No contexto deste novo ambiente moral, o/a estudante é cada vez mais mer-
cantilizado. Cada estudante é posicionado/a e avaliado/a de uma forma
diferente no mercado educacional, ou seja, o processo de competicdo institu-
cional no mercado apela a uma “economia do valor do/a estudante”. Nos
sistemas onde o recrutamento esta diretamente relacionado ao financiamento
e indicadores do desempenho sdo publicados como “informagdes do mer-
cado”, os “custos” educacionais e da reputagdo do/a estudante, e nao os seus

interesses e necessidades [...].22

Néo se pode olvidar, no entanto, que a internacionaliza¢do das politi-
cas educacionais se desenrola, por vezes, de maneira nefasta. Nao é o efeito
generalista o destaque que quer se atribuir a essa assertiva. Busca-se a
compreensdo de como muitas dessas tendéncias globais fortalecem grupos
hegemdnicos e recanteiam outros, silenciando-os.

No contexto sustentado, as representagoes dos sujeitos tém origem
histérica e surgem na coletividade. Tais representagdes se adequam aos

interesses conscientes ou inconscientes segundo a posi¢do e interesse

2% BALL, op.cit., p. 100.
*' BALL, op.cit., p. 107.
2 BALL, op.cit., p. 100.
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social. Os sujeitos vulneréaveis se apresentam e se representam mediante
estratégia simbdlica imposta pelo outro.>

Sendo assim, ha de se ressaltar que a construgdo do sistema racista
brasileiro tem seu lastro nos estigmas sociais e raciais, e sustenta os este-
re6tipos cuja marginalizagdo compde, por certo, toda uma cadeia
opressiva de dominagao que impera também dentro da escola. Desse
modo, muito embora a Lei 10.639/03 e outros documentos sejam um
marco para a luta de uma educacéo pluriétnica, o contexto atual demons-
tra fazer um caminho reverso pautado num ensino seletivo e segregador.
Nesse liame, ao analisar as orientacdes curriculares baianas a luz da Base

Nacional Comum Curricular (BNCC), referenda Brito Povoas,

[...] diante do esvaziamento curricular do ensino médio, proposto pela BNCC,
com énfase especifica, basicamente, em dois componentes curriculares (lingua
portuguesa e matematica), sendo todos os demais conhecimentos secundari-
zados e colocados sob a égide dos temas transversais, o ensino médio da rede
estadual do ensino baiano, inscrito nesta nova episteme politica neoliberal,
provavelmente produzira “sobreviventes” da filantropia da prestacao de ser-

vigos de educagdo e de politicas educacionais.?*

Os principios que conduziram ao texto da BNCC receberam grande
influéncia das politicas internacionais de educacio lastreadas nos pilares
econdmicos mundiais. Nesse cenario, o Programa Internacional de Avali-
acao dos Estudantes (PISA)*, coordenado pela Organizacdo para
Cooperacao e Desenvolvimento Econémico (OCDE), pode se fazer exem-
plo de uma politica ambivalente de mecanismos externos a soberania
nacional.

Segundo o texto da BNCC, “em funcao das determinacdes da Lei n°
13.415/2017, sdo detalhadas as habilidades de Lingua Portuguesa e

23 BOURDIEU, P. O poder simbdlico. 10. ed. Rios de janeiro: Bertrand Brasil, 2007.

24 BRITO POVOAS, E.P. A construcao da identidade étnico-racial nas orientagdes curriculares do Estado da Bahia. In:
1II Coléquio Luso-Afro-Brasileiro de Questdes Curriculares. Cidade de Praia - Cabo Verde. Educagio, Formagao e
Crioulidade, 2017. v. 1, p. 1.022.

25 “As avaliagoes do Pisa acontecem a cada trés anos e abrangem trés areas do conhecimento - Leitura, Matematica
e Ciéncias - havendo, a cada edi¢ao do programa, maior énfase em cada uma dessas areas. Em 2000, o foco foi em
Leitura; em 2003, Matematica; e em 2006, Ciéncias”. INEP. Disponivel em http://portal.inep.gov.br/pisa.


http://lattes.cnpq.br/0572622904873157
http://portal.inep.gov.br/pisa
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Matematica, considerando que esses componentes curriculares devem ser
oferecidos nos trés anos do Ensino Médio”*. O fragmento citado faz
referéncia a tdo debatida lei que reforma o ensino médio (Lei 13.415/17), a
qual torna obrigatério o ensino de Lingua Portuguesa e Matematica em
todas as séries do ensino médio em detrimento de outras disciplinas. Nesse
instante eclode o pensamento neoliberal na concepc¢ao de uma ordem
educacional pautada em um curriculo centralizador que decide o que se
deve ou nao saber no percurso formativo escolar.

Com efeito, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional
(LDBEN/96) define que o Estado deve estabelecer “competéncias e dire-
trizes para a educacio infantil, o ensino fundamental e o ensino médio,
que nortearao os curriculos e seus contettddos minimos, de modo a assegu-
rar formacdo bésica comum”. Dessa forma, hdo de bradar todos os
outros documentos oficiais que ja estabelecem diretrizes curriculares (Re-
ferenciais Curriculares Nacionais para a Educa¢do Infantil, Parametros
Curriculares Nacionais, Referenciais Curriculares para o Ensino Médio, Di-
retrizes Curriculares da FEducacdo Bésica aprovadas pelo Conselho
Nacional de Educacdo, Diretrizes para Educagdo Quilombola, para a edu-
cacdo das relagdes étnico-raciais, para a educagio de Jovens e Adultos, para
Educagdo escolar indigena etc.).

Com efeito, todos esses documentos sio textos curriculares que ali-
mentam uma base comum nacional (respondendo a exigéncia do art. 26
da LDBEN), pensada na dinamicidade do mundo fético e suas implicacdes.

Néo obstante o que fora exposto, segundo Elizabeth Macédo:

Nada muito diverso do que escutamos diariamente no Brasil: a base nacional

comum ‘vai promover a equidade, uma vez que garante a todos os brasileiros

26 BRASIL. Ministério da Educagio. Base Nacional Comum Curricular. Disponivel em http://basenacionalco-
mum.mec.gov.br/wp-content/uploads/2018/04/BNCC_.pdf. Acesso em 02 de fevereiro de 2019.

*7 BRASIL. Lei de diretrizes e bases da educagao nacional. Disponivel http://www.planalto.gov.br/cci-
vil_o03/leis/19394.htm. Acesso em 12 de junho de 2019.
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0 acesso a um conjunto de conhecimentos considerados essenciais para con-
) 28

cretizar seus projetos de vida’.

Ora, o que se pode observar é que, além da auséncia da participacao
efetiva da comunidade escolar e da esterilidade dos veiculos de colabora-
¢ao, o contexto de elaboracdo da BNCC nao concatena as questoes étnico-
raciais de maneira organica, construindo-as de maneira estratificada atra-
vés do esfacelamento curricular mediante criacio de itinerarios formativos
que complementardo a carga horéria, no caso do ensino médio. Dessa

forma,

O curriculo do ensino médio sera composto pela Base Nacional Comum Cur-
ricular e por itinerérios formativos, que deveréo ser organizados por meio da
oferta de diferentes arranjos curriculares, conforme a relevancia para o con-
texto local e a possibilidade dos sistemas de ensino, a saber:

I - linguagens e suas tecnologias;

II - matematica e suas tecnologias;

III - ciéncias da natureza e suas tecnologias;

IV - ciéncias humanas e sociais aplicadas;

V - formagao técnica e profissional®®

Assim posto, o documento orientador diminui significativamente a
carga horéria da formacao geral, estabelecendo o méximo de mil e oito-
centas horas, de modo que o percurso no ensino médio se complementara
mediante uma area especifica ou ensino técnico-profissional cuja “escolha”
sera feita pelo estudante na série inicial do ensino basico.

Ainda nessa perspectiva, sobretudo envolto pelo discurso do prota-
gonismo juvenil, a proposta camufla o cerceamento da liberdade de
escolha do estudante no que tange ao itinerario que mais lhe contemple,

uma vez que, diante dos recursos fisicos e humanos das escolas, nem todos

28 MACEDO, Elizabeth. Base Nacional Curricular Comum: a falsa oposicio entre conhecimento para fazer algo e
conhecimento em si. Disponivel em: Educ. rev.[online]. 2016, vol.32, n.2, pp.45-68. ISSN o0102-
4698. http://dx.doi.org/10.1590/0102-4698153052. Acesso em 19 de julho de 2019, p. 51.

9 BRASIL. Lei no 13.415, de 16 de fevereiro de 2017. Disponivel em http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2015-
2018/2017/Lei/L13415.htm. Acesso em 19

de julho de 2019.
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os itinerarios venham a ser ofertados. Moura e Lima Filho evidenciam “a
impossibilidade de realizagdo do proclamado protagonismo juvenil e flexi-
bilidade, pois essas precarias condigoes, na grande maioria das escolas,
demandam amplos, vultosos e imprescindiveis investimentos”.3°

Ademais, os dispositivos da lei 13.415/17, precursora da proposta
curricular da BNCC, consiste em um texto construido de maneira brusca
(mediante uma medida proviséria que ganhou, posteriormente, forca de
lei), que evidencia a natureza pragmatica a servico do poder econémico e
com proficuo destaque ao ensino técnico-profissional, produtor de méo de
obra. Tao certo, deveras, é a intencionalidade de controlar praticas peda-
gobgicas, bem como se delineiam as politicas neoliberais?'.

Na mesma medida, na sua organizacao, a BNCC imprime a metodo-
logia de competéncias e habilidades, as quais inspiram a observancia de
contetidos com “indicacéo clara do que os alunos devem ‘saber’ [...] e, so-
bretudo, do que devem ‘saber fazer’”*. Para tanto, o texto da BNCC
justifica que é esse o enfoque esperado diante as avaliagdes internacionais
da OCDE e Unesco, instituicoes controladoras do PISA e do Laboratério
Latino-americano de Avaliacao da Qualidade da Educacdo para a América
Latina (LLECE, na sigla em espanhol).3?

Evidente, pois, perceber que a base curricular atende aos pressupos-
tos internacionais, sem atentar para o que urge efetivamente no 4&mbito
nacional. Ocorre, por conseguinte, “o regresso das politicas liberais do sé-

culo XIX e a abertura da educagao para os que buscam o lucro”. 34

3 MOURA, Dante Henrique; LIMA FILHO, Domingos Leite. A reforma do ensino médio: regressao dos direitos sociais.
Revista Retratos da Escola, Brasilia, v. 11, n. 20, p. 109-129, jan./jun. 2017. Disponivel em: http://retratosdaes-
cola.emnuvens.com.br/rde/article/view/760/pdf, p. 20.

3'ROCHA, Nathélia Fernandes Egito; PEREIRA, Maria Zuleide da Costa. O que dizem sobre a BNCC? Produgdes sobre
a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) no periodo de 2010 a 2015. Espago Curriculo, v. 9, n. 2, p. 215-236,
maio/ago. 2016.

3> BRASIL. Op. cit., 2018.
33 BRASIL. Op. cit., 2018.
34 BALL, op.cit., p.112.
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Outrossim, com base no quanto discutido, é impossivel ndo inferir
que a promulgacdo de dispositivos legais da educacéo, frutos do pensa-
mento liberal e conservador, nao venha a atentar contra as politicas
afirmativas raciais, as quais, muito embora tenham de alguma forma sido
influenciadas por questdes externas, foram resultado da luta dos movi-
mentos sociais negros. Os passos seguidos pela educacido nacional ndo dao
margem ao debate profundo das questdes raciais, velando-as ou tornando-
as pontuais. Fadar-se-a, pois, a presente discussdo ao questionamento
atemporal de Nascimento: “Se a consciéncia é a memoéria e o futuro,
quando e onde estd a memoéria africana, parte inalienavel da consciéncia
brasileira no curriculo escolar?”3

Contempla-se, pois, a implementagdo de uma base minimalista e to-
talmente voltada para os interesses do capital, uma vez que a nova
proposta reduz consideravelmente as tematicas a serem abordadas, pre-
carizando e esvaziando intencionalmente os discursos dos grupos
marginalizados. O processo de emancipagao do negro dentro da escola en-
contra, por certo, um desafio imposto estrategicamente pela Orbita
mercantil, dando ao ensino brasileiro um carater excludente. Assim, atre-

lado a assertiva que a teoria curricular é uma politica, Macédo questiona:

Por que essa recusa? Porque, como ideias reguladoras [justica e democracia],
como horizonte determinével a que a educagdo daré acesso, elas vém restrin-
gindo os sentidos de educacao aquilo que pode ser por elas “trocado”. Porque
elas vém expulsando da educacio toda diferenca e toda singularidade que néo
sdo, por natureza, antecipaveis e sem as quais educagao, justica e democracia
ndo fazem sentido.3®

Imperioso refletir acerca da “diferenca” enquanto produtora de sub-

jetividades que se ressignificam e se transformam. Mesmo tendo um

35 NASCIMENTO, Abdias. O Genocidio do Negro Brasileiro: um processo de racismo mascarado. 3ed. Sao Paulo:
Perspectivas, 2016, p.95.

3 MACEDO, op.cit., p. 63.
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repertério de partilhamento, cada subjetividade produzira um sentido di-
verso. E nesse contexto, porém, que as relacoes de poder se colocam na
ideia de fixagdo, padronizacdo de habitos, manifestagoes e sentidos.

Assim sendo, o conceito de diferenca nao pode se tornar termo sem
significacdo, um jargao neutralizado. Esvaziar o sentido da diferenca den-
tro das discussdes de curriculo consiste numa estratégia de silenciar
grupos marginalizados dentro do espaco escolar. Na ideia de Macédo, “em
ambiente como a escola, cada sujeito traz os tragos dos seus multiplos per-
tencimentos que sdo postos a negociar entre si e com outras culturas ai
presentes [...]. Nesse sentido, a diferenca parece constitutiva de tais ambi-
entes”.?”

Pensando as relagoes escolares, Macédo discute ainda a carga de sen-
tido e poder dada a palavra “diferenca” dentro do debate de curriculo. A
autora faz referéncia a diversidade enquanto um campo onde se faz parti-
lhamentos de um nucleo rigido e estavel entre o eu e o outro. Fixa-se a
ideia que a diferenga, como sinénimo de diversidade, sdo os aspectos cris-
talizados em grupo, os quais ndo se encontram de forma estrutural e
solidificada. E nesse contexto que “a luta por politicas de curriculo que fa-
cam face a diferenca é, portanto, uma luta pela desconstrucdo de
universalismos, sejam os que defendem uma cultura universal, sejam os
que apostam na diversidade e a tornam diferenca diferenca entre” 38

A diferenca entre®, termo explorado por Macédo como sindénimo de
diversidade, se concebe nos mesmos moldes universalistas, um processo
de exclusdo que fomenta a construgao de modelos e esteredtipos. Passa-se,
sob a égide pos-estrutural, a explorar a diferenca em polo oposto ao que
se apregoa diversidade. Assim, discute-se que diferenca entre, dentro do

curriculo, impede a projecdo de novas diferencas (diferenca em si) ainda

37 Id. Curriculo, cultura e diferenga. In: Dialogos Curriculares entre Brasil e México. Alice Casimiro Lopes, Alice
de Alba (Org’s.). Rio de Janeiro: Eduerj, 2014, p. 90.

3 1bid., p.92.

39 Faz-se uso das discussoes de Macédo (2014) acerca da diferenca no debate das politicas de curriculo. Segundo a
autora, "uma diferenca [diferenca entre] que pressupde o partilhamento de tracos comuns entre aquilo que serd

diferenciado. Trata-se de uma perspectiva em que se percebe facilmente o carédter essencial em que se sustenta a
distingao” (MACEDO, 2014, p.87).
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ndo manipuladas. Os textos curriculares acabam por tornar a diferenca
como sindénimo de diversidade e, portanto, ndo respondem as demandas
de uma sociedade multicultural.*°

Nesse solo fértil acerca da diferenga, entende-se que as questoes ra-
ciais disputam espago num curriculo dominado pelo projeto de
massificagdo da diversidade, ideologicamente “condoreira”, homogenei-
zando identidades em busca de uma cultura nacional. Ao incorporar a
diferenca entre, é possivel arquitetar uma pratica pedagdgica que se diga
afinada com a diversidade cultural inserida na escola. Criam-se novos ré-
tulos do negro, novas alienagdes, uma vez que elaborar uma cadeia de
atributos a diferenca somente a transforma em mais um “arquétipo” facil-
mente controlavel pelas forcas ocultas do poder.

Por fim, valido ressaltar que, conforme Althusser, alinhado na teoria
marxista, a escola assume o principal papel dentro dos aparelhos ideol6-
gicos, ao passo que “se encarrega das criancas de todas as classes sociais
desde o maternal, e desde o maternal ela lhes inculca, durante anos, pre-
cisamente durante aqueles em que a crianca é mais “vulneravel” [...] os
saberes contidos na ideologia dominante”.#'

= ”

Impreterivelmente, sendo a escola ainda o “chao” onde se performa-
tizam as praticas que tornam as discussdes raciais subalternas é
importante uma estrutura curricular que potencialize o sentido inclusivo
da discussao acerca da diferenga, sem imprimir os discursos de controle e
domesticagao das subjetividades.

A educagdo antirracista, pluriétnica compde ainda hoje as reivindica-
¢oes dos Movimentos Sociais que lutam contra a desigualdade racial no
ensino. A educacio para as relacdes étnico-raciais ja se lastreia sobre uma
gama de documentos legais que priorizam politicas puablicas de equipara-

¢ao social e igualdade.

4  MACEDO, Elizabeth. Por uma politica da diferenca. Disponivel em http://www.sci-
elo.br/pdf/cp/v36n128/v36n128a04.pdf. Acesso em 29 de julho de 2019.

4 ALTHUSSER, Louis. Aparelhos Ideoldgicos de Estado. Rio de Janeiro, Graal, 2007, p. 79.
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A internacionalizagdo das politicas educacionais, todavia, implemen-
tam medidas que se afinam com o processo de mercantilizacdo da
educacdo. Sendo assim, os trajetos dos programas e projetos na area in-
ternalizam as normas de mercado a partir do momento que produzem
mao de obra para atender a 16gica mercantil.

Com efeito, a BNCC, implementada no de 2018, fixa o pensamento
neoliberal ao passo que esfacela as disciplinas e componentes necessarios
a formagao integral do aluno por meio dos itinerarios formativos. O Novo
Ensino Médio abarca uma proposta segregadora e cartesiana, setorizando
os conhecimentos. Os saberes sdo represados e revestem-se com o manto
do protagonismo juvenil, induzindo a uma liberdade de escolha do aluno
na composicao de sua grade curricular.

Ainda, e por fim, vale ressaltar que os estudos das relagdes étnico-
raciais se intimidarao frente a hegemonia da diversidade, pensada nesse
estudo em contraponto a diferenca. A diversidade trazida na base modela
um novo rétulo identitario e aprisiona sensagdes, impressdes e a dinamica

do complexo processo identitario.
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O ensino de Historia da Africa:

por uma educacao antirracista

Sayonara Oliveira Andrade Elias '

Numa sociedade racista ndao basta nao ser ra-
cista. E necessario ser antirracista” (Angela
Davis)

Introducao

O presente artigo tem como principal objetivo refletir sobre os desa-
fios e possibilidades de se construir o ensino de Histéria da Africa a partir
de uma préxis pedagégica que contemple uma educacdo antirracista. Para
tal, fundamentando-se em Oliva (2003), Oliveira (2012) e Lima (2000),
parte-se de uma reflexao sobre a importancia de se estudar a Histéria da
Africa no Ensino Médio, apresentando as dificuldades encontradas sob a
6tica do professor e dos alunos. Em seguida, apresenta-se uma possibili-
dade de discussdo da temdtica, a partir da descri¢gdo de uma experiéncia
em sala de aula com alunos do 3° ano do Ensino Médio do Colégio Estadual
Democratico Ruy Barbosa, em Teixeira de Freitas, Bahia.

A lei 10.639, sancionada em 2003, propoe a insercéo das disciplinas
de Histéria da Africa e afro-brasileira e suas possiveis relaces como o per-
curso histérico brasileiro, o que movimentou os debates relacionados as
questdes étnico-raciais. Segundo Oliveira® (2012), tal legislagdo abriu uma
nova demanda no campo educacional brasileiro, fruto da conquista do mo-

vimento negro, que ha décadas lutava pela valorizacao das origens étnicas

! Mestre em Ensino e Relacdes Ftnico-Raciais pela Universidade Federal do Sul da Bahia- UFSB.

*OLIVEIRA, Luiz Fernandes de. Histéria da Africa e dos Africanos na Escola: desafios politicos, epistemolégicos e
identitarios para a formacao dos professores de historia. Rio de Janeiro: Ed. Imperial Novo Milénio/FAPER], 2012.
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do povo negro brasileiro. Nada era exposto de forma ampla quando se tra-
tava do estudo da Histéria da Africa. As producoes académicas e os
trabalhos pedagbgicos nao se aproximavam das escolas e, portanto, nao
traziam resultados que representassem mudangas na forma de ver e pen-
sar 0 negro no Brasil.

Passados 15 anos da promulgacdo da Lei, percebe-se que aumentou
consideravelmente o namero de professores, negros e ndo negros, preo-
cupados com a educacdo para as relagdes étnicos-raciais. Entretanto, o que
se percebe é que ainda continua dependendo de uma iniciativa individual
do professor ou de um grupo de professores que tem procurado informa-
¢ao para ampliar seus conhecimentos e poder aplicar a Lei em sala de aula.
Além disso, ha a dificuldade que a sua implementagdo seja uma politica
das escolas, e que essas disciplinas constem nos planos politico-pedagogi-
cos das institui¢des. Para tanto, sdo necessarios apoio e incentivo de toda
a comunidade escolar para que ndo desanimem e continuem o processo
de insercio efetiva do ensino de Histéria da Africa nos curriculos escolares.
Com o intuito de contribuir e incentivar o estudo da tematica, encami-
nham-se, neste texto, alguns pontos de uma experiéncia de trabalho
realizada no Colégio Estadual Democratico Ruy Barbosa, com turmas do

3°ano do Ensino Médio.
1 Mas por que estudar a histéria da Africa?

Aprender sobre a Africa é muito importante para todos nds, seres
humanos, até porque a Africa é considerada o bergo da humanidade. Re-
conhecer que a Africa tem histéria possibilita corrigir os referenciais
impostos de forma equivocada aos povos africanos e que estao presentes
neste século como geradores das desigualdades sociais. O resgate da an-
cestralidade africana para a populagio negra e o reconhecimento da sua
contribuigdo para a formacao da sociedade brasileira constitui-se em uma

ferramenta para a superagdo dos equivocos, para combater o racismo e as
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praticas discriminatérias a que estdo sujeitos diariamente milhares de afri-
canos e afrodescendentes. Trata-se do resgate da identidade negra, do
saber quem ele é, de onde ele veio e qual a sua importancia para a cons-
trugao deste pais. K visibilizar a histéria de povos que muito contribuiram
para a formacao da sociedade brasileira a partir de um viés nao eurocén-
trico. Entretanto, Jacques d’Abesky® (2001:76) destaca que nenhuma
identidade é construida individualmente, ou seja, no isolamento. Portanto,
para o resgate da identidade negra, é necessaria a construcéo coletiva co-
tidianamente a partir de didlogos abertos nos espagos sociais, como a
escola.

1.1 Histodria da Africa: os desafios enfrentados pelos professores

O ensino de Histéria da Africa foi negligenciado por muito tempo nos
bancos escolares e, quando abordado, muitas vezes foi feito a partir de
uma perspectiva eurocéntrica que transformava a Africa em um conti-
nente sem histéria. Por um longo periodo da histéria, Hegel* dominou o
pensamento histérico no Ocidente, divulgando a sua abordagem histérica
acerca dos povos néo europeus. Hoje, ja se tem historiadores contempora-
neos que renunciaram a concretude hegeliana para analisar a trama da
histéria em sua complexidade.

Assim, observa-se que muitos professores nao tiveram acesso a con-
tetidos sobre a Histéria da Africa em sua formagcio inicial e, mesmo
quando tiveram, as imagens estereotipadas sobre o continente acabam
prevalecendo. Segundo Anderson Ribeiro Oliva(2003)°, o despreparo do
professor, associado ao preconceito da nossa sociedade contribuem para a

ndo efetivacio da Lei 10.639/03 nas escolas.

3 D’ADEBESKY, Jacques. Racismos e anti-racismos no Brasil. Pluralismo étnico e multiculturalismo. Rio de Janeiro:
Pallas, 2001.

4 Hegel divide a Africa em trés parte distintas: a Setentorial aberta ao Mediterraneo e ligada & Europa; o Egito centro
de grande civilizacao auténoma; e a Africa negra, fechada em torno de si e desinteressada de Sua histéria. Excluindo
na totalidade essa Africa dita negra da histéria universal.

5 OLIVA, Anderson Ribeiro. A Histéria da Africa nos bancos escolares. Representacdes e imprecisdes na literatura
didatica. Estudos Afro-Asiaticos, Ano 25, N. 3, 2003, pp. 421-461.
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Muitos professores formados ou em formagao, com algumas excegdes, nunca
tiveram, em suas graduagdes, contato com disciplinas especificas sobre a His-
toria da Africa. Soma-se a esse relevante fator a constatacio de que a grande
maioria dos livros didaticos de Histdria utilizada nesses niveis de ensino nao
reserva para a Africa espaco adequado, pouco atentando para a producio his-

toriografica sobre o Continente (OLIVA, 2003, p.425).

Diante do exposto, percebe-se que fica muito dificil para o professor
adentrar a uma area de atuagdo para ao qual nio foi qualificado. Mesmo
que atualmente haja um universo de cursos de formagao, fica o questiona-
mento: o professor poderd se ausentar da escola para essa formagdo? O
professor que, muitas vezes, necessita trabalhar 6o horas em sala de aula,
que momento podera dispor para fazer esses cursos de formacdo que, em
sua maioria, acontecem fora do seu ambiente escolar? O Projeto Politico
Pedagoégico (PPP) da escola contempla as questdes relacionadas ao ensino
de Africa? Os professores e coordenadores discutem, nos encontros de ar-
ticulactes de area, a insercdo da tematica?

A partir da andlise de pesquisa feita por Oliva (2003) com diversos
professores da rede estadual da educagdo basica, sobre qual o conheci-
mento sobre a histdria africana, percebeu-se que alguns professores foram
bem claros ao declarar que o conhecimento que possuiam sobre a Histdria
da Africa era superficial, j4 que na sua maioria nio o tiveram na sua for-
macao.

Esses questionamentos levam a reflexdes mais profundas, ou seja, a
repensar que ndo ha como culpabilizar unicamente o professor pela sua

de falta de (in)formagao, como se diz comumente que:

A falta de conhecimento sobre o continente nao é culpa dos alunos, mas sim
pelo descaso apresentado pelos docentes, é preferivel abordar assuntos em que
os alunos possuem um prévio conhecimento, ao invés de levar o educando a
um mundo novo, conhecer o desconhecido, em relagao aos seus préprios des-
cendentes. Os docentes ndao contribuem para o conhecimento da cultura
africana (ARAUJO, 2015, p.02).
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O que se percebe é uma clara falta de formacao dos professores sobre
a tematica, pois, quando perguntados se o Projeto Politico Pedagogico da
escola em que atuam contempla questdes especificas com relagao a Hist6-
ria da Africa, grande parte relata que no tem certeza dessas agdes; porém,
percebe que, por conta da Semana da Consciéncia Negra, acredita-se que
estejam contempladas no PPP. A falta de conhecimento invisibiliza a His-
téria da Africa, como bem cita Ki-Zerbo® (2010:13) ao afirmar ainda que,
até o momento, ela foi mascarada, camuflada, devendo ser reescrita. Pode-
se comprovar que essas praticas preconceituosas continuam sendo perpe-
tuadas até os dias atuais, quando se observa como é abordada ainda hoje
a Historia da Africa nos livros didaticos, reforcando aspectos negativos do
continente africano, seja através de textos ou imagens. O despreparo do
professor, associado ao preconceito da nossa sociedade, contribuiu para a
ndo efetivacao da Lei 10.639/03.

Para a pesquisadora da Afroeducacdo, Paola Prandini’, o principal

obstaculo para a implementacao da lei

Nao ¢ a falta de material, de infraestrutura ou a insegurancga do professor.
Existe sim um componente mais forte neste descumprimento da lei que diz
respeito a branquitude. Ha ainda um sistema de privilégios que sao garantidos
a populacdo nao negra do Brasil e as pessoas ndo refletem sobre isso. Se o
professor nao tiver a consciéncia dos seus privilégios raciais, muito provavel-
mente nao vai legitimar a lei. E como o educador tem autonomia de aplicar o
contetido conforme quer em sala de aula, pode até colocar no planejamento

que ird discutir o tema, mas pode nio fazer nada a respeito (2018, p. 3).

O que fica claro é que se tem um problema que diz respeito a refletir
criticamente sobre as nossas construcdes identitarias raciais. Precisa-se

descolonizar o pensamento para descolonizar o curriculo, ou seja,

SFAGE, John. A evolucio da historiografia da Africa. In: KI-ZERBO, Joseph (org.). Histéria Geral da Africa, vol. L.
Brasilia: Unesco, 2010, p.13.

7PRANDINI, Paola. “Lei que torna o ensino da Histéria e cultura afro brasileira completa 15 anos”.
https://gife.org.br/lei-que-torna-ensino-da-historia-e-cultura-afro-brasileira-completa-15-anos/Acesso em:
28/08/2018.


https://gife.org.br/lei-que-torna-ensino-da-historia-e-cultura-afro-brasileira-completa-15-anos/

Sayonara Oliveira Andrade Elias | 199

repensar o curriculo conteudista, hegemdnico, por um curriculo que
privilegie mundos plurais.

Sendo assim, uma das possibilidades de instrumentalizar o professor
seria investir na formac&o dos professores, dentro do seu espago de traba-
lho, ajudando-os a refletirem sobre o assunto e como colocarem em pratica

os diversos contetdos disponiveis sobre a Histéria da Africa.
1.2 Histodria da Africa: o entendimento dos alunos

Para o entendimento do aluno, o grande desafio esta em deparar-se
com uma histéria que ainda é pouco familiar ao meio escolar. Sem deixar
de dizer que hé de se cumprir a tarefa da desconstrugdo: desconstruir as
imagens socialmente construidas que muitos dos alunos carregam de que
a Africa é um continente marcado, sobretudo, pela pobreza, pela fome, por
doencas e por conflitos politicos. E isso esta constatado na fala da maioria
dos alunos: [...] um lugar onde sé existia fome e guerra. Pessoas sem con-
dicbes nenhuma de sobrevivéncia e moradia. Nenhum branco e lugares
precéarios®.

Como cita Monica Lima?® (2000:163), “[...] ndo é simples recuperar a
africanidade de nossa Histéria sem recuperar a prépria Histéria da Africa”.
Partindo desse pressuposto e tendo como referencial metodoldgico histo-
riadores africanos, como Joseph Ki-Zerno, Cheil Anta Diop e Elikia
M’Bololo que, mesmo divergindo em alguns pontos, auxiliaram na recons-
trucdo de uma Africa com histéria, uma Africa livre dos estereétipos
impostos pelos estudiosos europeus, pensou-se em abordar o conteido em
sala de aula, suscitando discussoes que auxiliassem na construcao de uma

visdo menos estereotipada sobre o continente africano.

8Depoimentos colhidos informalmente de alunos do Ensino Médio, a partir de uma roda de conversa sobre o enten-
dimento que eles tinham da Africa.

9LIMA, Mdnica. Fazendo soar os tambores: 0 ensino de histéria da Africa e dos africanos no Brasil. Cadernos Pe-
nesb (Programa de Educacgao sobre o Negro na Sociedade Brasileira), Niter6i, Eduff, v. 5, p. 159-173, 2000.
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2 Possibilidades de discussdes em prol de uma educacao antirracista

Na busca por uma proposta™ teérica, metodoldgica e dinamica que
envolvesse os alunos do 3° ano do Ensino Médio do Colégio Estadual De-
mocratico Ruy Barbosa, e que suscitasse discussao sobre a Histéria da
Africa, foi proposto que o contetido “O processo de emancipagcio da Africa”
fosse trabalhado a partir do projeto Africa novos olhares: descolonizando
o pensamento, cujo principal objetivo foi que se valorizassem os aspectos
positivos dos mais diversos paises africanos.

O livro didatico de Histéria utilizado pelos alunos aborda questdes
relacionadas a Africa pelo olhar eurocéntrico, trazendo, tanto nas imagens,
quanto na prépria abordagem dos contetidos, um viés que contribui para
reproduzir esteredtipos e preconceitos sobre o continente.

Os livros de Histdria do 1° e 2° anos do Ensino Médio trazem a hist6-
ria do continente africano antes da chegada dos europeus em poucos
capitulos, e se debrugam sobre alguns reinos e impérios, tratando-os na
superficialidade e em poucas paginas. Sendo comum, quando ha necessi-
dade de selecionar contetdos para o ano letivo, deixar de fora essas
tematicas por conta de ndo serem consideradas importantes para a forma-
¢ao do aluno. No livro do 3° ano, o contetdo apresentado traz aspectos
pejorativos sobre o continente ao ressaltar as guerras e os problemas
econdmicos, sociais e politicos que muitos paises enfrentam, reforcando a
ideia de instabilidade e que s6 existem fome, miséria e doengas nesse con-
tinente. O que nao quer dizer que isso ndo exista, mas essa visao é
generalizada e serve para atender a demandas externas de outros paises
que visam se aproveitar desse estigma para explorar as pessoas e 0s re-
cursos que o continente possui.

Por isso, ao elaborar o contetido para aula expositiva em sala de aula,
no processo de construgao dos slides, buscou-se resgatar a heranca cultu-

ral e histérica do continente, evidenciando aspectos sociais importantes,

'© Essa atividade foi realizada no ano de 2018.
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optando-se por dar visibilidade aos reinos e impérios que foram esqueci-
dos na histéria oficial. O objetivo era mostrar que a fome, miséria e
doengas sdo uma realidade que existe em qualquer espaco, ndo s uma
condicao exclusiva dos paises africanos. Entender que havia sociedades es-
truturadas e organizadas que viviam em harmonia, mas que também
havia guerra e desentendimentos. Compreender as diversas faces da es-
craviddo e que ela ja existia no continente africano, porém nao era nem de
perto parecida com a légica imposta pés a chegada dos europeus.

A ideia era fazer com que os alunos olhassem para tras e vissem que
uma Africa cheia de vida e de riquezas, tanto materiais quanto imateriais,
existiu e ainda resiste. E que as lutas de independéncia mostraram essas
resisténcias, principalmente quando os movimentos buscaram a valoriza-
¢do da cultura e da estética ancestral. Era necessario recuperar esse
passado para que houvesse a chance de se ter um futuro. Olhar para tras,
para o que um dia eles foram, para que naquele contexto eles pudessem
recuperar toda a sua histéria, cultura e dignidade de volta. Por isso a abor-
dagem de retorno ao passado. Para que, ao trabalhar essas questdes, os
alunos, compreendessem que as lutas de independéncia representavam
esse novo comeco. E assim, fazer com que eles superassem a visdo dos
estereotipos e que vissem um continente de pessoas que estavam lutando
pela liberdade de “ser africano”.

Para isso, foi proposta a producdo de um video e uma cartilha sobre
paises africanos pré-escolhidos, tendo como principal objetivo fazer com
que os alunos conhecessem melhor o continente africano e valorizassem
as suas culturas, as suas histérias e os seus povos, ja que se tem neles parte
da ancestralidade. E que ainda pudessem ver além daquilo que lhes foi dito
sobre o continente. Era uma forma de quebrar os preconceitos e estereé-
tipos e despertar nos alunos um novo olhar sobre o continente e as pessoas
que ali vivem.

Alguns modelos de cartilhas produzidos pelos alunos:
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Figura 5- Cartilha sobre Angola

Fonte: Arquivo da pesquisadora

Figura 6- Cartilha sobre Senegal

Scuwes vy TapBcunner

Fonte: Arquivo da pesquisadora
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Figura 7- Cartilha sobre Moga

mbique

Fonte: Arquivo da pesquisadora

Figura 8- Cartilha sobre a Rep. Democratica do Congo

Fonte: Arquivo da pesquisadora

Ao final, na entrega das midias e da cartilha, constatou-se que alguns
grupos ainda reproduziam ideias pejorativas sobre o continente africano,
enquanto outros conseguiram transpor essa visdo. Acredita-se que trazer
na aula expositiva aspectos culturais, histdricos e sociais sobre os povos
africanos permitiu que os alunos pudessem sentir orgulho de seus ances-

trais, uma vez que o contetido de histéria no livro didatico ainda privilegia
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muito os colonizadores, trazendo uma imagem distorcida dos colonizados.
A aula expositiva foi importante porque, a partir dela, conseguiu-se plan-
tar sementes de orgulho pelas raizes africanas. O que faltava era despertar
para o fato de que muito se valoriza a origem europeia, mas ndo se d4 o
devido valor as outras culturas que também fazem parte do que constitui

ser “brasileiro”.
Consideragdes finais

Diante do exposto nesse artigo, nota-se que, apds 15 anos de promul-
gacdo da Lei 10.639/03, o grande desafio que ainda se compartilha é o
desenvolvimento de um projeto politico pedagdgico que englobe nao s6 no
papel, mas, na pratica coletiva, o reconhecimento da importancia de se
trabalhar a Histéria da Africa como parte do processo de identidade da
nagao brasileira. Também é importante falar que os documentos legais
que regem o pais desde a Constituigdo citam aspectos fundamentais, po-
rém, ainda se verifica uma invisibilidade da temaética dentro da escola e,
quando é visto, fazem parte de a¢des isoladas e de pouco impacto, pois ndo
ha um comprometimento coletivo. Infelizmente, a historia que é passada
na maioria das escolas esta arraigada de conceitos equivocados que mos-
tram a Africa como um continente sem histéria.

Deve-se pensar, portanto, na desconstrucdo desses conceitos, no in-
tuito de dar visibilidade & histéria da Africa, a0 povo negro e encarar a
diversidade cultural como um elemento para transformar a escola e a sala
de aula em um espago significativo e pertinente ao aprendizado. Sabe-se
que tudo isso nao é um processo facil, mas também se percebe que através
de posturas positivas e construtivas em relacdo a verdadeira histéria dos
negros, de sua cultura, poder-se-4 caminhar para as mudancas. Dessa
forma, quanto mais a¢des no cotidiano da escola, como oficinas, eventos
culturais, revisao de literaturas, reflexdes sobre a situa¢io social do negro
no Brasil, mais a escola estara caminhando para uma educagdo menos ex-

cludente, ou seja, uma educagao antirracista.
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O racismo na filosofia ocidental *

Mauricio de Novais Relis >

Filésofos de reconhecida envergadura intelectual manifestaram jui-
zos preconcebidos a respeito das pessoas de pele escura, propagando o
racismo e reforcando a escraviddo negra. Certamente, seu objetivo ndo era
outro sendo disseminar o eurocentrismo pelo mundo, certificando assim
a hegemonia europeia sobre todos os povos. Desta forma, trataram de des-
qualificar os saberes derivados de fontes ndo europeias e produziram
aquilo que designaram de filosoficidade, isto é, o conjunto de critérios que
avaliam se um saber é filos6fico ou néo.

Conscios de que “os saberes emergem de contextos culturais
especificos”, imprimiram uma suposta universalidade as suas ideias e isso
tornou os demais povos tributarios de sua cosmovisdo (NOGUERA, 2014,
p. 35).3 Colonizaram nao somente a geografia africana, mas
principalmente, o pensamento, colocando em marcha o racismo
epistémico. A este racismo epistémico, Ramose (2011)* denominou de
epistemicidio, porque ndo se trata apenas e tdo-somente de desqualificar
os saberes colonizados - africanos, asidticos e latino-americanos - mas,
sobretudo, de eliminar esses saberes a partir do encobrimento do outro® e

seu inevitavel sufocamento epistémico. E significativa, portanto, a

! Este capitulo consiste num fragmento adaptado do livro Ensino de Filosofia: do Universo Eurocéntrico ao Pluriverso
Epistémico (REIS, Mauricio de Novais. Ensino de Filosofia: do Universo Eurocéntrico ao Pluriverso Epistémico. Porto
Alegre: Editora Fi, 2020).

2 Graduado em Filosofia (UNAR) e mestre em Ensino e Relacoes Etnico-Raciais pela Universidade Federal do Sul da
Bahia (PPGER/UFSB). E-mail: contato@mauricionovais.com

3 NOGUERA, Renato. O ensino de filosofia e a lei 10.639. Rio de Janeiro: Pallas: Biblioteca Nacional, 2014.

4+ RAMOSE, Mogobe. Sobre a legitimidade e o estudo da filosofia africana. Ensaios Filosoficos. Rio de Janeiro, v. IV,
out. 2011.

5 DUSSEL, Enrique. 1492: O Encobrimento do Outro (a origem do mito da modernidade). Petropolis: Vozes, 1993.
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empresa eurocéntrica de dominio epistemocultural, politica e econdmica
homogeneizante, cujos tentaculos alcancam desde o predominio mercantil
de escravos até a industrializacdo da cultura ocidental como um valor a ser
distribuido globalmente.

Sao muitos os pensadores ocidentais que expressaram juizos precon-
ceituosos em relagdo a pessoas negras, relegando-as a irracionalidade.
Contudo, apresentaremos apenas quatro, aqueles cujas contribuigoes a fi-
losofia sdo, ainda hoje, amplamente reconhecidas. Ndo obstante estejamos
empreendendo uma anélise de suas teorias raciais, seria anacrénico e an-
tifilosofico julgar toda a sua filosofia como sendo dispensavel por causa de
seus juizos equivocados expostos neste capitulo. Influenciados pelo espi-
rito de sua época, David Hume (1711-1776), Immanuel Kant (1724-1804),
Friedrich Hegel (1770-1831) e Lucien Lévy-Bruhl (1857-1939) expressaram
juizos racialistas equivocados, os quais ndo sabemos se expressariam nos

dias atuais.
Immanuel Kant e o Legado das Diferentes Racas Humanas

Nascido em Konigsberg, na Prussia Oriental, Kant estudou filosofia,
matemadtica e a fisica de Newton na Universidade de Konigsberg. Apesar
de jamais ter saido de sua cidade natal, tornou-se conhecido a medida que
seus escritos filoséficos espalharam-se por toda a Europa; é reconhecido
como o0 “mais importante filsofo da era moderna - e, talvez, de todos os
tempos” (NICOLA, 2005, p. 321).°

Dentre as contribuigdes filoséficas prestadas a cultura, Kant também
se tornou um dos primeiros filésofos ocidentais a “conferir expressao aca-
démica ao preconceito cultural do Ocidente” em relacdo ao continente

africano (MAKUMBA, 2016, p. 43).” Em reflexdes registradas na sua obra

6 NICOLA, Ubaldo. Antologia Ilustrada de Filosofia: das origens a idade moderna. Sao Paulo: Globo, 2005.

7 MAKUMBA, Maurice M. [2007]. Uma introdugao a filosofia africana: passado e presente. Maputo (Mogambique):
Editora Paulinas, 2016.
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Das diferentes racas humanas, o filésofo defende a ideia de que a humani-
dade limita-se a apenas uma raca, tendo a espécie humana se originado a
partir da raca branca®. Parte dessa espécie humana originaria foi escure-
cendo em resultado de ter sido afetada por condicbes ambientais e
climaticas especificas.

A teoria da degenerescéncia racial kantiana - cujo equivoco é hoje
amplamente conhecido, a despeito do racismo antinegro continuar exis-
tindo - fundamenta-se na ideia de que a humanidade é originariamente
branca, mas que parte dela se degenerou por causa de determinadas con-
digdes climéticas, acarretando na formacao de subgrupos raciais, a saber,
os amarelos (asiaticos), os vermelhos (americanos) e os negros (africa-
nos). Cada subgrupo, de acordo com o filho ilustre de Konigsberg, possui
uma habilidade mental conforme o grau de degenerescéncia. Os brancos
sdo os mais evoluidos intelectualmente, seguidos pelos amarelos. Nos es-
calGes ulteriores estao os vermelhos e os negros.

Sobre os negros, particularmente, Kant escreveu o seguinte no texto
Observacoes sobre o sentimento do belo e do sublime, publicado original-

mente em 1764:

Os negros da Africa nao possuem, por natureza, nenhum sentimento que se
eleve acima do ridiculo. O senhor Hume desafia qualquer um a citar um tnico
exemplo em que um negro tenha demonstrado talentos, e afirma: dentre os
milhoes de pretos que foram deportados de seus paises, ndo obstante muitos
deles tenham sido postos em liberdade, ndo se encontrou um tnico exemplo
sequer que apresentasse algo grandioso na arte ou na ciéncia, ou em qualquer
outra aptiddo. Ja entre os brancos, constantemente arrojam-se aqueles que,
saidos da plebe mais baixa adquirem no mundo certo prestigio, por forca dos
dons excelentes. Tao essencial é a diferenca entre essas duas ragas humanas
que parece ser tdo grande em relacdo as capacidades mentais quanto a dife-
renca de cores. A religido do fetiche, tao difundida entre eles, talvez seja uma

espécie de idolatria, que se aprofunda tanto no ridiculo quanto parece possivel

8 O texto Das diferentes racas humanas foi discutido por Makumba (2016). Ademais, a ideia de que a humanidade
teria comegado a partir da raga branca nao encontra sustentagao cientifica. Estudos posteriores as elucubragoes do
criticista apontam que a humanidade originou-se em Africa, espalhando-se posteriormente para os demais conti-
nentes (In: MUNANGA, K. Origens Africanas do Brasil Contemporaneo: histérias, linguas, culturas e civilizagoes. Sao
Paulo: Gaudi Editorial, 2012).



208 | Epistemologias do Extremo Sul

a natureza humana. A pluma de um péssaro, o chifre de uma vaca, uma con-
cha, ou qualquer outra coisa ordindria, tdo logo sejam consagradas por
algumas palavras, tornam-se objetos de adoragio e invocagdo nos esconjuros.
Os negros sdo muito vaidosos, mas a sua propria maneira, e tdo matraquea-

dores, que devem-se dispensa-los a pauladas (KANT, 1993, p. 75-76).9

Kant jamais esteve no continente africano, portanto, ndo constatou
as informagoes in loco. Outrossim, observando a grandiosidade de suas
reflexdes, é incontestavel que tenha sido um pesquisador sagaz, ndo obs-
tante dispusesse de poucas obras sérias para subsidiar suas investigacoes
de carater antropoldgico naquela época. Malgrado nédo existam discursos
livres de criticas, seja no campo da filosofia ou em qualquer outra possivel
area do conhecimento, as razdes que levaram o filésofo alemao a emitir
juizos tao desbaratados e preconceituosos devem ser investigadas. A hip6-
tese passa, irremediavelmente, pela ignorancia do filésofo em relacdo a
matéria tratada, ja que ele jamais pisou solo africano e se informava ape-
nas mediante relatos bibliograficos. Outro fator que deve ser aventado diz
respeito as razdes pelas quais Kant teria interesse em detratar os negros.

Acerca das fontes utilizadas pelo filésofo, Ricardo Matheus Benedicto
(2016, p. 65)*° explica que “eram tao incomuns que Kant, para ministrar
0s seus cursos, teve de obter o reconhecimento do ministério da educacéo
da Alemanha”. Devido a rarissima bibliografia sobre a tematica, o pensa-
dor alemdo precisou recorrer a literatura elaborada por cagadores de
fortunas, mercadores e missionarios, cujos relatos apresentados nem sem-
pre condiziam com a realidade dos fatos sobre o continente africano.

A segunda hipdtese - ndo menos valida que a primeira - pode ser
compreendida como elemento basilar da concepgao que o proprio
pensador tinha a respeito da Europa. Mais uma vez, Benedicto (2016, p.
66) nos explica que “os europeus, para Kant, deveriam conduzir os outros

povos para a civilizacdo”, ja que a raca branca representava a

9 KANT, Immanuel. Observagoes sobre o sentimento do belo e do sublime. Campinas: Papirus, 1993.

© BENEDICTO, Ricardo Matheus. Afrocentricidade, educagdo e poder: uma critica afrocéntrica ao eurocentrismo no
pensamento educacional brasileiro. 2016. 298 f. [Tese] (Doutorado em Educagao). - Faculdade de Educagao. Univer-
sidade de Sao Paulo, Sao Paulo.
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superioridade moral e intelectual. Do que estamos falando?
Eurocentrismo.
E curioso que o pensador de Konigsberg tenha ‘falhado’ precisamente
no ponto que representava uma de suas ideias mais originais: o criticismo.
Em que consiste o criticismo?

Nicola (2005, p. 323) assim nos apresenta este conceito kantiano:

O termo designa a atitude filosofica inaugurada por Kant que consiste em sub-
meter a critica os resultados da prépria atividade mental e de toda a
experiéncia humana, a fim de estabelecer os seus limites, a sua validade e a
sua possibilidade. O pressuposto é que a mente deve vigiar a si mesma e ins-
pecionar os préprios produtos, de modo a manter sob controle determinadas
tendéncias naturais da psique, a comegar pela propensao a generalizar casos
concretos, formulando leis universais de valor metafisico, nao verificaveis pela

experiéncia.

Por que o filésofo aleméao nao praticou essa atitude filoséfica - o cri-
ticismo - em sua investigagio sobre a Africa e os africanos? Por que teria
simplesmente se deixado levar pelos relatos inveridicos?

Além disso, é provéavel que Kant tenha tomado conhecimento de in-
telectuais de pele negra cuja capacidade cognitiva contestam
categoricamente sua teoria. Dentre estes, podem-se mencionar Santo
Agostinho, cuja filosofia Kant certamente conhecia, e Anton Willhelm
Amo," de quem provavelmente tomou conhecimento, uma vez que Amo
foi seu contemporaneo e estudou em universidades alemas obtendo reco-
nhecimento de seus pares. Assim, s6 restam duas possibilidades, ou
melhor, uma possibilidade dupla de compreenséo da teoria racialista kan-

tiana: ignorancia aliada ao racismo antinegro.

' 0 livro Ensino de Filosofia: do Universo Eurocéntrico ao Pluriverso Epistémico apresenta a biografia e as ideias do
filésofo Anton Wilhelm Amo (pp. 88-94).
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Georg W. F. Hegel e as Licoes de Filosofia da Historia

Georg Wilhelm Friedrich Hegel nasceu em Stuttgart, Alemanha.
Desde a infancia demonstrou vivido interesse em histéria, teologia e lite-
raturas grega e latina. Em 1793, graduou-se em teologia, aprofundando-se
no estudo dos cléssicos. Tornou-se um dos filésofos mais influentes do
pensamento filosdfico alemao de todos os tempos, emprestando sua in-
fluéncia, inclusive, a um sem-ntmero de pensadores que o sucederam.

No livro Licbes sobre a Filosofia da Histéria Universal, publicado pos-
tumamente, Hegel pretende empreender uma incursdo pela histéria do
pensamento em todos os continentes, sublinhando os conceitos funda-
mentais de sua obra, a saber, o espirito, a razdo, a moralidade objetiva
(ética, social) e a moralidade subjetiva (pessoal, individual).

Tratando-se de composi¢do volumosa, destacaremos somente o
quarto capitulo do livro, intitulado “Fundamento Geogréafico da Histéria
Universal”, no qual o autor analisa a histéria do continente africano.

Hegel escreve:

Deixando de lado o Novo Mundo e os sonhos que ele é capaz de suscitar, pas-
saremos ao Velho Mundo, isto é, ao palco da histéria universal (HEGEL, 2008,

p- 79, grifo nosso)."

O autor parte do pressuposto de que a historia universal possui um
palco, a Europa, que é onde a histdria de fato acontece. Inclusive, Hegel
sugere que o Mediterraneo seja o centro da histéria, porque “ali se
encontra a Grécia, ponto luminoso da histéria.” Depois menciona
Jerusalém, o “centro do judaismo e do cristianismo”. Meca é mencionada
como berco da fé mugulmana, além de Delfos e Atenas, Roma, Alexandria
e Cartago (HEGEL, 2008, p. 79). Note-se que Cartago e Alexandria

localizavam-se, respectivamente, na Tunisia e Egito, e geograficamente

? HEGEL, Georg Wilhelm Friedrich. Filosofia da Histéria. 22 ed., reimpressao. Brasilia: Editora Universidade de
Brasilia, 2008.
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pertenciam, portanto, a Africa. As expressdes que seguem revelam as

impressoes que o idealista alemao conservava do continente negro.

A Africa deve ser dividida em trés partes: a primeira, situada ao sul do deserto
do Saara, é a Africa propriamente dita, o planalto quase totalmente desconhe-
cido para nos, com trechos estreitos de costa. A segunda parte fica no norte do
deserto, podendo ser denominada de Africa europeia; é a faixa litoranea. A
terceira é a regido fluvial do Nilo, a tinica regido de vale da Africa, e que se
junta a Asia. Pelo que nos relata a historia, essa Africa propriamente dita ficou
fechada para o resto do mundo; ¢ a terra do ouro, voltada para si mesma, a
terra-crianca que fica além da luz da histéria autoconsciente, encoberta pelo
negro manto da noite. Sua incomunicabilidade nao decorre apenas de sua na-
tureza tropical, mas também - e essencialmente - de sua constituicdo

geogréfica (HEGEL, 2008, p. 83, grifo nosso).

A Africa passa entdo a ser conceituada no interior de uma estrutura
tripartite, mas algumas expressoes utilizadas pelo autor possuem uma re-
levancia maior no nosso interesse. Ao falar de uma Africa que se situa ao
norte do deserto, Hegel a denomina de Africa europeia, sugerindo que essa
porcao do continente pertence a Europa, se ndo geograficamente, pelo me-
nos culturalmente, como uma espécie de “puxadinho”. Outro fator que
merece atencio refere-se a Africa propriamente dita. Hegel a denomina de
“terra-crianca que fica além da luz da histéria autoconsciente”, sugerindo
que os habitantes dessa porcao territorial ndo possuiam consciéncia de si
mesmos, tampouco do movimento que os envolve, isto é, a histéria, como
espirito da razdo.

E mais adiante:

A segunda parte da Africa é a regido fluvial do Nilo - o Egito -, destinada a se
tornar um grande centro de cultura independente - e, por isso mesmo, isolada
do resto da Africa, como a prépria Africa esta isolada de outras partes do
mundo. A parte norte da Africa, que pode ser denominada regiio litoranea
(pois o Mediterraneo tem feito o Egito recuar constantemente), é banhada pelo
Mediterraneo e pelo Atlantico - um maravilhoso trecho de terra onde se erguia
Cartago, e onde hoje estdo o Marrocos, Argel, Tunis e Tripoli. Esse trecho tinha

que ser integrado a Europa - e os franceses fizeram um esfor¢o bem-sucedido
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nesse sentido, recentemente -, pois, tal como a Asia Menor, esta voltado para

a Europa (HEGEL, 2008, p. 83, grifo nosso).

A regido norte da Africa possui um intercimbio maior com a Europa,
especialmente com os paises do sul da Europa, devido a proximidade geo-
gréfica. Concernente a isso, Eugenio Nkogo Ond6 (2001)" afirma que os
gregos foram os primeiros europeus que, ainda na antiguidade, descobri-
ram a Africa através do Egito, batizando o lugar de Aithiopia (pais dos
negros). Hegel, porém, ndo se contenta com o fato de o Egito, designado
por ele como sendo um centro de cultura, estar localizado no continente
africano e insiste que essa regido deveria ser anexada a Europa.

O tom mais grave, porém, encontra-se nas palavras do filésofo diri-
gidas aos habitantes daquele continente, especificamente aqueles que

habitam a denominada “Africa propriamente dita”.

A principal caracteristica dos negros é que sua consciéncia ainda nao atingiu a
intuicdo de qualquer objetividade fixa, como Deus, como leis, pelas quais o
homem se encontraria com a prépria vontade, e onde ele teria uma ideia geral
de sua esséncia... O negro representa, como ja foi dito, 0 homem natural, sel-
vagem e indomavel. Devemos nos livrar de toda reveréncia, de toda
moralidade e de tudo o que chamamos sentimento, para realmente compre-
endé-lo. Neles, nada evoca a ideia de carater humano (HEGEL, 2008, p. 84).

Comentando esta passagem hegeliana eivada de preconceitos, Ma-
kumba (2016) assevera que o filésofo permitiu-se um juizo nao-filoséfico,
preconcebido. Alias, a critica parece té-lo abandonado terminantemente,
uma vez que Hegel sequer havia visitado o continente africano. Portanto,
nao havia constatagdo empirica, tampouco logico-intuitiva daquilo que
afirmava.

Sobre a escravidao:

Outro fato caracteristico entre os negros é a escravidao. Os negros sao escra-

vizados pelos europeus e vendidos na América. Entretanto, em sua prépria

3 NKOGO ONDO, Eugenio. Sintesis Sistematica de la Filosofia Africana. Barcelona (Espanha): Ediciones Carena,
2001.
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terra, sua sorte é, na pratica, ainda pior; la existe realmente a escravidao ab-
soluta - ja que o fundamento da escraviddo é que o homem nédo possua
consciéncia de sua liberdade e assim se degenere, tornando-se uma coisa sem
valor. Entre os negros, os sentimentos morais sdo totalmente fracos - ou, para
ser mais exato, inexistentes. Os pais vendem os seus filhos, ou vice-versa, de-
pendendo de quem tiver primeiro a oportunidade (HEGEL, 2008, p. 86, grifo

do autor).

O quadro pintado pelo fil6sofo aleméao, visto nos dias de hoje, é bas-
tante atormentador. Ele ndo sé tenta justificar a escraviddo negra nas
Américas - afirmando que por néo terem consciéncia de sua liberdade, os
negros nao merecem tal liberdade - como tenta atribuir um valor positivo
a escraviddo imposta pelos europeus, ja que no continente africano a situ-
acao seria muito pior. Ora, segundo o idealista, 0s negros ndo possuem
qualquer vestigio de sentimentos morais, ou seja, sdo totalmente selva-
gens, incultos e irracionais, e estao dispostos a vender os proéprios filhos -
ou os pais - assim que encontrarem a primeira oportunidade.

Os juizos hegelianos a respeito de Africa tornaram-se conhecidos em
toda a Europa. E como Hegel gozava de respeitabilidade em decorréncia
de sua relevante producao intelectual, esses preconceitos foram ampliados
e repetidos intensamente, consolidando a concepgao racista que ainda vi-

gora.

David Hume e o Juizo Racial

David Hume nasceu em Edimburgo, na Escécia. Seu pensamento é
tributario do empirismo, tornando-o um dos maiores representantes do
empirismo angléfono. Sua vida foi marcada pelo amor a filosofia, tendo-a
estudado, inclusive, contra a vontade do pai, que desejava vé-lo seguir uma
carreira brilhante no campo do Direito. Todavia, nunca entrou para a aca-
demia, porque “sua propensao para o ateismo e o ceticismo, bem como os
tracos irracionais do seu pensamento, assustou o mundo académico”
(NICOLA, 2005, p. 286).
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Néo obstante, este pormenor ndo diminuiu absolutamente a influén-
cia do pensamento de Hume no campo filoséfico, especialmente porque o
pensador escocés, tendo vivido em pleno [luminismo e viajado pela Europa
inteira, angariou respeitabilidade diante de seus pares. Publicou, aos vinte
e oito anos, sua obra mais importante, Tratado sobre a natureza humana,
sobre a qual disse mais tarde que ja tinha as ideias para o livro desde os
quinze anos (GAARDER, 1995).4

Num texto publicado originalmente em 1753, intitulado Ensaios Mo-
rais, Politicos e Literarios, o empirista escocés exprime sobre pessoas ndo-

brancas.

Eu me inclino a suspeitar de serem os negros e em geral todas as outras espé-
cies de homens naturalmente inferiores aos brancos (deve haver quatro ou
cinco delas). Praticamente nunca existiu uma nagao civilizada de outra com-
plei¢do que ndo a branca, nem mesmo qualquer individuo eminente, seja em
agdes seja na especulagdo. Nao existem manufaturas engenhosas entre eles,
nem artes, nem ciéncias. Em contrapartida, mesmo os mais rudes e barbaros
dos brancos, como os antigos alemaes, ou o0s tartaros no presente, apresentam
algo de eminente entre eles em sua coragem, forma de governo, ou qualquer
outro aspecto particular. Semelhante diferenca uniforme e constante nao po-
deria ocorrer, em tantos paises e épocas, se a natureza nao tivesse feito uma
distingao original entre essas racas de homens. Sem mencionar nossas col6-
nias, hé escravos negros dispersos por toda a Europa, e nunca se descobriu em
qualquer um deles nenhum trago de engenhosidade; enquanto membros
brancos de classe baixa, sem educagdo sao capazes de progredir e se destacar
em qualquer profissdo. Na Jamaica, de fato, falam de um negro de mérito e
cultura, mas provavelmente ele é admirado por pequenas conquistas, como
um papagaio, que é capaz de pronunciar algumas palavras claramente
(HUME, 2004, p. 344)."5

Hume e Kant foram contemporaneos. A despeito do imobilismo
geografico do alemao, este obteve acesso a obra do empirista escocés

transcrita acima, visto que cita nominalmente o empirista. Contudo, o

4 GAARDER, Jostein. O mundo de Sofia: romance da histéria da filosofia. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1995.

'S HUME, David. [1748]. Ensaios morais, politicos e literarios. Rio de Janeiro: Topbooks, 2004.



Mauricio de Novais Reis | 215

filésofo alemdo abdica de mencionar o fato de haver, segundo Hume, na
Jamaica, um negro de mérito e cultura™.

Voltemos nossa atencao a concepgao humeana a respeito dos negros.
E dificil imaginar que um empirista convicto tenha simplesmente se es-
quecido de constatar empiricamente uma premissa a fim de verificar a
validade de sua proposigao. Por isso, urge elucidar que Hume jamais es-
teve no continente africano, e sequer estudou com sujeitos negros.
Portanto, sua tese a respeito dos negros s6 poderia ter como explicacdo
um conceito prévio, nao verificado a respeito desse povo. Lembremos, ou-
trossim, como o empirista britanico rejeitava completamente o
racionalismo de sua época, buscando, alias, eliminar os conceitos obscuros
emergentes como resquicios da era medieval. Hume queria “retornar a
forma original pela qual o homem experimentava o mundo” (GAARDER,
1995, p- 288). Todavia, ndo custa lembrar que no campo filos6fico - ilumi-
nista, para ser mais exato -, os africanos foram apontados como uma raca
inferior, sub-humana, cuja qualidade da cognigéo nao pode ser comparada
aquela demonstrada pelos “seres humanos de verdade”, evoluidos, isto é,

0S europeus.
Lucien Lévy-Bruhl e a Mentalidade Primitiva

Lucien Lévy-Bruhl foi fil6sofo e sociélogo nascido em Paris. Recebeu
o epiteto de difusor da ideia hegeliana de que a Africa é um continente sem
histéria.

Isto aconteceu ap6s a publicacdo dos livros As fungoes mentais nas
sociedades inferiores e A mentalidade primitiva, publicados em 1910 e
1922, respectivamente. Em ambos os livros, Lévy-Bruhl propoe a teoria do
pré-logismo, que consiste numa espécie de comparagao entre as socieda-
des civilizadas e as sociedades primitivas, atribuindo-lhes determinados

valores. As sociedades civilizadas seriam caracterizadas pelas institui¢oes

16 O jamaicano mencionado por Hume é o matemético formado em Cambridge, Francis Williams (1700-1771), que
também era poeta e professor de latim.
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cientificas, bem como pela racionalidade l6gica, tecnolégica e filosofica. Ja
as sociedades primitivas, ou seja, néo civilizadas, se caracterizariam pela
explicacdo dos fendmenos utilizando-se como fundamento as concepgdes
miticas e os poderes ocultos e sobrenaturais.

Esses poderes sobrenaturais consistem especificamente na magia,
feiticaria, bruxaria, espirito dos mortos, que, segundo o intelectual francés,
representam os tragos peculiares de uma sociedade inculta, incapaz de ar-
ticular um pensamento 16gico, procedimental, posto que sua constituicdo
psiquica encontra-se no estagio pré-logico, isto é, mitico e pré-cientifico. E
como reler Hegel quando disse que “sua consciéncia [a dos negros africa-

nos] ainda ndo atingiu a intuicdo de qualquer objetividade fixa”.

[...] o conjunto de habitos mentais que exclui o pensamento abstrato e o raci-
ocinio propriamente dito parece de fato se encontrar em um grande nimero
de sociedades inferiores, e constituir um trago caracteristico e essencial da
mentalidade dos primitivos (Lévy-Bruhl, 2015, p. 11).”7

Conforme explicitado por Lévy-Bruhl, a diferenga, porém, nao se res-
tringe a inferioridade intelectual propriamente dita, mas compde uma
condicéo de inferioridade inerente a essas sociedades. A repulsa ao racio-
cinio e as operacdes discursivas da cognicdo representam um estado de
coisas proprio dessas sociedades primitivas. Em outras palavras, o autor
se refere as sociedades africanas - as quais ndo dominam o discurso cien-
tifico e filoséfico europeu, por isso ditas ndo civilizadas - como selvagens,
num estado pré-evolutivo, cujo desenvolvimento das faculdades mentais
encontra-se aquém das condicdes necessarias.

Segundo Makumba, o Vaticano publicou um documento critico as
ponderagdes do socidlogo francés no qual reconhece a necessidade de uma
aproximacdo, com mente aberta, aos sistemas de pensamento e religides
africanas. O documento, intitulado Encontro com as Religides Africanas,

assim reza:

7 LEVY-BRUHL, Lucien. A Mentalidade Primitiva. Niterdi: Teodoro, 2015.
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Nao é possivel aceder a um conhecimento intimo dos sistemas religiosos afri-
canos sem uma apreciagao cordial da sua filosofia, uma vez que estes sistemas,
que permaneceram durante tempo desconhecidos, até dos investigadores
mais perspicazes, possuem uma légica e sdo mais elaborados e coerentes do

que é geralmente suposto (apud MAKUMBA, 2016, p. 54-55).

Com estas palavras, o Vaticano reconhece a legitimidade dos sistemas
religiosos africanos e busca construir um didlogo frutuoso com essas reli-
gides a partir de uma plataforma de respeito mttuo. Embora tenha sido
publicado quatro décadas ap6s A mentalidade primitiva, esse documento
conclama a uma nova concep¢o’® concernente ao continente africano e de
seus sistemas religiosos.

Lévy-Bruhl posteriormente modificou sua teoria da contraposi¢ao
histérica entre duas logicas diferentes, adotando a teoria da coexisténcia
de duas mentalidades distintas: uma ocidental (a que denominou de natu-

ralistica) e a outra nédo ocidental (denominada de mistica).
Para nao concluir...

A filosofia, na condigdo de “rétulo de maior status no humanismo
universal” (APPIAH, 1997, p. 131),” consiste num campo de debates
permanentes desenvolvidos desde a antiguidade, os quais sedimentaram
uma tradi¢do de dois mil e quinhentos anos.*® Muitos filésofos, neste
decurso de tempo, foram superados em consequéncia de suas ideias terem
perdido a capacidade de explicar determinados fendmenos ou mesmo
porque descobertas posteriores, de ordem cientifica, por exemplo,
tornaram suas ideias obsoletas. Seja como for, Kant, Hegel e Hume

continuam exercendo grande influéncia na histéria das ideias, nao

18 A plausibilidade de uma ideia ndo possui qualquer relagio pragmatica com a sinceridade de quem que a exprime.
Desta forma, faz-se necessario elucidar que muitos pensadores africanos céticos veem com desconfianca esse didlogo
inter-religioso, pois consideram que o catolicismo romano, mediante esse tipo de discurso, busca nao menos que
uma forma de catequizar os africanos, desvirtuando seus sistemas religiosos originarios.

19 APPIAH, Kwame Anthony. Na casa de meu pai: a Africa na filosofia da cultura. Rio de Janeiro: Contraponto, 1997.

2° Jsso pensando-se apenas na tradicao europeia iniciada com os antigos gregos, porque estudos recentes vém reve-
lando uma importante tradigao filoséfica no antigo Egito. Todavia, este ndo constitui objeto deste capitulo (cf. REIS,
2020).
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obstante alguns de seus argumentos tenham se revelado completamente
desarrazoados, como discutimos neste capitulo.

As ideias raciais que alimentaram as elucubragoes dos pensadores
europeus nos séculos XVIII e XIX tornaram-se obsoletas; este fato, con-
tudo, nao implica que as ideias racialistas tenham simplesmente deixado
de existir, porque ndo deixaram. Outrossim, o mundo daquela época era
regido por uma logica escravocrata e colonialista, cujo contexto sociopoli-
tico influenciou sobremaneira as elucubragdes daqueles pensadores,
tornando compreensivel - e nao aceitavel, porque ndo se deve aceitar a
tese de que determinadas ragas gozam de superioridade sobre outras -
que naquela atmosfera o pensamento de homens inteligentes estava em-
botado, de maneira a expressar ideias tdo descabidas e desarrazoadas.
Ademais, o contexto de colonizacdo de outros continentes e o avanco do
ideario eurocéntrico fizeram com que aqueles pensadores, na qualidade de
porta-vozes da sociedade europeia, confirmassem, mediante sua credibili-
dade intelectual, a tese da superioridade ocidental a partir de sua crenga
de terem sido os criadores da filosofia, isto é, da racionalidade.

Obviamente, julgar motivagoes é uma das tarefas mais dificeis, prin-
cipalmente quando os fatos ficaram tdo recuados no tempo que os
elementos probatérios tornam-se inacessiveis. Além do mais, o risco de
anacronismo é grande. No entanto, as pistas remanescentes, ainda que es-
cassas, permitem a formulagdo de hipéteses plausiveis. A hipdtese da
ignorancia quanto a vida no continente africano somada a busca de “ven-
der” a cultura europeia como modelo de civilizagdo parece bastante
plausivel quando avaliamos o contexto em que as obras citadas neste ca-
pitulo foram escritas.

As ideias kantianas - em outros campos da filosofia - continuam
sendo referenciadas porquanto suas contribui¢des ainda vigoram. O
mesmo pode ser dito de Hegel e Hume, ainda que numa escala um pouco
menor. Quanto as teses racialistas... estas devem ser estudadas para ser-
vir-nos de alerta, inclusive porque os ecos daquelas proposi¢oes absurdas

ainda assolam a humanidade.
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Notas introdutoérias sobre Raca, Racismo,

Democracia Racial e Movimento Negro no Brasil

André Almeida Santos *

O presente capitulo tem como objetivo elucidar a utilizacdo do con-
ceito de Racga, Racismo, Democracia Racial e Movimento Negro no Brasil,
destacando como essas categorias vao sendo ressignificadas e desenvolvi-
das, em alguns casos combatidas, pelo Movimento Negro dentro da
perspectiva de construgdo de uma identidade negra no Brasil. Trata-se de
um trabalho bibliografico, tecido durante as experiéncias na disciplina de
“Género, Sexualidades, Negritudes e Pobreza: um debate interseccional”,
durante o mestrado no Programa de Pés-Graduagiao em Ensino e Rela¢oes
Etnico-Raciais - PPGER da Universidade Federal do Sul da Bahia -
UFSB/Campus - Paulo Freire, cujo autor ainda se encontra na posicéo de
cursista. Visando analisar historicamente o problema das categorias aqui
anunciadas, serdo autores basilares para este ensaio: Domingues (2007),
Fernandes (2007; 2008 - A; 2008 - B), Gomes (2005), Guimaraes (2012;
2016), Schwarcz (1993), Silva e Silva (2015).

A pesquisa realizada até aqui demonstra que as categorias de Raga,
Racismo e Democracia Racial sao fundamentais para compreensao da for-
macao de uma identidade negra no Brasil. Além do mais, o entendimento

desses termos pode contribuir para a luta contra o racismo em nosso pais,

! Licenciado em Pedagogia (UNEB), Licenciado em Histéria (UNEB) e Mestrando em Ensino e Relacdes Etnico-Raciais
no Programa de Pés-Graduacio em Ensino e Relaces Etnico-Raciais da Universidade Federal do Sul da Bahia. Mem-
bro do Grupo de Pesquisa Praticas e Representagdes Culturais em Um Lugar no Mundo/UFSB. E-mail:
coordenadorandrejn@gmail.com
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tendo como referencial os embates histéricos no processo de construcio

do Movimento Negro.

Raca: um breve histérico

Um dos conceitos mais polémicos na atualidade, no campo das Cién-
cias Sociais, é o de Raca. Isso se deve em parte pelo fato de que ndo ha uma
forma tnica de tratar essa categoria. Também, outro ponto a ser colocado
é que, dependendo do autor e da época, ele pode tomar contornos diversos
que podem estar vinculados as lutas histéricas dos negros/as, quanto a
“teorias pseudocientificas” que acabavam por colocar esses grupos como
“inferiores”, tendendo por “hierarquiza-los”. Além disso, tratando especi-
ficamente do Brasil, algumas teorias vinculadas a essa categoria
desembocaram na defesa da necessidade do processo de “branqueamento”
(Schwartz, 1993).

Silva & Silva (2015, p. 63) elucidam que a palavra raga, na sua etimo-
logia, vem do latim, ratio. Segundo os autores, tem seu significado na
categoria espécie. No contexto da Idade Média, era usado como: descen-
déncia, linhagem, grupo de pessoas que possuiam um ancestral e/ou
algumas caracteristicas comuns.

No século XIX, as teorias no campo da Biologia, especificamente
aquelas que se utilizaram da obra de Charles Darwin, A origem das espé-
cies por meio da selecao natural ou a preservacao das ragas favorecidas na
luta pela vida, acabaram por explicar o termo raca através de aspectos bi-
olégicos. Nessa perspectiva, destacam-se as ideias de Francis Galton, em
que o autor tenta aplicar aspectos “biologizantes” para justificar o “atraso”
de alguns grupos; podemos usar como exemplo os africanos tidos como
“atrasados” e “primitivos”, quando comparados aos europeus, vistos como

“civilizados” e “evoluidos”?.

? Para compreender a histéria da eugenia e do darwinismo social, sugerimos a obra de Pietra Diwan (2007), Raca
Pura: uma histéria da eugenia no Brasil e no mundo.
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As teorias que vieram a ser conhecidas por darwinismo social procuraram
uma aplicagdo no mundo social das teorias darwinistas sobre adaptabilidade,
sobrevivéncia e evolucao das espécies, que na teoria original se restringem ao
mundo natural. Introduz a ideia de “uma luta pela vida” dentro de uma mesma
espécie que compete pelos mesmos recursos, 0s quais S30 €scassos
(HEILBORN; ARAUJO, 2010, p. 45-46).

Guimaraes (2009), na obra Racismo e Antirracismo no Brasil, faz
uma histéria comparada, entre Estados Unidos e Brasil para estudar a ca-
tegoria aqui tratada. No primeiro, destaca que as ragas sdo evidentes, como
o estudioso demonstra em seus artigos. No segundo, descreve que raca
nao se encontra nos vocabuléarios dos eruditos, mas é nos movimentos so-
ciais que ela é ressignificada e utilizada.

Ainda em se tratando do caso brasileiro, o uso de raca nas Ciéncias
Sociais ndo é empregado em seus aspectos bioldgicos, pois ela tenta per-
petuar aspectos do século XIX que estdo vinculados a ideologias opressivas
que tentam justificar a desigualdade por “aspectos naturais”. Dessa forma,
seu uso no campo das Ciéncias Sociais se reporta ao carater singular das
praticas discriminatérias e dos que sofrem com essas praticas (Guimaraes,

2009, p. 22). Ainda tratando da categoria, Schwarcz descreve:

Com efeito, o termo raga é introduzido na literatura mais especificamente em
inicios do século XIX, por Georges Cuvier, inaugurando a ideia da existéncia
de herangas fisicas permanentes entre os varios grupos humanos
(SCHWARC?Z, 1993, p. 47).

Para Guimaraes (2002), o problema que se impoe no que diz respeito
ao uso dessa categoria é: quando no mundo social podemos dispensar o
conceito de raga? Tendo em vista os estudos realizados em seu livro
Classes, Raca e Democracia, o autor descreve trés possibilidades. A
primeira delas refere-se a quando as identidades sociais ndo mais
existirem e nem mesmo os grupos que com elas se identificarem, direta
ou indiretamente, por meio da ideia de raga. Segundo, quando as
hierarquias, as desigualdades, e as discriminacdes sociais, ndo tiverem

mais raca como um referencial. Terceiro, quando o termo ndo mais
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condisser com as identidades e discriminagoes, devido a aspectos
tecnoldgicos, sociais, politicos para a afirmagdo dos grupos sociais e

oprimidos (Guimaraes, 2009, p. 50-51).
Uma introdugéo ao conceito de racismo

O conceito de racismo como processo histdrico, no mundo contem-
poraneo como conhecemos, tem como um dos seus referenciais o século
XVIII, encabecado pelo movimento iluminista. Esses pensadores defende-
ram o “universalismo” e que todos tém “direitos naturais”. O continente
europeu passava pelo lluminismo e se abriu para interpreta¢des no campo
da histéria que colocavam outros povos como “inferiores” e “atrasados”.
Trabalhos realizados no século XIX, como os de Lewis Morgan, defendiam
um caminho linear e progressivo. Tomando como base uma visdo “uni-
versal”, o autor tragou caminhos que as sociedades deveriam passar para
se desenvolverem. Assim, com grande influéncia do movimento iluminista
e do darwinismo social, Morgan classificou a “humanidade” em trés esta-
gios. Sao eles: civilizados, barbaros e selvagens. Partindo de uma
concepcao eurocéntrica, 0s europeus encontram-se no primeiro grupo. Ja
os demais eram incluidos no segundo e terceiro.

A religido judaico-crista, também foi utilizada como maneira de jus-
tificar a dominagdo dos homens brancos sobre os negros. Em uma das
interpretacoes da Biblia, as linhagens dos filhos de Noé eram classificadas
da seguinte forma: Jafé (Europeu), Sem (Asia) e Cam/Ham (Africa).

Segundo essa interpretacdo das escrituras, Noe, ao descer da Arca,
plantou um vinhedo. Dele fabricou vinho, bebeu e ficou embriagado. Sua
nudez foi vista por Cam e Noé amaldicoou o filho de Cam, Canaa. Fis que
Noé langou uma maldicao referindo-se ao filho que o viu pelado, como o
“servo dos servos”. Essa narrativa foi usada como justificativa de que o
processo de escravidao das populacdes negras estaria vinculado a esse
“mito”. A populacdo negra carregaria a marca que faria com que ela fosse

reconhecida e, a0 mesmo tempo, estando condenada a servidao. Nao teria
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como se esconder, pois, na intepretacdo do livro sagrado a cor da pele
faria com que esses descendentes de Cam fossem reconhecidos e mantidos

na condi¢ao de escravidao.

Os filhos de Noé que sairam da arca foram Sem, Cam e Jafé. Cam é o pai de
Canaa. Esses foram os trés filhos de Noé; a partir deles toda a terra foi povo-
ada. Noé, que era agricultor, foi o primeiro a plantar uma vinha. Bebeu do
vinho, embriagou-se e ficou nu dentro da sua tenda. Cam, pai de Canag, viu a
nudez do pai e foi contar aos dois irméos que estavam do lado de fora. Mas,
Sem e Jafé pegaram a capa, levantaram-na sobre os ombros e, andando de
costas para nao verem a nudez do pai, cobriram-no. Quando Noé acordou do
efeito do vinho e descobriu o que seu filho cagula lhe havia fei-to, disse: "Mal-
dito seja Canaa! Escravo de escravos serd para os seus irmaos". Disse ainda:
"Bendito seja 0 Senhor, o0 Deus de Sem! E seja Canaa seu escravo. Amplie Deus
o territério de Jafé; habite ele nas tendas de Sem, e seja Canad seu escravo".
Depois do Dilivio Noé viveu trezentos e cinquenta anos. Viveu ao todo nove-

centos e cinquenta anos e morreu (Biblia, 2010, p. 25)

Como vimos anteriormente, no século XX, sdo as teorias “pseudoci-
entificas” que se apropriaram dos estudos de Darwin sobre a evolucdo das
espécies que foram aplicadas a sociedade por Francis Galton, que dédo a
tonica da “sobrevivéncia do mais forte”. Podemos notar que os estudos de
Darwin estavam restritos ao “mundo natural”, mas a partir da apropriacdo
de Galton, passou-se a distin¢do de “ragas”, entre a “superior” (Europa/Es-
tados Unidos) e “inferior” (latino-americanos, africanos e asiaticos).

Guimaraes (2012, p. 41), ao estudar as rela¢des raciais por meio de
uma histéria comparativa, destaca algumas especificidades do racismo nos
Estados Unidos quando relacionado ao racismo presente no Brasil. De-
fende o autor que no caso dos Estados Unidos néo sao as distingdes de
aparéncia e ancestralidade que se sobrepdem, mas o critério de uma gota
de sangue que o/a homem/mulher negro/a teria para confirmar que o/a
mesmo/a esta vinculado/a a esse grupo. No que compete ao Brasil, a an-
cestralidade e aparéncia ndo acabariam por se impor, tendo em vista que

nao é usado o mesmo critério da América do Norte.
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No Brasil, esse sistema de hierarquizagdo social - que consiste em gradagoes
de prestigio formadas por classe social (ocupagdo e renda), origem familiar,
cor e educacio formal - funda-se sobre as dicotomias que, por trés séculos,
sustentaram a ordem escravocrata: elite/povo e branco/negro sdo dicotomias

que se reforcam mutua, simbdlica e materialmente (GUIMARAES, 2012, p-

49).

Para Silva e Silva (2015, p. 39), 0 racismo é pensado como uma forma
de justificar a manutencdo de uma ordem social criada e mantida pela
classe dominante branca para manter privilégios, por meio de apropria-
¢do, expropriacio e submissdo de outros grupos, sobretudo
homens/mulheres negros/as.

E na década de 30 que a classe dominante, por meio da obra de Gil-
berto Freyre, tenta explicar e justificar a desigualdade racial no Brasil com
a obra Casa Grande e Senzala. Tempos depois essa explicagdo freyreana
seria cunhada como “Democracia Racial”, tendo em vista que ndo negava
o conflito, mas que ele seria necessario para chegar a sociedade na qual
existiria uma “harmonia social entre negros e brancos”. Essa, por sua vez,
serviria de modelo para outros paises. Dentre eles, os Estados Unidos e a

Africa do Sul, nos quais os conflitos raciais estariam legitimados em lei.

Um breve historico das lutas e conquistas do Movimento Negro no

Brasil

Os movimentos sociais podem ser definidos como “grupos, mais ou
menos organizados, sob uma lideranga determinada ou nao”. Para serem
compreendidos como tais, eles precisam langar mao de um programa, ob-
jetivos e planos comuns. Esses, por sua vez, acabam por integrar seus
membros em um conjunto de ideias e principios valorativos, visando uma

finalidade, que pode culminar com objetivo da permanéncia da sociedade
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enquanto tal ou a sua transformagdo? (Scherer-Warren, 1989, p. 12). No
caso especifico do Movimento Negro, ha um objetivo de mudar as estrutu-
ras e hierarquias das Relagdes Etnico-Raciais no Brasil.*

O Movimento Negro, como podemos definir na atualidade, é uma
forma de organizacdo e mobilizagao na sociedade civil centrada na identi-
dade étnico-racial dos negros/as, afrodescendentes e afro-brasileiros.
Dentre os varios objetivos desse movimento, podemos destacar a luta con-
tra a discriminagéo racial dos negros/as em diferentes espacos, sejam eles
institucionais ou nédo. Tais como: clubes, escolas, hospitais, hotéis, restau-
rantes, shopping centers, universidades, pracas publicas, locais para cultos
religiosos, dentre outros (SILVA; SILVA, 2015, p. 81).

Domingues (2007), em seu artigo Movimento Negro Brasileiro: al-
guns apontamentos histoéricos, dividiu a trajetéria dos Movimentos Negros
em suas descontinuidades e caracteristicas. O autor divide em trés perio-
dos. Séo eles: 1) primeira fase, Movimento Negro organizado no periodo
da Republica Velha ao Estado Novo (1889-1937); 2) segunda fase, do Mo-
vimento Negro Organizado na Republica (1945 - 1964): da Republica a
Ditadura Militar; 3) Terceira fase do Movimento Negro organizado na Re-

publica (1978 - 2000): do inicio do processo de redemocratizagdo a

Reptiblica Nova.

Movimento Negro Bra- Primeira Fase (1989- Segunda Fase (1945- Terceira Fase (1978-
sileiro: 1937) 1964) 2000)

Tipo de discurso racial
R Moderado Moderado Contundente

predominante:

Estratégia cultural de o L Diferencialista (igual-

Assimilacionista Integracionista

inclusdo: dade na diferenca)

3 Como movimentos sociais que visam a manter o status quo, dentro da sociedade capitalista, podemos citar a Marcha
da Familia com Deus e pela Liberdade. Mais recentemente temos o MBL - Movimento Brasil Livre. Apesar de apre-
sentar especificidades, ambos tém como perspectiva manter a sociedade com as suas estruturas, de classe, raca e
género.

4 Primeiro, gostariamos de alertar os leitores que a concepcdo que apresentamos aqui é introdutéria, tendo em vista
que cada uma dessas categorias, Raga, Racismo, Democracia Racial no Brasil e Movimento Negro, tende a se tornar
artigos especificos que serdo publicados pelo autor do presente trabalho. Diante disso, o leitor ndo vai encontrar um
aprofundamento dessas tematicas, mas servirao certamente para um dialogo introdutério. Além disso, os estudos
até aqui realizados estao vinculados a uma perspectiva, sendo que outras também sao possiveis.
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Principais principios
ideolégicos e posicoes

politicas:

Nacionalismo e defesa
das forgas politicas de

“direita”, nos anos 1930

Nacionalista e defesa
das forgas politicas de
“centro” e de “direita”,
NOS anos 1940 € 1950

Internacionalismo e de-
fesa das forcas politicas
da esquerda marxista,
nos anos 1970-1980

Tabela 1: Fases do Movimento Negro no Brasil.
Fonte: DOMINGUES, Petronio. Movimento Negro no Brasileiro: alguns apontamentos histéricos. Tempo, Niteroi,

2006, v. 12, n. 23, p. 119

A primeira fase do Movimento Negro organizado na Reptblica (1889-
1937): vai da Primeira Republica ao Estado Novo. Nesse periodo, o pro-
cesso de implantagdo da Republica no Brasil trouxe um novo sistema
politico, mas deixou a populacdo que foi “liberta” marginalizada. A popu-
lacio negra ndo foi inserida na socializacio dos bens materiais e
simbdlicos. No campo politico, ndo puderam participar de forma efetiva.
No que compete ao campo social e psicolbgico, o racismo cientifico que
imperava no Brasil, com sua “pseudociéncia”, pregava e aplicava o pro-
cesso de branqueamento da populacéo.

Em relacdo a populacdo negra, ex-escravos juntos com seus pares
fundavam movimentos que tentavam viabilizar uma mobilizagao em gré-

mios, clubes e associacoes.

Em Sao Paulo, aparecem o Club 13 de Maio dos Homens Pretos (1902), o Cen-
tro Literario dos Homens de Cor (1903), a Sociedade Propugna de 13 de Maio
(1906), o Centro Cultural Henrique Dias (1908), a Sociedade Unido Civica dos
Homens de Cor (1915), a Associacao Protetora dos Brasileiros Pretos (1917);
no Rio de Janeiro, o Centro da Federacao dos Homens de Cor; em Pelotas/SC,
o Centro Civico Cruz e Souza (1918). (...) Havia associag¢es formadas exclusi-
vamente por mulheres negras, como a Sociedade Brinco das Princesas (1908),
em Sao Paulo e a Sociedade de Socorros Mutuos Princesa do Sul (1908), Pelo-
tas. (DOMINGUES, 20017, p. 104)

Nesse mesmo periodo também aparece a Imprensa Negra. Essa tinha
como objetivo tratar de questdes e problemas vinculados ao ptiblico negro.
Fazem parte da impressa da época A Pétria (1899), Orgaos dos homens de
cor, O combate (1912), O Menelik (1915), O Bandeirante (1918), O Alfinete
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(1918), A liberdade (1903) e O Gettilino (1923). Seguindo a linha do com-
bate ao racismo, também surgem a Raca (1955), O Exemplo (1822) e o
Alvorada.

Qual tematica era abordada dentro dessas publicacdes? As questdes
eram de varios ambitos. Dentre eles, a populacdo negra e suas condicoes
de trabalho, moradia, educacao e condigdes de satide. Vinculadas a esses,
ainda estavam as solu¢des para o combate ao racismo. Para isso, eram fei-

tas varias dentincias dentro desses impressos. De acordo com Domingues:

Dentncia do regime de “segregacdo racial” que indicia em varias cidades do
pais, impedindo o negro de ingressar ou frequentar determinados hotéis, clu-
bes, cinemas, teatros, restaurantes, orfanatos, estabelecimentos comerciais e
religiosos, além de escolas, ruas e pragas publicas (DOMINGUES, 2007, p.
105).

Segundo Domingues (2007, p. 105), “o movimento negro organizado
era desprovido de carater explicitamente politico, com um programa defi-
nitivo e projeto ideolégico mais amplo”.

O Movimento Negro inicia uma nova fase no que compete a sua quan-
tidade e qualidade com a fundagdo da Frente Negra Brasileira. Esse
movimento, para os estudiosos, acaba sendo sucessor do Centro Civico de
Palmares (1926). A Frente Negra Brasileira foi um movimento de massa
que se espalhou para varios Estados. Entre eles estao Rio de Janeiro, Minas
Gerais, Espirito Santo, Pernambuco, Rio Grande do Sul e Bahia. Outra ca-
racteristica importante é o papel das mulheres como protagonistas dentro
do movimento.

No ano de 1936, a Frente Negra Brasileira passa a ser um partido
politico. Um dos seus objetivos era participar da luta politica. No contexto
mundial, ganha destaque a chegada ao poder dos fascistas na Itélia e dos
nazistas na Alemanha. A Frente Negra Brasileira foi influenciada pela con-
juntura e seu programa trazia claramente aspectos do autoritarismo,
nacionalismo e questdes vinculadas a raca. Tomava como lema: “Deus, Pa-

tria, Raca e Familia”.
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Os planos da Frente Negra Brasileira foram influenciados pela con-
juntura que o Brasil passava no periodo. O presidente Getilio Vargas, em
1937, acaba implantando a Ditadura do Estado Novo. Essa pde fim a todos
os partidos e, com a Frente Negra Brasileira, ndo foi diferente. Mesmo nao
sendo o Gnico movimento, é, sem sombras de diividas, um dos mais signi-
ficativos para compreender o periodo.

A segunda fase, do Movimento Negro Organizado na Republica
(1945-1964): vai da segunda Republica & Ditadura Militar. E preciso com-
preender que a implantagdo da Ditadura Vargas, mais conhecida como
Estado Novo, tornou dificil a atuacdo de movimentos sociais, sindicais e
dos partidos politicos. Até mesmo a mobilizagdo do cidaddo era vigiada,
como em todo regime autoritario. Mas é nesse contexto que Guimaraes

destaca que:

O protesto negro, entretanto nao desapareceu, muito pelo contrario, ampliou-
se e amadureceu intelectualmente nesse periodo. Primeiro, porque a discrimi-
nacao racial, a medida que se ampliavam os mercados e a competicdo, também
se tornava mais problematica; segundo, porque os preconceitos e os estered-
tipos continuavam a perseguir os negros; terceiro, porque grande parte da
populacio “de cor” continuava marginalizada em favelas, mocambos, alagados
e na agricultura de subsisténcia (GUIMARAES, 2006, p- 88)

Domingues (2007, p. 108) enfatiza que nesse periodo ndo vamos ter
uma mobilizagdo tdo grande quanto a da primeira fase. Ganha destaque a
Unido dos Homens de Cor, que também entraria para a histdria como Un-
gacé. Seu fundador foi Jodao Cabral Alves (1943). Esse movimento tinha
como um dos seus objetivos a elevacdo do nivel intelectual e econdmico
dos negros/as. Esses, por sua vez, deveriam ser integrados na vida social
e na administragdo do territério brasileiro.

Nao foram poucos os Estados em que a Unido dos Homens de Cor
esteve presente. Podemos destacar Minas Gerais, Santa Catarina, Bahia,
Maranhéo, Ceara, Rio Grande do Sul, Sao Paulo, Espirito Santo, Piaui e
Parand. No total, temos registrados em 23 cidades. Suas a¢des também

foram significativas: fomentavam as publicagdes de jornais, assisténcia no
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campo juridico, satde, alfabetizacdo e participagdes em campanhas eleito-
rais, além do trabalho voluntario (DOMINGUES, 2017, p. 108). Com a
implantagdo do Regime Militar, mais uma vez, o processo de mobilizagao,
luta e emancipagao foi interrompido.

Outro movimento que merece ser destacado é o Teatro Experimental
do Negro (1944), tendo Abdias do Nascimento como principal lider. O ob-
jetivo principal era formar um teatro com atores/as negros/as. Segundo

relato do autor e fundador:

Naquela época a discriminagao racial reinava absoluta, e no teatro brasileiro o
negro ndo entrava nem para assistir ao espetdculo, muito menos para atuar
no palco. Entrava o negro no teatro ja vazio, para limpar a sujeira deixada pelo
elenco e pela plateia exclusivamente brancos. O Teatro Experimental do Negro
(TEN) nasceu para contestar essa discriminagio, formar atores e dramaturgos
afro-brasileiros e resgatar uma tradigdo cultural cujo valor foi sempre negado
ou relegado ao ridiculo pelos nossos padroes culturais: a heranga africana na

sua expressdo brasileira (NASCIMENTO, 2000, p. 206).

Com o tempo, outros campos foram sendo abordados. Foi publicado
o jornal Quilombo, foi realizado o trabalho de alfabetizacéo, além de cursos
de corte e costura. As a¢des também culminaram com a fundagéo do Ins-
tituto Nacional do Negro e o I Congresso do Negro Brasileiro. Nesse tltimo
caso, ganha forca a defesa dos direitos dos negros/as por meio dos direitos
civis e uma lei antidiscriminatéria (DOMINGUES, 2007, p. 109).

A Ditadura Militar (1964-1985) conseguiu desmobilizar muitos mo-
vimentos sociais, sindicais, pensadores, entre outros. O mesmo ocorreu
com o Teatro Experimental do Negro (1968), que teve sua maior lideranca

partindo para o exilio.

Movimento Negro Bra-

sileiro:

Primeira Fase (1989-

1937)

Segunda Fase (1945-
1964)

Terceira Fase (1978-2000)

Como concebiam o fe-

De maneira positiva

De maneira positiva

De maneira negativa (dis-

némeno da (discurso pré-mestica- (discurso pro-mestica- i

. curso contra a mesticagem)
mesticagem gem) gem)
Dia de reflexao e/ou 13 de Maio (dia da assi- | 13 de Maio (dia da assi- | 20 de Novembro (dia de re-

protesto

natura da Lei Aurea,
em 1888)

natura da Lei Aurea,
em 1888)

memoragao da morte de

Zumbi dos Palmares)
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Principais liderangas Vicente Ferreira, José José Bernardo da Silva, Hamilton Cardoso, Lélia
Correia Leite, Arlindo Abdias do Nascimento Gonzales

Veiga dos Santos.

Tabela 2: Quadro comparativo da trajetéria do Movimento Negro.
Fonte: DOMINGUES, Petronio. Movimento Negro no Brasileiro: alguns apontamentos histéricos. Tempo, Niteroi,

2006, v. 12, n. 23, p. 119

A terceira fase do Movimento Negro organizado no periodo Republi-
cano (1978-2000) tem inicio no processo de redemocratizacao e se estende
desde a Republica Nova. E preciso compreender que todos os movimentos
sociais sofrem refluxo quando estamos diante de uma Ditadura Militar.
Com o Movimento Negro nao foi diferente. O que Domingues (2007, p.
111) classifica como luta contra o preconceito de cor sofreu um retrocesso
em varios aspectos. Um deles é que, com a crenca da democracia racial no
Brasil, os militantes eram acusados de afirmarem que algo nao existia no
Brasil: o racismo.

Na década de 70, os movimentos sociais, sindicais, estudantis, inte-
lectuais, entre outros, reafirmaram sua luta contra a Ditadura. Em tal
contexto, o Movimento Negro também se reorganiza politicamente contra
o racismo. Para Domingues (2007, p. 112), ndo se pode apagar as mobili-
zacdes feitas no periodo, mas é preciso destacar que as mesmas
encontravam sérias dificuldades de articulagao, organizagao, conscientiza-
¢ao e até mesmo de mobilizacdo, tamanha a repressao do periodo.

No contexto internacional, se destaca a luta dos negros nos Estados
Unidos pelos direitos civis. Nesse periodo aparecem nomes como Martin
Luther King e Malcolm - X e, posteriormente, os Panteras Negras. Esses,
influenciados pelo marxismo muito presente no periodo. Além deles, pai-
ses como Guiné Bissau, Mocambique e Angola lutavam por sua libertacéo.
Isso acaba criando uma das finalidades do Movimento Negro Unificado,
combater o racismo (DOMINGUES, 2007, p. 112).

No contexto nacional, 0 Movimento Negro Unificado - MNU tem
como base teérica 0 marxismo. “Havia, na Convergéncia Socialista, um
grupo de militantes negros que entendia que a luta anti-racista tinha que
ser (...) anticapitalista (DOMINGUES, 2007, p.112).
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O Movimento Negro Unificado contou com nomes como Flavio Car-
ranga, Hamilton Cardoso, Vanderlei José Maria, Milton Barbosa, Rafael
Pinto, Jamu Minka e Neuza Pereira. Nesse momento, era pensado o as-
pecto da classe vinculado a questdes da “raca”.

Em Carta Aberta, o Movimento Negro Unificado denunciava a situa-
¢do da populacdo negra e langava um programa de agao (1982) em que
demonstrava alguns dos problemas que a populagao negra vinha enfren-
tando em seu cotidiano. Entre eles, se destacavam desmistificacdo da
democracia racial; organizacdo para participar da disputa politica e parti-
déria; meta de transformar o Movimento Negro Unificado em um
movimento de massas; luta contra o racismo e a exploragdo do/a traba-
lhador/a; organizacdo e mobilizacdo para enfrentar a acao policial; busca
por se relacionar com sindicatos e com partidos politicos; luta para inserir
nos curriculos a Histéria da Africa, além da busca fora do pais por colabo-
ragdo para combater o racismo no Brasil.

Segundo Domingues (2007, p. 114), a Imprensa Negra também tem
um papel fundamental nesse periodo, com textos que destacam a luta das

entidades negras. Entre eles destacam-se:

Concomitante a reorganizagao das entidades negras, registrou-se a volta da
imprensa negra. Alguns dos principais jornais desse periodo foram: SINBA
(1977), Africus (1982), Nizinga (1984), no Rio de Janeiro; Jornegro (1978),41 O
Saci (1978), Abertura (1978), Vissungo (1979), em Sao Paulo; Pixaim (1979),
em Sao José dos Campos/SP; Quilombo (1980), em Piracicaba/SP; Négo
(1981), em Salvador/BA; Ticao (1977), no Rio Grande do Sul, além da revista
Ebano (1980), em S&o Paulo. (DOMINGUES, 2007, p. 114)

Nesse periodo, se percebe a relevancia de unificar os movimentos que
trazem na sua pauta a luta do antirracismo. Ampliam-se o foco, tendo
como finalidade lutar contra qualquer opressao que ocorre na sociedade,
sem perder de vista os problemas vivenciados pela populagio negra e que
fizeram parte do programa do Movimento Negro Unificado. Sua defesa é:

“negro no poder”.
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Passam a se interessar por questdes educacionais. Entre elas, o cur-
riculo e a revisdo dos contetidos a ele vinculados. Para isso, denuncia os
preconceitos que aparecem nos materiais didaticos como os livros. Nesse
periodo, ha uma finalidade de colocar a Histéria da Africa e dos povos afro-
brasileiros de uma forma que nao seja pejorativa e que abarque os aspectos
econOmicos, culturais, sociais, artisticos entre outros.

Nesse periodo, ha uma aproximacéo da cultura africana e busca da
ancestralidade. Podemos citar como exemplo tanto o nome das criancas
quanto as religides de matrizes africanas. Ser mestico é visto como algo
negativo e que serviu para o projeto de embranquecimento (DOMIGUES,
2007, p. 116-117).

Portanto, podemos notar que o Movimento Negro Unificado, para
além da luta no cotidiano e imediata, também realizou um projeto para a
luta imediata com intervengdes em institui¢des, como influéncia no curri-
culo escolar. Entre eles, podemos destacar o campo da educagdo e da
politica, procurando, assim, uma nova identidade cultural e racial, intro-
duzindo junto a essas novas formas de compreender e, a0 mesmo tempo,

construir a identidade negra.

Movimento Negro Brasi-

leiro:

Primeira Fase (1989-

1937)

Segunda Fase (1945-
1964)

Terceira Fase (1978-2000)

Conjuntura Internacio-

nal

Movimento negro nazi-

fascista e pan-africanista

Movimento da negritude
e de descolonizagao da
Africa

Afrocentrismo, movimento
dos direitos civis nos Estados
Unidos e de descolonizagao da
Africa

Principais termos de

auto identificagao

Homem de cor, negro e

preto

Homem de cor, negro e

preto

Adocao “oficial” do termo
“negro”. Posteriormente, usa-
se, também, o “afro-brasi-

leiro” e “afro-descendente”

Causa da marginalizacao

A escravidao e o desres-
peito moral/educacional

A escraviddo e o despre-
paro
cultural/educacional

A escravidao e o sistema capi-
talista

Solugao para o racismo

Pela via educacional e
moral, nos marcos do ca-
pitalismo ou da
sociedade burguesa

Pela via educacional e
cultural, eliminando o
complexo de inferiori-
dade do negro e
reeducando racialmente
o branco, nos marcos do
capitalismo ou sociedade

burguesa

Pela via politica (“negro no
poder!”) nos marcos de uma
sociedade socialista, a Gnica
que seria capaz de eliminar
com todas as formas de

opressao, inclusive a racial

Métodos de lutas

Criagoes de agremiacoes

negras, palestras, atos

Teatro, imprensa, even-

tos “académicos” e agoes

Manifestacoes publicas, im-

prensa, formagao de comités
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publicos “civicos” e pu-

blicagao de jornais

visando a sensibilizacao
da elite branca para o
problema do negro no

pais

de base, formacao de um mo-
vimento nacional

Relagao com o “mito” da

democracia racial

Dentincia assistematica
do “mito” da democracia

racial

Dentincia assistematica
do “mito” da democracia

racial

Dentncia sistematica do

“mito” da democracia racial

Capacidade de mobiliza-
cao

Movimento Social que
chegou a ter um caréter

de massa

Movimento Social de
vanguarda

Movimento Social de van-
guarda

Relagao com a “cultura

negra”

Distanciamento frente a
alguns simbolos associa-
dos a cultura negra

(capoeira, samba, religi-

des de matriz africana)

Ambiguidade valorativa
diante de alguns simbo-
los associados a cultura
negra (capoeira, samba,

religides de matriz afri-

Valorizagao dos simbolos as-
sociados a cultura negra
(capoeira, samba, religides de

matriz africana)

cana)

Tabela 3: Quadro comparativo da trajetéria do Movimento Negro
Fonte: DOMINGUES, Petronio. Movimento Negro no Brasileiro: alguns apontamentos histéricos. Tempo, Niteroi,

2006, v. 12, n. 23, p. 118

Consideragdes finais:

Uma vez que a pauta do Movimento Negro contemplava diferentes
anseios dentro do campo das Relagdes Etnico-Raciais, vamos destacar al-
gumas que estdo vinculadas a identidade e ao fortalecimento dos/as
negros/as a se reconhecerem como tal. A agao de politicas para as popula-
¢Oes negras, entre elas as cotas e atos que visem tirar da exclusdo, da
invisibilidade e da “folclorizagdo” as contribuicoes dos negros/as.

Além disso, sdo significativos os avangos de inclusdo da Histéria da
Africa e dos Afro-Brasileiros nos curriculos das escolas ptblicas e privadas
do Ensino Fundamental II e Ensino Médio, que visam reparar os materiais
didaticos que reproduziam visdes estereotipadas. Em seu lugar, era pre-
ciso colocar imagens e textos que trabalhassem a autoestima e o orgulho
dos estudantes negros

Os Movimentos Negros, tém uma marca de luta para transformar o
racismo em crime. Isso foi possivel durante a Assembleia Constituinte
(1986 - 1988) e com a promulgacdo de uma Lei 7.7716/89 (Guimaraes,
2004, p. 28); também ganha destaque a recusa do dia 13 de Maio como dia

da comemoragdo para os negros/as, em suas mobilizagoes, 0 Movimento
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Negro tomou o 20 de novembro como a data comemorativa e de reflexdo
para a situacdo dos/as negros/as.

Além das citadas acima, temos a implantacdo das cotas nas universi-
dades publicas. Essas se apresentam para as populagdes desassistidas
como politicas afirmativas e também devem ser vistas como lutas e con-
quistas para as populagdes que sao/encontram-se excluidas,
marginalizadas dos espacos de poder. Inserir negros/as dentro dos espa-
¢os publicos é uma forma de lutar contra o racismo dentro dos ambientes.
Lembremos que a lei 10.639/2003 tornou obrigatério o ensino de histéria
da Africa e dos povos africanos, assim como a contribuicio dos afro-brasi-
leiros na cultura, na politica e na economia. O grande problema é que as
vezes, sdo acdes pontuais dentro dos ambientes escolares. Em alguns casos
acabam “folclorizando” e alimentando o que a lei visa combater.

Essas e outras lutas convergem ndo apenas para que 0s negros/as
entrem nas diferentes etapas da educagao bésica, mas que nela permane-
¢am até sua conclusdo. O mesmo ocorre com o ensino de nivel superior,
em que a pauta apds a implantagdo das cotas se ampliaram para que as
populacoes desassistidas possam adentrar nos cursos universitarios e que
ndo venham apenas a ocupar vagas que estdo ociosas dentro do sistema
privado de ensino superior. Entretanto, mesmo nesse nivel, as dificuldades
ainda permanecem, tendo em vista que muitos negros/as ndo conseguem
terminar o Ensino Médio. Isso acaba por liquidar um grande contingente
de negros/as. Também acrescente-se a isso as dificuldades de permanén-
cia de grande parte dos jovens negros/as no Ensino Superior. E preciso
encarar esses fatos nao com pessimismo ou como barreiras intransponi-
veis, mas como um novo contexto que precisa ser pensado para que a
populacdo nao vire os incluidos na inclusao, ou seja, quando conseguem
entrar, tém enorme dificuldade de permanecer. Refletir sobre isso torna-
se necessario para dar respostas que mudem a realidade da populacdo ne-
gra.

E preciso, por sua vez, compreender que essas oportunidades ocor-

reram com muita luta. E que questdes de classe, género e raga ainda sao
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fundamentais para entender a situacdo da populagido negra brasileira.
Essa interseccionalidade é de suma importancia para avangar nas conquis-
tas e nao deixar que tirem o que, até o momento, com muita luta se
conquistou. Nesse processo, ndo basta ser negro/a, mas ter consciéncia de
classe género e raca, além do papel que ocupamos na Histéria enquanto

sujeitos que visam compreender a realidade para transforma-la.
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Aspectos socioldgicos e psicologicos

do brasileiro em relacao ao sagrado

Fernanda Abreu Marcacci’

Para buscar uma breve compreensao da relacdo do povo brasileiro
com o sagrado, faz-se necessario analisarmos diversos fatores. Vamos
abordar alguns destes fatores aqui. O Gedgrafo brasileiro Milton Santos
(2001, p. 18-19)?, ao apresentar o conceito de “globalizacio como perver-
sidade”, diz que a globalizacdo pode nos aparecer como algo favoravel a
vida no sentido de socializar informacoes, conhecimentos e praticas que
antes eram restritas a uma cultura especifica. Mas, da forma com que a
globalizacdo vem acontecendo, ela pode causar mais efeitos negativos do
que positivos, tendo em vista que se tem globalizado o que h4 de mais
nocivo e nao o que ha de melhor, tornando os Estados submissos ao capital
estrangeiro e as grandes poténcias internacionais; trazendo como conse-
quéncia a diminui¢do das condicbes de sobrevivéncia da maioria das
pessoas que vivem nestes paises.

O enfraquecimento das culturas tradicionais provoca a quebra do
vinculo entre as pessoas e do sentimento de unido que este vinculo pro-
porciona, fazendo surgir o individualismo e a competicdo com base na

“ideologizacdo macica” construida através de fabulas sobre os beneficios

' *Fernanda Abreu Marcacci é graduada em Psicologia e Historia e graduanda em Filosofia. £ mestra em Educacio,
Gestao Social e Desenvolvimento pela Faculdade Vale do Cricaré e ¢ mestranda em Ensino e Relagoes Etnico-Raciais
pela Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB). fecaravelas@yahoo.com.br.

1 SANTOS, Milton. Por uma outra globalizagio: do pensamento tinico & consciéncia universal. Rio de Janeiro:
Editora Record, 2001.
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da globalizagdo. Esse confronto entre modernidade e passado tem dele-
gado a marginalidade as culturas tradicionais, gerando o seu
enfraquecimento e o desinteresse, principalmente dos mais jovens, que
sdo mais facilmente seduzidos pelas midias e pela inddstria de propa-
ganda. Segundo a lbgica capitalista vigente, esses aspectos culturais
tradicionais ndo servem ao mercado, que tende a ser uniformizado e nao
dar lugar a diversidade, tampouco as tradicoes.

No campo das religides, também se faz necessario ter cautela sobre
os avangos da globalizacdo; Por exemplo, com a expansao do cristianismo
pelo mundo, cooptando massivamente fiéis de outros credos e causando
transformagoes condizentes com os aspectos negativos citados em relagio
ao prejuizo a diversidade cultural e as culturas tradicionais, tdo importan-
tes ao processo identificatorio de seus integrantes. Segundo Benedict
(19809, p. 14- 20)3, o reldgio na torre da Igreja controla o tempo dos ho-
mens, uniformiza suas a¢des controlando as relagdes sociais; as badaladas
condicionam as a¢des uniformizando as nagoes. Teixeira (2008) atenta
para o fato de que o fundamentalismo prega uma visdo unilateral de
mundo e, sendo assim, tenta impor sua verdade autocraticamente e nao
se abre ao didlogo ou a negociagao. Tal imposicdo se opde ao pluralismo e
secularidade idealmente esperados na sociedade contemporanea no

campo das religides. Como vemos na citacdo a seguir:

O fundamentalismo é uma realidade recorrente nas religides nos tempos mo-
dernos, surgindo sempre como uma reacao aos problemas da modernidade.
Com respeito ao contexto religioso, este termo foi aplicado pela primeira vez
por volta da passagem do século XIX para o século XX, referindo-se a um mo-
vimento teoldgico de origem protestante. Este movimento nasceu nos Estados
Unidos como reacdo ao modernismo e liberalismo teolégico e assumiu como
bandeira as ideias de inerrancia biblica, de escatologia milenista e antiecume-
nismo. Os fundamentalistas buscam reagir ao processo de “adaptacdo
cognitiva” do cristianismo ao mundo realizado pela teologia liberal protes-
tante, de modo particular ao método de interpretacao biblica em perspectiva

histérica-critica. Entre os tracos que marcam o movimento entao a rejeicao da

3 BENEDICT, Anderson. Nacio e Consciéncia Nacional. Sao Paulo: Atica, 1989.
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hermenéutica, do pluralismo e do evolucionismo. (TEIXEIRA, 2008, P. 74-

75)4.

Leonardo Boff, em sua obra Fundamentalismo, Terrorismo, Religido
e Paz (BOFF, 2009)3, nos diz que o termo fundamentalismo esta carregado
por um sentido negativo que costuma ser utilizado para referirmos ao ou-
tro; quando referem-se a si préprias, as pessoas preferem o termo
radicalismo. Conta ainda que o termo fundamentalismo é fruto do posici-
onamento de pastores protestantes norte-americanos que, no final do
século XIX, publicaram uma série de livros denominada Os Fundamentos:
um testemunho da verdade, que tinha como finalidade frear o processo da
ideologia vigente. Essa passava a guiar a ldgica das pessoas pelas coisas do
século e menos pela religido, o que desagradava aos lideres protestantes.
Esses livros foram criados para apresentar a nova face do cristianismo,
“rigoroso, ortodoxo e dogmatico” (BOFF: 2009, p. 10).

Apesar dos catdlicos ainda serem maioria no Brasil, sendo 64,6% se-
gundo o CENSO de 2010, o nimero de evangélicos vem crescendo a cada
dia atualmente, representam 22,2% da populacdo. Bartz Bobsin e Sinner
(REBLIN; SINNER. 2012, p.6)° nos apresentam as trés ondas do movi-
mento Pentecostal no Brasil. Segundo estes autores, esse movimento se
inicia, em 1910 em Sdo Paulo e no Par4, e tinha como meta discernir espi-
ritos bons e maus; a segunda onda ocorre nos anos 1950 com missionarios
estrangeiros e pregadores brasileiros, como Davi Miranda, e se caracteriza
pela difusdo da ideia de cura pelo Espirito e pela sua divulgacao e evange-
lizacdo através dos meios de comunicagao; a terceira onda se inicia no Rio

de Janeiro e é composta pelas igrejas neopentecostais, se caracterizando

4 TEIXEIRA, Faustino. Fundamentalismo em tempos de pluralismo religioso. In: MOREIRA, Alberto da Silva,
OLIVEIRA, Irene Dias (orgs). O futuro da religido na sociedade global: uma perspectiva multicultural. Sao Paulo:
Paulinas, 2008. 269p.

5 BOFF, Leonardo. Fundamentalismo, Terrorismo, Religido e Paz: desafio para o século XXI. Petropolis: Vozes,
2009.

6 REBLIN, Iuri Andréas Reblin; SINNER, Rudolf von (Orgs.). Religido e Sociedade: Desafios contemporaneos. Sio
Leopoldo: Sinodal, 2012. p. 231-268.
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pela substituicdo da promessa de cura pelo exorcismo e pela busca por
prosperidade economica e social.

Os maus espiritos que habitam o mundo devem ser combatidos pela
fé e pelo "investimento” na Igreja, que, em retribuigdo, promete o acesso
aos dons divinos. Estes maus espiritos sdo associados direta ou indireta-
mente as religides de matriz-africana, o que alimenta o preconceito dos
neopentecostais aos praticantes destas. As religides neopentecostais pos-
suem um grande nimero de fiéis e, em sua maioria, sdo compostas pela
populagdo de baixa renda; fato este que pode ser associado a questdo da
falta de autonomia e protagonismo social dessas pessoas, que se sentem
atraidas pela promessa do poder de Deus, divulgada por estas Igrejas.

Em relagdo a mobilidade religiosa, estes autores afirmam que 23%
da populacdo brasileira, ou seja, uma entre quatro pessoas mudou de reli-
gido na vida. Em suas andlises, apontam para o fato de que a religiosidade
brasileira apresenta simultaneamente aspectos exclusivistas e homogé-
neos; a0 mesmo tempo, algumas religides tentam se diferenciar das
outras, opdem suas praticas as de outras religides e até mesmo a outras
Igrejas da mesma linha, enquanto, em outras situacgdes, é possivel se per-
ceber praticas que mesclam aspectos de varias religides.

Uma das causas que impulsiona a conversao as religides neopente-
costais se da devido a busca pela cura e pela ascensao social. Inclusive, uma
propaganda televisiva recente apresenta pessoas bem - sucedidas em di-
versas carreiras, afirmando que sdo fiéis uma determinada denominagdo
religiosa protestante neopentecostal; mais adiante, esta informagdo nos
auxiliara a associar a transigao religiosa com a ideia do adoecimento psi-
quico determinada pela psiquiatria, a partir de Pinel, no final do século
XVIIIL.

Segundo Michel Foucault (2012)7, a loucura determinada enquanto
doenca foi uma construgdo da Histéria. A Industrializacdo problematizou
o louco, que se tornou um estorvo para o mercado de trabalho; o louco

desestabilizado e agitado demanda os cuidados de seus familiares e faz

7 FOUCAULT, Michel. Historia da Loucura na Idade Classica. Sao Paulo: Perspectiva, 2012.
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com que estas pessoas faltem ao trabalho, gerando prejuizo para o mer-
cado de trabalho. Foucault nos conta que os lideres parisienses precisavam
resolver essa questao, e o fizeram isolando o louco do convivio social, tran-
cafiando-o nos prédios inativos, que outrora foram utilizados para o
tratamento da lepra. Estas instalacbes em desuso tornaram-se os Hospitais
Gerais, que passaram a partir de entdo a abrigar os loucos junto a todos
aqueles que eram considerados um problema para a cidade, ou seja, 0s
pobres. Foucault, citando o Edito de 1636, no livro a Histéria da Loucura,
nos apresenta como os principais Hospitais passam a ser destinados aos
pobres, ou desempregados, de Paris: “De todos os sexos, lugares e idades,
de qualquer qualidade de nascimento, e seja qual for sua condicao, validos
ou invalidos, doentes ou convalescentes, curdveis ou incuraveis”
(FOUCAULT, 2012, p. 49).

Nestes “depositos de indesejados”, os loucos permaneceram abando-
nados a prépria sorte, até receberem a visita do médico Phillipe Pinel, que
fica estarrecido com as cenas de abandono com que se depara e decide
salvar essas pessoas através da medicina. Assim, foi Pinel quem, apesar de
suas boas intengdes, atribuiu o status de doenca aos alienados isolados no
Hospital Geral e comecgou a promover a cura para tal doenca, criando as-
sim a Psiquiatria. Além de buscar a cura na Medicina, muitos pacientes e
familiares buscam a cura, ou a estabilizagdo do descontrole emocional e do
sofrimento psiquico, no salvamento divino que é propagado pelas igrejas
neopentecostais, acreditando que Deus ird providenciar a sua cura através
do poder atribuido ao pastor em suas oragdes nas “segdes de cura”.

De acordo com Cerqueira-Santos, Kooller e Pereira (2004)%, as igre-
jas neopentecostais prometem a cura, atribuindo toda a responsabilidade
pelo adoecimento ao deménio. “Assim, a doenca passa a ser uma agao de-
moniaca e a cura requer o exorcismo do fiel.” Estes autores ainda associam

a busca de cura nas igrejas pentecostais ao fato de o sistema de satide ser

8 CERQUEIRA-SANTOS, Elder; KOOLLER, Silvia Helena; PEREIRA, Maria Teresa Lisboa Nobre. Religido, Satde e
Cura: um estudo entre Neopentecostais. Psicologia Ciéncia e Profissdo. 2004.24 (3)82-9.
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insuficiente, reflexdo que condiz com a realidade. As igrejas neopentecos-
tais prometem tanto a cura quanto o amparo emocional, afirmando aos
seus fiéis que estdo aptas a proporcionar-lhes o poder divino. Os adeptos
a essas religides sdo pessoas com baixa escolaridade e, portanto, em sua
grande maioria, mais faceis de serem manipuladas. E ainda, sdo cidadaos
que se veem desamparados por um sistema de satide publica ineficiente e
acabam por buscar outros caminhos, como o caminho mégico-mitolégico
fornecido pela religido para aplacar seus males.

Para auxiliar na compreensao da relagio das pessoas com a religido,
este trabalho guiou-se em grande parte pela perspectiva da Psicologia Ana-
litica, que aponta a presenca da religiosidade na histéria da humanidade
enquanto uma representagao simbdlica. Para Jung, o processo de evolugao
psicolégica do individuo deve ter como fim a individuagéo, ou seja, deve
tornar-se o que ele é genuinamente, elaborando em si “a melhor e mais
completa das qualidades coletivas do ser humano” (JUNG, 1928/1987,
p.50)°. Samuels (1989, p.127)" nos diz sobre a articulagdo em Jung entre
individuo e inconsciente coletivo e como essa relagdo é preponderante a
do individuo com os outros, e diz ainda sobre o conceito de individuacao

junguiano:

[...] aindividuagdo pode ser vista como um movimento a totalidade através de
uma integracgdo de partes conscientes e inconscientes da personalidade. Isso
envolve um conflito pessoal e emocional, resultando na diferenciagio de atitu-

des conscientes gerais e do inconsciente coletivo (SAMUELS, 1989, p. 127).

A relacdo com o sagrado costuma ter papel importante no processo
de individuagao, pois muitos elementos deste processo sdo obtidos através
desta relacdo. O individuo aprende sobre si compreendendo como vivencia

a sua fé. A sua relacdo com o sagrado é constitutiva, ou seja, ele é a sua fé.

9 JUNG, Carl Gustav. A energia Psiquica. Petropolis: Vozes, 1928/1987.
' SAMUELS, Andrew. Jung e os pés-junguianos. Rio de Janeiro: Imago, 1989.
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Segundo Silveira (2017 p. 11)", Jung considera, mais que Freud, os
aspectos positivos da religiosidade nos processos de desenvolvimento do
individuo. A aquisicdo dos aspectos positivos ird depender da assimilagdo
dos contetidos dessa experiéncia pelo individuo e da compreensao dos pro-
cessos que despertou por si mesma. Quando nao ocorre tal assimilagdo, o
desenvolvimento do ego se paralisa, frente a imposigao da religiao sobre
si. Assim, as experiéncias religiosas, quando vivenciadas pelo sujeito como
caminhos de autoconhecimento, sdo Uteis ao seu desenvolvimento e,
quando tomadas como exigéncia - como norma e nao como parametro -,
podem se tornar nocivas a constitui¢do do ego. Deixam de ser um processo
de dentro pra fora (entendimento pessoal e processo de mudanga) para se
tornar um processo de fora pra dentro (imposicdo de conduta que pode
levar a “robotizacdo”, a despersonificacdo), ou seja: pode ocorrer uma “in-
vasdo arquetipica, ocasionando sérios prejuizos a sua integridade”
(SILVEIRA, p. 11, 2017). Se toma-la deste modo, a religiao pode compro-
meter o processo de desenvolvimento, pois o individuo para de haver-se
consigo e, sem a consciéncia de si, deixa de caminhar em diregio ao seu
crescimento genuino.

Jung aponta para a imposicao da razdo pelas culturas ocidentais, a
qual ele chama de “intelecto tiranico” (JUNG, 1983, p. 27)*?. Para Jung, a
ciéncia é importante para a ampliagdo do conhecimento humano, no en-
tanto, uma racionalidade excessiva pode ser nociva ao negar a importancia
da “compreensdo mediante a vida”, mais ampla, alta e profunda, ofertada
pelas culturas ocidentais. Esta imposicdo do saber cientifico sobre o saber
sensivel, ou seja, da racionalidade, pode interferir na obtengao do autoco-
nhecimento.

Para Jung, o contato com o a intui¢do demanda o equilibrio entre a

razdo e a sensibilidade: este equilibrio permite o acesso a uma consciéncia

" SILVEIRA, Luiz Henrique Lemos. Perspectivas Junguianas Sobre a Religido na Contemporaneidade. Tese de
Doutorado em Psicologia. Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais. 2017.

' JUNG, Carl Gustav. O Segredo da Flor de Ouro: Um Livro de Vida Chinés. Petropolis: Vozes, 1983.
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maior, uma consciéncia universal a qual ele denomina de inconsciente co-
letivo e que, segundo ele, é “um substrato comum que ultrapassa todas as
diferencas de cultura e de consciéncia”. Através deste contato com o sen-
sivel, o individuo pode acessar os simbolos que auxiliam na ampliacdo do
conhecimento sobre sua existéncia. A religiosidade e o contato com o sa-
grado podem ser um caminho para esta ampliagao de consciéncia.

Tanto as religides pagéds que na Antiguidade cultuavam as forgas da
natureza nas mitologias greco-romanas, as tradi¢des politeistas europeias,
norte-africanas, quanto as religides orientais buscam o sagrado através da
ampliacdo de consciéncia, da busca pela integracdo com o que estd em
torno de nos, tracando o caminho da consciéncia individual para a coleti-
vidade.

Jung considera a religiao como sendo um dos caminhos possiveis
para o conhecimento de si e do todo. E possivel tracar um paralelo entre a
teoria junguiana e a obra de Frantz Fanon (2008)'3 - autor que teve como
foco a influéncia da colonizagdo e do preconceito social na formacao da
personalidade de negros antilhanos e descreveu como esses aspectos afe-
taram a satide mental destas pessoas. Segundo ele, (2008, p.58-60) devido
ao preconceito racial que sofreu, o negro antilhano apresenta uma pro-
pensdo ao sentimento de inferioridade, sentimento assimilado de tal forma
que fica dificil saber se é possivel supera-lo. Através da andlise de obras
literarias escritas por negros colonizados, Fanon busca compreender o
sentimento do negro diante da sua condi¢do e percebe que as personagens,
em geral, almejam, por exemplo, o casamento com brancas e brancos, por
acreditarem que o mundo branco poderia lhes oferecer redencao ou vin-
ganca. O que os motivava a buscarem por esta redencao ou lhes
alimentava o desejo de vinganga, era o fato de que viviam para os brancos
ou contra os brancos, ndo viviam pra si mesmos. A sua autoimagem e o
afeto que tinham por si foram severamente afetados pelo preconceito so-
frido.

'3 FANON, Frantz. Pele Negra Mascaras Brancas. Salvador: EDUFBA, 2008.
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O negro antilhano sofre por saber-se negro e por acreditar que ser
negro é algo pejorativo, e, assim, procura anular a sua negritude, aparta-
la. No entanto, obviamente ndo deixa de ser negro nesta tentativa, pas-
sando, apenas a ser um negro que nao quer ser negro. Frustrado, portanto,
com sua aparéncia e com sua existéncia. Como se vé mal, posiciona-se em
uma relacdo de dependéncia a aceitagao do branco, ambiciona adentrar o
mundo do branco, desdenha a convivéncia com os outros negros e acaba
encontrando a soliddo e o vazio. “Compreendemos agora porque 0 negro
nao pode se satisfazer no seu isolamento. Para ele s6 existe uma porta de
saida, que d4 no mundo branco” (FANON, 2008, p. 60).

Aimé Césaire'4, no artigo Discursos sobre a negritude (2010), traz
contribuigoes ao analisar a influéncia negativa da perda da autonomia cul-
tural gerada pelos processos de escravizagio sobre o0s povos
afrodescendentes. Césaire apresenta o conceito de negritude enquanto ele-
mento comum para pensar a condicdo tanto dos povos africanos, quanto
dos seus ascendentes, atingidos pelo processo de didspora. O autor auxilia
na compreensdo da violéncia infligida pela imposicédo cultural exercida pe-
los ndo negros sobre os africanos e afrodescendentes, tendo a Revolucao
Haitiana como um foco de resisténcia ao racismo.

Claudete Ribeiro de Aratjo', no artigo A palavra que se fez violéncia
nos corpos negros (2017, p. 60-61), aponta para a questao de que os euro-
peus apresentavam a vinda para as Américas como um tipo de redencgao,
afirmando que, mesmo sendo escravizados, seriam salvos ao se dirigirem
para uma terra cristd e assim ficariam aptos a vida eterna. “Ser escravo
tratava-se de uma vontade de Deus, para que aqui se salvassem” (p. 61).
Portanto, a visdo imposta de que as religides de matriz africana nao per-
mitiam a salvacao pode ter sido um dos fatores que estimulou tantas

pessoas a substituirem as religides de matriz africana pela fé crista.

'+ CESAIRE, Aimé. Discurso Sobre a Negritude. Carlos Moore (Organizacio) Belo Horizonte: Nandyala, 2010.

5 ARAUJO, Claudete Ribeiro. A palavra que se fez violéncia nos corpos negros: uma analise de discursos coloniais
disciplinadores do corpo. Congresso Internacional de Historia. Novas epistemes e Narrativas contemporaneas. UFG
Jatai Goids. Disponivel em: http://www.congressohistoriajatai.org/2016/resources/anais/6/1471290601_
ARQUIVO_Artigoparacongressode]Jatai.pdf Acesso em: 10 set. 2019.


http://www.congressohistoriajatai.org/2016/resources/anais/6/1471290601_ARQUIVO_ArtigoparacongressodeJatai.pdf
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Fernanda Abreu Marcacci | 245

Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes (1995)'°, no texto Racismo e Anti-
Racismo no Brasil, traz importante contribui¢do para a compreensao de
tal prética e apresenta a sutileza com que o racismo se apresenta na soci-
edade brasileira. Segundo ele, o anti-racismo no Brasil estd no papel, nas
leis, mas ndo esta nas atitudes cotidianas, nas quais o racismo se expressa
através das exclusdes impostas no mercado de trabalho, no acesso a edu-
cagdo, na dificuldade de acesso aos direitos e na naturalizacio da
superioridade branca.

Stela Caputo, na obra Educagdo nos Terreiros (2012)"7, apresenta de
forma explicita como ocorrem as manifestagdes preconceituosas com as
criancas de terreiro nas escolas brasileiras, e como estas criancgas, muitas
vezes, tiveram que negar sua religido para serem acolhidas e ndo sofrerem
com o preconceito de colegas e até mesmo de educadores. Educadores es-
tes que tinham por obrigacdo defender o direito destas criangas afirmarem
suas crencas livremente no ambiente escolar, como asseguram as Leis
7716 e 9459, que criminalizam o preconceito de raca, cor, etnia, religido ou
procedéncia nacional, podendo ser punidos tais crimes com reclusdo de
dois a cinco anos e multa.

Observamos, ainda, a questdo da intolerancia religiosa, através da
perspectiva proposta por Vagner Gongalves da Silva, professor do Depar-
tamento de Antropologia da USP, que organizou uma coletanea de artigos
(SILVA, 2015)*® sobre a coexisténcia conflituosa e, em muitos casos, con-
vergente entre as religides de matriz africana e as religides
neopentecostais. O autor traz como exemplo de convergéncia a relagdo de
troca existente, tanto nas oferendas quanto na teoria da prosperidade e na
ocupagao do corpo pelos Orixas ou pelo Espirito Santo. Segundo o artigo
do Professor da PUC-RS, Ricardo Mariano (SILVA, 2015, p. 119-148), algu-

mas praticas adotadas pela Igreja Universal do Reino de Deus apresentam

1® GUIMARAES, Anténio Sérgio Alfredo. Racismo e Anti-Racismo no Brasil. Novos Estudos. CEBRAP 26-44
nov.1995.

7 CAPUTO, Stela Guedes. Educagdo nos Terreiros. Rio de Janeiro: Pallas, 2012.

18 SILVA, Vagner Gongalves (Org.). Intolerancia Religiosa: impactos do neopentecostalismo no campo religioso
afro-brasileiro. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2015.
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praticas deliberadas de sincretismo. Apesar disso, essas institui¢des religi-
osas se utilizam do argumento de que as religides de matriz africana sao
demoniacas e devem ser combatidas em nome de Deus, numa visio dico-
tomica de bem e mal (que ndo é compartilhada pelas religides de matriz
africana em que bem e mal coexistem) que alimenta as praticas de intole-
rancia e violéncia. O artigo do professor da Unicamp Ronaldo de Almeida
(SILVA, 2015, p.171-190) alerta para a postura proselitista da Igreja Uni-
versal do Reino de Deus na missdo de “converter o outro a sua visao de
mundo” (MOURA; CORSI, 2008, p. 152). Campos atribui o crescimento
das religides a popularizagao dos meios de comunicacéo no Brasil, que pro-
porcionaram outras opgdes a religiosidade brasileira, que até entdo era
majoritariamente catélica (em certa medida devido a forma com que esta
religido havia sido imposta até entao).

Segundo Botelho e Nascimento (2010, p. 74)*, “Os candomblés ofe-
recem uma maneira particular de interpretacdo do mundo, que enfatiza a
ligagdo com a histéria da prépria comunidade, a ancestralidade e a nego-
ciagao dos espagos de intervencdo com o préprio sagrado.” Segundo esses
autores, a “nossa sociedade favorece uma atitude de nédo aceitagdo e de
distanciamento dos valores ancestrais africanos” (BOTELHO;
NASCIMENTO, 2010, p. 76).

De acordo com Reginaldo Prandi (2000)*°, por trés séculos,
africanos foram forgosamente conduzidos ao Brasil, pessoas de diversas
etnias e nagdes que falavam linguas distintas. A captura em Africa
dependia, por vezes, de acordos com os paises europeus que colonizaram
o continente e demarcaram “seus dominios” de fornecimento de mao de
obra. O progresso econdmico do Brasil dependia diretamente dessa méo
de obra e o trafico de pessoas era rentavel, tanto para portugueses quanto

para africanos que negociavam seus inimigos de guerra. Prandi, ao citar

9 BOTELHO, Denise; NASCIMENTO, Wanderson Flor. Educagao e religiosidades afro-brasileiras: a experiéncia
dos candomblés. Participacdo. Brasilia: UNB, 2017. Disponivel em: http://periodicos.unb.br/index.php/participa-
cao/article/view/5991. Acesso em 25 de nov. 2018.

2° PRANDI, Reginaldo. De africano a afro-brasileiro: etnia, identidade, religido. REVISTA USP, Sao Paulo, n.46, p.
52-65, junho/agosto 2000.
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Bastide, afirma que, mesmo apés o fim do trafico e da escraviddo, as
referéncias sobre as origens étnicas e as nacdes de referéncia dos africanos
nao eram feitas, e os negros entdo passaram a ser “classificados
simplesmente como negros, africanos ou de origem africana” (PRANDI,
2000, p. 58).

A formacdo do tipo “negro” fez com que todas as origens africanas
fossem apagadas. As tradi¢des culturais permaneceram preservadas atra-
vés do candomblé. Segundo Prandi, a configuracdo das nacdes do
candomblé na Bahia deu-se da seguinte forma: “os candomblés nagds ou
iorubas (ketu ou queto, ijexa e efa), os bantos (angola, congo e cabinda),
os ewe-fons (jejes ou jejes-mahis)”. Prandi (2000, p. 58) afirma que o can-
domblé auxilia na permanéncia das tradictes africanas no Brasil. Devido
ao “apagamento étnico” causado pela escravidao, é muito dificil para um
afrodescendente descobrir de qual povo ou nagao descende. Nao conhe-
cendo a sua origem, desconhece também a cultura do seu povo e, caso
queira ser fiel a sua cultura original, vé-se obrigado a se identificar com a
cultura africana em geral. As religides de matriz africana, neste contexto,
seriam importantes focos de resisténcia, de preservagao da cultura afri-
cana no Brasil.

Durante a escravizagio dos africanos no Brasil, os povos que aqui
aportavam eram classificados de acordo com o porto de onde vinham e
ndo pelo seu local de origem, o que gerou muita confusio e erros. As prin-
cipais etnias que chegaram ao Brasil foram os sudaneses e os bantos.
Sudaneses sao povos originarios da Africa Ocidental, onde atualmente esta
situada a Nigéria, Benin e Togo. Sdo iorubas ou nagos (queto, ijexa, egba
etc.), jejes (ewe ou fon) e os fanti-achan-tis. Algumas nagdes islamizadas
também vieram dentre os sudaneses, como hausas, pelus, tapas, fulas e
mandingas. Essas populacdes se instalaram mais no Nordeste agucareiro,
na Bahia e Pernambuco. Os Bantos vieram do Congo, de Angola e Mogam-
bique e tornaram-se o maior niimero de escravizados no Brasil e maiores
influenciadores culturais, tendo se instalado principalmente em Minas Ge-

rais e Gois. Assim, percebemos que a escravidao uniu, no Brasil colonial,
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pessoas diversas de etnias, idades, géneros, posicoes hierarquicas diferen-
tes e mesmo rivais, que aqui tiveram que conviver, muitas vezes, sob o
mesmo teto. Esse pode ser um dos fatores que incidiu sobre as especifici-
dades das religides de matriz africanas no Brasil, como o fato de vérios
deuses africanos serem cultuados em um mesmo terreiro de candomblé,
sendo que na Africa cada terreiro costuma cultuar as divindades relativas
aquela regido.

Segundo Silva (2005)*, havia um acordo entre a Coroa Portuguesa e
a Igreja Catolica, que fazia com que todo escravo fosse batizado no Brasil
e recebesse nome cristao até os cinco anos de idade. O catolicismo se esta-
beleceu no Brasil através de mecanismos de imposicdo. Trés religides:
catolicismo, as crencas dos grupos indigenas e as religides das diversas
etnias africanas se encontraram e se transmutaram através da coloniza-
cao.

As praticas do Candomblé se iniciaram no Brasil devido a necessidade
dos grupos de negros de “reelaborar sua identidade social e religiosa sob
condicOes adversas da escraviddo e posteriormente do desamparo social,
tendo como referéncia as matrizes religiosas de origem africana” (SILVA,
2005, P. 15). Seus praticantes tinham como meta reinventar a Africa no
Brasil.

J4 a Umbanda é mais recente e nasceu de “segmentos brancos da
classe média urbana, de um modelo de religido que pudesse integrar legi-
timamente as contribui¢des dos grupos que compdem a sociedade
nacional” (SILVA, 2005, p.15). Sendo, portanto, a Umbanda, uma religido
fundada no Brasil e que aglutina elementos das religides africanas, indige-
nas e do catolicismo.

A umbanda sistematizou os cultos populares que ja existiam preser-
vando a crencas kardecistas de karma, evolugao espiritual e comunicacdo
com espiritos. Incorporou elementos da religiosidade africana; no entanto,

amenizou os aspectos de seus rituais, retirando de suas préaticas elementos

' SILVA, Vagner Gongalves. Candomblé e Umbanda: caminhos da devocao brasileira. Sao Paulo: Selo Negro, 2005.
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mal vistos pela cultura eurocentrada, como o sacrificio de animais, as dan-
cas frenéticas, o fumo e a poélvora. Quando utilizava alguns desses
elementos em seus rituais, embasava o seu uso em um argumento racio-
nal, como o de que a pélvora deveria ser usada para espantar um espirito
que nao queria abandonar o ritual. Ao minimizar as praticas africanas em
seus rituais, a umbanda conseguiu burlar a repressdo e existir apesar do
Estado Novo. Popularizou-se enquanto religido brasileira e tornou-se uma
religido que trazia, para as zonas urbanas e para o centro da sociedade
desigual, um espaco para setores marginalizados desta sociedade como in-
digenas, negros, prostitutas, estivadores etc. O papel histérico da umbanda
em relagido a manutencio de religides de matriz africana em terras brasi-
leiras é de suma importancia. A umbanda permite a identificagdo do povo
brasileiro com entidades que fazem parte de nosso dia-a-dia, como é o caso
do pescador, das criancas, dos indigenas etc.

A devocao aos Santos Catélicos, considerados como caminhos para
acessar a Deus, posteriormente possibilitou a continuidade das religioes
de matriz africana através do sincretismo, necessario para a manutencao
da identificacao do africano e de seus descendentes no Brasil, com suas
origens culturais paralelamente, com o catolicismo.

Apesar do catolicismo colonial ter sido baseado em muita mistica, a
Igreja Catdlica condenava as supersticoes pagas, ndo por desacreditar de-
las, mas por querer s6 pra si a legitimidade dos milagres. Intrigantemente,
cultuava seus mortos (santos, por exemplo); seus sacramentos eram per-
meados por atos magicos, como transformagdo da héstia e do vinho no
corpo e sangue de Cristo na eucaristia - rituais misticos que prometiam
aos fiéis 0 acesso ao sobrenatural. A igreja repreendia as manifestagdes
religiosas dos escravos, mas, em alguns casos, fazia vista grossa e fingia
acreditar que os batuques eram homenagens aos santos cat6licos. As mis-
sas e dancas relativas a religiosidade africana eram toleradas, mas o
aspecto magico destas religides, como sacrificios de animais, incorporacio,
curas, adivinhagdes, etc eram duramente combatidos e vistos como préati-

cas diabdlicas. Os transes eram concebidos pelo tribunal do Santo Oficio
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como bruxaria ou “magia negra”, estigmatizando a religiosidade africana
como coisa do mal.

E assim, a religiosidade do povo brasileiro foi se moldando, burlando
imposicdes, repressdes em alguns casos e cedendo em outros. Reafir-
mando-se em alguns casos e despersonificando-se em outros.
Apropriando-se de sua religiosidade como forma de autoconhecimento e
desenvolvimento pessoal ou sucumbindo ao fundamentalismo e ao fana-
tismo religioso apregoado pela massificacdo cultural da globalizagdo em

seu aspecto mais perverso.
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O desafio decolonial do direito:
dialogos interculturais entre quilombolas

de Volta Mitida e um xama Yanomami "

Raissa Félix ™"

1- Introdugao

O status de colonialidade se protrai no tempo, remodela-se, aprisiona
e mitiga individualidades, formas de ser e saber, caracteristicas dos
territérios colonizados. Ali, a producio de conhecimento, maculada sob os
excludentes conceitos da modernidade, retroalimenta este sistema,
levando a cabo o sufocamento de identidades e a subalternizagio de seres
que, desumanizados em sua esséncia, carecem de percorrer um longo
caminho para autoafirmacio e conquista de uma humanidade inventada e
sustentada pela ciéncia juridica eurocentrada.

Partindo-se do pressuposto de que o Direito é uma ciéncia
normatizadora/normalizadora da sociedade; que, a partir da Constituigao
da Reptblica Federativa do Brasil de 1988, o sistema juridico brasileiro é
fundado sob o paradigma dos direitos humanos; que a independéncia
politica declarada a 1822 n&o resultou na independentizacdo da producao

juridico-cientifica nacional; refletir sobre as individualidades

** Doutoranda no Programa de Pés-Graduagio em Direito da Universidade Federal da Bahia (PPGD/UFBA). Mestra
em Ensino e Relagdes Ftnico-Raciais pela Universidade Federal do Sul da Bahia (PPPGER/UFSB). Especialista em
Direitos Humanos (UFBA); em Epistemologias do Sul (CLACSO/CES/UC); e em Direito Ptblico com énfase em Di-
reito Constitucional e Administrativo (UNESA). Advogada. E-mail: raissafelix.adv@gmail.com.
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subalternizadas no tocante aos caracteres da sua humanidade é caminho
construido na perspectiva de decolonizacio do Direito.

Nesse ensejo, este trabalho se insere na perspectiva de propor uma
interpretacdo acerca da dignidade humana alternativa aos parametros
eurocentrados, a partir das narrativas de sujeitos quilombolas e indigenas.
Refletir sobre a decolonizacao da ciéncia juridica, especificamente sobre os
chamados direitos humanos, a partir de um olhar que privilegie os
conhecimentos, falas e expressoes de individualidades subalternizadas,
privilegia oralidade e sentimentos como epistemologias do Sul (SANTOS,
2009).

A fonte das reflexdes estd nas narrativas de quilombolas e indigenas
brasileiros: membros da Comunidade Quilombola de Volta Mitda,
municipio de Caravelas, na regido Extremo-Sul do estado da Bahia, e do
livro de natureza autobiogréfica “A Queda do Céu: palavras de um xama
Yanomami”, de autoria do xama indigena Davi Kopenawa Yanomami e do
etnélogo Bruce Albert.

O trabalho estd estruturado em trés secdes: na primeira,
problematiza-se a ciéncia como linguagem impositiva hegemonizante que
pretere formas de ser, saber, viver e sentir dissonantes do paradigma
moderno-colonial-capitalista; na segunda secdo aborda-se o direito e os
desafios que pensar a sua decolonizacdo impoe; finalizando-se a analise
com a articulagdo, na secdo final, da trajetéria dos quilombolas de Volta
Mitda e da experiéncia do xama Davi Kopenawa como fonte para repensar

o direito e a ciéncia.
2- Ciéncia e sentimento

De onde erige a ciéncia? Preliminarmente, explica-se que, langando
mao de uma episteme contra-hegemonica, a reflexdo inicial sera constru-
ida pari passu ao que o olhar sensivel do poeta Fernando Pessoa, sob o
pseuddnimo Alvaro de Campos, captou e titulou como “Pecado Original”
(1944). Assim, por uma decisdo estética, as poesias entrecortarao o texto

em destaque italico (e ndo como citacao).



Raissa Félix | 253

Pecado Original (Alvaro de Campos)

Ah, quem escreverd a histéria do que poderia ter sido?
Seré essa, se alguém a escrever,

A verdadeira histéria da humanidade.

O que héa é s6 o mundo verdadeiro, ndo é nés, sé o mundo;

O que nao ha somos nos, e a verdade esta ai.

A ciéncia juridica, como linguagem-cédigo paradigmatica, compele o
tecido social a escarificacdo. A razio indolente (SANTOS, 2002) define os
padroes sociais e os limites da sua aceitabilidade. Os Direitos Humanos
verbalizam a humanidade possivel, desconstroem as individualidades dis-
sonantes do referencial, as recompdem com o preterimento intangivel de
caracteres que lhes sdo natos, constrangendo-as a uma longa trajetéria
para conquista do status de humanidade positivado. Elucida-se que a tri-
ade basilar dos Direitos Humanos - liberdade, igualdade e fraternidade -
cumpre papel util a reflexdo do fazer cientifico juridico e que, ao mesmo
tempo, esta é uma linguagem politica sustentaculo da classe social bur-
guesa.

Sob qual perspectiva considera-se livre, igual ou fraterno um ser de
forma tal que goze plenamente da sua humanidade? Ao lado das histdrias
nao escritas e das verdades inconcebiveis, h4 individualidades fecundas;
subjetividades que, na ardilosa estratégia de serem humanizadas, sdo mas-
sacradas, haja vista que a “crise da contratualizagdo moderna consiste no
predominio estrutural dos processos de exclusdo sobre os processos de in-
clusao” (SANTOS, 2012a, p. 18). O reverso da prolacdo impositiva dos
direitos humanos é a negacao de humanidades outras, contra-hegemoni-
cas. A racionalidade juridica indolente escarifica sistematicamente os
sujeitos: compele-os a negacdo da sua esséncia, violentando as formas de
ser, pensar e sentir incompreendidas pela modernidade ocidental; in-

forma-os sobre os paradigmas de uma humanidade que lhes é distante ou
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esvaziada de sentido, imprimindo a sua subalternidade e forca-os a assu-
mir uma roupagem que nao lhes cabe, iniciando um eterno combate para
com o mundo e consigo mesmo.

Boaventura de Sousa Santos (2009) explica que o Direito define uma
das linhas globais abissais, assim como a ciéncia, vetores que corroboram
a colonialidade que se protrai no tempo, se remodela, aprisiona e mitiga
existéncias, formas de ser e saber caracteristicas dos territérios
colonizados. Tanto a producdo de conhecimento quanto a postulacdo de
normas juridicas maculadas sob os excludentes conceitos da modernidade
retroalimenta este sistema. E aparentemente conflitante a faceta libertaria
dos direitos humanos proclamada sob o padrao liberalista da racionalidade
moderna, pois, ao passo em que tutela a igualdade entre os homens,
argumenta sobre a autonomia entre individuos; defende a liberdade plena
e ignora a corresponsabilidade dos membros em sociedade sobre os

infortinios do préximo. Santos (2012a, p. 14) afirma:

Além disso, os valores da modernidade - liberdade, igualdade, autonomia,
subjettividade, justica, solidariedade - e as antinomias neles contidas mantém-
se, mas estdo sujeitos a uma crescente sobrecarga simbdlica, na medida em
que significam coisas cada vez mais dispares para diferentes pessoas ou dife-
rentes grupos sociais, com o resultado de que o excesso de significado gera

trivializacao e, consequentemente, naturalizagao.

Alcancar um patamar de dignidade humana seria entéo ter direito a
uma educacao hegemonizante ou a uma vida de consumo plena? Decerto
que este Direito atende aos anseios de um grupo restrito que, por sua pre-
ponderancia sociolbgica baseada num entramado de relagdes sociais
hierarquizadas, menospreza didlogos interculturais que ensinam sobre as
humanidades possiveis, sobre uma razao contra-hegemdnica das existén-
cias. Pois, “ao contrario do que afirmam as teorias convencionais do direito
internacional, este ndo é produto de um Estado moderno pré-existente. O
Estado moderno, o direito internacional e o constitucionalismo nacional e

global sdo produtos do mesmo processo histérico imperial” (SANTOS,

2009, p. 27).
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Sou quem falhei ser.
Somos todos quem nos supusemos.

A nossa realidade é o que ndo conseguimos nunca.

Que é daquela nossa verdade - o sonho a janela da infancia?

Que é daquela nossa certeza - o propdésito a mesa de depois?

Destaca-se que, como afirma Maria Lugones (2008), a invisibilizacdo
arrefece a luta e naturaliza auséncias, sustém a nociva cartografia do po-
der. Se os direitos humanos remontam a ascensdo burguesa que
prescindia da liberdade perante os seus soberanos para exercicio dos de-
signios do capital, a indiferenca a outras humanidades é um subproduto e
mola propulsora deste sistema. O ocaso da ciéncia juridica moderna espe-
lha-se no ndo reconhecimento da pluriversidade sdcio-epistémica e da
incompletude do conhecimento, que testificam a sua ignorancia (BORDA,
2015, p. 256).

Desta feita, a novagao epistémica que se propde para a descolonizagdo
do Direito é, antes de tudo, a revolugao do sentir, sob o conceito de uma
ecologia de saberes e sua traducdo intercultural (SANTOS, 2009, p. 52),
em consonancia a percepcdo de que os sujeitos interagem, dialogam e o
que os diferencia é a possibilidade de manifestacdo de suas verdades ndo
escarificadas. Da pele que os conforma e da qual nédo se abdica por influxos
exteriores, é que nascem estes sujeitos errantes, cuja dignidade extrapola
a pifia limitacdo reflexiva da modernidade. E desta, apreendem-se huma-
nidades ndo afetas a humanizagio enquanto instrumento de

homogeneizagao.

Medito, a cabega curvada contra as maos sobrepostas
Sobre o parapeito alto da janela de sacada,

Sentado de lado numa cadeira, depois de jantar.

Que é da minha realidade, que s6 tenho a vida?
Que é de mim, que sou s6 quem existo?
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Nessa senda, o fildsofo brasileiro Renato Noguera (2012, p. 147) de-
safia a ordem, ensina sobre cosmovisdes e uma ética afroperspectivista,
“uma maneira de viver, uma possibilidade de existir junto com outras pes-
soas de forma ndo egoista, uma existéncia comunitdria antirracista e
policéntrica”. Sensivelmente, e a partir da maxima zulu e xhosa “umuntu
ngumuntu ngabantu”, o professor explica que a “desumanizagao de outros
seres humanos é um impedimento para o autoconhecimento e a capaci-
dade de desfrutar de todas as nossas potencialidades humanas”, ou seja, a
humanidade dos seres se d4 ndo com o alcance de um patamar juridico
individualista e dissociado da coletividade. Aponta-se isto como o processo
reverso do que Césaire Aimé apontou em seu Discurso sobre o Colonia-
lismo (1978, p. 23-24): 0 “colonizador, para se dar boa consciéncia, se
habitua a ver no outro o animal, se exercita a tratd-lo como animal, tende
objetivamente a transformar-se, ele préprio, em animal”. A humanizacao
se da, portanto, com a realizacdo da humanidade de outrem, para além
dos padrdes impostos.

“Eles [os brancos] sdo engenhosos, é verdade, mas carecem muito de
sabedoria”, afirma o yanomami Davi Kopenawa (2010, p. 65) e elucida a
relacdo dicotdbmica da modernidade hegemonica, anulatéria das realidades
que diferem da normalidade concebida sob valores de posse e nao de es-

séncia:

Os brancos ndo pensam muito adiante no futuro. Sempre estdo preocupados
demais com as coisas do momento. E por isso que eu gostaria que eles ouvis-
sem minhas palavras através dos desenhos que vocé fez delas; para que
penetrem em suas mentes. Gostaria que, ap6s té-las compreendido, dissessem
a si mesmos: “Os Yanomami sdo gente diferente de nds, e no entanto suas
palavras sao retas e claras. Agora entendemos o que eles pensam. Sao palavras
verdadeiras! A floresta deles é bela e silenciosa. Eles ali foram criados e vivem
sem preocupagdo desde o primeiro tempo. O pensamento deles segue cami-
nhos outros que o da mercadoria. (YANOMAMI, 2010, p. 65). Grifos

ausentes no texto original.
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O desafio decolonial é captar, perceber, sentir, a partir dos didlogos
com indigena e quilombolas da comunidade remanescente quilombola de
Volta Mitda, municipio de Nova Vigosa, no extremo-sul do Estado da
Bahia, Brasil, as nuancas de uma humanidade contra-hegemonica
(re)existente. Para, entao, propor uma abordagem decolonial do direito,
fundada agora sob os paradigmas das subjetividades pautadas num
sentindo de coexisténcia para existir. A fim de que a reflexédo se estenda ao
reconhecimento da pluriversidade que define os povos do Sul, e que seja
possivel a aprendizagem de e para outra humanidade.

Como diria o poeta:

Quantos Césares fui!

Na alma, e com alguma verdade;

Na imaginacdo, e com alguma justica;
Na inteligéncia, e com alguma razao -
Meu Deus! meu Deus! meu Deus!
Quantos Césares fui!

Quantos Césares fui!

Quantos Césares fui!

3- O direito e o desafio decolonial

O discurso decolonial implicado a ciéncia juridica, ao
constitucionalismo, reflete no alargamento da concepc¢do de humanidade,
dignidade e liberdade - estas duas, pedra fulcral dos discursos mais
diversos que se voltam a definicao, tutela e controle da natureza humana
e sua dimensao social-comportamental. Dizer o direito é o exercicio que se
faz apds a inevitavel exclusao do que néo o é, a leitura moral do social que,
resultando na naturalizacdo da cultura, torna-o automaticamente inepto a
compreensao e efetividade em realidades outras. Larissa Rosevics (2017,
p. 190), afirma que “os estudos decoloniais buscam a emancipagdo de
todos os tipos de dominacéo e opressao, em um didlogo interdisciplinar

entre a economia, a politica e a cultura”, de maneira que descolonizar o
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direito é admitir a existéncia de um direito nao estatal, do abarcamento
das estruturas sociais que se desenvolvem paralelamente e a esteira da
inépcia do modelo de sistema juridico hegemonizado.

No que tange a teoria de sistemas, Niklas Luhmann considera a
importancia do sistema juridico e que a dependéncia que os sistemas
funcionais possuem de um codigo do direito, talvez, “ndo seja nada mais
que uma anomalia europeia que ird perdendo paulatinamente sua forca
no curso da evolucdo da sociedade mundial" (LUHMANN, 2004, p. 490);
da azo, portanto, a abertura do sistema ao reconhecimento, sendo de uma,
mas da “bifurcacio no desenvolvimento da sociedade moderna (mundial)”
(NEVES, 2011, p. 172), que distingui o projeto socio-politico-econdmico da
modernidade eurocentrada e as individualides, povos e culturas
subalternizados.

Sendo a estabilidade do sistema equivalente a ideia de evolugao
(LUHMANN, 2007, p. 358-399) e partindo-se da interpretacdo de que as
disparidades sociais denotam a fragmentacdo do sistema, ha de se
considerar que o codigo juridico se apresenta ineficiente a sua finalidade
nos termos da teoria luhmanianna. E, por isso mesmo, é que a
identificagdo destes (ou deste) pontos de ruptura - dos aspectos que
mitigam a coesdo social e prenunciam a relacdo entre (des)igualdade social
lato sensu x (des)estabilidade - conduziria a retomada do ciclo
variagao/selecdo/(re)estabilizagdo. O que se arguiu é que, em sendo o
sistema funcional complexo e contingencial (LUHMANN, 2004, p. 11), 0
comprometimento da dimensao contingencial do(s) seu(s) subsistema(s)
esvazia aquela possibilidade em escala mais ampla - ocasionando a falta
de legitimidade juridico-politica.

E nesse mesmo ensejo que, em funcio do carater garantista da
Constituicdo Federal da Republica Federativa do Brasil (1988)- que fixa os
direitos fundamentais como orientadores da conduta politico-juridica do
ordenamento - se presume a retomada do sentido de estabilizagdo a partir
do delineamento de uma matriz contra-hegemonica desses direitos

elementares a contingéncia e vida das identidades subalternas. Em funcao
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do que também afirma-se que as disparidades sociais mitigam a
estabilizacdo primada pelo sistema juridico.

Ampliar a interpretacio e defini¢des a partir das quais o direito se
conforma, ou seja, interpretar o mundo a perspectiva contra-hegemonica,
implica sensibilizar os pontos nevralgicos do sistema posto, inepto a
consideracdo das individualidades que destoam da normalidade social - os
reversos do homem médio, do padrdao homogeneizado, que evidenciam as
limitagGes do direito. Recepcionar as experiéncias subalternizadas e beber-
lhes enquanto experiéncia til se da em consonancia a abertura dialégica
e ao compromisso operacional tipico da teoria dos sistemas.

Amadeu Hampaté Ba (2010, p. 214) rememora Tiemo Bokar, o sabio
Bandiagara, ao finalizar suas consideracdes acerca da tradicao viva e
pugnar pela oralidade como fonte conformadora da alma africana: “Se
queres saber quem sou, /Se queres que te ensine o que sei,/ Deixa um
pouco de ser o que tu és/ E esquece o que sabes”. Inobstante a abertura
propicia para discussdo acerca da justica social e justica cognitiva
(MENESES, 2016) e sua relacdo com o direito, especialmente no que tange
ao contexto brasileiro’, é desta mesma fonte que se reflete sobre
alternativas contra-hegemonicas habeis a decolonizacdo da episteme
juridica concernente a triade paradigmatica dos direitos humanos:
liberdade, igualdade e fraternidade. E da Africa vem o caminho para
alcancar-se tal objetivo, em forma de provérbio: “Quando ndo souberes
para onde ir, /Olha para tras e saiba pelo menos de onde vens”.

Ao revisitar o ja citado artigo que pergunta sobre a capacidade
emancipatoria do direito (SANTOS, 2012a), Orlando Aragon (2015) reflete
sobre o carater contra-hegemonico imanente a diversidade cuja
manipulacao pode favorecer o aprofundamento das estruturas de poder,
em vez do seu questionamento/atenuacdo. “Vivemos, parece-me, num

momento em que o capitalismo neoliberal mostra, talvez mais que nunca,

' Sobre esse tema: Almeida, Raissa Félix (2018). Evolucao do direito a educagao no brasil sob a perspectiva pos-
colonial. Revista de Direitos Sociais e Politicas Publicas. V. 4, N. 1, 41-62. Disponivel em: www.indexlaw.org/in-
dex.php/revistadspp/article/download/4034/pdf.
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uma grande capacidade de plasticidade e poder de trivializacdo da diversi-
dade cultural”, afirma ele. Este “olhar para tras”, alerta do provérbio
africano, enuncia uma perspectiva histérica e historicizante e é, inclusive,
chamamento a ponderagdo sobre os caminhos percorridos e sobre os
caminhos objetivados desde a refutacdo do sistema-mundo em prol de
uma pluralidade inclusiva. Aragon conduz sabiamente a compreensao de
que a diversidade ndo significa, per si, uma autopoiese libertaria, quica

revolucionéria.

De tal sorte que a diversidade juridica é “a fonte” para a criagdo de uma lega-
lidade emancipadora. Nao obstante, uma legalidade cosmopolita subalterna
nao se compde da simples agregacédo de experiéncias de direito, senao do dia-
logo ou ecologia de saberes e experiéncias juridicas que procura eliminar ou
reduzir ao maximo as relagoes asimétricas de poder contidas na cada uma ma-
nifestacdo do direito ou na cada uma das constelagdes juridicas com a
finalidade de criar novas constelagdes mestizas que sim possam se afirmar

como emancipadoras (ANDRADE, 2015, p. 297).

Experenciar alternativas contra hegemonicas implica, portanto,
alocagao destas experiéncias no tocante a paridade de poder que é capaz
de realizar, produzir e/ou incentivar. Conceber uma matriz juridica
emancipatéria implica de beber da diversidade aprendizados que primem
pela capacidade generativa, cooperativa, em lugar da consciéncia
materialista e convicgdo exploratéria incutida pela modernidade

capitalista globalizante, hegemonizada e homogeneizante.

4- Dos quilombolas de volta mitida e o xamad Davi Kopenawa a

decolonizacio do direito

Compreender a divisdo abissal que o direito provoca é fundamental
na averiguacgao dos pontos nevralgicos da relagido que estabelece entre as
elites/centralidades que o prolatam e as coletividades e individualidades
que sdo, por intermédio da linguagem juridica, subalternizadas. De

antemdo comunica-se que esta perspectiva somente pode ser alcangada
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por meio da sensibilidade - ha ruptura necessaria a escarificagio
produzida pela colonialidade - a fim de perceber-se o processo de violéncia
a que as comunidades negrodescendentes e quilombolas e indigenas sdo
submetidas ha décadas, reflexao que se propde com o fito a resisténcia.

Observa-se que as discordancias apuradas estdo correlacionadas
direta e indiretamente a politica econdmica capitalista e ao ciclo de
dominio e exploracido/destruigdo que opera - sendo que esta se manifesta
em frentes diversas, do ambito cultural, social ao ambiental. Santos
(2012b, p. 28) assevera que, mesmo o pluralismo, quando concebido a
perspectiva liberal, exclui povos indigenas e afrodescendentes, “se basaba
en premisas filoséficas y culturales que contradecian sus practicas colecti-
vas, sus formas de vida y de organizacién social”. As dissonancias que
tocam a triade dos direitos humanos resultam da incompatibilidade
aduzida pela cosmologia daqueles povos, cujo espectro de principios e
valores desconhecem o capital e a individualidade como paradigmas de
desenvolvimento.

O xama yanomami, como supramencionado, tece a critica acerca do
pensamento dos brancos, que é guiado pela “mercadoria”, matriz colonial-
capitalista. Pensar direitos a partir de Kopenawa é, especialmente, atentar-
se a inteireza indissocidvel do homem como ser componente da natureza
e que, portanto, dela depende para garantia da sua prépria existéncia e
dignidade. Direitos individualistas ou a mera aplicacdo de direitos
individuais dissociados da tutela ao contexto social-ambiental em que o
individuo se insere, implica na inefetividade - ou melhor, inexisténcia do
resguardo enunciado. “Nossos pensamentos se expandem em todas as
direcbes e nossas palavras sao antigas e muitas. Elas vém de nossos
antepassados” (KOPENAWA, ALBERT, 2015, p. 75), explica Kopenawa
sobre a inteligéncia do seu povo, que (re)existe e rejeita a logica dualista
da modernidade.

De maneira igualmente significativa, de lucidez e criticidade inveja-

vel, a quilombola Brasilia Firmina Aleixo (03 de marco de 2019), 85 anos,
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critica a légica do acimulo como paradigma de sucesso e/ou desenvolvi-
mento. Em sua visdo, “Deus deixou o mundo grande, da pra tudo quanto
ha viver”, a escassez de recursos advém do egoismo e ambigdo incutidos
pela sociedade industrial, “a gente pensa que nao acaba, mas acaba sim”,
ela alerta ao apresentar a sua solucdo para o cenario de disparidades soci-
ais e destruicdo sistemética do meio ambiente: “é s6 um s6 ndo querer
abracar o mundo todo”. A igualdade preconizada por Dona Brasilia excede
a garantia paritaria de oportunidades entre seres humanos, ela amplia o
paradigma da igualdade a uma concepcéo holistica que insere seres vivos
em um processo de simbiose juridica necessaria.

Ao compartilhar sua analise do contexto atual, Brasilia remete uma
diversidade que é, ndo apenas comportamental, mas que pugna por uma
identificacdo nacional que difere da ordem vigente. “En otras palabras, la
diversidad plurinacional implica el reconocimiento constitucional de que
hay varias formas, todas igualmente legitimas, de organizar la accién po-
litica, concebir la propiedad, gestionar el territorio y organizar la vida
econémica” (SANTOS, 2015, p. 29).

No mesmo contexto de critica a deletéria matriz capitalista, Berta
D’Ajuda Serafim (20 de fevereiro de 2019), 77 anos, rememora o convivio
social e 0 compara com os dias atuais, aduzindo que “hoje, tudo que se faz
é a troco de algo, antes vivia tudo junto, hoje s6 quer saber de dinheiro”.
Pari passu ao teor preconizado pela justica indigena, Berta reflete sobre a
sua comunidade, formada por “constelaciones de relaciones sociales y eco-
némicas extrafas al individualismo posesivo del liberalismo, a la primacia
de la propiedad individual sobre todas las otras formas de propiedad y a
la l6gica de la acumulacion ilimitada y de la mercantilizacién de la vida que
subyace en el capitalismo” (SANTOS, 2012b, p. 30).

A cooperacdo reciproca que remete a afroperspectiva Ubuntu (ja
mencionada) desconstréi a meritocracia e a concorréncia excludente -
provenientes do contexto industrial-capitalista - para uma nocdo em que
humanidade e dignidade se realizam somente a partir da dignidade de ou-

trem. As mulheres de luta refletem sobre a materializa¢do da vida numa
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comunidade - outrora - baseada em valores que dissonam do
produtivismo e do acimulo de riquezas como critério de
ascensdo/valoracio do ser. A mata que foi derrubada, as &guas que
secaram e, com elas, ndo apenas a vida que havia, como a mitologia e
crengas - o capital atenta também contra a fé.

Os efeitos socioculturais de um direito que legitima a linguagem lato
sensu eurocentrada vao além da cultura mitigada. Manoel Reis (24 de
junho de 2018), 71 anos, explica, com certo tom de pesar sobre o éxodo da
comunidade ao questionar o préprio sentido desta liberdade. Entender
estas realidades dentro de um contexto global permite a compreenséao da
amplitude do processo de violéncia econdmica, racial a que a comunidade
quilombola de Volta Mitda estd submetida, assim como outras
individualidades - “Na cidade eu fico preso”. Seu Manoel é negro, ancido,
quilombola e a sua liberdade estd na possibilidade de permanéncia e
continuidade do seu vinculo com a terra, que lhe é sagrada. Refletir sobre
os horizontes de luta e sobre os fundamentos das dissonancias verificadas

7

reifica a resisténcia e é hébil a ressignificar liberdade enquanto
possibilidade da vida com respeito a sua diversidade - diversidade de
sentir, comportar-se e exisitir.

A interpretacio da cultura juridica dissociada da politica fomenta o
estado de colonialidade sustentado pelo direito moderno hegemonizado.
Situé-la no ambito da disputa pelo poder implica perceber a relagdo intima
entre direito e racismo. O exercicio da descolonizacdo esta na deflagragdo
da intencionalidade da norma, para além da sua interpretacio teleolégica,
mas numa postura critica e contextualizada, de forma a questionar os
limites que, aparentemente garantistas, ferem individualidades por néo
compreendé-las em suas idiossincrasias. “En otros términos, los propios
derechos fundamentales deben ser sometidos a interpretacion intercultu-

ral” (SANTOS, 2012b, p. 41).
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Consideracgoes finais

O direito exerce uma dupla fungdo: figura ao mesmo tempo como
génese e normatizador do Estado. Portanto, o ideario de um poder feito
pelo povo e para o povo perpassa pela prolacdo juridica que tende a
manutencdao do controle do campo. Numa perspectiva que considera
modernidade e colonialidade estados resultantes da mesma politica de
dominagdo, a estruturagio do ordenamento legal erige dos atores e
principios que fundamentaram a sociedade brasileira num sistema social
de hierarquias e discriminagbes. Assim, concebida estd a cena que
compromete a ciéncia juridica moderna, e o direito propriamente dito,
numa trama de subserviéncia ao etnocentrismo eurocentrado.

Por isso, abstraiu-se das trajetérias dos quilombolas e indigenas,
nestas breves linhas, uma releitura a liberdade, igualdade e dignidade
humanas. Seres estes que, ao serem vitimados pelo projeto colonial-
capitalista, resistem e persistem na continuidade de uma logica de vida
que prima pelo respeito a diversidade, pela compreensédo integralizada
entre ser humano e ambiente, que compreende a garantia dos seus direitos
efetivada com a garantia dos direitos do seu préximo, que constréi a sua
liberdade com a manifestacdo e coexisténcia das diversidades de vida dos
seus iguais - que o sdo todos.

Este trabalho se insere na militincia em prol da critica e
questionamento da realidade a fim de questioné-la e transforma-la, por
compreender que este é o carater elementar da educagdo libertaria
prolatada por Paulo Freire. Este é o resultado (incompleto e sempre em
construcao) de uma ciéncia comprometida e vocacionada a inquietacao e

reflexao pelo sentimento.
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fronteirigos, que tem como estados limitrofes o Espirito Santo e Minas Ge-
rais, pois somos, dentre os 27 Territérios de Identidade, o Extremo-Sul?,
da Bahia.

! Professora e pesquisadora da Universidade do Estado da Bahia - UNEB, no Departamento de Educacéo - Campus
X. Doutora em Ciéncia da Comunicagao: processos midiaticos, pela UNISINOS - RS. Membro do Grupo de Estudos
Interdisciplinares em Cultura, Educacio e Linguagens - GEICEL (CNPq/CAPES/UNEB), do Grupo de Pesquisa Pro-
cessos  Comunicacionais: ~ epistemologia, —midiatizacdo, mediacdes e recepcao - PROCESSOCOM
(CNPq/CAPES/UNISINOS) e da Rede AMLAT (América Latina: Comunicacio, cidadania, educacao e integracao la-
tino-americana) E-mail: hthomazine@hotmail.com.

2 Professora e pesquisadora do Programa de P6s-Graduagao em Ciéncias da Comunicagao da Unisinos. Coordenadora
do Grupo de Pesquisa Processos Comunicacionais: epistemologia, midiatizacdo, mediaces e recepcdo -
PROCESSOCOM (CNPq/CAPES/UNISINOS) e membro da Rede AMLAT (América Latina: Comunicacao, cidadania,
educacao e integracao latino-americana).

3Alcobaga, Caravelas, Ibirapoa, Itamaraju, Itanhém, Jucurugu, Lajedao, Medeiros Neto, Mucuri, Nova Vicosa, Prado,
Teixeira de Freitas, Vereda.
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O estado da Bahia esté dividido em 27 Territorios de Identidade cons-
tituidos a partir da especificidade de cada regido. A Secretaria do

Planejamento da Bahia compreende o conceito de territério,

como um espaco fisico, geograficamente definido, geralmente continuo, carac-
terizado por critérios multidimensionais, tais como o ambiente, a economia, a
sociedade, a cultura, a politica e as institui¢des, e uma populacdo com grupos
sociais relativamente distintos, que se relacionam interna e externamente por
meio de processos especificos, onde se pode distinguir um ou mais elementos
que indicam identidade, coesao social, cultural e territorial. (SEPLAN, 2018, p.

1

Atentos/as aos aspectos que nos configuram dentro dos contextos lo-
cais da territorialidade e de seus desdobramentos globais, buscamos, em
uma pesquisa realizada entre o periodo de 2015 a 2019, analisar* os pro-
cessos midiaticos empreendidos pelos Patax6s® do Sul e Extremo-Sul da
Bahia. Assim, pelo entrelacamento das singularidades dos sujeitos, de seus
contextos e de seus saberes, estabelecemos demarcagdes que configuram
e revelam os cenarios comunicacionais Pataxos, incluindo a interpretacao
de interacOes em redes sociais digitais de vinte e dois sujeitos comunican-
tes, que, por meio de seus dispositivos mdveis, ocupam a plataforma
Facebook.

A pesquisa foi organizada da utilizacdo de diversos tipos de pesquisas,
tais como: “Pesquisas Tedrica, de Contextualizagdo, Empirica/explorat6-

ria, Metodoldgica e da Pesquisa da pesquisa” (BONIN, 2011; 2014). Essas

4 Trata-se da pesquisa intitulada Processos comunicacionais, identitarios e cidadaos: Pataxds em “territérios” de re-
sisténcias e de utopias, realizada por Helania Thomazine Porto e orientada por Jiani Bonin. Desenvolvida como Tese
de doutorado, seu objetivo foi investigar e compreender os processos comunicacionais, em conectividades presenciais
e digitais, produzidos pelos Pataxds em articulacao com suas agoes politicas em redes multidimensionais na perspec-
tiva de construcio das identidades étnico-culturais e da cidadania comunicacional (PORTO, 2019). A referida tese
encontra-se disponivel em: http://www.repositorio.jesuita.org.br/handle/ UNISINOS/8696

5 Essa etnia é classificada por Pataxés meridionais,® que desde o passado viviam entre os rios Sao Mateus (ES) e Santa
Cruz Cabralia (BA), distinguindo-se dos Pataxds Ha-Ha-Hae, que ocupavam a regido entre os rios de Contas e Pardo,
mais ao norte da Bahia. Esse povo é pertencente ao tronco linguistico macro-jé, registrados por pesquisadores es-
trangeiros desde o século XVI° como pertencentes ao grupo dos Aimorés (dos barbaros ou selvagens). Entretanto,
conforme seus mitos, é um povo escolhido por Txépay Itohd para ocupar o territério brasileiro.

5 Pensamos nesse conceito a partir da compreensao do erro conforme Popper (1975), pois com 0s erros compreen-
demos melhor a pesquisa e os procedimentos a serem adotados.
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metodologias entrelagadas possibilitaram interpretacdes de processos co-
municacionais, identitarios e cidadaos de Pataxds situados em “territ6rios”
de resisténcias e de utopias, conforme se configura a territorialidade iden-
titaria do Extremo-Sul baiano.

O modo de pensar e agir dos Pataxds da Bahia, em suas experiéncias
sociocomunicativas, mediadas pela tecnologia digital, foi angulado por
procedimentos tedrico-metodoldgicos oriundos de constructos de diferen-
tes campos do saber. Por entendermos que as aproximacoes as culturas
dessa etnia solicitavam a compreensao dos sujeitos e de seus contextos por
confluéncia de teorias e de metodologias, as quais denominamos de carto-
grafia errante, constituida por didlogos entre o conhecimento cientifico e
os bons sensos - estabelecidos por relagdes palpaveis, em func¢do de nossas
intervencgoes concretas no mundo (MALDONADO, 2013).

Antes de tratarmos dessa cartografia, faz-se necessario pontuarmos
em que perspectiva entendemos a transmetodologia. Ela é alcancada como
uma vertente epistémica orientadora da praxis, que nos instiga a pensar
sobre os fundamentos do fazer investigativo. Na nossa mirada investiga-
tiva, reconhecemos a necessidade da realizacdo de interfaces com outros
campos do conhecimento, especificamente com a antropologia e seus mé-
todos, a etnografia, a literatura, a linguistica, a histéria, as artes e a
semi6tica, uma vez que toda rela¢gdo do homem com a realidade é mediada
através de construgdes simbolicas, de linguagens, tecnologias, da ciéncia e
do mundo mitico-religioso.

Em concordancia com a concepgéo Feyerabendiana (2007), que nega
a existéncia de uma tinica forma de pesquisar, a transmetodologia também
reconhece a necessidade de se “aperfeicoar, e ndo descartar, as concep-
¢bes” que parecem ser mais préximas das questdes por noés investigadas
(FEYERABEND, 2007, p. 64). Nessa perspectiva, moldamos a pesquisa a
partir de logicas de abstragao e da concretizacdo de dialéticas complexas e
plurais com teorias de diferentes correntes e periodos, viabilizando pro-

blematizacbes teéricas e metodoldgicas nos movimentos de pesquisa
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metodoldgica, de pesquisa tedrica, da pesquisa, do contexto e da empirica-

exploratoria.

A Perspectiva Transmetodoldgica

Na perspectiva transmetodolégica, a descolonialidade do pensamento
cientifico, perquirida em nossas pesquisas, significa a superagdo de um
ideal de sociedade defendido por aqueles nos subjugaram, por forgas béli-
cas, e econOmica os continentes americano e africano. Nesse sentido,
abandonar e mudar as velhas formas de pensar e produzir ciéncia signi-
fica, entre outras coisas, romper com o modelo como assumimos as
palavras e as coisas, conforme nos ensinou Foucault (2007), que o poder
nao se exerce apenas sob a forma dos aparelhos repressores - pela forca
fisica, pela coagdo do corpo. O poder também se faz no e por meio dos
discursos.

Na proposta transmetodolégica, que é também interdisciplinar e
multicultural, a ruptura com o saber do colonizador ndo significa negar e
ignorar o que se produziu nas ciéncias, mas saber usar técnicas e estraté-
gias construidas ao longo da histéria que possibilitem descolonialidades, a
fim de ndo cometermos epistemicidios, como fizeram os que aqui chega-
ram com seus pensamentos e atos de matrizes colonizadoras e patriarcais
(MIGNOLO, 2010).

A adesdo a transmetodologia nos possibilitou, entre outras conquis-
tas, reflexdes criticas de madaltiplas teorias e de procedimentos
metodolégicos, inserindo nestas analises pesquisas acerca de métodos e de
procedimentos investigativos; elegendo, dentre as produgdes por nés al-
cangadas, aquelas que ofereciam abordagens multiculturais,
interdisciplinares e multiperspectivadas (WITTGENSTEIN, 1996; BONIN,
2011; MALDONADO, 2015, KUHN, 1987) para a problematizacdo tedrica
vinculada as proposi¢oes empiricas (WITTGENSTEIN, 1996), com vistas a

estruturacdo de epistemologias com potencialidade de subverter o modelo
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positivista hegemonico, que separa o sujeito da objetividade cientifica do
mundo mitico, da vida e das culturas (MORIN, 1986).

Nesse sentido, na construcao da pesquisa, compreendemos a neces-
sidade de nos assentarmos como sujeitos/as inteirados/as de todo o
processo investigativo, atentando-nos para o lécus de onde questionava-
mos e mobilizdvamos saberes. Assim, apoiados/as em multimetodologias
que revelassem as experiéncias culturais, cientificas, técnicas e literarias
dos Pataxo6s, em confrontacdo com nossas “falsas” crencas - com a objeti-
vidade cientifica, com as inconsisténcias das perguntas geradoras -
realizamos diferentes investidas exploratérias e dialéticas com teorias de
diferentes campos do saber e origens. Para isso, consideramos as dez pre-
missas da transmetodologia apresentada por Maldonado (2013).

Na primeira e na segunda premissas, o pesquisador defende a adocio
de uma ecologia cientifica, no sentido do respeito e consideracao as expe-
riéncias humanas dos dltimos milénios, situando o ser humano, a espécie,
avida, as outras espécies e o proprio mundo como dimensdes centrais dos
processos de investigacdo envolvendo, neste método, o reconhecimento de
que o mundo precisa ser transformado. Porém, de modo distinto ao que
vem sendo feito, por meio de uma razao multilética, isto é, uma aborda-
gem aberta, capaz de articular as revolugdes culturais e técnico-cientificas
as nossas pesquisas (MALDONADO, 2013, p. 41). Nessa perspectiva, a
transmetodologia é uma epistemologia transgressora as vertentes estru-
turalistas, promovendo, em nosso caso, uma leitura critica dos processos
comunicacionais dos Pataxés da Bahia, em que o respeito e consideragao
as experiéncias desses sujeitos comunicacionais do tempo presente foram
os elementos centrais do fazer investigativo.

Na terceira premissa, Maldonado defende a importancia de visao
epistémica abrangente, em que a investigacdo seja tomada como praxis
central do aprendizado humano, reconhecendo que a pesquisa cientifica,
em nossas areas de atuacao, alimenta-se do campo das ciéncias sociais e

humanas. Assim para o conhecimento dos diferentes grupos étnicos, ha de
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se revolucionar a forma de produzir conhecimento; uma revolugao episte-
mologica operacionalizada a partir dos espagos de vivéncias e dos
horizontes de nossos etnogrupos, ou seja, pela descolonizacido dos proce-
dimentos de pesquisa.

Desse modo, apreender a investigagdo como praxis central do apren-
dizado humano implica reconhecermos que a pesquisa cientifica se
alimenta de outras ciéncias - particularmente de saberes e fazeres de dife-
rentes grupos étnicos - e da consideracdo de que os sujeitos pesquisadores
também sdo formados “no cultivo dos desafios, do rigor, da aventura, da
arte, da disciplina tedrico/metodoldgica, da critica e da invengao de pro-
cessos transformadores do mundo e da vida e pela consideracio do carater
complexo e multidimensional da construgao da pesquisa” (MALDONADO,
2013, p. 45).

Na quarta premissa, o referido teérico retoma a questao da confluén-
cia cientifica como postura construtiva transdisciplinar, demandando,
portanto, ao/a cientista examinar os varios paradigmas, correntes, pers-
pectivas e experiéncias construidas ao longo da histéria. Entretanto, a
transdisciplinaridade tem como uma de suas condi¢des epistémicas a rea-
lizagdo do disciplinar, isto é, um mergulho fecundo no campo em que o
objeto de estudo se insere, estabelecendo com a area de conhecimento da
pesquisa “relagbes teéricas, intercambios, convergéncias, atravessamentos
e reformulagoes tedrico/metodolbgicas” (MALDONADO, 2008, p. 37).

Na quinta premissa, Maldonado retoma a defesa da combinacio, ali-
mentacao, dialética e do aproveitamento de bens culturais gerados pela
humanidade nos Gltimos milénios para que os bons sensos cientificos
fluam; o que constitui “refletir, avaliar, reformular, desconstruir, argu-
mentar criticamente, desenhar estratégias para a resolucio de
problematicas fortes, tanto na dimensao conceitual quanto na sua relevan-
cia sociocultural, um dos desafios da conjuntura contemporanea”
(MALDONADO, 2013, p. 211).

Para elaborar estratégias e taticas de aproximacao as probleméticas

nos territérios de identidades, necessitamos de um esfor¢o para a distingéo
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de questdes problemas relevantes daquelas que ndo garantem avanco na
produgéo cientifica, conforme aponta a sexta premissa. Porém, para se
atingir esse comprometimento deve-se problematizar as metodologias até
entao adotadas em cada campo de conhecimento.

Na sétima premissa, o autor aprofunda a questdo anterior obser-
vando que cada problema exige configuracdo metodoldgica diversificada,
sugerindo a afluéncia logica e conceitual de varios métodos e teorias. A
aderéncia a um pensamento critico e politico se faz imprescindivel ao/a
pesquisador/a comprometido/a com a humanidade, a vida, as culturas, as
transformacgdes sociais e o0 bem-estar do mundo.

Na oitava premissa, Maldonado (2008 e 2006) observa que devemos
considerar o carater complexo e multidimensional da construcio do objeto
empirico, desenvolvendo uma epistemologia ou cosmologia que rompa
com a dicotomia entre teoria e pratica, entre pensamento e a¢ao, a partir
das dimensdes da experiéncia e dos sentidos. Aspectos apontados por Lar-
rosa (2002), ao inferir que é a partir dos resultados dos movimentos na
pesquisa empirico-exploratéria com demais movimentos investigativos e
em confrontagido com as “construgodes tedricas” que o objeto de pesquisa
vai se configurando.

Na nona premissa, o tedrico retoma a questao da construgio do ob-
jeto empirico ao dizer que este nunca esta dado, por ser resultante da
inter-relagdo de teorias e concepgdes metodolégicas. Portanto, a sua ela-
boragdo exige do/a pesquisador/a uma perspectiva heuristica, o que
envolve o seu compromisso de se colocar “longe das correntes especulati-
vas, abstratas e formais, propondo uma multilética que combina praxis
tedrica e empirica no processo heuristico das descobertas, fabricactes e
formulagoes de conhecimento” (MALDONADO, 2008, p. 40).

Nesse sentido, em perspectivas interdisciplinar e transdisciplinar, as
teorias e os métodos que intercambiaram sentidos e coeréncia interna com
0S processos comunicacionais, identitarios e cidaddos dos Pataxds - com

vistas a uma unidade heuristica - revelaram-se expressivos a eleicdo de
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cinco processos investigativos: a pesquisa de conceitos-chave em diferen-
tes teorias; o estudo dos contexto sécio-histérico do sujeitos da pesquisa;
a pesquisa de métodos utilizados por outros/as cientistas acerca de nossa
tematica; a pesquisa aprofundada em producdes cientificas a nivel de mes-
trado e doutorado em universidades nacionais; e a pesquisa de proposicoes
empirico-exploratorias, das interrelagdbes com as demais proposigdes e
com as dimensdes do objeto de pesquisa.

De tal modo, na décima premissa, temos a defesa de que o/a pesqui-
sador/a ndo deve realizar uma pesquisa somente para a academia, mas
para a vida, para a transformagcao social e para a sua auto formagao com
0S NOvos processos culturais; por uma praxis em que esteja inter-relacio-
nada com “a densidade e a riqueza do concreto em movimento.”
(MALDONADO, 2013, p. 40).

Sobre o nosso fazer cientifico, destacamos nesse texto nossa cami-
nhada dentre as possibilidades de métodos e procedimentos. Essa
cosmologia foi se construindo em uma cartografia errante tragada, entre
o periodo de 2015 a 2019, que, em certa medida, representou uma meto-
dologia de produgido de procedimentos metodolégicos investigativos e
teodricos, colocando-nos como atores epistémicos que também precisavam
analisar os limites e as potencialidades; ao mesmo tempo, estar prepara-
dos/as tecnicamente e teoricamente para as necessarias aproximacoes
com o objeto de pesquisa e seus contextos.

FEm nossa caminhada, escolhemos e fomos, em certa medida, escolhi-
dos/as pela transmetodologia, que como epistemologia, nos orientou na
construcao de “novas constelacdes” onde combinamos ideias, emocoes,
sentimentos de espanto e de indignagéo, paixdes de sentimentos inesgota-
veis - em que o “espirito se colocava em novas praticas rebeldes e
inconformistas” (SANTOS, 2006, p. 23) - pela busca de conhecimentos
emancipatorios, articulados historicamente entre nossas “raizes” e “op-
¢des”, uma vez que “o conhecimento” é heterogéneo, diverso e inacabado.

A construcio e a realizagdo de um projeto de pesquisa, ao nosso ver,

acontece também a partir do exercicio de uma con-cidadania (BOFF, 2017)



Helania Thomazine Porto; Jiani Adriana Bonin | 275

que abarca as convivéncias e os estreitamentos de afetos junto aos diversos
sujeitos comunicantes, com diferentes negociagdes politicas e de trocas
culturais e ideoldgicas. Assim, do lugar de observadores/as situados/as
(GEERTZ, 2001) entre homens e mulheres Pataxds que teciam seus arte-
sanatos, educavam suas criangas e jovens, aravam e semeavam a terra,
construimos nossos procedimentos da pesquisa. E, nas periferias dessas
circularidades comunicativas e culturais, apoiados/as nos cinco tipos de
pesquisas, utilizadas concomitantemente, e de forma fluida e aberta as re-
tificacbes, tracamos nosso Nhanderekoé - palavra da lingua guarani mbya,

que significa sequirmos juntos.
Antropofagia de Teorias e de Metodologias

A Transmetodologia como proposta tedrico-metodologica-empirica
adotada nos permitiu a convergéncia de diversos procedimentos metodo-
légicos - a pesquisa tedrica, de contextualizacdo, empirica/exploratéria,
metodolégica e a Pesquisa da pesquisa, as quais tratamos a partir de nosso
objeto de pesquisa (BONIN, 2011).

Na Pesquisa de Contextualizacdo realizamos a descricdo do contexto
socio-histdrico dos sujeitos comunicantes, pois, para o entendimento de
seus processos comunicacionais, fez-se relevante registrarmos o que esse
povo vivenciou diferentes periodos histéricos em desde suas didsporas®,
sofrimentos e lutas politicas que os moveram e ainda os movem até suas
participagdes em redes sociais digitais. Organizamos os aspectos da histé-
ria dos Pataxds da Bahia em trés espacos-tempo que se interpenetram. O
primeiro, em que grupos autdbnomos percorriam o sertéo baiano, vivenci-
ando conflitos com os colonos na regiao - reagao as frentes de ocupagao,
ao contato gradativo com a sociedade envolvente até o aldeamento com-

pulsério do grupo Pataxd “pacificado” na aldeia Barra Velha, em 1861. O

6 0 sentido etimolégico da palavra didspora tem relacio com os termos gregos “dia” (através, por meio de) e “speiro”
(dispersar ou disseminar). No contexto dos Pataxés, entende-se por didspora o processo migratorio, ato forcado de
saida e de deslocamento fisico do territério de origem. Didspora abrange também representagdes mutaveis que cons-
tantemente estao oferecendo uma coeréncia imaginaria a um conjunto de identidades dindmicas (HALL, 2000).
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segundo, relativo ao periodo de integracdo dos indigenas aldeados, que in-
clui as relagdes interétnicas entre Pataxdés e demais etnias, como
Tupiniquim, Maxakali e Kamaka, o desenvolvimento da aldeia, a saga de
1951 até a desagregacao do grupo. E o terceiro, que considera a adaptacdo
dos nucleos familiares na regidao da aldeia Barra Velha (Porto Seguro -
BA), a integragdo desse grupo a sociedade envolvente, o impacto do tu-
rismo, a especializacdo do artesanato e os atuais movimentos
reivindicatérios em redes multidimensionais a utilizacdo de midias digitais
como l6cus enunciativos (PORTO, 2019, p. 21).

A Pesquisa Tedrica possibilitou investiga¢cdes dos conceitos-chave em
diversas teorias para o estabelecimento de redes de sentidos referentes aos
movimentos sociais em redes, a comunicacao digital e as praticas culturais
na internet. Essas redes semanticas se efetivaram a partir do estudo de
teéricos das Américas, da Africa e da Europa, possibilitando pensarmos
nas continuas transformagoes das tecnologias da comunicagio na era di-
gital, e na possibilidade de ampliacdo de seu alcance pelos Pataxés - com
suas configuracdes em redes locais e globais, genéricas e personalizadas,
em constante mudanga; atravessadas por novas organizacdes sociais, usos
e apropriacdes de tecnologias de comunicacdo e formas de enunciacdo. Na
esteira dessas discussoes, refletimos também sobre o que é ser sujeito co-
municante, especificamente nos processos comunicacionais e digitais,
buscando entender o que vem mudando nas formas dos Pataxds se conec-
tarem em redes sociais digitais.

Sobre esse processo, foi possivel entendermos a absorc¢ao de outras
teorias como uma antropofagia ao molde Tupinambé. Na cosmovisao
dessa etnia, tornava-se preparado para o combate, dentre outros rituais,
pelo canibalismo, que era trazer para si a metafisica do guerreiro comba-
tido (VIVEIROS DE CASTRO, 2002). Nao podemos deixar de pensar na
pesquisa tedrica como uma antropofagia, a partir de um certo lugar tem-
poral, em que articulavamos identidades e alteridades no processo de

construcao cientifica, da apreenséo e refutacio do pensamento de outros.
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Na degluticao de saberes de diferentes campos académicos, podemos
pensar também na utdpica antropofdgia de Oswald de Andrade (1924) que
buscava, nessa acdo, a criacdo de uma estética literaria brasileira. Assim,
alimentando-nos de teorias das ciéncias sociais aplicadas e humanas pro-
duzidas nas Américas e em outros continentes, e das relacdes intertextuais
com os processos midiaticos dos Pataxds, buscamos identificar horizontes
epistemoldgicos que nos possibilitassem demarcar algumas premissas que
fundamentassem as reflexdes dos usos e apropriagoes de redes sociais di-
gitais por esses indigenas, em articulagbes com seus processos
comunicacionais multimodais.

Quanto a Pesquisa da pesquisa, realizamos levantamento de produ-
¢oes cientificas em portais da Sociedade Brasileira de Estudos
Interdisciplinares da Comunicagdo (Intercom), da Associacdo Nacional de
Pés-Graduagido em Comunicacdo (Compos) - especificamente as publica-
¢Oes dos ultimos quinze anos; e, em portais de universidades nacionais e
da Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes)
do Ministério da Educagéo, as produzidas nos tltimos dez anos. Nesse ma-
peamento, realizamos problematizagdes tedricas e metodologicas e
reflexdes histérico-criticas que permitiram a construgao de conhecimentos
0s quais subsidiaram a reformula¢io de nossa pesquisa em diferentes pla-
nos.

Sobre a Pesquisa Metodoldgica, realizamos andlises de teorias e de
producdes cientificas, buscando identificar as epistemologias do campo da
comunicagao que dialogavam com pesquisas do campo da antropologia,
sociologia, semib6tica, historia, educacio e artes. Os frutos dessas aprecia-
¢oes moldaram  nossa  epistemologia,  possibilitados  pela
multiculturalidade das trocas com os saberes milenares revelados nas pra-
ticas cotidianas dos Patax6s comunicantes.

A Pesquisa Empirico-exploratéria também foi construida em pers-
pectivas multicultural e transversal, o que possibilitou a coleta de
informacdes em distintas fases, assistematicas (sem a utilizagéo de instru-

mentos de pesquisa) e sistemdtica. Na fase sistematica realizamos
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entrevistas em profundidade com quatro sujeitos comunicantes, um da al-
deia Boca da Mata e trés sujeitos da aldeia de Barra Velha, além de
observagoes etnograficas em suas atividades culturais em territdrios indi-
genas de Porto Seguro e de Santa Cruz Cabralia assim fazendo leitura
semi6tica de suas préticas culturais. Essa etnografia foi ampliada com ob-
servagoes de vinte e dois perfis patax6s em redes sociais digitais, no
Facebook (dentre esses, os quatros entrevistados em suas aldeias). Esse
movimento possibilitou a criacdo de taticas e estratégias, as quais denomi-
namos de cartografia errante, conforme as trilhas pensadas por nossos
ancestrais no “jogo” Kuber.

0 “jogo” Kuber simbolicamente descreve os diferentes caminhos tra-
¢ados, ora em trilhas fortuitas, ora sistematizadas, para a apreensio e
anélises de processos comunicacionais, identitarios e cidadaos dos Pataxds
da Bahia. Assim, para alcancarmos as nuances de suas formas fluidas de
intercambiar sentidos em suas redes multidimensionais, seguimos por
uma trajetéria errante com inspiracao no Kuber - dentre outras compre-
ensdes, a do despertar de uma consciéncia sensivel na construcao de uma
ciéncia objetiva, tanto pela ressignificacao e (re)integragio de saberes an-
cestrais aos cientificos, quanto por demais movimentos exploratérios com
vistas as aproximagoes aos usos, apropriacoes e formas de producido de

conhecimento em espacos digitais e fisicos pelos Pataxos.

O Kuber como metéafora dos processos metodologicos da pesquisa

exploratéria

O Kuber é um jogo de tabuleiro que foi registrado por Cerqueira
(2000), a partir do mito Ivy Mardey (Terra sem mal) do povo Guarani
Mby’a. O jogo possibilita tracar novos caminhos, pois na trajetéria do Ku-
ber, o/a jogador/a experimenta o desafio de construir sua jornada, ao
tempo que desenvolve o seu potencial intuitivo e criativo, pois todas as

agoes a serem tomadas sdo colocadas em confrontacio, a partir de leituras
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criticas e sensiveis de simbolos e de experiéncias, culminando com a con-
clusao, sempre reversivel, desse caminhar.

Para jogé-lo, deve-se ter um “mapa” com trilhas e c6digos a serem
decifrados por aqueles que foram iniciados em seus sistemas simbélicos.
Os obstaculos apresentados na jornada sao vencidos quando se evocam
sabedorias ancestrais, incluindo mitologias, junto aos saberes cientificos,
constituindo-se em um ethos de pesquisa.

As imagens desenhadas no mapa do Kuber sdo representagoes de ce-
nas que fazem alusdes as travessias dos Guarani Mby’a, onde estdo
presentes, também, objetos ritualisticos que ainda s&o utilizados em seus
modus vivendi.

Na mitologia Guarani Mby’4, o caminhar em busca da Terra sem mal
surgiu de sonhos e de revela¢des de pajés que, preocupados com seus des-
cendentes, traduziram, em comunica¢des simbolicas, 0 mundo revelado
pelas divindades (GODOY, 2003). E, por muito tempo, visdes de pajés
Guaranis Mby’a tém possibilitado a esse grupo tragar novos caminhos.

Na adaptacdo desse mito para o jogo Kuber, Cerqueira (2000) utili-
zou-se de simbolos de culturas indigenas, ilustrando imagens no mapa que
acompanha o jogo, que deverao ser interpretadas conforme as indagacoes
de cada “jogador”. Nesse processo, é o caminhante quem decide de onde
partir e como construir a sua jornada, em observancia a ética. Sao trés
tipos de instrumentos a que cada um tem direito: as trés pedrinhas’, uma
estrela® e os trés dados com anagramas indigenas®.

Tanto no mito Ivy Maraey quanto no Kuber, a melhoria do homem e
do seu entorno ndo é construida pela especulagdo racionalista, mas por
experiéncias sensiveis. Entretanto, os investimentos para a conquista do
Ivy Maraey (Terra sem mal) sdo tragados tanto de forma fortuita quanto

sistematizada, em metodologias que se mesclam revelando, em parte, o

7 A serem lancadas na cartografia quando as questdes sio de ordem social, cultural e/ou espiritual.
8 A ser usada para as projegdes; questdes futuras.

9 840 estes que permitem a ordenacdo l6gico-matemética das informacoes oferecidas.
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potencial intuitivo de cada um, assim como a capacidade de planejamento
e de interpretagao.

Ao lancar cada objeto recebido em consonancia a determinada inter-
rogacao, o/a participante podera ter como resultado signos que precisam
ser decifrados com atencio. A medida em que o participante avanca no
jogo, novas questdes sdo levantadas. Por exemplo, se uma questdo lancada
por meio de uma pedrinha e o jogo de dados trouxer como resultado a
figura da flecha, tem-se como resposta a importancia de se considerar a
inteligéncia emocional naquele aspecto da jornada. Se, por acaso, o resul-
tado for os maracés, a resposta sera a valorizacdo da cidadania. Caso seja
a figura da borduna (cassetete de madeira), as solugdes estdo no interior
do participante, orientando o mesmo para o seu autoconhecimento.

Entretanto, podem surgir respostas desestabilizadoras como, por
exemplo, quando o resultado das somas das figuras dos dados equivaler
as figuras do arco e da flecha, significando que movimentos e associagoes
cautelosas deverao ser tomados, sinalizando que ainda nao é o momento
de avancar naquela questao.

Essa experiéncia tem como finalidade possibilitar que cada partici-
pante se perceba no seu processo de construgao de fazeres e de saberes,
adotando formas transformadoras de olhar e de interpretar as diversas
dimensoes dos seres, conforme aponta Maldonado (2013) ao se referir a
epistemologia transmetodologica.

Nao ha hierarquizagéo de elementos na cartografia. Sendo assim, os
caminhos a serem trilhados sdo vistos como espagos de construgao de au-
tonomia e alteridade. A jornada pode ser iniciada de qualquer lado da
cartografia. Lembramos que, em nossos procedimentos metodolégicos, o
foco ndo foi a chegada a Terra sem mal, mas ao reconhecimento; pois no
desenvolvimento do projeto de investigacdo, na perspectiva de seu ama-
durecimento, ha obstaculos epistemologicos a serem enfrentados, pela
adocao de andlises dialéticas e discursivas e pela utilizacdo de procedimen-

tos metodolégicos plurais, em que observacdes participantes, entrevistas
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e momentos de convivéncias possibilitem aprofundamento das questoes
componentes do problema.

Dos diversos movimentos da pesquisa exploratéria construidos si-
multaneamente as demais metodologias de pesquisa, a cartografia errante
foi se moldando de interagdes na Aldeia Midiatica', de observagoes assis-
temaéticas realizadas nos circuitos turisticos de Santa Cruz Cabrélia e de
Porto Seguro; das visitas as escolas indigenas de Coroa Vermelha (Santa
Cruz Cabralia) e de Boca da Mata (Porto Seguro) com identificagio e ob-
servagdo de pontos de acesso a internet nessas aldeias; dos intercambios
com Patax6s conectados a internet, a partir de nossa insercdo em suas re-
des sociais digitais na plataforma do Facebook; pela adogdo da etnografia
virtual (HINE, 2011), realizada junto a vinte e dois sujeitos comunicantes,
entre 2016 a 2019; e de participa¢des em praticas culturais nas aldeias Boca
da Mata, Barra velha e da Reserva da Jaqueira, pertencentes a Terra Indi-
gena de Porto Seguro e de Santa Cruz Cabrdlia, com realizacdo de
entrevistas em profundidade e de observagoes participativas.

Portanto, fez-se necessario restaurar junto aos conhecimentos cien-
tificos o lugar do mito, que como linguagem simbodlica se constituiu como
um elemento estruturante da cosmovisdo indigena e da nossa. Consequen-
temente, retiramos das margens da cientificidade as abrangéncias
mitolégicas, uma vez que “a metodologia ndo pode revelar-se fora da to-
talidade das mensagens que ela organiza com fins de expressio e
comunicagao”, conforme sugere a epistemologia transmetodolégica
(MALDONADO, 2014, p. 21).

A participagao e visibilidade dos Patax6s em contextos de midiatiza-
coes foram apreendidas como situagdes vinculadas as probleméticas
contemporaneas, especificamente sobre as experiéncias comunicacionais
de vinte e dois sujeitos, das quais o uso da internet e de telefonia mével

vem adquirindo, além do papel informacional e comunicacional, a funcio

'© O convite foi apresentado na abertura da pagina, tentando romper com a formalidade: “Ol4, a pagina Aldeia Midi-
atica tem como objetivo ser um espago de dialogo sobre o uso da internet pelos Pataxds, especificamente do Facebook.
Caso vocé possa participar dessas interagdes, ficarei muito grata.
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de articulacdo politica, de comercializacdo de produtos, de entretenimento
e de vinculagoes simbolicas. A apreensao dessas midiatizagdes s6 foi pos-
sivel pela aderéncia a uma légica diversificada de pesquisa que se apoiou
em construgdes do presente e do passado, nas memérias coletivas sociali-
zadas em eventos e escritos cientificos e literarios, por nés apreciados.
Dessa forma, ao nos colocarmos nessas dimensoes, observamos que
a eleicdo de um método especifico que se configura da dualidade teoria-
empiria torna-se infértil na apreensio do carater multicontextual dos Pa-
taxds em seus processos comunicacionais, justificando, portanto “a
realizacdo de intensos investimentos de carater cognitivo, l6gico, vivencial,
histérico e politico, o que demanda que o/a pesquisador/a se situe nos
processos transcendentes das mudancas civilizadoras (MALDONADO,

2002 € 2013).

Consideracées finais ou miragens de um novo Nhandereko6?

O que alguns livros de orienta¢des para pesquisa académica denomi-
nam de técnicas de trabalhos cientificos, n6s denominamos de nossos
modos de sentir, agir e caminhar que, nessa cosmologia, configurou-se nas
descricoes dos tipos de pesquisas, que associados, possibilitaram o enten-
dimento de processos comunicacionais e digitais de Pataxds da Bahia
traduzidos na metéfora da cartografia errante, conforme também se ca-
racteriza o préprio objeto de pesquisa, sempre em fluxos e em
desdobramentos, movendo-se dialeticamente pela forca de suas singulari-
dades. Assim, consideramos que o nosso Nhanderekd, isto é, nosso jeito de
caminhar esta atravessado por nossas atividades profissionais e cientificas,
subjetividades e saberes ancestrais, ainda em processo, nutrido por peque-
nas revolugdes fundamentadas em resisténcias e utopias.

Ressaltamos que nessa “caminhada” investigativa, experimentada
em trilhas fortuitas e errantes, apreendemos muito de nés mesmos/as,
pois a escrita como atividade comunicacional, politica e cultural também

mobiliza mudangas internas. E nesse processo de transformagio do que
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pensamos, saimos também modificados/as pelo objeto de pesquisa. Na
perspectiva transmetodolégica, essas mudangas sao alcancadas quando se
angula a pesquisa por varias teorias e distintos métodos, por inteligibili-
dades e racionalidades abertas, de carater mestico, 0 que pressupde
intervencdes conscientes na realidade pela superagiao do empirismo ingé-
nuo (MALDONADO, 2013).

Sabemos que nédo se rompe com 0s preconceitos étnico-raciais, lin-
guisticos, sociais, de género, apenas com desobediéncia as epistemologias
conservadoras, pois a construgao desse modo excludente de pensar e or-
ganizar a sociedade est4 intimamente relacionada a economia capitalista,
ao sistema patriarcal e aos aparelhos opressores do Estado. Contudo, ndo
deixaremos de pensar e agir em nosso territério de forma revolucionaria,
ainda que, apoiados/as em convergéncia de métodos tedrico-metodolé-
gico-exploratérios, conforme propde a transmetodologia. Na construgdo
dessa cosmovisao, faz-se urgente que nos (re)conhecamos a partir de nos-
sas tradicoes, diversidades culturais e identitarias, ainda que seja pela
antropofagia de outros, frente a nossa incompletude radicalmente posi-
tiva, revelando assim, "
impensabilidade de um mundo sem Outrem" (VIVEIROS DE CASTRO,

2002, P. 241).

a indispensabilidade dos outros, ou a
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Posfacio

Um Extremo Sul de muitas fronteiras,

(re)existéncias e persisténcias

Paulo de Téssio Borges da Silva *

A grande causa de esquecimento, a responsavel pela pouca contri¢ao da gente
e a pouca constancia no arrependimento, é o tempo, é o tempo ndo ser, como o
espago, uma coisa onde se possa ir e vir, sair e voltar... O que se passa no tempo,
some-se, anda para longe e ndo volta nunca, pior do que se estivesse do outro
lado de terra e mar.

Afinal, quem pode manter, num espelho, uma imagem que fugiu?

Rachel de Queiroz, 2010.

Ao receber o convite de construir o posfacio do livro Epistemologias
do Extremo Sul, ndo pensei duas vezes e aceitei de bom grado. Falar e es-
crever sobre o Extremo-Sul da Bahia ¢ falar sobre minha ancestralidade,
sobre 0 que movimenta meus processos de subjetivacdo, minha militancia
e trabalho na Universidade. Assim, tomo essa escrita como o ato de uma
paisagem autobiogréfica, “onde ndo atravesso a resisténcia do outro, mas
[...] permito que o conhecimento do outro me marque” (DAS, 2020, p. 42).

Sou neto de catingueiros, que deixaram o sertdo baiano e migraram
para o Extremo-Sul da Bahia, estabelecendo-se nas margens dos rios Al-
cobaga e Itanhém, no municipio de Medeiros Neto. Somos descendentes
dos Sertoes dos Maracés, “tipo de sociedade construida no sertao, fruto de

um rico processo de relagdes sociais estabelecidas entre colonos, negros e

* Professor do Programa de P6s-Graduagéo em Ensino e Relagdes Etnico-Raciais - PPGER/UFSB/CPF.
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indigenas, particularmente os Maracés” (SIERING, 2008, p. 15). Em dia-
logo com os estudos de Curt Nimuendaja®, observamos que grupos de
origem Macro-jé ocuparam o sertdo baiano, estando entre eles os Payaya
e 0s Maraci, “[...] em 1586, os Maracas localizavam-se no sertao entre os
rios de Conta e o Paraguacu, deslocando-se para o norte deste rio onde se
encontra com dois grupos, os Paiaia (Gé) e os Topins (Tupi)” (SIERING,
2008, p. 43).

Imagem o1 - Fragmento do Mapa de Curt Nimuendajt, localizando os Maraca.

Fonte: Acervo do autor.

2 Mapa etnohistérico de Curti Nimuendaju. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) em colaboragao com
a Fundacao Nacional Pr6-Memoria. Rio de Janeiro: IBGE, 1987.
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Ao ter a marca do retirante em minha subjetividade, ndo posso deixar
de falar do Extremo-Sul Baiano como esse lugar de acolhimento e encon-
tros. E sobre esse chio que me constitui e me constituo como gente,
territério imemorial de dezenas de povos indigenas, que também falam de
minhas ancestralidades e do encontro do sertio com o mar. Assim, nio
posso deixar de registrar meu encontro com o Povo Patax6, sobretudo com
as aldeias da Vila de Cumuruxatiba, que desde 2006 tém colaborado com
0s meus processos de subjetivacao.

Os Pataxd® ocupam trés territérios indigenas no que hoje é entendido
como o Extremo-Sul da Bahia (territério de Coroa Vermelha, territorio de
Barra Velha e territério de Comexatiba, também conhecido como territ6-
rio Kai-Pequi) e estdo em mais de quarenta aldeias nos Estados da Bahia,
Minas Gerais e Rio de Janeiro*. Para a linguistica e a antropologia, o Povo
Pataxd pertence ao tronco linguistico Macro-jé e a grande familia Maxa-
kali, falando a lingua Patxohd. Os Patax6 sao entendidos como indigenas
Sul-Americanos, brasileiros, conhecidos como Patax6 Meridionais, dife-
rindo-se dos Patax6 Setentrionais, ou Pataxd Ha-ha-hae.

Na historiografia indigena brasileira, o primeiro relato acerca dos Pa-
tax6 é do século XVI. O relato ocorre em 1577, com a entrada de Salvador
Correia de Sa, ao encontrar populacdes Aimoré nas imediagdes do Rio
Doce, e outras nagdes que cita como Patachos, Tapuias, Apuris e Puris
(EMMERICH & MONSERRAT, 1975). Outro relato é do engenheiro civil
Wilhem C. Feldner, em 1813, ao encontrar na Vila do Prado®, capitania de
Porto Seguro, um grupo de Maxakali em escambo com os Patax6, onde

consegue obter dados a partir de informantes Maxakali quanto aos ritos

3 Foi convencionado pela Associagdo Brasileira de Antropologia (ABA), desde 1953, que a primeira letra da grafia de
nomes dos grupos étnicos deve ser escrita com letra maitiscula, tanto para registrar os substantivos, quanto o adjetivo
gentilico, e mesmo quando contextualizados no plural, neste caso substantivos e adjetivos nao flexionam, dispen-
sando o emprego do “s”.

4 A aldeia esta localizada na cachoeira do Iriri no municipio de Paraty - RJ, com aproximadamente 20 familias ori-
undas do Sul da Bahia (familias Patax6 e Patax Ha Ha Hae, tendo o grupo se autodenominado Patax6 Jaguareté.

5 A criagao da Vila do Prado tem uma relagdo direta com os indios Pataxé do Monte Pascoal. Foi fundada em 1764,
na entdo chamada politica pombalina, com o objetivo de proteger a estrada da beira-mar dos inimeros indios que
se refugiavam no sertdao do Monte Pascoal, sendo os Patax6 os mais “temidos e perigosos”, que se dirigiam a costa
do mar, atrapalhando a comunicagao e o sossego dos viajantes (CANCELA, 2008, p. 598).
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de enterramento e maneiras de viver. Em 1816, o Principe Maximiliam de
Wied encontra os Pataxd, também mantendo aliancas com os Maxakali
(SILVA, 2019).

Atualmente os Patax6 sdo o grupo indigena mais representativo em
populagao e atuagéo politica no Extremo-Sul da Bahia, mas ndo podemos
deixar de mencionar o Povo Tupinamba no municipio de Belmonte e tam-
bém o Povo Pataxé Ha Ha Hée da Aldeia Renascer, proxima ao municipio
de Teixeira de Freitas, além do Povo Maxakali, que circula pela regido, ter-
ritério imemorial dos Yami®.

Com os Pataxd, particularmente os de Cumuruxatiba, tenho constru-
ido caminhos de afetos e amizades que estdo para além da pesquisa. Em
alguns momentos, eles me lembram quando cheguei ainda bem jovem e
me patoxizaram, aproximando-me da pedagogia do Hamya e da cosmolo-
gia dos encantados Patax6. Foi e é entre as rodas do Awé, entre banhos
com os kitoks, as panhas de mangaba e os barreios, que vou a cada dia me
subjetivando e ressignificando essa roupa colonial que nos é imposta ao
nascer nesse territério que se chama Brasil. Dessa forma, acredito que a
producdo de Epistemologias do Extremo Sul est4 fortemente ligada aos

conhecimentos do Povo Pataxd.

6 A palavra Yami tem dois significados na lingua Maxakali, sendo eles “canto” e “espirito”.
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Imagem o2 - Aldeia Pequi (2011).

Fonte: Acervo do autor.

A regido do Extremo-Sul da Bahia possui ainda comunidades quilom-
bolas, que também sou grato por contribuirem com o meu processo
formativo. E impossivel ir na feira de sdbado em Teixeira de Freitas e nio
procurar as bancas das mulheres quilombolas de Volta Mitida, prosear e
trazer para casa seus beijus e moquecas. Meu convivio com as comunida-
des quilombolas e sua populacdo vem antes dessas comunidades e seus
moradores serem nomeados como quilombolas.

Minhas relages com essas comunidades estdo nas memorias das mi-
nhas infancias, no distrito de Rancho Alegre/Caravelas, onde morei por
alguns anos e havia a presenca continua dos moradores de Juazeiro e Jue-
rana no povoado; sendo mais forte durante a festa de Sao Sebastiao, onde
as ruas sao tomadas pelas encenagdes dos Mouros e Cristdos. Estao nas

minhas memoérias da infincia e adolescéncia o distrito de Posto da
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Mata/Nova Vigosa, onde construi lagos de amizade pelos bairros e nas tur-
mas da escola, frequentadas até hoje, sobretudo no Ensino Médio, por
estudantes quilombolas de Helvécia, Candido Mariano e Argolo - esta tl-
tima comunidade ainda ndo foi reconhecida e certificada pela Fundacio
Palmares.

O Extremo-Sul Baiano possui atualmente oito comunidades quilom-
bolas certificadas pela Fundac¢io Palmares, sendo trés delas localizadas no
municipio de Nova Vicosa e certificadas em 2005: comunidade de Candido
Mariano, de Helvécia e de Rio do Sul. No municipio de Caravelas, temos
mais trés: comunidade de Volta Mitda, de Naid e de Mutum, certificadas
em 2005. No municipio de Itanhém temos a comunidade de Mota, certifi-
cada em 2007 e a comunidade da Vila Juazeiro, localizada no municipio de
Ibirapua e certificada em 2009. Para além das comunidades certificadas,
nao podemos esquecer das comunidades negras rurais, também compos-
tas de afroindigenas que estdo espalhadas pela regido, por exemplo:
Comunidade Arara, no municipio de Teixeira de Freitas, Comunidades de
Rancho Alegre, Juerana, Taquari e Aparaju, no municipio de Caravelas, de
Argolo, no municipio de Nova Vigosa e a do Caxanga, em Alcobaca, que
merecem estudos para encaminhamento de certificacdo’.

Meu encontro com a pesquisa nas comunidades quilombolas se deu
com as comunidades de Helvécia e de Volta Mitda (SILVA, 2009, 2012),
numa tentativa de registrar um trabalho de dois anos como coordenador
pedagdgico da alfabetizacdo de adultos quilombolas em Volta Mitida. Foi
nesse trabalho que me dei conta do transito e das muitas familias quilom-
bolas que residem em Teixeira de Freitas, sendo importante a construgao
de estudos de comunidades negras e afroindigenas urbanas na regido,
como os seguintes bairros do municipio de Teixeira de Freitas: Caminho
do Mar, Castelinho, Irma Dulce, dentre outros. Bairros muitas vezes peri-
féricos, reftgio de familias quilombolas e afroindigenas oriundas das

monoculturas na regido.

7 Para mais informagdes sobre as comunidades quilombolas no Extremo-Sul da Bahia: http://www.palma-
res.gov.br/wp-content/uploads/2016/06/ COMUNIDADES-CERTIFICADAS. pdf
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Imagem 03 - Dona Alferina - Comunidade de Volta Mitda (2010).

L I IV“VT

Fonte: Acervo do autor.

Nessas fronteiras de acolhimento e resisténcias, nao podemos esque-
cer dos muitos acampamentos e comunidades fixas de ciganos que estao
espalhados pelo Extremo-Sul. Os povos ciganos também marcaram meus
caminhos de subjetiva¢do desde a infancia, onde seus acampamentos me
seduziam ao chegarem de tempos em tempos, sendo estereotipados e mar-
ginalizados na regido. Dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) e da Associagdo Internacional Maylé Sara Kali (AMSK),
de 2011, revelam que a Bahia é o segundo estado que mais abriga acampa-
mentos ciganos no Brasil. Esses dados podem ser explicados a partir de
correspondéncias oficiais do século XVIII, quando muitas familias ciganas
vitimas de perseguigdes eram punidas com o degredo, desembarcando no
Porto de Salvador (MENINI, 2018). Os povos ciganos também construiram
re(existéncias) em meio aos quilombos. Na Bahia, pertencem as etnias Ca-

lon, Rom e Sinti, sendo encontrados nos municipios de Teixeira de Freitas,
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Itamaraju, Itabela, Eunépolis, Nova Vicosa, Itanhém, entre outros. Sdo po-
pulacdes que necessitam de uma maior atengao de politicas ptblicas, bem
como de estudos, pesquisas e inser¢des nas Universidades.

Na construcao de Epistemologias do Extremo Sul, cabe ressaltar as
inimeras comunidades de terreiros que resistem em suas casas, rocas e
aldeias, sobretudo num momento politico em que temos o acirramento da
intolerancia religiosa para com as religides de matrizes africanas e indige-
nas. Neste sentido, vale a pena se debrucar sobre as diferentes expressoes
religiosas do catolicismo popular e das religides de matrizes africanas e
indigenas, que sdo vivenciadas no Extremo-Sul da Bahia, encontradas nas
procissdes, quermesses, marujadas, ibejadas, sambas, autos, bate-barri-
gas, entre outras.

E necessario também destacar que em meio ao rico campo de estudos
étnico-raciais na regido, nao podemos esquecer das comunidades japone-
sas ou nipo-brasileiras e seus descendentes que habitam a regido ha mais
de 60 anos. A presenca de japoneses no Extremo-Sul data de 1955, com a
implantagdo de col6nias agricolas nos distritos de Taquari, Aparaju e Jue-
rana, localizados no municipio de Caravelas, Teixeira de Freitas, Eunapolis
e Posto da Mata, distrito de Nova Vigosa. Ainda recordo dos anos que morei
no distrito de Posto da Mata e, ao visitar os colegas japoneses da escola,
para fazer trabalhos ou brincar, sentia-me atravessado com os elementos
de sua cultura. Neste sentido, entendo que as Epistemologias do Extremo
Sul também se fazem em meio aos estudos asidticos, numa tentativa de
entendimento de distintas identidades que negociaram e negociam suas
performances na regido.

Na certeza que falar de Epistemologias do Extremo Sul em um Gnico
livro é uma empreitada impossivel - tendo em vista que o territdrio é com-
posto por quase duas dezenas de municipios - deixo aqui o rastro de
epistemologias que também sdo produzidas pelos corpos dissidentes
LGBTQIA+ que margeiam a nossa regido, na perspectiva que nenhum
corpo pode ser descartado (BUTLER, 2018) e sdo vidas dignas de serem

vividas (BUTLER, 2018a), necessitando vir a tona diante das articulacoes
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neoconservadoras que flertam e negociam com os “podres poderes”. As-
sim, que possamos rabiscar e escrever outras histérias, sistematizando

outras Epistemologias do Extremo Sul.

Awéry!
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Palavras finais

A ousadia da criac¢ao revisitada

Francisco Antonio Nunes Neto *

Na coletanea A ousadia da criagdo, universidade e cultura, organizada
por Antdnio Albino Canelas Rubim (1999), um conjunto de pesquisadores
vinculados a Universidade Federal da Bahia nos apresenta a conjuntura e
os fatores que tornaram possivel a criacao daquela universidade na pri-
meira metade do século anterior. Em linhas gerais, nos artigos ai reunidos,
seus autores analisaram de que maneira, em que medida e em quais sen-
tidos as universidades, enquanto instituicdes sociais, emergem em um
contexto historico no qual inimeras demandas s6cio-politicas conferiram
sentido a sua existéncia. Neste sentido, sobre todos os aspectos, ndo ha
como desvincular as inimeras relag¢bes possiveis entre as universidades e
as sociedades onde elas se inserem, a medida que, dentre suas funcdes,
estd a de interpretacio da realidade, producgao de conhecimento e a for-
magao profissional com vistas a elaboragdo de diversas formas de
intervencdo social para as diversas areas na ciéncia - tal como ainda vul-
garmente concebida nas institui¢des de ensino superior.

Dessa maneira, atendendo ao convite-chamado de um grupo de ex-
estudantes do Programa de P6s-Graduacio em Ensino e Relacdes Etnico-
Raciais (PPGER) para refletir sobre a criacdo deste Programa, fiquei ma-
tutando por onde comegar essa reflexdo e, de imediato, me veio a mente,

ndo apenas o nome da coletanea citada na abertura deste texto, mas, de

! Universidade Federal do Sul da Bahia, UFSB; Programa de P6s-Graduacio em Ensino e Relacdes Ftnico-Raciais,
PPGER
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uma acdo ousada empreendida por um pequeno grupo de docentes da
Universidade Federal do Sul da Bahia dos campus Jorge Amado, Sosigenes
Costa e Paulo Freire, que se inscrevia no tempo nas demandas histéricas
das regites Sul e Extremos-Sul deste estado, relacionadas aos repertoérios
culturais das herancas intelectuais dos povos indigenas e das comunidades
remanescentes de quilombos rurais e urbanas.

Os programas de p6s-graduacdo brasileiros, sobretudo os relaciona-
dos a grande area da Ciéncias Humanas como histoéria, sociologia,
antropologia, multidisciplinares e interdisciplinares, ja contam com uma
expressiva literatura sobre os repertérios culturais das histérias e culturas
indigenas, africanas e afro-brasileiras. No ambito dessas produgoes acadé-
micas (monografias, dissertagoes, teses, artigos e livros), notam-se
estudos que, a revelia de uma perspectiva tradicional e positivista de es-
crita, tém apresentado e problematizado outras dimensdes e 0s processos
civilizatérios que revelam as singularidades histéricas e culturais das com-
plexas contribuigdes cedidas pelos povos e comunidades tradicionais para
a formac@o social do que se convencionou reduzir na expressdo “cultura
brasileira”.

Neste sentido, fruto de uma perspectiva de pesquisa e escrita que co-
megou a ser praticada no Brasil a partir de finais dos anos 1970, as aldeias
indigenas e as territorialidades africanas e afro-brasileiras passaram a ser
dadas a ler como espacos nos quais os repertérios das tradi¢des culturais
da heranca intelectual dos povos e comunidades tradicionais sdo preser-
vados entre as distintas geragoes e grupos étnicos. Dessa maneira, aldeias
indigenas e quilombos deixaram de ser tao-somente areas longinquas, im-
penetraveis e de dificil acesso, passando a serem problematizadas como
lugares nos quais as nossas tradi¢des culturais, literalmente, se manifes-
tam, posto que sejam carregadas de vida e energia cri-ativa.

E sobre este universo tematico que o Programa de Pos-Graduagio em
Ensino e Relacdes Etnico-Raciais, atendendo as demandas das regioes Sul
e Extremo-Sul, tem fomentado o desenvolvimento de pesquisas e a elabo-

racdo de estudos sobre os repertérios das histdrias e préticas culturais
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indigenas, africanas e afro-brasileiras. Um Programa que entende e pra-
tica o aldeamento-aquilombamento como estratégia politica de luta e
resisténcia.

Demandas que, na Bahia, se inscrevem no tempo de nossa histéria
nas milenares aldeias indigenas, nos quilombos coloniais e contempora-
neos, nas irmandades religiosas, nas confrarias, nos terreiros de
candomblé - como o da Barroquinha, fundante do Iié Axé Iya Nassé Oka
no século XVIII, primaz da nacdo Ketu no pais, localizado em Salvador no
bairro Engenho Velho da Federacgao; assim como, no Matamba Tombenci
Neto, primaz da nagao Angola, fundado em Ilhéus em finais do século XIX.

Mas nao apenas. Demandas também relacionadas com os diversos
movimentos sociais e politicos que atravessaram o século XX, como a
Frente Negra Brasileira fundada nos anos 1930; do Teatro Experimental
do Negro e da fundagao do Afoxé Filhos de Gandhi, nos anos 1940; da fun-
dacao do Movimento Negro Unificado e do Bloco Afro Ilé Aiyé, anos 1970;
da fundagao da Unido de Negros pela Igualdade (UNEGRO) nos anos 1980
e de tantos outros movimentos e agremiagoes sociais que, historicamente,
tém pautado temas de uma agenda relacionada as identidades sociocultu-
rais indigeno-africana-brasileiras.

Some-se a isso a obrigatoriedade de revisdo imputada pelas Leis
10.639/0 e 11.645/08 que determinam a inser¢do nos curriculos de forma-
¢ao educacional as historias e as culturas relacionadas aos povos indigenas,
africanos e afro-brasileiros, temas e contetidos que no Brasil nao sio es-
truturantes da educacdo enquanto instituicdo e das praticas curriculares
que atravessam a histéria da escola neste pais.

Dessa maneira, o Programa de P6s-Graduagao em Ensino e Relagoes
FEtnico-Raciais (PPGER) se origina da conjuncio entre as reivindicacdes
politicas e histéricas pautadas pelos diversos movimentos sociais; das de-
terminagoes e das obrigatoriedades legais; e das demandas pela formacao
e qualificagdo profissional no &mbito da temética das relagdes étnico-raci-
ais nas regides Sul e Extremo-Sul, sem obviamente, desconsiderarmos a

formacdo e a qualificagdo que a Universidade Estadual de Santa Cruz
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(UESC) e a Universidade do Estado da Bahia (UNEB) ja conferiam no 4m-
bito deste universo tematico.

Entretanto, na formatagao stricto sensu, o PPGER possui a primazia
nestas regides. Desde o contexto da primeira selegdo para alunos regulares
em 2017, contamos com expressivo nimero de inscri¢des, principalmente,
de profissionais que atuam na educacao basica das redes municipal e esta-
dual de ensino. Registramos também a candidatura expressiva de
profissionais egressos de outras areas, como direito, farmécia, turismo,
musica, danga, teatro, dentre outras, o que nos possibilita dizer que o tema
das relagOes étnico-raciais deve ser abordado em outras areas de atuacdo
profissional que ndo apenas a educagio.

Polifonico desde a sua concepgao, o PPGER surgiu da confluéncia de
um pequeno grupo docente formado por pessoas diversas e com formagéo
profissional, sobretudo, no Campo das Humanidades. Entretanto, por ter
sido concebido interdisciplinarmente, o Programa mantém um amplo di-
alogo com profissionais de outras areas do conhecimento, em que pese as
inimeras tensdes e conflitos que essas juncbes podem ocasionar. Pen-
sando na amplitude das relacoes entre universidade, sociedade e culturas,
as linhas de pesquisa 1 [Pds-colonialidade e fundamentos da educagao nas
relacdes étnico-raciais] e 2 [Relacdes étnico-raciais, interculturalidades e
processos de ensino-aprendizagem] contemplam temas de pesquisa rela-
cionados as diferentes maneiras de ser-estar-pensar-sentir o mundo, a
partir de estratégias epistemoldgicas diversas, estejam estas na universi-
dade ou em outras territorialidades.

De maneira geral, é possivel dizer que a nossa maior ambicao politica
¢ contribuir na formagdo e qualificacdo profissional de pesquisadores e
pesquisadoras que se dediquem aos repertérios culturais das herangas in-
telectuais indigenas, africanas e afro-brasileiras e que, de maneira
engajada, no cotidiano de suas acdes profissionais em quaisquer area, con-
tribuam nos processos de identificacio e fortalecimento identitarios entre
um sem-nimero de sujeitos que precisam ter preservado o direito de aces-

sar a sua historia e cultura como uma agao politica. O direito de acessar os
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repertérios culturais que nos identificam e com os quais nos identificamos
enquanto sujeitos histéricos.

Em um contexto histérico ainda fortemente marcado por préticas
cotidianas de racismo e de genocidio em massa de indigenas e negros, as
pesquisas e os estudos como os apresentados nesta coletanea, contribuem
ndo apenas para que a nossa histéria enquanto patrimoénio cultural seja
grafada, registrada devidamente. Indo além, prestam valorosa contribui-
¢do para que as proximas geragdes de indigenas e negros acessem uma
histéria positiva sobre as nossas existéncias para além da abordagem ob-
jetificada, como ainda observamos em uma produgido didatica,
principalmente desta que teimosamente insiste em ser distribuida nas es-
colas das redes municipais e estaduais de ensino.

O racismo e suas praticas se reinventam a todo instante. Nao é de
hoje o desejo e a acio cotidiana de nos asfixiar de qualquer maneira, calar
a nossa existéncia, nem que para isso tenham que pisar nos nossos pesco-
¢os, como na terrivel abordagem policial na qual George Floyd foi
brutalmente assassinado Minneapolis (EUA) em maio de dois mil e vinte;
més que, no Brasil, em Sdo Paulo, uma mulher negra de cinquenta e um
anos de idade também teve o seu pescogo pisoteado por um policial militar
em mais uma abordagem perversa, truculenta, desumana e desnecessaria.
Parecemos ndo ter davida ser o exterminio e o genocidio contra indigenas
e negros um projeto de estado no Brasil, bastando, para isso, lembrarmos
de acbes como a adotada no més de abril pelo procurador geral da rept-
blica, quando extinguiu a Secretaria Especial dos Direitos Humanos,
atitude que tornou ainda mais vulneréavel os povos das florestas, em suas
aldeias, e as populagdes negras que habitam em areas remanescentes de
quilombo rurais ou urbanas.

Aos nossos dias, uma profusdo de pesquisas e estudos tem sido pra-
ticadas no sentido da desobediéncia epistémica eurocéntrica e, em seu
lugar, tem-se fomentado uma producdo académica na qual a descoloniza-

¢do do pensamento, do ser e dos saberes tem revelado o pensamento
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pluriepistémico como estratégia de reconexdo com as nossas ancestralida-
des, com os povos e as comunidades tradicionais. Nesta direcao, esta
vertente de producgao de conhecimento tem privilegiado diversas polifo-
nias, principalmente, aquelas que tensionam classe, raca e género,
interseccionalizando estes marcadores e outras categorias analiticas e de
pertencimento identitario, como aquelas onde crenga e fé se inscrevem.

Portanto, essa recente perspectiva de producdo de conhecimento pre-
cisa continuar se dedicando na identificacdo, problematizacio e
visibilizagdo de outras epistemologias, formas de estar-sentir-pensar-dizer
o entorno. E tenho insistido sobre a importancia e acao politica de que
passemos a utilizar outras formas de referenciamento e interlocucio,
posto que as universidades estdo muito longe de serem as Gnicas institui-
¢Oes sociais produtoras de conhecimento. Tem formas de ser-estar-sentir-
dizer que a universidade e sua cultura racionalizante nao alcangam.

Dessa maneira, refletindo sobre as origens do ainda tdo novo Pro-
grama de P6s-Graduacio em Ensino e Relagdes Ftnico-Raciais e sobre a
natureza das contribui¢des na formacao e qualificagido profissional neste
universo tematico, a coletanea Epistemologias do Extremo Sul pode ser
lida como contribuicdo rizomatica para que outras iniciativas e agdes for-
mativas sobre as relagdes étnico-raciais se efetivem ndo apenas nas regides
Sul e Extremo-Sul da Bahia.

Pesquisas e estudos que contrariando as iniimeras dificuldades tém
investido de maneira ousada na formacao cidada, politica e emancipatoria,
promovendo a visibilidade dos temas e das questdes relacionadas aos di-

reitos humanos para indigenas, negros, ciganos e das pessoas LGBTQIA+.

Teixeira de Freitas, 09 de setembro de 2020.
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