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O livro é publicado em um momento em que a Filosofia, a Educagdo e o Conhe-
cimento, em suas formas criticas, sdo fortemente atacadas pelos apologistas
do capitalismo, adeptos de fundamentalismos religiosos, governantes autorita-
rios, midia golpista, etc. Para agravar mais essa conjuntura, o mundo terreno
vive sob duas crises causadoras de mortandade: a do pandemodnio do Capital
e a pandemia do Coronavirus. E parte dos (des)caminhos em busca de alterna-
tivas para superar essas duas mazelas sociais advém da nossa atitude acritica,
antifilosdfica, frente aos problemas sociopoliticos, econémicos, culturais,
éticos, educacionais. Este livro é uma produgdo plural. Isto tanto pela diversi-
dade de autores quanto pela variedade de temas. Os artigos, sob perspectivas
diferentes, tratam de conteldos de Filosofia politica, Conhecimento e Educa-
¢do. Em comum, o fato de todas as abordagens serem criticas do mundo socio-
politico vigente e da banalizacdo, irracionalidade e violéncia que afeta a vida
dos Homens, e a Natureza em geral. Esses ataques emergem da légica do Ca-
pital e sdo patrocinados e executados pelos poderes capitalistas que: degra-
dam a validade e legitimidade do fazer politico, impedem e deturpam a elabo-
ragdo de conhecimentos (filosoficos, cientificos, artisticos, etc.), vilipendiam as
condigbes do trabalho educacional. Tudo isso em fungdo de um firme propdsito
de consolidar e potencializar o Capital como forga onimoda ordenadora da vida
em sociedade, destrutiva da Natureza espiritual e biofisicoquimica.
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Prefacio

Antonio Dias "

Caros leitores, os professores doutores Eduardo Chagas e Manoel Jar-
bas organizaram e lancaram este livro, intitulado Filosofia politica,
Conhecimento e Educacdo. Esta obra é um espago-tempo aberto para que
vérios autores possam compartilhar resultados de pesquisas e, fomentem
debates acerca de diversos problemas politicos, epistémicos e educacio-
nais.

O livro é publicado em um momento em que a Filosofia, a Educacdo
e 0 Conhecimento, em suas formas criticas, sdo fortemente atacadas pelos
apologistas do capitalismo, adeptos de fundamentalismos religiosos, go-
vernantes autoritarios, midia golpista, etc. Para agravar mais essa
conjuntura, o mundo terreno vive sob duas crises causadoras de mortan-
dade: a do pandeménio do Capital e a pandemia do Coronavirus. E parte
dos (des)caminhos em busca de alternativas para superar essas duas ma-
zelas sociais advém da nossa atitude acritica, antifilos6fica, frente aos
problemas sociopoliticos, econdmicos, culturais, éticos, educacionais.

As condigoes e formas por meio das quais temos experienciado o
mundo da politica e da educagdo, por exemplo, sdo reveladores de uma
boa dose de superficialidade e acriticidade com que nos relacionamos com
os acontecimentos e conhecimentos, sejam estes filos6ficos, cientificos, re-
ligiosos, etc. Isto ficou explicito nestes tempos da crise do COVID-19

quando foi ainda mais evidenciada as dificuldades das pessoas em

' Doutor em Filosofia da Educagao (UFPel). Doutorado Sanduiche na Universidade de Lisboa (UL). Mestre em Filo-
sofia (UFC). Professor Adjunto na Universidade Estadual do Piaui (UESPI). Membro do GT FEtica e Cidadania
(ANPOF). Lider do Grupo de Pesquisa O Capital como Ldgica da Sociedade (O-CALS). E-mail: antoniodias@cceca.ue-
spi.br
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discernirem entre saberes respaldados pela racionalidade e as chamadas
fake news, entre a episteme e a doxa; tempos em que o “conhece-te a ti
mesmo” deu lugar ao sou o que o dinheiro, a midia, a moda e o pastor
querem. O contetdo e as questodes deste livro, certamente, despertam para
pensar o mundo da vida.

Este livro é uma produgao plural. Isto tanto pela diversidade de au-
tores quanto pela variedade de temas. Os artigos, sob perspectivas
diferentes, tratam de contetdos de Filosofia politica, Conhecimento e Edu-
cacdo. Em comum, o fato de todas as abordagens serem criticas do mundo
sociopolitico vigente e da banaliza¢io, irracionalidade e violéncia que afeta
a vida dos Homens, e a Natureza em geral. Esses ataques emergem da 16-
gica do Capital e sdo patrocinados e executados pelos poderes capitalistas
que: degradam a validade e legitimidade do fazer politico, impedem e de-
turpam a elaboracdo de conhecimentos (filosdficos, cientificos, artisticos,
etc.), vilipendiam as condi¢oes do trabalho educacional. Tudo isso em fun-
¢ao de um firme proposito de consolidar e potencializar o Capital como
forca onimoda ordenadora da vida em sociedade, destrutiva da Natureza
espiritual e biofisicoquimica.

Uma boa chave de leitura do livro é o leitor buscar perceber as diver-
sas interfaces da relacao Filosofia/Conhecimento/Educagdo. Assim, por
exemplo, é importante conceber, como legitimo, que o conhecimento é
matéria-prima do fazer educacional e produto do exercicio filos6fico-poli-
tico; quer dizer: ele é um mediador e produto do pensamento critico sobre
a Politica e a Educagdo, duas bases estruturantes da condigdo humano-
social.

Alessandro de Moura assume a tese de que Marx “rompeu” com o
idealismo hegeliano ao escrever a Critica da Filosofia de Direito de Hegel.
Para Moura, os elementos comprovatorios dessa ruptura sdo o fato de He-
gel: opor a sociedade civil ao Estado; adotar um idealismo que inverte as
posicoes do sujeito e do predicado; conceber o principe como o Soberano
do Estado, tornando este um poder antidemocratico. Aldo Camurga apre-

senta que Axel Honneth afirma que: o Direito positivo é aceito como fator
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balizador da vida em sociedade; e os movimentos sociais como fontes de
lutas antissistemas. Camurgca garante que Honneth articula esses dois ele-
mentos para concluir que o abstracionismo e o individualismo do Direito,
tipicos da ldgica capitalista, enfraquecem a ética do reconhecimento na
medida em que nao ampara as necessidades dos movimentos sociais que
lutam pela efetividade dos seus direitos. Ja Marcondes Pereira expde sobre
a tarefa de Luckacs que, assim como Marx, recorre a filosofia dialética de
Hegel para extrair dela os elementos ontoepistemolégicos fundantes de
uma filosofia dialética de base materialista, capaz de compreender “o real
e concreto”.

Jo@o Nascimento discorre sobre os motivos de Marx entrar no entao
corrente debate acerca da falta de emancipacao politica (formal-abstrata,
na forma da lei) do judeu-prusssiano para praticar sua religido. O interesse
de Marx é demonstrar que a “emancipacdo politica” garante a liberdade
religiosa, mas ndo a efetiva “emancipagdo humana universal” do ser social,
ndo é a plena e fatica liberdade, viavel, tao-somente, na sociedade sem
classes. Ciro Matias apoia as ideias do filésofo da teoria critica, Herbert
Marcuse. Este, buscando se distanciar dos preconceitos da razdo moderna
(iluminista), propos falarmos de uma racionalidade que agregue elemen-
tos da estética e do erotismo para, entdo, melhor compreendermos a
realidade, superando os limites da hegemonica racionalidade instrumen-
tal-tecnoldgica. Fabio Queiroz e Emmanuela Harakassara apresentam
sobre o resgate que o filésofo marxista Karel Kosik faz sobre as concepgoes
da Histdria, passando por Hegel e Marx etc., em funcdo mesma da centra-
lidade desta para o pensamento marxista. Segundo os autores do artigo,
Kosik sugere uma concep¢ao materialista de Histéria capaz de fundamen-
tar o marxismo, inclusive em seus enfrentamos com o (neo)positivismo.

O fil6sofo Jean-Paul Sartre é o interlocutor do texto de Amsterdan
Duarte e do escrito fruto da parceria de Silvana Santiago com Mara Santos.
Duarte discorre sobre um problema que Sartre buscou resolver, a saber: o
de responder até que ponto a violéncia é decisiva para gerar um engaja-

mento de cunho revolucionario, e se este encontra algum tipo de amparo



12 | Filosofia Politica, Conhecimento e Educagao

nas perspectivas éticas. Santiago e Santos expdem sobre o modo como
Sartre discute o tema do engajamento: como componente central da filo-
sofia existencialista. A determinacdo conceitual do que é “engajamento” é
importante, considerando que o0 Homem é um “projeto”, um ser em con-
tinuo processo de construcdo, para compreendermos as implicacdes
concretas da existéncia.

Jarbas Carvalho, ao discorrer sobre as criticas filosoficas de Rousseau
a Educacéo e as escolas da modernidade, nos estimula a pensar nos per-
cursos histoéricos do fazer educacional que encontramos no século XXI,
aonde ainda vigora, embora travestidos, alguns elementos da critica de
Rousseau: a centralidade e autoritarismo dos docentes; o predominio de
contetidos abstratos; e certa negacgio dos discentes como sujeitos nos pro-
cessos educacionais. Por sua vez, Luis Camboim Neto e Francisco Aguiar
dialogam com Vygotsky, um pedagogo com fortes ideias filos6ficas. Se-
gundo esses autores, admitindo que o Homem é um ser social, Vygotsky
defende a primazia do sociointeracionismo (aprendizagem em contextos
histéricos, sociais, politicos, culturais, etc.) como contetido e metodologia
das teorias pedagdgicas. A leitura dos artigos destes Gltimos autores, de-
certo, ajudaréo a entender a abordagem feita por Pedro da Silva e Rita de
Souza. Estes autores focam os problemas da educa¢io na contemporanei-
dade. Em suas anélises sobre essa Educacao, incluindo o caso brasileiro,
argumentam que os ambientes escolares sao recheados de préticas violen-
tas (tecnicismo metodoldgico, produtivismo, avaliacdo como instrumento
de punigéo, etc.) que flertam com a barbarie. Contudo, sdo otimistas ao
dizerem que ha possibilidades de superacdo destas contradicoes.

Nos textos finais, os autores dissertam sobre a Educacdo infantil.
Paulo Cardoso argumenta em defesa do “brincar” como atividade forma-
tiva da crianga como ser integrante da vida humano-social e da Natureza.
Ancoradas no pensamento de Lukacs sobre a estética, Karla Pereira e Jus-
cilene Oliveira indagam acerca dos limites e possibilidades das categorias
do pensamento marxiano para serem, pertinentemente, adaptadas como

contetido de livros do mundo da literatura infantil. Por fim, Sirneto da
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Silva e José Eudes Bezerra mostram que as institui¢des estatais brasileiras
assumem compromissos de promover a proposta da UNESCO de “educa-
¢do para todos”, comecando pela alfabetizagdo. Entretanto, o dominio do
Capital sobre o Estado impede que esses compromissos se realizem,
abrindo espagos para discursos falaciosos em defesa da Educacio e a pre-
carizacdo das politicas publicas para essa area.

Desejo todos os leitores que apreciem a obra.



As Limitagoes do Direito Positivo no
Contexto dos Movimentos Sociais:

uma analise critica a partir de Axel Honneth

José Aldo Camurga de Aratijo Neto '

1 Introducao

E de dominio publico que as chamadas “pautas minoritarias” estio
adquirindo relevancia consideravel na contemporaneidade. No final do sé-
culo XX e comego do século XXI, movimentos de natureza ambiental,
étnico-racial, de género, entre outros, reivindicam cada vez mais protago-
nismo politico as suas demandas. Varios motivos podem até explicar o
aumento consideravel desses movimentos: reatualizagdo das demandas
sociais, a propria crise do modelo da democracia representativa, as tenta-
tivas - por parte de grupos contrarios a democracia - de negacdo da
politica etc. Ainda assim, tais movimentos esbarram no seguinte aspecto
burocratico-estatal de efetivacao as pautas especificas: os aspectos, formal,
abstrato e genérica da lei.

Nesse sentido, o filosofo contemporaneo Axel Honneth (1949-) en-
xerga nos limites do direito positivo, uma explicagdo, minimamente

plausivel, para a eclosdo de vérios movimentos sociais na atualidade.

! Professor efetivo do Ensino Basico, Técnico e Tecnolégico do Instituto Federal do Sertao Pernambucano (IFSertao-
PE). Doutor em Filosofia pela Universidade Federal do Ceara (UFC). Integrante dos seguintes grupos de pesquisa:
Etica e Filosofia Politica (UFC), GEM-Grupo de Estudos Marxista (UFC). Contatos: aldolike@gmail.com nosso-
pais2005@yahoo.com.br e jose.aldo@ifsertao-pe.edu.br
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Direta ou indiretamente, a falta de amparo juridico as minorias propicia
que estas encontrem possibilidade de efetivar suas demandas através das
lutas. Sejam lutas no espago democratico no parlamento ou mesmo nos
movimentos de rua através das manifestacdes populares.

Frente a essa dificuldade, abre-se um déficit social que surge como
tendéncia dominante nos tltimos anos no interior do pensamento critico.
Mas, que tipo de dificuldade est4 sendo citado? E a questio da falta de
producbes académicas voltadas para a interagao entre a teoria critica e a
contemporaneidade. Em termos mais especificos, trata-se de partir de um
brevissimo panorama acerca das caracteristicas da Filosofia social para en-
tao discutir o diagnostico acerca dos movimentos sociais produzido por
Axel Honneth.

Diante de tal urgéncia, o presente artigo objetiva tratar de dois pontos
nevralgicos na filosofia politica de Axel Honneth: 1) os ganhos e possiveis
perdas do direito e 2) o diagndstico da situacdo dos movimentos sociais na
atualidade. Tais objetivos podem ser justificados de diversas maneiras. O
recorte a ser adotado na presente exposicdo é compreendido no seguinte
sentido: que o ndo reconhecimento da presenga de uma intersubjetividade
que possa chancelar/respaldar o direito positivo marca a deterioragdo da
esfera humana provocando, como reacio, o surgimento de novas deman-
das, cada vez mais especificas, na sociabilidade humana.

Néo é a toa que Honneth do texto Luta pelo Reconhecimento (1992) é
bem diferente do escrito Direito e Liberdade (2011). Enquanto que no texto
da década de 1990, o autor considera o direito enquanto parametro nor-
mativo capaz de almejar a universalizacao dos direitos subjetivos
fundamentais, a obra mais recente do filésofo contemporaneo considera a
legitimidade dos direitos subjetivos, mas do ponto de vista de seus limites
e deficiéncias. Esses limites e deficiéncias serdo analisados em detalhes no
presente artigo. Isso porque o leitor vai perceber, nas préximas paginas,
que a relacgdo entre direito e movimento social é algo mais préximo do que

se imagina.
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2 O Direito em Axel Honneth em 1992 e 2011: Duas Leituras

Em Luta por Reconhecimento® (2003), Honneth tem uma visao “ide-
alista” do direito ao toma-lo como um padrdao de reconhecimento
intersubjetivo imprescindivel para a defesa dos direitos subjetivos funda-
mentais a partir da perspectiva normativa da “generalizacao” ou da
“universalizacao juridica”. Num sentido oposto, em O Direito da Liberdade
(2011) Honneth tem uma visdo “realista” acerca do direito e, a partir da
sua proposta de liberdade social, relaciona o direito moderno a liberdade
negativa entendida como um padrao normativo de liberdade limitado a
protecdo e a tutela dos direitos fundamentais individuais e, devido a essa
restricdo monoldgica, é mais propicio a criar patologias sociais, desvincu-
lacbes e esvaziamento intersubjetivo, em vez de relacdoes éticas de
reconhecimento muatuo e emancipagao.

A hipétese fundamental é que em vez de solucionar, o direito na ver-
dade cria patologias sociais e cai num formalismo, legalismo, judicializagdo
e juridificacdo das multiplas instancias e esferas da vida. A juridificagdo e
a positivacdo da vida social ndo sdo um sinal de cura das patologias, haja
vista os variados tipos de violéncia que persistem nas sociedades atuais
convivendo lado a lado com as intimeras codifica¢des. Isso pode ser um
forte indicativo que o direito ndo deva ser a esfera par excellence respon-
savel pelo melhoramento e pela pacificagdo, mesmo que minimos, das
relacdes entre os individuos.

K possivel, neste sentido, que o ideal seja o restabelecimento da vida
ética e de valores baseados no respeito mutuo e na vivéncia solidaria em
sociedade, onde as dindmicas de reconhecimento devam ser conduzidas
para além de interesses meramente privativos e egocéntricos, contrari-
ando assim o atual status quo legalista e individualista que domina nossas
relacdes sociais sob um ponto de vista instrumental em detrimento dos

lagos cooperativos.

* A referéncia entre parénteses da publicagdo em 2003 se refere ao texto ser traduzido para o portugués naquele ano.
Originalmente, o texto foi escrito por Honneth no ano de 1992.
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Em Luta por Reconhecimento, Honneth defende a tese que o direito
tem relevancia imprescindivel para a teoria do reconhecimento porque ga-
rante universalmente a devida protecdo legal dos direitos individuais:
“viver sem direitos individuais significa para o membro individual da so-
ciedade ndo possuir chance alguma de constituir um autorrespeito”
(HONNETH, 2009, p. 196). Dentre os trés padroes de reconhecimento in-
tersubjetivo, o direito cuida da universalizagdo normativa e ai reside sua
forca: ele se distingue do nivel afetivo do amor voltado para a individuali-
zacdo dos afetos e para a autoformagdo da personalidade com vistas a
autoconfianga, e também se distingue do nivel da autoestima social que
aponta para a dimensao da autorrealizagdo ligada ao prestigio do indivi-
duo dentro de correlacdes concretas entre sujeitos.

Diferentemente da estima social do terceiro padrdo de reconheci-
mento que demanda a privatizacdo da honra e do prestigio, o direito tem
o0 aspecto da generalizagdo e da imparcialidade de conferir aos individuos,
independentemente do prestigio social que lhe seja conferido, direitos
atrelados a sua dignidade universal: surge assim, neste segundo padrao de
reconhecimento, a tutela juridica dos direitos fundamentais individuais e
o individuo transforma-se numa pessoa juridica (Rechtsperson). Fis a dis-
tingdo realizada por Honneth entre direito e estima social: “em ambos os
casos, como ja sabemos, um homem é respeitado em virtude de determi-
nadas propriedades, mas no primeiro se trata daquela propriedade
universal que faz dele uma pessoa; no segundo caso, pelo contrario, trata-
se de propriedades particulares que o caracterizam, diferentemente de ou-
tras pessoas” (HONNETH, 200g9, p. 187).

Honneth enaltece o direito moderno por ele ser capaz de suplantar
o modelo personalista das sociedades tradicionais que atribuia valores
apenas aqueles individuos tipificados dentro de suas coletividades como
honrados e valorosos, sobretudo, recorrendo-se a posi¢des de status pro-
venientes da pertenca hereditiria ou a determinadas classes.
Contrariamente a isso, no direito moderno, todos os individuos universal-

mente devem ter ao menos em nivel formal seus direitos garantidos pelo
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Estado de direito (Rechtsstaat). Nesse sentido, foi um fato vantajoso em
termos de reconhecimento a sobreposicao da universalizacdo de direitos
subjetivos ao personalismo e privatismo das sociedades tradicionais que
tomavam apenas alguns sujeitos, etnias, grupos e classes como detentores
de prerrogativas e direitos. Com o direito moderno o outro é tomado, se-
guindo-se a Mead, como “outro generalizado” e portador de direitos que
devem suplantar as suas fragilidades no mundo social.

Apesar de sempre estar atrelado a Hegel - mesmo indo além das su-
postas limitagdes hegelianas - é interessante notar que ao tratar do direito
como potencial normativo de reconhecimento, Honneth (2009, p. 186)
atribui a universalizagdo juridica em defesa dos direitos subjetivos a uma
base moral kantiana: “[...] a consideragéo cognitiva [kognitive Beachtung]
vem a ser o respeito moral [moralische Achtung] a que o conceito se refe-
riu desde Kant: ter de reconhecer todo o ser humano como uma pessoa
significa, entdo, agir em relacdo a ele do modo a que nos obrigam moral-
mente as propriedades de uma pessoa”. Subjacente a isso esta o
imperativo categérico da ndo instrumentalizagido segundo o qual os indi-
viduos devem tratar uns aos outros nao simplesmente como meios, mas
como fins em si mesmos?>.

Em Luta por Reconhecimento, o reconhecimento juridico néo vislum-
bra a honra social dos individuos - (o que poderia ser um problema diante
de contextos em que a estima social e a honra sdo denegadas a muitos
individuos) -, mas tem como foco os direitos fundamentais inerentes a
eles (individuos). £ nesse sentido que Honneth (2009, p. 184) acentua que
“no reconhecimento juridico [...] se expressa que todo o ser humano deve
ser considerado, sem distingdo, um ‘fim em si’, ao passo que o ‘respeito
social’ salienta o ‘valor’ de um individuo, na medida em que este se mede
intersubjetivamente pelos critérios da relevancia social”. A universalizacdo
é, por isso, um pilar normativo vantajoso para a autoprotecgio juridica e

para os direitos subjetivos dos individuos.

3Na Filosofia do Direito de Hegel isso aparece de modo claro no direito abstrato: “o imperativo juridico é por isso: sé
uma pessoa e respeita os outros enquanto pessoas” (FD, § 36).
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A mudanga radical do tratamento do direito opera-se em O Direito
da Liberdade: se até entdo em Luta por Reconhecimento, o direito era be-
néfico e vantajoso para as relagdes de reconhecimento devido a sua
universalizagdo normativa com vistas a prote¢do dos direitos subjetivos,
agora ele serd posto a critica contundente e apontado como gerador de
patologias sociais. Cabe aqui uma interpelagdo: por que Honneth alterou
veementemente o seu posicionamento acerca do direito?

Pode haver varias tentativas de resposta, mas é possivel conjecturar
duas hipéteses preliminares: devido o amadurecimento teérico e a inser-
¢ao de uma categoria que é cara a Honneth durante os dezenove anos que
separam as duas obras que é o conceito de liberdade social (e junto com
ele o de eticidade democratica); e, além disso, o redimensionamento do
direito entre ambas as obras possivelmente se deve ao interesse de Hon-
neth pelo conceito de “patologia social”, especialmente depois de
Pathologien der Vernunft (2007), onde o autor esta mais inclinado a buscar
os déficits normativos dos conceitos-chave de sua teoria social do reconhe-
cimento do que propriamente sua construgao conceitual. Apesar de prima
facie redundante, é presumivel que esse novo Honneth parece ter operado
uma virada critica dentro de sua proposta de teoria critica.

Se antes em Luta por Reconhecimento o trindOmio era amor-direito-
solidariedade, agora em O Direito da Liberdade sera liberdade negativa,
reflexiva e social (Soziale Freiheit). Como assinala Honneth ao tratar dos
limites do procedimentalismo em “The I in We: Studies” in The Theory of
Recognition (2012, p. 41), o conceito de liberdade social altera o préprio
conceito de autonomia que ndo deve ser mais concebido monologicamente
como “autolegislacdo” ou capacidade autorreflexiva, mas como um pro-
duto das interagdes sociais nas quais os individuos se reconhecem
mutuamente. A liberdade que a é chave constitutiva de compreensao da

filosofia politica e juridica moderna e o pilar normativo da modernidade*

4 Honneth nao abre mao da liberdade como um valor normativo precipuo da modernidade; como ele mesmo afirma
num artigo recente intitulado “Of the Soverte of our Liberty”, “nenhum outro ideal normativo parece mais evidente
ou atraente para nés hoje do que a ideia da liberdade individual. Basta ler o jornal diario, como fez Hegel, nos deixara
sem qualquer davida sobre a importancia contemporanea desse valor, tanto para a motivagdo quanto para a
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é doravante ressignificada por Honneth em termos de teoria social e inter-
subjetiva.

Metodologicamente, a inspiracdo continua a ser hegeliana, mas a co-
notagdo é outra. A liberdade negativa que tem como expoente Hobbes é a
liberdade juridica (o direito abstrato de Hegel), a liberdade reflexiva que
tem como expoentes Rousseau e Kant é a liberdade moral (a moralidade
subjetiva hegeliana), e a liberdade social que tem como “patriarcas” - (esse
é o termo usado por Honneth) - Hegel e Marx ¢ a liberdade democratica
(que é a moralidade objetiva ou eticidade/Sittlichkeit hegeliana, mas dei-
xando claro que Honneth d4 um passo além de Hegel na medida em que
concebe a eticidade hegeliana como imbuida de uma limitacao por recair
numa “superinstitucionalizacdo” através da elevacdo suprema do Estado e
numa “substancializacdo metafisica” por meio do conceito de espirito. No
seu parecer nao hé na eticidade do Hegel da Filosofia do Direito, 0 minimo
vestigio de uma teoria da cidadania). Dentro da esfera da liberdade social
Honneth trata do “nés” (Wir) das relagdes pessoais, do mercado e da for-
macao da vontade democrética.

No entender de Honneth, o direito enquanto liberdade negativa é um
sistema institucionalizado da autonomia privada desacoplado das praticas
sociais de reconhecimento e cooperacao; ele solapa as bases comunicativas
e os individuos agem instrumentalmente ocultando verdades e intencoes.
No direito, a vivéncia da liberdade negativa é monoldgica e solitaria e o
individuo é apenas uma “entidade juridica” (homo juridicus) abstraido de
motivacdes morais (autonomia) e éticas (vinculacdes sociais e institucio-

nais).

O esquema de comportamento, que se impde aos sujeitos no seio da relagdo
juridica, é aquele de um ator solitario com objetivos que, a principio, sdo uni-

camente estratégicos: enquanto se depara com os outros somente em seus

justificacao da agdo social. As referéncias a prioridade da liberdade individual sdo encontradas nas plataformas de
quase todos os partidos politicos; servem para justificar intervengdes estruturais no mercado de trabalho, bem como
reformas legais; sdo invocados para iniciar movimentos sociais e até para explicar decisdes de longo alcance na esfera
pessoal” (HONNETH, 2016, p. 156).
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papéis de portadores do direito, deve haver uma limitagao reciproca a uma
posicao da mera influéncia sobre o outro, a fim de chegar a um acordo bem-

sucedido na comunica¢do (HONNETH, 2015, p. 151).

Com a tutela juridica da autonomia privada, o individuo tranca-se em
si mesmo, recolhe-se a esfera do oikos (a esfera privada), oblitera a esfera
comum da polis, e sente-se legitimado a isentar-se de compromissos para
com outrem recaindo assim numa “desvinculacdo” para com o contexto
social que o circunda. Abrem-se, desta forma, brechas para patologias so-
ciais, dentre elas a insensibilizagdo social e a apatia politica diante da esfera
publica. Trata-se de um contexto altamente processualista onde os indivi-
duos - em especial aqueles que tém o poder - estdo cada vez mais armados
para acionar a lei a fim de processar e cobrar indenizaces, sem esbogar a
minima intencdo em resolver dialogicamente os conflitos fora dos tribu-
nais. Assim, os muros continuam sendo erguidos, os individuos isolam-se,
e as relagdes intersubjetivas ficam cada vez mais superficiais e colapsadas.

O direito pensado em sua dimensdo meramente abstrata do lega-
lismo sem uma inflexdo contextual e social projeta um ser atomizado das
relacdes intersubjetivas e, ipso facto, um ser alienado - esse é o termo
usado por Rahel Jaeggi em Alienation (2014) para significar a incapacidade
do sujeito de estabelecer relagdes apropriativas e auténticas com o mundo,
com 0s outros e consigo mesmo, ja que esse sujeito vive num mundo que
ele fez, mas que lhe é estranho e que nao julga e toma como seu mundo;
por isso, estabelece com ele (com o mundo e com aquilo que o circunda)
relagdes meramente passivas e apaticas. Para Jaeggi (2014, p. 5), a aliena-
¢do implica uma série de disttrbios nas relacdes sociais como indiferenca,
instrumentalizacdo, reificacdo, absurdidade, artificialidade, falta de sen-
tido, impoténcia.

Retornando a Honneth, por que nos tltimos anos a liberdade juridica
ganhou um poder de conformacio e adesdo tdo desmedidos? Poder-se-ia
responder como hipétese prévia que devido o fracasso dos lagos éticos e
dos valores coletivos de cooperacao e de confianca, devido a burocratizagio

das esferas da vida, a violentizacdo das relagoes, e o fracasso religioso-
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metafisico a partir do qual a teonomia foi suplantada por leis humanas
(antroponomia) etc. O coroamento dessas ocorréncias se deu com o capi-
talismo e sua marcante obsessao pelo individualismo e pela autovantagem
representados no lucro e na privatizagao dos bens comuns sob o aval da
lei.

Com o império do direito nas sociedades modernas, as esferas da vida
foram juridificadas, tais como, escola, relacdes familiares... “onde até entdo
estiveram habituados a se compreender, sobretudo recorrendo a valores,
normas e costumes comuns compartilhados, agora podem cada vez mais
assumir, e de maneira reciproca, uma atitude estratégica, a fim de impor
juridicamente seus interesses ameacgados a seus parceiros de interacdo”
(HONNETH, 2015, p. 163)°.

3 Os Movimentos Sociais em Analise: o diagndstico de Honneth

O quadro politico mundial passou por grandes transformagdes entre
o fim da década de 60 e inicio da década de 9o do século passado. Com
isso, inevitavelmente, tanto as formas de intervencio na realidade quanto
as formas tedricas de interpreta-la também se modificaram. Os movimen-
tos que surgem, especialmente a partir das subleva¢des de 68, deram nova
roupagem as lutas sociais, reconfigurando o espago publico e revelando a
emergéncia e a diversificagdo desses movimentos. Uma das respostas a
essa diversificacdo ocorre com a reorientacao das formas de organizagao
do sistema capitalista que, pouco a pouco, se desfaz das antigas estruturas

fordistas e tayloristas de organizacio do trabalho®.

5 Cabe aqui uma ressalva: em vez de “parceiro de interacdo” (Partner) talvez fosse melhor Honneth ter usado o
termo “oponente” (Gegner) ja que se trata de uma racionalidade instrumental com vistas a tomar o outro como um
meio para um determinado fim e para isso, caso necessario, criar uma relagao de concorréncia e oponéncia como é
proprio da logica dos conflitos contemporaneos.

6 Vale lembrar aqui, como nos alerta Streek (2012), que o capitalismo néo deve ser tomado como um sistema que
tende ao equilibrio, mas ao contrario, ele é caracterizado por uma “tensao que faz do desequilibrio e da instabilidade
aregra, e ndo a exce¢ao”. Isso significa que os movimentos sociais dos anos 1960 contribuiram para a reconfiguracao
do capitalismo daquela época, porém nao é possivel afirmar que sem eles o sistema se manteria exatamente como
era antes.
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Nessa mesma onda de transformacoes e mundializacio da economia,
a paisagem politica deixa de refletir a antiga bipolarizagdo entre o bloco
socialista/soviético e 0 mundo capitalista. Na América Latina, nesse con-
texto, ha um arrefecimento gradual e definitivo da luta armada como
forma de transformacao social e superacdo do capitalismo; tais formas de
luta dao lugar a reivindicagdes por maior participacao e institucionalizacdo
de demandas de natureza democratizante e socializante.

E nesse sentido que Habermas pode afirmar a existéncia de um di-
lema segundo o qual “o capitalismo desenvolvido nem pode viver sem o
Estado social nem coexistir com sua expansdo continua” (HABERMAS,
1987, p.109). Estariamos entdo diante de uma espécie de “esgotamento das
energias utdpicas” cristalizadas “em torno do potencial de uma sociedade
do trabalho” que denunciaria, por sua vez, “um dos estados de animo pas-
sageiros do [atual] pessimismo cultural” (HABERMAS, 1987, p.105).

A partir dessas mudangas no quadro histérico e social, as teorias que
pretendiam manter o horizonte da busca pela emancipagdo da dominagéo
também se reconfiguraram. De forma esquematica, pode-se perceber que
surgem correntes tedricas que se reivindicam criticas e ndo tomam como
ponto central o contetido do capitalismo, mas apenas a questdo do ndo
acesso de parte importante da sociedade ao que é produzido por ele, o que
as aproxima das tendéncias que se orientam politicamente pelo thereis no
alternative. O que Anselm Jappe ressalta acerca de certa interpretacao de
Marx que se tornou hegemonica a partir do inicio do século XX pode nos
ajudar a elucidar um pouco mais essa questao.

O autor aleméo erradicado na Italia afirma que, para grande parte
das correntes tedricas que surgem a partir da ebuli¢do social do fim dos
anos 1960, o valor e o dinheiro, o trabalho e a mercadoria nao sao [...]
concebidos enquanto categorias negativas e destruidoras da vida social. No
entanto, era isso o que Marx havia feito [...] sobretudo na primeira se¢do

de O Capital’ (JAPPE, 2014, p. 2). Para Jappe, a reconfiguracio histérica,

7Aliado ao carater negativo de certas categorias proprias ao capitalismo, que tem potencial destruidor da vida social
como destaca Jappe, e ainda, embora seja possivel afirmar que as relacdes sociais carregam consigo a forma especifica
do processo de produgdao material da vida, por outro lado, com Marx, é também possivel destacar que “o carater
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em grande medida produzida pelos movimentos sociais herdeiros das re-
voltas de 68, nos ajuda a compreender a opgao de algumas correntes pelo
distanciamento lento e gradual do exercicio tedrico anticapitalista.

Dentre os teéricos que partilham desse distanciamento, Axel Hon-
neth ocupa posigao de destaque na atualidade. Poderiamos afirmar que o
aspecto central de sua critica esta ancorado na tese de que as possibilidades
da experiéncia interativo-comunicativa ndo podem ser resumidas ou to-
madas exclusivamente na interacdo linguistica, nem mesmo esta Gltima
pode ser perseguida em seu aspecto ideal sem a pressuposicdo dos contex-
tos conflituosos nos quais ela sempre esta inserida

(HONNETH, 1991, p. 298-300). Honneth procura se contrapor a du-
plicidade das esferas racionais como “complexos institucionais”, tal como
propoe a teoria do agir comunicativo de Habermas. Nesse sentido, ele cri-
tica também o carater diferenciado do direito positivo na teoria discursiva
habermasiana.

Assim, tanto o dominio da racionalidade sistémica quanto o da co-
municativa tém suas raizes nas esferas sociais de geragdo das agoes, e esse
nucleo social ndo pode ser abstraido ou tomado secundariamente®,0 que
nos permite afirmar que as relagdes “enrijecidas” institucionalmente per-
meiam toda ordem social. Entretanto, o niicleo motivador e central dos
desenvolvimentos e mudangas histéricos encontra-se nas rela¢gdes comu-

nicativas entre grupos integrados social e culturalmente.?

social é, pois, o caréter geral de todo o movimento; assim como é a prépria sociedade que produz o homem enquanto
homem, assim também ela é produzida por ele” (MARX, 2004, p.106. grifos do autor). Portanto, as possibilidades de
superacao dos obstaculos postos pelo capitalismo estd, entre outros aspectos, assentado na capacidade de identificar
as potencialidades inscritas no real, mesmo que os atores sociais sejam influenciados por seu modo de produgao.
8Embora isso ndo signifique que Honneth néo se preocupe com os aspectos sistémicos das relagdes sociais. Ele de-
senvolve uma reflexao preocupada, por exemplo, com a esfera do trabalho desde seus escritos de “juventude”, como
Work and Instrumental Action: On the Normative Basis of Critical Theory (1995), publicado originalmente em 198o0.
Sobre essa questao, e mais especificamente sobre a reflexdo possivel do paradigma do reconhecimento acerca das
“realidades economicas” ou “materiais”, cf. SMITH, Nicholas H. Work and the Struggle for Recognition (2009), e
sobre a teoria do reconhecimento como “revisao da concepgao critica do trabalho”, cf. MOLL, Karl N. The enduring
significance of Axel Honneth’s critical conception of work (2009).

9 Essa reflexao critica de Honneth acerca de Habermas ja foi exposta em outro lugar. Cf. SILVA, Hélio Alexandre;
RAVAGNANI, Herbert Barucci. Estruturas e fundamentos sociais: a leitura honnethiana de Habermas.
Trans/form/agao, Marilia, v. 36, n. 2, p.155-178, Maio/Agosto, 2013.
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Nesse sentido, se para Habermas o mundo da vida era constituido
por sujeitos falantes em relacdo de entendimento entre si, para Honneth,
as relagbes sociais sdo mais bem compreendidas através da nogao de reco-
nhecimento, porque ela denota uma preocupagdo maior com a interagao
comunicativa e com as experiéncias sociais ancoradas nas relagoes e vi-

véncias concretas dos sujeitos.

O processo emancipatério no qual Habermas ancora socialmente a perspectiva
normativa de sua Teoria Critica ndo esta de forma alguma refletido tal como
um processo nas experiéncias morais dos sujeitos envolvidos. Pois eles viven-
ciam uma violagdo do que podemos chamar suas expectativas morais, isto é,
seu ‘ponto de vista moral’, ndo como uma restri¢ao das regras de linguagem
intuitivamente dominantes, mas como uma violagdo de pretensoes de identi-
dade adquiridas na socializagdo. Um processo de racionalizacdo comunicativa
do mundo da vida pode desdobrar-se historicamente, mas néo esté refletido
nas experiéncias dos sujeitos humanos como um estado moral de coisas
(HONNETH, 1999, p. 328).

Honneth ndo compreende os sujeitos como “falantes” antes mesmo
de se “reconhecerem”, o que implica uma ampla relagao sensivel, concreta
e intrinsecamente conflituosa entre os sujeitos. Essa compreensio con-
trasta com a énfase habermasiana no entendimento. A interacido
comunicativa, desse modo, é trabalhada por Honneth em um nivel mais
elementar, que pressupde um novo conceito de ‘social’ que pode, segundo
ele, decifrar adequadamente as fontes daquilo que em Habermas foi fraci-
onado em mundo da vida e sistema.

Honneth desloca para o centro da teoria as relacdes morais pré-lin-
guisticas bem como as préticas e esferas ético-sociais e procura nao
abstrair os fendmenos patoldgicos, “exportando-os” para complexos de ra-
zao. Com isso, 0 autor nao subestima o papel determinante dessas
patologias na experiéncia “vivida” dos individuos e ndo negligencia o po-
tencial de organizacdo emancipatéria contido nos movimentos e
reivindicagdes por reconhecimento e dignidade. O conceito formal de eti-

cidade e os modelos de liberdade comunicativa da teoria normativa da
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modernidade servem como critérios normativos para a avaliacdo dessas
lutas sociais em referéncia ao seu carater emancipatério ou reacionario.

Ao rejeitar o dualismo sistema x mundo da vida, Honneth néo con-
cebe as patologias sociais como extrapolacio de dominios de
racionalidades, mas, antes, como fendmenos negativos advindos do inte-
rior mesmo das préticas e estruturas sociais que sdo concebidas de modo
a compor o nucleo gerativo das acdes e da possibilidade dos processos de
formalizacio e institucionalizacdo. Essa nova abordagem proposta por
Honneth visa “elucidar categorialmente a realidade social” (HONNETH,
1999, p-324), deslocando o conflito social e os sentimentos de desrespeito
e injustica para o centro da teoria. Ele realiza uma critica ao projeto habe-
rmasiano, nao rejeitando-o completamente, mas ampliando o seu alcance.
Isso significa que o chamado paradigma da comunicacao nao é tomado
apenas enquanto “teoria da linguagem” e sim como “teoria do reconheci-
mento”, de tal modo que a tonica deixa de ser o consenso e passa a ser 0s
conflitos sociais (CUSSET, 1999, p.123sS).

Contudo, a critica de Honneth ao pensamento habermasiano produz
uma teoria fortemente devedora de principios morais. Ao situar a luta por
reconhecimento como aspecto central capaz de unificar as demandas dos
movimentos sociais, o autor pretende também ancorar as possibilidades
de emancipacao nas lutas pela ampliagdo do reconhecimento moral e ético.
Desse modo, uma posicao pretensamente critica do diagndstico produzido
por Honneth teria o 6nus de mostrar a presenga de movimentos sociais
capazes de ampliar suas demandas para além da luta por reconheci-
mento..; Nesse sentido, caberia o seguinte questionamento: a experiéncia
do desrespeito e da injustiga seria capaz de produzir, ainda hoje, movi-
mentos sociais capazes de articular suas demandas por reconhecimento a
demandas anticapitalistas? Em Honneth ha margem para a existéncia con-
tinua do surgimento de novos grupos que pautam lutas especificas. Dentre
esses grupos, lembremos de movimentos como MST (Movimento Sem-

Terra), Movimento Negro da Bahia etc.
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4 Conclusao

Em relagdo ao tratamento acerca do direito, Axel Honneth de Das Re-
cht der Freiheit é visivelmente mais critico em relacdo ao de Kampf um
Anerkennung. Nesta dltima, o direito é concebido como um padrao de re-
conhecimento intersubjetivo a partir do ponto de vista normativo da
universalizacao de direitos superando, assim, o carater singular do padrao
afetivo e o carater particular da estima social/solidariedade. No direito o
outro é universalizado e de modo isondmico - ao menos formalmente -
concebido como Rechtsperson independentemente da estima e da valora-
¢do que lhe sao conferidas em seu ethos social, em contextos e situagoes
especificas. Em O Direito da Liberdade, a guinada é evidente: a partir dos
conceitos de liberdade e patologia social, Honneth reavalia a partir de um
viés realista a relevancia do direito. O direito, quando circunscrito a di-
mensdo individual da tutela dos direitos subjetivos, ainda cumpre um
papel de legitimador da liberdade negativa que, como em Hegel, é uma
esfera limitada por ser formal e carente de mediac&o social.

Com a juridificacdo da liberdade em termos abstratos e formais, a
agao comunicativa ficou obliterada e os litigios passaram a ser cada vez
mais encaminhados aos tribunais, diminuindo com isso as chances de re-
conhecimento mutuo no horizonte das relagdes éticas que deveriam ser
embasadas em valores sociais do cotidiano em vez de barreiras juridicas
que sdo interpostas aos individuos que monologicamente lutam por direi-
tos que sdao meramente individualistas e, ipso facto, socialmente
patolégicos e desvinculatérios, ruindo assim o presumivel carater emanci-
pador do direito nas sociedades modernas.

Portanto, se a liberdade for tomada apenas em seu espectro formal e
negativo de auséncias de impedimentos externos para a acgao, corre-se o
risco de o direito moderno apenas erguer novos muros de protecdo indi-
vidual e com isso simplesmente encapsular sujeitos em vez de oportunizar
a criacao de relagdes éticas e sociais razoaveis. Se a justica for limitada ao

seu viés meramente formal e positivista em termos juridicos, havera a
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continuidade do paradoxo, a saber, de um lado muitas leis (legalismos),
judicializagbes e processualismos, e de outro, o aumento das diversas for-
mas de violéncia oriundas de desrespeito e ataques a categorias alijadas do
processo de reconhecimento mutuo.

E dentre essas formas de violéncia, 0s movimentos sociais sa0 muito
atingidos. Seja pelo simples fato de uma agresséao verbal nas redes sociais,
por exemplo, como também pela sua criminalizagdo no ambito do judicia-
rio. Nos tempos obscuros em que vivemos hoje, ser integrante de grupos
minoritarios pode causar afastamento de relagdes intersubjetivas ou pro-

piciar momentos de ndo reconhecimento.
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A ruptura de Marx com Hegel:
Critica da filosofia do direito de Hegel

Alessandro de Moura *

Introducao

A luta de Marx contra o Estado monérquico prussiano em 1842, ex-
presso em seu texto em favor da liberdade de imprensa (2006), denotou
as primeiras formulagdes em relacao a necessidade de superagao do Es-
tado. J& na Critica da filosofia..., Marx colocava-se pela dissolucdao do
Estado politico, que teria como conseqiiéncia a dissolucdo do Estado nao
politico (sociedade civil). Marx, nesse periodo, era influenciado direta-
mente pela leitura de Espinosa e Rousseau, o que lhe conduziu a defender
a democracia direta, ampla e efetiva contra a monarquia constitucional.
Marx s6 entrou em contato com as formulacdes socialistas a partir de ja-
neiro de 1843, que o influenciou na compreensio do proletariado como
sujeito social revolucionério, conforme podemos ler na Introdugcao a Cri-
tica da filosofia do direito, publicada no final de 1843.

No breve periodo entre 1842 e 1845, dos escritos sobre a liberdade de
imprensa até A ideologia alemd, Marx experimentou um processo cres-
cente de avanco tedrico, e durante esta trajetéria, processualmente
rompeu com a esquerda hegeliana. Para Lowy, o primeiro texto comunista
de Marx foi o Manuscritos econémico-filoséficos, passando por Glosas cri-

ticas marginais..., Sagrada familia e Ideologia alemd, no qual se
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demarcaria a ruptura definitiva com Hegel. Este percurso intelectual foi
acompanhado pelo contato com o movimento operario francés, inglés e os
levantes na Silésia alema. Entao, apenas permeado por uma série de con-
flitos sociais e levantes proletarios, é que Marx reconheceu o operariado
como sujeito revoluciondario. Para Lukacs, Lowy e Chasin, a Critica da filo-
sofia do direito de Hegel foi o divisor de 4guas entre o "jovem Marx" e o
"Marx maduro”.

Na Critica da filosofia do direito de Hegel, conforme veremos, Marx
investe contra a existéncia do Estado politico que aliena a participacdo di-
reta das massas impondo-lhe a condicido de Estado-ndo politico. Esta
elaboracio foi de grande importincia na formacdo do pensamento de
Marx e na concepgao que sustentou o materialismo histérico. Sobretudo a
partir deste estudo, realizado no segundo semestre de 1843, Mar,
opondo-se a Hegel, tomou como centralidade a perspectiva segundo a qual
nao era o Estado a base da sociedade civil, mas sim que a sociedade civil é
que é a base do Estado, podendo entdo determiné-lo.

A Critica da filosofia do direito de Hegel nao foi publicada em vida por
Marx. Este trabalho ficou arquivado em uma caixa junto com outros ma-
nuscritos. O socialista russo David Riazanov foi quem abriu os caixotes de
Marx, encontrou o texto em tela e publicou-o em 1927. Entdo, estes escri-
tos ndo foram revisados por Marx para serem preparados para publicacio,
sdo anotagoes de estudo, por isso, o conteido requer atencao especial para
sua compreensao. Podemos distinguir na critica de Marx a Filosofia do di-

reito de Hegel trés eixos principais:

1° Critica a separagao e oposicao entre sociedade civil e Estado;
2° Critica a especulacio idealista, que inverte sujeito e predicado;

3° Critica a alienagao politica, que impede o povo de controlar o Estado.

O trabalho de Marx inicia-se problematizando a compreensao de He-
gel acerca da formagado do Estado. De onde denota-se que, para Hegel, o
Estado é formado a partir de uma inteligéncia humana coletiva superior

que se objetiva na forma Estatal. O espirito humano coletivo mais
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desenvolvido como formacdo social deduziu pela necessidade do Estado
para que a populacao pudesse viver em sociedade. Entdo o Estado Politico
é fruto de um saber coletivo, de uma necessidade, que se fez concreta em
uma instituicdo absoluta superior aos homens e grupos isolados.

A existéncia do Estado tornou possivel a existéncia da familia e da
sociedade civil em sua plenitude,por isso, o Estado tem poder sobre elas.
Essas sdo entdo esferas subordinadas e dependentes do Estado e de suas
leis. Assim, a forca e legitimidade do Estado residem em seu poder de con-
ferir direitos e deveres para a realizagdo de interesses gerais e particulares
dos individuos. Entéo, o fim dltimo do Estado é a manutencio da familia
e sociedade civil, mas para realizar tal imputacéo, o Estado ganha autono-
mia de agdo. Desta forma, familia e sociedade civil devem ceder aos
imperativos do Estado, o que as torna subordinadas as leis do Estado.
Tem-se entdo uma formacao social hierarquizada onde o poder emana do
topo para as bases.

O Estado é uma poténcia superior que cria leis e exerce pressao ex-
terna sobre a sociedade civil e as familias, que sdo esferas particulares,
privadas dentro do proprio Estado. As necessidades e dependéncias em
relacdo ao Estado, os direitos e deveres, criam a identidade necessaria com
o Estado, que por sua vez, assegura a liberdade individual e coletiva, inte-
resses particulares e gerais aos membros do Estado. Dessa forma, a
liberdade depende dos direitos e deveres estabelecidos pelo Estado as fa-
milias e a sociedade civil que se subordinaram a ele por livre escolha.

Para Hegel, a multiplicacdo das familias e das corporagdes profissio-
nais levou a intensificagdo das disputas por interesses particulares. Para o
autor, a sociedade civil burguesa surge motivada por interesses egoistas,
cada um buscando atender a seus proprios interesses particulares, mas
acabam dependendo da relacdo com os outros individuos. A reflexdo de
Hegel nesse aspecto é tributéria da perspectiva de Hobbes e Adam Smith,
este que defendeu em sua obra A riqueza das Nagoes (1776) que os inte-
resses particulares egoisticos é que levaram ao desenvolvimento do

comércio e da propria sociedade burguesa. Para Smith, quanto mais
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desenvolvida a divisdo do trabalho em uma sociedade, mais desenvolvida
e complexa sera essa sociedade. A divisdo do trabalho seria consequéncia

da propensao da natureza humana pelo comércio:

Essa divisdo do trabalho, da qual tantas vantagens derivam, ndo ¢é original-
mente efeito de qualquer sabedoria humana, que prové aquela opuléncia geral
a que d4 ocasido. £ a necessaria, se bem que muito lenta e gradual consequén-
cia de uma certa propensdo da natureza humana que ndo tem em vista uma
utilidade tdo expressa: a tendéncia a comercializar, barganhar e trocar uma

coisa por outra. (SMITH, p. 24).

Smith apoiando-se em aspectos das formulacdes hobbesianas conclui
que o que levou ao desenvolvimento da sociedade foi o egoismo. Segundo

0 autor:

Nao ¢é a benevoléncia do agougueiro ou padeiro que esperamos nosso jantar,
mas de sua preocupagdo por seu proprio interesse. Dirigimo-nos nao a sua
humanidade, mas ao seu amor amor-préprio, e nunca lhes falamos de nossas
necessidades, mas das vantagens deles. Ninguém, sendo um pedinte, escolhe
depender principalmente da generosidade de seus concidaddos, e nem mesmo
o mendigo depende dela inteiramente. (...). (SMITH, p. 25).

7

Para Smith, é "a certeza de ser capaz de trocar todo aquele excesso
do produto do trabalho de outros homens quando tiver ocasido, encoraja
todo homem a aplicar-se a uma ocupagdo em especial, e cultivar e elevar
a perfeigdo o talento ou o génio que ele possa possuir para essa particular
espécie de negdcio”. (SMITH, p. 25). Vejamos como Hegel expressa essa

confluéncia em relagao a divisao do trabalho e o egoismo inerente:

Mas o universal e o objetivo no trabalho residem na abstracio, a qual efetiva
a especificagdo dos meios e carecimentos e com isso igualmente especifica a
producéo e produz a divisao dos trabalhos. O trabalho do singular torna-se
mais simples pela divisao e, através disso, torna maior a habilidade no seu
trabalho abstrato, assim como a quantidade de sua producdo. Ao mesmo
tempo, essa abstracao da habilidade e do meio completam a dependéncia e a
vinculagdo reciproca dos homens para a satisfacdo dos demais carecimentos

até a necessidade total. (Hegel, 2010, §198).
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Nesta perspectiva, a divisdo do trabalho em busca de maior facilidade
na produgdo e aumento da produtividade é que produz a coesao social.
Entao, buscando o préprio interesse, o ser humano é integrado em uma
rede de interdependéncia reciproca. Hegel, assim como Adam Smith, assi-
milou elementos da teoria hobbesiana, segundo o qual os seres humanos
sdo essencialmente egoistas. Pois na concepgao de Hegel, a sociedade civil
é o campo da guerra de todos contra todos, de acordo com as palavras do

autor:

Como a sociedade civil-burguesa é o campo de luta do interesse privado indi-
vidual de todos contra todos, assim tem aqui o seu lugar o conflito dos mesmos
contra os assuntos particulares comunitarios, e desses junto com aquele con-
tra os pontos de vista e ordenamentos superiores do Estado. (Hegel, Filosofia

do direito, 2010, p. 273). [Marx cita este mesmo trecho na p. 61 da Critica da

filosofia...].

A perspectiva hegeliana compreende que a necessidade de mediagao
dos diversos interesses egoistas existentes na sociedade civil burguesa de-
mandou o desenvolvimento de uma autoridade maior que organizasse 0s
diversos interesses sociais que se confrontavam. Dentro da sociedade civil
burguesa, as familias e as corporacdes sd conseguem se organizar em de-
fesa de interesses particulares, sendo entdo incapazes de realizar
interesses universais. Desta forma, cada pessoa, motivada pelo interesse
particular e egoista de auto-preservagdo, acabou por construir uma forma
de mediagao universal entre os seus interesses: o Estado. De acordo com

Hegel na Filosofia do direito:

Nessa dependéncia e reciprocidade do trabalho e da satisfagdo dos carecimen-
tos, 0 egoismo subjetivo transforma-se em contribuicdo para a satisfacdo dos
carecimentos de todos os outros, -na mediacao do particular pelo universal,
enquanto movimento dialético, de modo que produz e frui para si, e ele preci-
samente nisso produz e adquire para a fruicdo dos demais. (Hegel, 2010,
§199).
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Para Hegel, as familias, corporacgdes profissionais e sociedade civil
burguesa sao esferas particulares incapazes, por si s6, de assegurar o bem
universal para a humanidade. O Estado surge entdo dessa necessidade de-
cifrada. Com isso, Hegel define que familia e sociedade civil sdo
substancias que compdem o Estado, o que é correto. No entanto, compre-
ende que apenas com a existéncia do Estado é que tornou possivel as
familias, corporacdes e sociedade civil burguesa existirem em sua pleni-
tude. Essas esferas, a partir de seus interesses privados, egoistas,
constituiram uma instituigdo universal que as protegem e permite que
existam em sua plenitude. Para Marx, esta perspectiva esta equivocada e,
na verdade, tem como objetivo justificar o Estado monarquico.

Com isso, os interesses particulares, de auto-preservagao egoista, le-
varam a realizagao dos interesses de todos como um interesse universal
expresso no Estado. Entao, considerando que familia e sociedade civil s6
podem se realizar de forma plena no Estado, Hegel desdobra que o Estado
¢ a verdade das familias e sociedade civil. Ele é a realizacdo plena dessas
esferas.

Ainda, em termos dialéticos, enquanto poténcia, a necessidade do Fs-
tado enquanto mecanismo que possibilitasse a realizacdo dos interesses
universais de mediacdo e autoprotecdo, ja existia dentro dessas esferas
mesmo antes que o Estado existisse de fato enquanto necessidade can-
dente.

Com a existéncia do Estado, a expressao politica e a liberdade das
familias e sociedade civil sdo suprassumidas dentro do Estado, a possibili-
dade de auto-realizacdo e preservacdo que essas esferas tinham, sao
superadas pela existéncia do Estado, que é a forma concreta de realizacdo
maxima das liberdades individuais. O Estado supera o egoismo dessas es-
feras porque tem como motivagao central o bem universal. Assim, apenas
o Estado pode abarcar o universal humano que néo era realizado pelas
familias e pela sociedade civil.

O Estado ¢ entdo, em sua totalidade, composto pelas familias, socie-

dade civil burguesa, corporagdes, poder legislativo, poder governamental
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e pelo poder soberano. Por fim, todas essas "substancias" sdo componen-

tes do poder o Principe.

a) O poder de fixar e determinar o universal, - o poder legislativo; b) a sub-
sungao das esferas particulares e dos casos singulares sob o universal, - o
poder governamental; c) A subjetividade enquanto dltima decisdo da vontade,
o poder do principe, no qual os poderes distintos estdo reunidos em uma uni-
dade individual, que é assim o apice e o comego do todo, - a monarquia

constitucional. (Hegel, 2010, §273).

Como familias, corporagdes e sociedade civil burguesa sdo apenas
substancias particulares que compdem o Estado e apenas o Estado atinge
o universal, s6 ele pode falar pelo todo e afirmar-se como a expressao da
totalidade social organizada. Nessa perspectiva, familia e sociedade civil
constituem aglomeracdes de interesses particulares egoistas que s6 atin-
gem universalidade no Estado, ou no monarca. Entdo, para Hegel, o
Estado é em si e para si. O Estado é em si a condensagao das substancias
sociais. E para si, pois conservando a si mesmo, conserva as substancias
sociais que lhe conferiram existéncia. Com isso, 0 Monarca, o principe, é o

poder absoluto, que é em si e para si.
Familia, sociedade civil e Estado

Marx aponta que Hegel pressupoe a separacdo entre sociedade civil e
Estado, sendo que o momento de reconciliacdo entre estas esferas antago-
nicas seria a monarquia constitucional. Demonstra que na argumentagao
de Hegel o Estado é colocado como fundador da sociedade civil e da familia.
Sendo assim, o Estado tem a prerrogativa sobre ambas. De acordo com
Marx, na analise de Hegel: "De um lado, o Estado é, em face das esferas da
familia e da sociedade civil, uma 'necessidade externa', uma poténcia a
qual as 'leis' e 'interesses' sdo 'subordinados' e da qual sao 'dependentes'™.

(p. 27). Conforme interpretado por Marx:
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(...) Por "necessidade externa" pode-se somente entender que "leis" e "interes-
ses" da familia e da sociedade civil devem ceder, em caso de colisdo, as "'leis"
e "interesses" do Estado; que aquelas sdo subordinadas a este; que sua exis-
téncia é dependente da existéncia do Estado; ou também que a vontade e as
leis do Estado aparecem a sua "vontade" e as suas "leis" como uma necessi-
dade. (MARX. 2005, p. 28).

Como Hegel parte da prerrogativa de que o ser humano é essencial-
mente egoista, a fundagdo e existéncia do Estado monarquico se da como
uma necessidade racional da busca pela estabilidade e liberdade, para a
realizagdo plena dos individuos, das familias e sociedade civil, o que torna
positiva a existéncia estatal. Todo o poder individual foi transferido para o
Estado e seus delegados (deputados e Ministros), sendo o monarca o re-
presentante maximo da vontade coletiva. Ele é a corporificagdo da
sabedoria coletiva e do interesse comum pois esta acima dos egoismos das
fragoes isoladas e dos individuos. Essa forma de compreensio, que res-
palda a existéncia do Estado como sujeito absoluto e inconteste, é teorizada
primeiramente por Maquiavel (que procura respaldar o poder absoluto do
principe), aprofundada por Hobbes (na defesa inconteste do soberano) e
aceita e aperfeicoada por Montesquieu.

Rousseau desenvolveu uma critica contundente a essa forma de con-
cepcao, segundo a qual o Estado monarquico é demiurgo da razédo e da
coesdo social. Para o autor francés, todo o poder emana do povo, com isso
desenvolve a perspectiva do Estado como instituicio negativa, que lesa e
avilta a liberdade humana. Marx aprofundard algumas das concepgoes
centrais da perspectiva de Rousseau e Spinoza para combater o regime
monarquico. Para Marx, o Estado é fruto do desenvolvimento social hu-
mano, uma forma determinada pelo social e que, por isso, deve trabalhar
pelo coletivo. As familias e a sociedade civil criaram o Estado e por isso

devem ter prerrogativa sobre ele. De acordo com a critica marxiana:

[Hegel] fala das "esferas do direito privado e do bem privado, da familia e da
sociedade civil" com o Estado; trata-se da relacdo essencial dessas esferas. Nao

apenas seus "interesses', mas também suas "leis", suas determinactes
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essenciais sao "dependentes” do Estado e a ele "subordinadas". Ele se relaciona
com seus interesses e leis como "poténcia superior". Tais "interesses" e "leis"
apresentam-se como seus "subordinados". Eles vivem na "dependéncia” do
Estado. Precisamente porque "subordinacao” e "dependéncia" sao relagoes ex-
ternas, que restringem e se contrapdem a esséncia autdnoma, é a relagéo da
"familia" e da "sociedade civil" com o Estado aquela da "necessidade externa",
de uma necessidade que vai contra a esséncia interna da coisa. Que "as leis do
direito privado" dependem "do carater determinado do Estado", que elas se
modificam segundo ele, é algo que esta subsumido na relagao "necessidade
externa", precisamente porque "a sociedade civil e familia", em seu verdadeiro,
quer dizer, autdnomo e pleno desenvolvimento, sdo pressupostas ao Estado
como "esferas” particulares. "Subordinagdo" e "dependéncia" sdo as expres-
sdes para uma identidade "externa”, forcada e aparente, para cuja expressao
légica Hegel utiliza, corretamente, a "necessidade externa". Na "subordinagao”
e na "dependéncia”, Hegel continuou a desenvolver o lado da identidade dis-

crepante, o lado da alienagdo no interior da unidade. (MARX. 2005, p. 28).

Com isso, Hegel chega a inversao da realidade por meio da objetivi-
dade idealista. Existe uma objetividade na andlise de Hegel quando
pressupde que as familias, sociedade civil e corporagdes sdo a base efetiva
que possibilitaram a existéncia do Estado. No entanto, o idealismo esta na
concepgao de que essas formas sociais nao poderiam realizar-se sem o Es-
tado monéarquico e, na compreensdo de que o Estado é o demiurgo da
sociedade, da liberdade e paz social. Nesta perspectiva, o Estado monar-
quico acaba sendo expresso como imprescindivel para a existéncia da
sociedade civil e das familias, sendo que essas tém como funcao principal
servir ao Estado, ao soberano. Disto se desdobra que a monarquia é que
provém as familias e a sociedade civil, e as provém simplesmente para

sustentar a propria monarquia:

1) Familia e sociedade civil sdo apreendidas como esferas conceituais do Estado
e, com efeito, como as esferas de sua finitude, como sua finitude. E o Estado
que nelas se divide, o que as pressupde; e ele faz, em verdade, “para ser a partir
da idealidade delas, Espirito real e infinito para si”. “Ele se divide para”. Ele
“divide, por conseguinte, em esferas, matéria de sua realidade, de maneira que
essa divisao etc. apareca mediada”. A assim denominada “Idéia real” (o Espi-

rito infinito, real) é, portanto, apresentada como se ela agisse segundo um
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principio determinado, mediante um designio determinado. Fla se divide em
esferas finitas e o faz “para a si retornar, para ser para si”’; ela o faz de um

modo que é precisamente como é na realidade.”. (MARX. 2005, p. 29).

Sem Estado essas instituigdes ndao poderiam existir plenamente,
pensa Hegel, porque o ser humano egoista ficaria sujeito ao regresso a
guerra constante determinada pelo estado de natureza. Entao devem res-
paldar, legitimar e conferir poder absoluto ao Estado e seus
representantes. £ como se a sociedade e as familias estivessem em depen-
déncia eterna com o Estado, pois s6 podem existir plenamente por meio
dele. Disso, Marx infere que em Hegel "A realidade nao é expressa como
ela mesma, mas sim como outra realidade". (p. 29). A realidade néo é pro-
cesso histdrico, é uma ideia. Em Hegel, a fundacdo do Estado monarquico,
como vontade livre canalizada pela transferéncia do poder individual para
0 Soberano, por meio do contrato social, faz o Estado monarquico inde-
pendente da vontade geral. O préprio monarca se regula e cria sua linha
de sucessao por linhagem consangiiinea independente da vontade da so-
ciedade civil, familias e corporagdes. J& para Marx, o Estado ndo pode
existir sem as familias e a sociedade civil, é produto delas e é constante-
mente dependente dessa base social para sua existéncia efetiva. Por isso,
afirma que a légica de Hegel inverte a realidade, uma vez que a realizagio
plena da familia e sociedade civil sdo dependentes da idéia de Estado, séo
engendradas por tal ideia. O verdadeiro sujeito torna-se predicado do pre-

dicado. Dessa forma, em Hegel:

Aidéia é subjetivada e a relacio real da familia e da sociedade civil com Estado
é apreendida como sua atividade interna imagindria. Familia e sociedade civil
sdo pressupostos do Estado; elas sdo os elementos propriamente ativos, mas,
na especulagdo, isso se inverte. No entanto, se a Ideia é subjetivada, os sujeitos
reais, familia e sociedade civil, 'circunstancias, arbitrio' etc. convertem-se em
momentos objetivos da Idéias, irreais e com um outro significado". (MARX.

2005, p. 30).

O Estado é produto da realizacao coletiva, da ideia absoluta, enquanto

familia e sociedade civil tornam-se, em dltima instancia, produtos da ideia
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e ndo construtores ativos da sociedade e de todo o seu conjunto de ideias.
Sao encaradas como esferas conceituais do Estado, como efeitos da propria
existéncia do Estado. De acordo com Marx: "A familia e a sociedade civil
sdo partes do Estado. Nelas, a matéria do Estado é dividida 'pelas circuns-
tancias, pelo arbitrio e pela escolha prépria da determinagédo'. Os cidadaos
do Estado (Staatsiirger) sao membros da familia e membros da sociedade
civil". (p. 30). Em Hegel elas existem enquanto partes constituintes possi-

bilitadas pela existéncia do Estado que é uma ideia real:

Segundo Hegel, ao contrério, elas [familia e sociedade civil] sdo produzidas
pela Ideia real. Nao é o préprio curso de vida que as une ao Estado, mas é o
curso de vida da Ideia que as discerniu em si; e, com efeito, elas so a finitude
dessa Ideia; elas devem sua existéncia a um outro espirito que nao é o delas
proprio; elas sédo determinagdes postas por um terceiro, ndo autodetermina-
¢Oes; por isso, sdo também determinadas como "finitude", como a finitude
propria da "Ideia real". (...). (MARX. 2005, p. 30).

Se o Estado é que possibilita a familia e a sociedade civil como exis-
téncia plena, é impensavel a dissolugido do Estado, pois com isso iniciar-
se-ia um processo de regressao ao individualismo egoista e enfrentamento
entre familias e antagonismos na sociedade civil em direcdo a guerra de
todos contra todos. Assim, a existéncia do Estado é uma prerrogativa para
a sociedade, sendo entdo absolutamente positivo.

Para Marx, sem familia e sociedade civil o Estado nao existiria, por
outro lado, estas institui¢des podem existir sem a existéncia do Estado mo-
narquico: “(...) familia e sociedade civil sao partes reais do Estado,
existéncias espirituais reais da vontade; elas sdo modos de existéncia do
Estado; familia e sociedade civil se fazem, a si mesmas, Estado. Flas sdo a
forca motriz. (...)”. (MARX, p. 30). Entdo, ao invés do Estado funda-las,
ocorre o contrario, o Estado deriva da organizacao social-politica humana:
"0 fato é que o Estado se produz a partir da multidao, tal como ela existe
na forma dos membros da familia e dos membros da sociedade civil". (p.
31). Ou seja, para Marx: “o Estado politico ndo pode ser sem a base natural

da familia e a base artificial da sociedade civil; elas sdo, para ele, conditio
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sine qua non [Condi¢ao absolutamente necesséria]". (MARX, p. 30). Com
isso, chega-se que a dissolucdo do Estado politico ndo leva a desagregacao
social, ao egoismo inveterado, mas sim a uma forma de democracia direta,
onde se elimina a alienagao politica do Estado-nao politico (multidao), ope-
rada pela concentragao de poder no Estado politico. Marx aponta que em

Hegel:

(...) O desenvolvimento légico da familia e da sociedade civil ao Estado €, por-
tanto, pura aparéncia, pois nao se desenvolve como a disposi¢do familiar, a
disposicao social; a instituicdo da familia e as institui¢des sociais como tais re-
lacionam-se com a disposicao politica e com a constitui¢do politica e com elas

coincidem. (MARX. 2005, p. 32).

Esta inversdo entre sujeito e predicado derivaria do préprio método
hegeliano, pois de acordo com Marx: “O importante é que Hegel, por toda
parte, faz da idéia o sujeito e do sujeito propriamente dito, assim como da
“disposigdo politica”, faz o predicado”. (MARX, p. 32). Para Hegel, o Es-
tado, o monarca, é a objetivacdo maxima da racionalidade humana, é o
principal sujeito social, é o saber absoluto que se corporificou em um ho-
mem. Com isso: "a Idéia é feita sujeito, as distingdes e sua realidade sao
postas como seu desenvolvimento, como seu resultado, enquanto, pelo
contrario, a Idéia deve ser desenvolvida a partir das distingdes reais".

(MARX, p. 33). Assim, o Estado é o demiurgo maximo da sociedade:

"Esse organismo é o desenvolvimento da Ideia em suas distin¢des e em sua
realidade objetiva" [Hegel]. Isso ndo significa: esse organismo do Estado é seu
desenvolvimento em distin¢des e em sua realidade objetiva. O verdadeiro pen-
samento [de Hegel] é: o desenvolvimento do Estado ou da constituigao politica
em distin¢es e em sua realidade é um desenvolvimento orgdnico. O pressu-
posto, o sujeito, sdo as distingdes reais ou os diferentes lados da constituicdo
politica. O predicado é a sua determinagdo como organicos. Em vez disso, a
Ideia é feita sujeito, as distingdes e sua realidade sao postas como seu desen-
volvimento, como seu resultado, enquanto, pelo contrario, a Ideia deve ser
desenvolvida a partir de distingdes reais. O organico é justamente a idéia das
distingoes, a determinacao ideal destas. Mas aqui se fala da Ideia como de um

sujeito, da Ideia que se desenvolve em suas distin¢oes. Além dessa inversao de
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sujeito e predicado, produz-se aqui a aparéncia de que o discurso trata de outra
ideia que néo a do organismo. Parte-se da Ideia abstrata, cujo desenvolvimento
no Estado é a constituicdo politica. Nao se trata, portanto, da ideia politica,
mas da Ideia abstrata no elemento politico. (...). (MARX. 2005, p. 33).

A fundagao do Estado coloca-se como o desenvolvimento de uma
idéia, como necessidade sentida de uma instituicao superior que possibilite
a existéncia de outras esferas, para quem em um segundo momento, essa
ideia, o Estado, possibilite a existéncia de outros organismos. Marx aponta

que na concepgao de Hegel:

(...) O Unico interesse é, pura e simplesmente, reencontrar "a Ideia" a "Ideia
légica" em cada elemento, seja o do Estado, seja o da natureza, e os sujeitos
reais, como aqui a "constituicdo politica", convertem-se em seus simples no-
mes, de modo que ha apenas a aparéncia de um conhecimento real, pois esses
sujeitos reais permanecem incompreendidos, visto que ndo sao determinagoes

apreendidas em sua esséncia especifica. (MARX. 2005, p. 34).

Os poderes do Estado derivam de sua prépria natureza, ou seja, o
proprio Estado pode se autodeterminar, sendo que é a natureza do Estado
que lhe da a prerrogativa de determinar diferentes poderes. Assim: "os
'diferentes poderes' sdo determinados pela 'natureza do conceito' e que por
isso, o universal os 'engendra de modo necessario'. Os diferentes poderes
ndo sdo, portanto, determinados por 'sua prépria natureza', mas por uma
natureza estranha". (p. 36). O proprio Estado, uma idéia que se desenvol-
veu, ganha autonomia e determina a realidade de acordo com principios
do proprio Estado.

Dessa forma, segundo a critica marxiana: "A alma dos objetos, no
caso presente, do Estado, esta pronta, predestinada antes de seu corpo,
que ndo é propriamente mais do que aparéncia”. (p. 36). Por isso, o Estado
é um organismo produzido pelo desenvolvimento da ideia absoluta e feita
realidade, é objetivacdo do espirito absoluto, podendo agir de acordo com
fins sabidos, ele atua conscientemente segundo principios e leis conheci-
das, dando os contornos necessarios a manutencdo e bom funcionamento

da sociedade, das familias e da sociedade civil burguesa. O Estado é feito
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sujeito, como expressdo da ideia absoluta, que passa a determinar a orga-
nizagao e politica da realidade politico-social em sua concretude.

Entdo, o conceito de Estado em Hegel é expresso como uma inteli-
géncia absoluta, uma ideia que se desenvolveu, ganhou carne e
corporificou-se em uma institui¢ao racional superior a todas outras esferas
sociais e, por isso, se faz universal. Dentro disso, os poderes do Estado sao
determinados pela necessidade interna que o engendrou. Dessa forma, o
Estado se auto-determina como realizacdo da vontade universal porque o
conceito de Estado é derivado da idéia de universal, sendo que a finalidade
do Estado ¢ a realizagdo de interesses universais e individuais de preser-
vacdo e liberdade. Compreendido como instituicdo social que se
autonomiza pelo seu proprio carater, como realizacdo do universal, o Es-

tado é posto como forma autoconsciente. Como escreveu o préprio Hegel:

(...) porém, tal substancialidade [dos interesses universais e interesses parti-
culares] é precisamente, o espirito que, por haver passado pela forma da
cultura, sabe-se e quer a si mesmo. O Estado sabe, por isso, o que quer, e 0
sabe em sua universalidade, como algo pensado; ele age e atua, por isso, se-
gundo fins sabidos, principios conhecidos e segundo leis que ndo sao somente
em si, mas para a consciéncia; e, do mesmo modo, na medida em que suas
acoes se atém as circunstancias e relacdes existentes, age e atua segundo o
conhecimento determinado que tem delas. (HEGEL, Filosofia do Direito, apud

Marx, 2005, p. 36).
Dessa forma, Marx aponta que para Hegel:

1) O espirito que se sabe e se quer é substancia do Estado (o espirito cultivado,
autoconsciente, é o sujeito e o fundamento, é a autonomia do Estado). 2) O
interesse universal e a conservacao dos interesses particulares nele é o fim uni-
versal e o contetido desse espirito, a substancia existente do Estado, a natureza
estatal do espirito que se sabe e se quer. 3) O espirito que se sabe e se quer, o
espirito cultivado e autoconsciente, atinge a realizacdo desse contetido abs-
trato apenas como uma atividade distinta, como a existéncia de diferentes

poderes, como uma poténcia articulada. (MARX. 2005, p p. 37-38).
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Segundo a critica de Marx, em Hegel: "O 'fim do Estado' e os 'poderes
do Estado’, sao mistificados, visto que sdo apresentados como 'modos de
existéncia' da 'Substancia' e aparecem como algo separado de sua existén-
cia real, do 'espirito que sabe e se quer’, do 'espirito cultivado™. (p. 38).

Nessa inversao hegeliana:

o contetido concreto, a determinacao real, aparece como formal; a forma in-
teiramente abstrata de determinacdo aparece como conteudo concreto. A
esséncia das determinactes do Estado ndo consiste em que possam ser consi-
deradas como determinagoes do Estado, mas sim como determinacdes 16gico-
metafisica em sua forma mais abstrata. O verdadeiro interesse ndo € a filosofia
do direito, mas a logica. O trabalho filoséfico nao consiste em que o pensa-
mento se concretize nas determinagdes politicas, mas em que as
determinagdes politicas existentes se volatizem no pensamento abstrato. O
momento filoséfico ndo é a logica da coisa, mas a coisa da légica. A l6gica nao
serve a demonstragdo do Estado, mas o Estado serve a demonstragao da légica.
(MARX. 2005, pp. 37-38).

Com isso, Hegel operou as inversoes entre a realidade concreta, his-
torica e a idéia-conceito. Marx aponta que: "Se Hegel tivesse partido dos
sujeitos reais como base do Estado, ele nao precisaria deixar o Estado sub-
jetivar-se de uma maneira mistica". (MARX, p. 44). Como o Estado é
compreendido como objetivacdo da racionalidade absoluta, o préprio Es-
tado é uma idéia que precisa do monarca e de seus funcionérios para fazer-
se carne. Assim, o Estado é uma ideia que se torna sujeito. Hegel define
que: "O poder soberano contém em si mesmo os trés momentos da totali-
dade, a universalidade da constituicdo e das leis, a deliberacdo como
relagdo do particular com o universal e 0 momento da decisdo tltima como
autodeterminagdo a qual tudo o mais retorna e de onde toma o comeco

como realidade (...)". (Apud Marx, 2005, p. 41).

O monarca, a constituicio e o povo

Para Hegel, a constituicdo é expressao da razdo universal do Estado,

a prépria constituicdio é um momento da objetivagdo do universal, é
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produto de um conceito, do conceito de Estado enquanto entidade superior
e universal, pois para Hegel, o Estado monarquico "determina e estabelece
o universal" e sobrepdem-se legalmente sobre todas as esferas particula-
res.

O Estado politico, para Hegel, divide-se em poder legislativo, poder
governamental e, seu poder méaximo, o poder do monarca com sua cons-
tituigdo. O soberano é sempre a dltima decisao do querer, pois seu querer,
enquanto expressdo do universal, tem o poder de sobrepor-se a qualquer
outro querer. Assim, a monarquia constitucional é o cume e o inicio de
tudo, é o alfa e 0 6mega, é o espirito de um povo corporificado na pessoa
do principe. Por ser expressao do "espirito de um povo", para Hegel "cada
povo tem, assim, a constituicao que lhe cabe e que lhe é propria", isso por-
que a constituicdo foi determinada pelo saber absoluto do monarca que,
em sua autoconsciéncia, a concebeu para realizar as necessidades univer-
sais apreendidas por sua soberania. Entdo o povo nunca podera se
contrapor a constituigao pois ela é expressao universal. Marx problematiza

essa concepcao hegeliana:

Do raciocinio de Hegel segue-se apenas que o Estado, em que o "modo e a
formacao da autoconsciéncia" e a "constitui¢do" se contradizem, nao é um ver-
dadeiro Estado. Que a constituicdo, que era o produto de uma consciéncia
passada, possa se tornar um pesado entrave para a consciéncia mais avancada
etc. etc., sao por certo, apenas trivialidades. Disso deveria resultar, antes, a
exigéncia de uma constituicdo que contivesse em si mesma a determinagéo e
o principio de avangar com a consciéncia; de avangar com o homem real, o
que s é possivel quando se eleva o "homem" a principio da constitui¢do. Hegel
é aqui sofista. (MARX. 2005, p. 40).

O soberano se autodetermina e determina a constituicdo. Frente ao
monarca e a constituigao, o povo é reduzido a obediéncia. A universalidade
das leis é garantida pelo poder soberano que ja é em si universal. Também
é ele que garante a relacdo do particular com o universal. Assim, Marx
aponta que em Hegel "O poder soberano nio se encontra fora da univer-

salidade da constitui¢do e das leis, desde que por poder soberano se
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entenda o poder do monarca (constitucional)". (p. 41). A abrangéncia uni-
versal da constituicdo e das leis sdo garantidas pelo Estado universal,
sendo que para Hegel, o Estado monarquico é "a subjetividade certa de si
mesmo, ¢ a autodeterminagdo". Por isso Marx infere que: "Mas, em ver-
dade, o que Hegel pretende é demonstrar que é apenas isso: a
'universalidade da constituicdo e das leis' é o poder soberano, a soberania
do Estado". (p. 41). Marx opdem-se a tal perspectiva apontando que: "E,
portanto, incorreto fazer do poder soberano o sujeito e, uma vez que o
poder soberano pode ser compreendido como o poder do principe, pro-
duzir a ilusdo de que ele é o senhor desse momento, o seu sujeito". (2005,
p- 41).

O poder do monarca

A constituigdo e suas leis, como expressao do saber absoluto, garan-
tem a auséncia da tirania. Para Hegel, a tirania acontece quando uma
vontade individual, com fins egoistas, quer se sobrepor a vontade geral.
Assim, Hegel diferencia a tirania da soberania. A soberania é o poder da
vontade individual do monarca que, seguindo as leis e a constituicdo, busca
0 bem comum, o bem do Estado.

Em momentos de paz, a universalidade do Estado assegura a satisfa-
¢do das necessidades das esferas particulares da sociedade (familia,
corporagoes e sociedade civil). Nesse caso, é o poder advindo do alto, das
esferas de poder do Estado, que asseguram o universal. Cada grupo quer
sua propria conservacao e assim conserva-se toda a sociedade por meio da
mediacao estatal. Na situagdo de guerra, se impdem o poder soberano, pois
todas as esferas particulares devem buscar o poder do Estado para se con-

servarem. Segundo a critica de Marx:

Esse idealismo ndo é, portanto, desenvolvido em um sistema consciente, raci-
onal. Fle aparece, em situa¢do de paz ou somente como uma coagao externa
exercida pelo poder dominante, sobre a vida privada, por meio da "influéncia

direta do alto", ou como resultado cego, inconsciente, do egoismo. Ele tem sua
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"realidade prépria" apenas "em situacao de guerra ou de urgéncia" do Estado,
na medida em que sua esséncia se expressa, aqui, como "situagdo de guerra e
urgéncia" do Estado realmente existente, enquanto sua situagdo "pacifica" é

precisamente a guerra e a urgéncia do egoismo. (MARX. 2005, p. 43).

E Marx continua: "Por isso a soberania, o idealismo de Estado, existe
somente como necessidade interna: como Ideia. Hegel se satisfaz com isso,
pois se trata apenas da Ideia. A soberania existe, portanto, por um lado,
apenas como substancia inconsciente, cega". (p. 43). Isso porque o poder
do soberano é o poder tultimo, o arbitrio. A soberania do Estado monér-
quico é o préprio monarca, pois a soberania suprassume dentro de si todas
as particularidades em seu si-mesmo. Marx aponta que, como Hegel nédo
parte de sujeitos reais, e sim da idéia como a fundadora do Estado (a so-
berania € a base do Estado), o Estado subjetiva-se de forma mistica, assim
"Hegel autonomiza os predicados e logo os transforma, de forma mistica,
em seus sujeitos". (p. 44).

A existéncia dos predicados é o sujeito: portanto, o sujeito é a existéncia da
subjetividade etc. Hegel autonomiza os predicados, os objetos, mas ele os au-
tonomiza separados de sua autonomia real, de seu sujeito. Posteriormente, o
sujeito real aparece como resultado, ao passo que se deve partir do sujeito real
e considerar sua objetivagao. A substancia mistica se torna sujeito real e o su-
jeito real aparece como um outro, como um momento da Substancia mistica.
Precisamente porque Hegel parte dos predicados, das determinagdes univer-
sais, em vez de partir do ente real (...), e como é preciso haver um suporte para
esta determinagdo, a Idéia mistica se torna esse suporte. Este é o dualismo:
Hegel ndo considera o universal como esséncia efetiva do realmente finito, isto
é, do existente, do determinado, ou, ainda, ndo considera o ente real como o
verdadeiro sujeito do infinito. (2005, p. 44).

E destaca:

Assim, a soberania, a esséncia do Estado, é aqui, primeiramente, considerada
como uma esséncia autonoma, é objetivada. Depois, compreende-se esse ob-
jeto deve se tornar novamente sujeito. Mas, entdo, esse sujeito aparece como
uma auto-encarnagao da soberania, enquanto que a soberania nao é outra

coisa sendo o espirito objetivado dos sujeitos do Estado. (Idem, p. 44).
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O monarca é o comeco e o fim, é objetivacdo do saber absoluto. Ele
é o proprio universal. Se o monarca é tudo, o povo ndo é nada, sociedade
civil, familias e corporagdes sdo apenas formas de ser contidas no Estado
mondarquico. Assim, separa-se o Estado politico, que é o monarca, do Es-
tado ndo politico e adjacente, que é o povo.

Uma vez que entende que o Estado politico (monarquia constitucio-
nal) pressupde um Estado néo politico (multiddo), Marx analisa o Estado
politico como conseqiiéncia da alienacdo da vontade coletiva (a multidao
fica apartada do poder), tem-se a separagdo do povo de sua vontade efe-
tiva, com isso o povo converte-se em Estado néo politico: "Hegel diz, aqui,
apenas que: a vontade efetiva, isto é, individual, é o poder soberano".
(MARX, p. 41). A vontade do Soberano é sempre a vontade geral, isso por-
que: "O que importa para Hegel, é apresentar o0 monarca como homem-
Deus real, como encarnacéo real da Ideia". (p. 44). O Estado é uma insti-
tuicdo total, formada pela vontade coletiva que se torna una, capacitada
por vérias determinagdes, viabiliza a sociedade civil e as familias que sdo
parte do Estado. O cidaddo é cidadao do Estado, assim como familia e so-
ciedade civil. O Estado é uno, é a totalidade que se autodetermina na
vontade do rei absoluto, o0 monarca é a cabeca do leviata; o povo, familia e

sociedade civil sdo as escamas de sua armadura.

Todavia, enquanto Hegel concebe a soberania como idealismo de Estado, como
determinagao real da parte por meio da ideia do todo, ele a transforma agora
em "autodeterminacio abstrata, porque sem fundamento, da vontade, auto-
deteminacéio esta na qual reside a decisdo tltima. K essa individualidade do
Estado como tal". O discurso, que antes falava em subjetividade, fala agora da
individualidade. O Estado como soberano deve ser Uno, Um individuo, deve
possuir individualidade. O Estado é Uno "nado somente" nesta individualidade;
a individualidade é apenas um momento natural de sua unidade, a determina-
¢do natural do Estado. "Por isso, esse momento absolutamente decisivo do
todo nao é a individualidade em geral, mas um individuo, o monarca". Como?
Porque "cada um dos trés momentos do Conceito" tem "na constituicdo que
atingiu a sua real racionalidade a sua configuracdo separada, real para si".
(MARX, 2005, p. 45).
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Assim, para Marx:

Hegel transforma todos os atributos do monarca constitucional na Europa
atual em autodeterminagdes absolutas da vontade. Ele nao diz: a vontade do
monarca é a decisdo tltima, mas a decisdo dltima da vontade é... o monarca.
A primeira frase é empirica. A segunda distorce o fato empirico em um axioma

metafisico. (Idem, p. 45)

Dessa forma, para Marx: "Hegel confunde os dois sujeitos: a sobera-
nia 'como a sua subjetividade autoconsciente' e a soberania 'como a
autodeterminagio sem fundamento da vontade', como vontade individual,
para, a partir dai, construir a 'Ideia' como 'Um individuo'. (pp. 45-46). A
vontade desse individuo uno é compreendida por Hegel como vontade ge-

ral condensada que se autodetermina como universal. Marx assevera:

Hegel, aqui, define o monarca como "a personalidade do Estado, sua certeza
de si mesmo". O monarca é a "soberania personificada", a "soberania feita ho-
mem", a consciéncia corpdrea do Estado, por meio da qual, portanto, todos os
outros estao excluidos dessa soberania, da personalidade e da consciéncia do
Estado. (...). A "razdo de Estado" e a "consciéncia de Estado" sdo uma "Ginica"
pessoa empirica, a exclusdo de todas as outras, mas esta razao personificada

ndo tem nenhum contetido além da abstracdo do "Eu quero". (MARX, 2005,

pp. 46-47).

Hegel pensa "Como se o povo nado fosse o Estado real". Oposto a tal
formulagdo, para Marx, ndo é o Estado que é o soberano. Soberano é o
povo que forma o Estado. E da forca concreta do povo que emana a quali-
dade viva da soberania. De acordo com o autor: "O Estado é um
abstratctum. Somente o povo é concretum. E notavel que Hegel atribua
sem hesitagdo uma qualidade viva ao abstractum, tal como a soberania, e
s6 o faca com hesitacdo e reservas em relagdo ao concretum". (MARX, p.
48).

Hegel, por outro lado afirma: "Mas soberania popular, definida em
oposicdo a soberania existente no monarca, é o sentido ordinario em que

se comecou a falar em soberania popular nos tltimos tempos - nessa
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oposicdo a soberania popular pertence aos pensamentos confusos, em cujo
fundamento reside a representacao desordenada do povo". (Hegel, apud
Marx, p.4). Neste ponto, Marx assevera: "Os 'pensamentos confusos' e a

'representacio desordenada’ se encontram aqui em Hegel". (p. 48).

Soberania no povo ou no governo? Eis a questao

Marx argumenta que ndo pode haver uma soberania dupla, exercida
ao mesmo tempo pelo povo e pelo soberano. A soberania tende a se resol-
ver em favor de um poder apenas. Hegel afirma que a soberania é uma
qualidade do soberano e que sem o poder do soberano o povo torna-se
uma massa disforme e perde a qualidade de Estado, perdendo a instancia
moderadora que da coesado as familias, corporagoes e sociedade civil en-
quanto povo-nac¢do. Logo, ndo se pode existir "soberania popular”, por
isso, para Hegel, essa é uma concepgao equivocada e confusa, uma com-
preensao desordenada tida pelo povo que é incapaz de autogovernar-se. A
soberania é a qualidade do soberano, do monarca.

Marx, ao contrario, aponta a necessidade da participacdo geral, do
"démos inteiro", na vida sdcio-politica por meio de uma democracia direta

e universal em oposi¢do a monarquia constitucional.

(...) Na democracia nenhum momento recebe uma significacio diferente da-
quela que lhe cabe. Cada momento é, realmente, apenas momento do démos
inteiro. Na monarquia, uma parte determina o caréater do todo. A constituicao
inteira tem de se modificar segundo um ponto fixo. A democracia é o género
da constituicdo. A monarquia é uma espécie e, definitivamente uma méa espé-
cie. A democracia é o contetido e a forma. A monarquia deve ser apenas forma,

mas ela falsifica o contetdo. (p. 49).

Marx esta pensando em uma forma de democracia em que a propria
populacédo possa determinar sua constituicdo, onde "a constituicdo mesma
aparece somente como uma determinagao e, de fato, como autodetermi-

nacdo do povo". (p. 50). Por isso afirma que:
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(...) Na monarquia temos o povo da constitui¢do; na democracia, a constituicao
do povo. A democracia é o enigma resolvido de todas as constituigdes. Aqui, a
constitui¢do ndo é em si, segundo a esséncia, mas segundo a existéncia, se-
gundo a realidade, em seu fundamento real, 0 homem real, o povo real, e posta
como obra prépria deste Gltimo. A constituigdo aparece como o que ela é, o
produto livre do homem; poder-se-ia dizer que, em certo sentido, isso vale
também para a monarquia constitucional, mas a diferenca especifica da de-
mocracia é que, aqui, a constituicdo em geral é apenas um momento da
existéncia do povo e que a constituicao politica ndo forma por si mesma o Es-

tado. (p. 50).

Em uma democracia universal direta eliminar-se-ia a alienacao poli-
tica, pois todo o povo poderia intervir na politica, no Estado, na
constituigdo e nas leis, por isso Marx afirma que: "Na democracia, o prin-
cipio formal é, ao mesmo tempo, o principio material. Por isso ela é,
primeiramente, a verdadeira unidade do universal e do particular". (p. 50).
A unidade entre universal e particular passaria a ser feita pela propria agao
da populagdo, das familias, das corporagoes e da sociedade civil. Assim,
eliminar-se-ia a dicotomia entre homens politicos e homens nao-politicos,

entre o homem publico e 0 homem privado. Segundo Marx:

Na democracia o Estado, como particular, é apenas particular, como universal
é o universal real, ou seja, ndo é uma determinidade em contraste com os ou-
tros contetidos. Os franceses modernos concluiram, dai, que na verdadeira
democracia o Estado politico desaparece. O que est4 correto, considerando-se
que o Estado politico, como constituicdo, deixa de valer pelo todo. (MARX, p.
51).

A democracia direta seria a forma de eliminar essa alienagao politica
constitutiva do Estado moderno, em que a monarquia € a expressdo mais
acabada, considerando que o "Estado moderno é um compromisso entre
o Estado politico e 0 ndo politico". (MARX, p. 51). Isso porque: "Na demo-
cracia o Estado abstrato deixou de ser um momento preponderante”.

(Idem). Sintetizando, Marx infere que:
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Se, por exemplo, no desenvolvimento da familia, da sociedade civil, do Estado
etc., estes modos sociais de existéncia do homem fossem considerados como
realizagoes e objetivacdo de seu ser, entdo familia etc. apareceriam como qua-
lidades inerentes a um sujeito. O homem permanece sempre como o ser de
todos os seres; estes, no entanto, aparecem também como sua universalidade
real e, assim, como o comum. Se, em contrapartida, familia, sociedade civil,
Estado etc. sdo determinacdes da Idéia, a Substincia como sujeito, elas devem,
entdo assumir uma realidade empirica, sendo cidada a massa dos homens na
qual se desenvolve a idéia da sociedade civil e, a outra, cidada do Estado.
(MARX, 2005, p. 59).

E acrescenta Marx sobre a inversio operada por Hegel: "E evidente.
O verdadeiro caminho a ser percorrido esta invertido. O mais simples é o
mais complexo e 0 mais complexo o mais simples. O que deveria ser ponto
de partida se torna resultado mistico e o que deveria ser resultado racional
se torna ponto de partida mistico". (pp. 59-60). Marx aponta criticamente
que, na perspectiva hegeliana, o principe é uma pessoa especial, um ser
que porta o Estado dentro de si, pois é a iinica pessoas capaz de relacionar
0 pessoal-privado com o geral-ptblico: "Mas o principe é a pessoa abstrata,
que tem o Estado em si, isto significa tdo somente que a esséncia do Estado
é a pessoa abstrata, a pessoa privada. S6 no seu apice ele exprime seu se-
gredo. O principe é a Gnica pessoa privada na qual se realiza a relagdo da
pessoa privada em geral com o Estado". (p. 60). Em termos concretos, isso
implica que: "O ato constitucional mais elevado do rei é, portanto, sua ati-
vidade sexual, pois por meio dela ele faz um rei e d4 continuidade a seu
corpo. O corpo de seu filho é a reproducéo de seu préprio corpo, a criagao

de um corpo real". (p. 60).
O poder governamental

Embora o soberano seja a fonte Gltima da decisdo, é necessario um
corpo auxiliar que execute as decisdes, a realizacio do universal. E neces-
sario um corpo que vigie o cumprimento da leis, que as execute e aplique
de acordo com as necessidades especificas. Essas fungbes compdem o
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poder governamental, onde esta contido o poder judiciario e o poder poli-
cial. Esses devem ser escolhidos por meio de eleices e referendados pelo
monarca. O poder governamental é o poder dos funcionarios do Estado,
que por sua vez, é subalterno ao poder do soberano. O poder governamen-
tal subsume dentro de si as particularidades em favor do universal.

Os cidadaos eleitos tornam-se funcionarios do Estado, que uma vez
eleitos deixam de ser simples cidad&os individuais com interesses particu-
lares no seio da sociedade civil e passam a ser servidores publicos, voltados
para a realizagdo dos interesses universais. Passam a posigdo de cidadaos
do Estado, que transcendem seus interesses individuais egoistas e se com-
prometem com o0s interesses universais-estatais publicos. Esses
funcionérios possibilitam a ligacao entre os interesses particulares da so-
ciedade civil e o Estado, funcionando como um elo ativo entre tais partes.
Delegar funcdes e aceitar os eleitos é atributo da soberania. Em altima ins-
tancia, é o ato soberano que liga o individuo ao Estado.

Para Hegel, os funcionérios do Estado sacrificam seus interesses par-
ticulares em prol do universal e se satisfazem com esse bem maior
produzido. A satisfacio é produto do dever cumprido. E justamente essa
relacdo entre o particular e o universal que garante a estabilidade interna
do Estado. Incorporados ao poder do Estado, esses funcionarios estdo pro-
tegidos contra as paixdes privadas das familias, corporagdes e individuos
da sociedade civil. Os funcionérios do Estado combatem os interesses par-
ticulares das esferas particulares, fazendo valer contra eles os interesses
universais.

De acordo com Hegel, o que garante a idoneidade dos funcionarios é,
por um lado, o poder superior do Estado, a soberania e, por outro lado, a
pressao social exercida pelos governados das esferas sociais que compoem
a sociedade civil e as corporagoes. Também o tamanho do Estado, sua am-
plitude e complexidade, deveriam assegurar a imparcialidade das decisdes
e a justica operada por meio desse estamento médio e intermediario entre
o Estado e a sociedade civil. De acordo com Hegel: "No estamento médio,

ao qual pertencem os funciondrios estatais residem a consciéncia do
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Estado e a cultura mais eminente. Por isso, ele constituido pilar fundamen-
tal do Estado em relagdo a retiddo e a inteligéncia. (...)". (HEGEL, apud
Marx, p. 63). Para Marx, essa compreensao de Hegel ndo tem nada de fi-
loséfica, contém apenas uma forma de legitimacdo do Estado prussiano.
Uma vez que o monarca é a incorporagao do saber absoluto, seus delega-
dos sdo a consciéncia do Estado portadores da cultura mais eminente, o
Estado, a coroa e a burocracia estatal se tornam inquestionaveis.

Esse estamento intermediario, para Marx, é uma burocracia estatal
(ministros, deputados, governadores, prefeitos, corriqueiramente oriun-
dos da aristocracia ou classes dominantes). Marx aponta que em Hegel a
burocracia é o elo entre o Estado e a sociedade civil, porque para Hegel,
Estado e sociedade civil sao instancias separadas. (p. 64). A sociedade civil
s6 é portadora dos interesses particulares, egoistas, apenas o Estado e suas
estruturas superiores é que portam o universal. As corporagoes, familias e
sociedade civil sdo egoistas, em contrapartida, a burocracia é parte do uni-
versal. Mas, Marx aponta que a burocracia é a burocracia a servigo do
Estado, sdo os funcionarios do Monarca contra os interesses das corpora-
¢Oes e a sociedade civil.

Para a sociedade civil, a burocracia é o formalismo do Estado. Esta
mediagio formal com o estamento superior do Estado é uma representa-
¢ao do poder sobre o Estado nao-politico. A prépria burocracia impde-se
como uma corporacao do Estado, um anexo dele que atua contra os inte-
resses da sociedade civil em favor do Estado, contra as corporagoes e
sociedade civil. (p. 65). Os burocratas sdo os tedlogos do espirito estatal.
S&o os protestantes ativos do Estado burgués.

A burocracia se considera como a via concreta de realizagdo do Es-
tado. Ela tende a considerar-se como o fim uGltimo do Estado. Esta
organizada de forma hierarquica, entre o alto e o baixo estrato. Os circulos
superiores dessa hierarquia conhecem a universalidade, os inferiores de-
tém os conhecimentos particulares aplicaveis concretamente. Ambos os
circulos dessa hierarquia se julgam imprescindiveis e assim se enganam

mutuamente.
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Visto que a burocracia é, segundo a sua esséncia, o "Estado como formalismo",
entdo ela o é também, segundo a sua finalidade. A finalidade real do Estado
aparece a burocracia, portanto, como finalidade contra o Estado. O espirito da
burocracia é o "espirito formal do Estado". Por isso ela transforma o "espirito
formal do Estado, ou a real falta de Espirito do Estado, em imperativo categ6-
rico. A burocracia se considera o fim Gltimo do Estado. Como a burocracia faz
de seus fins "formais" o seu contetido, ela entra em conflito, por toda parte,
com seus fins "reais". Ela é forcada, por conseguinte, a fazer passar o formal
pelo contetdo e o contetido pelo formal. Os fins do Estado se transmutam em
fins da reparticéo e os fins da reparticéo se transformam em fins do Estado. A
burocracia é o circulo do qual ninguém pode escapar. Sua hierarquia é uma
hierarquia do saber. A ctipula confia nos circulos inferiores o conhecimento do
particular, os circulos inferiores confiam a ctipula o conhecimento do univer-

sal, e assim, eles se enganam reciprocamente. (p. 66).

Para a burocracia, o espirito ptblico do préprio Estado, que expdem
seus meandros, ¢ uma ameaga constante aos segredos burocraticos e a
prépria estabilidade do corpo burocratico. £ o segredo de sua légica in-
terna que os tornam imprescindiveis. O burocrata, como individuo, tem
como fim particular, privado, a busca pela ascensao na hierarquia da bu-

rocracia estatal, dos baixos aos altos circulos que a compdem.

O espirito universal da burocracia é o segredo, o mistério; guardado em seu
interior por meio da hierarquia, em relacio ao exterior, como corporacio fe-
chada. Por isso o espirito ptblico do Estado, assim como a disposi¢do politica
aparecem para a burocracia como uma traicdo se seu mistério. A autoridade
é, portanto, o principio de seu saber e o culto a autoridade é sua disposicdo.
No seu interior, porém, o espiritualismo se torna um materialismo crasso, 0
materialismo da obediéncia passiva, da fé na autoridade, do mecanismo de
uma atividade formal, fixa, de principios, idéias e tradicdes fixos. Quanto ao
burocrata tomado individualmente, o fim do Estado se torna o seu fim privado,
uma corrida por postos mais altos, um carreirismo. Primeiramente ele consi-
dera a vida real como uma vida material, ja que o espirito desta vida tem sua
existéncia separada para si na burocracia. A burocracia deve, assim, tornar a

vida tao material quanto possivel. (...). (p. 66).
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Para Hegel, quatro elementos criam a identidade entre a sociedade
civil, o Estado e sua burocracia: a) a possibilidade que todos possuem de
serem eleitos para cargos do Estado. b) As elei¢des. ¢) Remuneragao estatal
e d) Possibilidade de ascensio na hierarquia burocratica.

Para Marx, as eleigdes para os cargos do Estado, constituem, na ver-
dade, uma forma de reafirmacao da estruturagao hierarquica e de reducao
dos atritos entre as diferentes esferas que sustentam o Estado: "E desne-
cessario ressaltar que a solucdo desta oposicdo por meio de eleicdo mista é
uma mera forma de acomodacao, uma transacdo, uma confissédo do dua-
lismo ndo resolvido, ela mesma um dualismo, uma "mistura”. Os
interesses particulares das corporagdes e das comunas tém, dentro de sua
propria esfera, um dualismo que conforma o carater de sua administra-
¢ao". (68). Desta forma, os funcionérios do Estado, o corpo de deputados,
estdao em suas funcdes para fazer valer os interesses estatais, sdo "delega-
dos do poder governamental”, representantes do Estado que devem fazer
valer os interesses universais do Estado e ndo os interesses do povo. Sao

entdo, representacoes do Estado contra a sociedade civil e as familias:

Hegel faz intervir, no interior da sociedade civil, o "Estado ele mesmo", o "po-
der governamental”, para a "gestao" do "interesse universal do Estado e da
legalidade etc.", mediante "delegados" e, segundo ele, precisamente estes "de-
legados do poder governamental", os "funciondrios estatais executivos", sdo a
verdadeira "representacdo no Estado”, nao "da", mas "contra" a sociedade ci-
vil". A oposicao entre o Estado e a sociedade civil esta, portanto, consolidada;
o Estado ndo reside na sociedade civil, mas fora dela; ele a toca apenas medi-
ante seus "delegados”, a quem é confiado a "gestdo do Estado” no interior
dessas esferas. Por meio destes "delegados" a oposigao néo é suprimida, mas
transformada em oposicéo "legal”, "fixa". O "Estado” é feito valer, como algo
estranho e situado além do ser da sociedade civil, pelos deputados deste ser
contra a sociedade civil. A "policia", os "tribunais" e a "administragdo" ndo siao
deputados da prépria sociedade civil, que neles e por meio deles administra o
seu préprio interesse universal, mas sim delegados do Estado para adminis-
trar o Estado contra a sociedade civil. A "policia, os "tribunais" e a
"administragdo” ndo sdo deputados da propria sociedade civil, que neles e por
meio deles administra o seu préprio interesse universal, mas sim delegados do

Estado para administrar o Estado contra a sociedade civil. (...). (p. 68).
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Em resumo, até aqui apreendemos que embora Hegel atribua impor-
tancia ao processo socio-histérico que formou o Estado monérquico,
estruturado a partir da sociedade civil, das familias e corporagdes, acabou
por defender a primazia e autonomizacdo do Estado frente a sociedade.
Para Hegel, é o Estado monarquico, na representacio do monarca e de
seus delegados, que deve determinar os rumos da sociedade, legislando
sobre o cotidiano das familias e da sociedade civil-burguesa. Embora o mo-
narca ndo administre sozinho a sociedade, abrindo espaco para
representacdo por meio de deputados e demais representantes eleitos, a
ultima palavra é sempre do monarca. Para Marx, o corpo de representan-
tes constitutivos da burocracia do Estado é, na verdade, representacoes a
servico do Estado monarquico. Nao sdo entao representantes do povo, mas
sim, representacdo dos interesses do Estado contra o povo. Os deputados
e ministros sdo delegados do poder estatal contra a sociedade civil. Acres-
cente-se ainda que, os ministros e deputados eram corriqueiramente
oriundos das classes dominantes; latifundiarios, banqueiros, industriais e
grandes comerciantes, atuando sempre em favor de seus préprios interes-
ses individuais e beneficios proprios, contra os interesses do povo, da

classe trabalhadora do campo e das cidades.
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Engajamento e violéncia no

pensamento ético-politico de Sartre

Amsterdan Duarte *

E coisa terrivel matar

Mas matemos inclusive, além dos outros, a nés proprios

Se necessério for, pois

Sabe todo ser vivente

Que é apenas pela violéncia que se transforma este mundo assassino
(Bertold Brecht, A decisdo [Die MafSnahme], VIII).

1.

O pano de fundo de nossa analise é o topico existencialista da insepa-
rabilidade entre uma visdo e uma transformac¢do do mundo. Trata-se, no
caso de Sartre, de uma tese - comum a textos nodais de sua obra, como
Materialismo e revolucdo e O que é a literatura? - segundo a qual os regis-
tros da filosofia e da literatura sdo dotados de uma poténcia de desvelo-
modificacdo da realidade. Assim, Sartre assume como resultado de suas
investigagdes aquilo que, no espirito das Teses sobre Feuerbach, Marx co-
locava como principio metodoldgico e exortacdo a praxis': para Sartre,
interpretar o mundo é ja, de alguma forma, modifica-lo; é movimentar-se

na intimidade histérica entre pensamento e mundo gracas a qual toda

* Doutorando em Filosofia pela Universidade Federal do Cear4. Mestre e Graduado em Filosofia pela mesma institui-
¢ao. Endereco de e-mail do autor: amster_duarte@hotmail.com.

1 Referimo-nos a famosa tese 11: “Os fildsofos apenas interpretaram o mundo de diferentes maneiras; o que importa
é transformé-lo” (MARX; ENGELS, 2007, p. 535; grifado no original).
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palavra engaja® Portanto, como no marxismo o compromisso intelectual
¢ inseparavel do compromisso pratico, i. e., ambos sdo perpassados por
um engajamento, assim em Sartre um olhar, um enunciado, uma teoria
devem sua constituicio a uma situagio, no limite, histérica, a0 mesmo
tempo em que participam da elaboragao continua dessa situagao.

Cabe ainda, na esteira dessa aproximacao, ressaltar a comunhao en-
tre o pensamento de Sartre e 0 marxismo no que toca a compreensio do
engajamento como sindénimo de préxis revoluciondria, ou seja, de que no
contexto histérico introduzido pela era moderna, pela Revolucdo Indus-
trial e pela mundializacdo do capitalismo, a ideia de liberdade humana esta
essencialmente vinculada a um modelo de agdo que visa a superacdo da
exploragéo e da alienagdo. Nesse contexto, segundo Sartre, o aspecto con-
testatério da liberdade é tdo importante quanto o criativo e o engajamento
encontra sua verdade na revolucdo. Cada individuo é concebivel, ndo como
um elemento passivo, continuador imerso no tecido social e cuja fragili-
dade é preciso preservar, mas como um eixo transformador, “superagéo

dialética de tudo o que é simplesmente dado”>:

Recusamos confundir o homem alienado com uma coisa e a alienacao com as
leis fisicas que regem os condicionamentos de exterioridade. Afirmamos a es-
pecificidade do ato humano que atravessa o meio social, conservando-lhe as
determinagdes, e que transforma o mundo na base de condi¢des dadas
(SARTRE, 2002, p. 77).

O marxismo representara para Sartre um didlogo interminavel a par-
tir do qual ele apreende a ligdo suprema de apreender a existéncia humana
em sua realidade ontolégico-histérico-pratica, ou seja, na totalidade indis-
soltvel do que ela é e do que ela faz: “para nds, o homem caracteriza-se,
antes de tudo, pela superagao de uma situagao, por aquilo que consegue

fazer do que foi feito dele, embora nunca se reconheca em sua

2 Cf. SARTRE, 1968, p. 73. As tradugdes dos textos de lingua estrangeira citados sao nossas.

3 SARTRE, 2002, p. 115.
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objetivacao”. Nisso estd indicado o programa da filosofia pratica sartri-
ana. Se os textos fenomenol6gicos dos anos 30 delineiam o programa de
suas investigacoes tedricas, levadas a termo em O ser e o nada e pautadas
pela compreensédo ontolégica da realidade humana, da mesma forma os
textos dos anos 50 em diante ensaiam a compreensao histérico-pratica do
ser humano, projeto cujo apice é a Critica da razado dialética, de 1960°. O
alinhamento de suas preocupagdes e metodologia a0 marxismo - alinha-
mento balizado pela ideia de que o “individuo é condicionado pelo meio

social e volta-se sobre ele para condiciona-10"° -

é, para Sartre, o corolério
de seu conceito de engajamento e lhe permite buscar, a partir deste, uma
ressignificacdo da politica a luz da atitude e da ideia revolucionarias.

Sirvam essas indicagdes prévias como um primeiro contexto para que
se compreenda como marxismo e teoria revolucionaria aparecem articu-
lados a reflexao sartriana sobre o engajamento; é a partir de tal trama de
ideias que emerge o tema da violéncia.

Sartre pensa a violéncia, é preciso que se diga, ndo abstratamente,
como conduta humana geral, mas antes em funcdo do projeto revolucio-
néario e das lutas emancipatérias de sua época. £ num ensaio de 1946
intitulado Materialismo e revolugdo que ele procura, entre outras coisas,
combinar as nogdes de liberdade e engajamento a uma anélise da atitude
revolucionaria e determinar, nessa relagdo, o lugar da violéncia. Sua pre-
ocupacgdo sera investigar, nesse sentido, em que medida “a atitude

revoluciondria exige uma teoria da violéncia como resposta a opressao””,

4 SARTRE, 2002, p. 77. Cf. GRESPAN (2006) para uma discussio comparativa sobre similitudes e divergéncias de
método entre Sartre e Marx.

50 periodo que vai do final de 1945 a 1952 é de extrema influéncia politica na formulacado do método e do arcabougo
tedrico sartriano do pds-guerra. Cristina Diniz Mendonga capta muito bem a importancia desses anos para a guinada
politica da filosofia de Sartre em Le théme de la révolution dans la pensée de Sartre, texto de grande importancia para
as andlises sobre o tema do engajamento revolucionério aqui desenvolvidas. A autora identifica nas experiéncia da
Franca ocupada e da Resisténcia ao regime nazista a matéria-prima a partir do qual Sartre tece suas ideias politicas.
Cf. CREMA,1990, p. 22: “O pensamento sartriano, seu ideal do concreto e da totalidade, sua apologia da Revolugao,
poderia ser considerado, assim, o resultado tedrico de um momento histdrico privilegiado onde era possivel apreen-
der o social como um todo. Em suma, é no solo histérico da Franga da Ocupacio, da Resisténcia e da Liberacao que
a filosofia de Sartre se encontra enraizada”.

6 SARTRE, 2002, pp. 63-64.
7 SARTRE, 1969, p. 217.
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sempre orientada por uma concepcdo do ser humano como aquele que
deve fazer-se e que, para tanto, precisa simultaneamente compreender e
transformar sua situacio®. Sera sob o prisma da indistincio entre existén-
cia e transformagao do mundo que Sartre elaborard uma importante,
embora controversa, teoria ética da violéncia tendo por nucleo as ideias de
que, em algumas circunstancias, acdo e violéncia sdo sinénimos e de que,
pelo menos no jogo de forcas contemporaneo, o engajamento revoluciond-
rio é necessariamente violento. Uma passagem de O que é a literatura? (de

1947) parece ja esbogar essa tese:

Reconhego que a violéncia, seja 14 como ela se manifeste, é um fracasso. Mas
trata-se de um fracasso inevitavel, posto que vivemos num universo de vio-
léncia; e se é verdade que o recurso a violéncia contra a violéncia corre o risco
de perpetué-la, é verdade também que esse é o Unico meio de fazé-la cessar
(SARTRE, 1968, p. 309).

A violéncia é um “fracasso inevitavel” porque é aqui pensada sob o
prisma de uma circunstancia-mestra que é a opressao. Interessa particu-
larmente a Sartre explicitar esse nexo concreto pelo qual acdo e violéncia
coincidem. Pois nesse sentido analisar a violéncia é analisar a liberdade em
situacdo, articular as circunstancias que forcam a indistingao ética e poli-

tica entre existéncia e resisténcia.

Partindo da fundamentacio de uma filosofia da revolucéo que se en-
contraria expressa no marxismo, Sartre empenha-se em delinear os
principais elementos do engajamento revoluciondrio. Isso supde, por um
lado, uma ideia da histéria como sendo mais do que um simples contexto
para os projetos humanos; como sendo, na verdade, o préprio modo pelo

qual esses projetos vém a ser humanos. Supde igualmente uma forte

8 “Numa palavra, precisamos de uma teoria filosofica que mostre que a realidade do homem ¢é acdo e que a acao
sobre o universo nao difere da compreensao deste universo tal qual ele é; dito de outra forma, a agao é desvelamento
da realidade e ao mesmo tempo modificacio dessa realidade” (SARTRE, 1969, p. 184; grifos de Sartre).
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correspondéncia dialética entre sujeito e acdo, e, ainda, entre a a¢do e suas
circunstancias, gracas a qual Sartre pode atribuir a cada situagdo um en-
gajamento que a conserva ou transcende. Somente através da adequagdo
ou inadequagdo, politica mais do que logica, entre esses termos (sujeito,
agao, circunstancias) se pode dizer se esta em jogo um engajamento pela
liberdade ou pela alienaco. E a partir, entdo, da referéncia as circunstan-
cias, aos dados objetivos de minha situagdo, ou ao que Sartre prefere
chamar de “conjunto histérico” que a liberdade pode ser politicamente or-

ganizada e o engajamento avaliado, em seus fins como em seus meios:

O conjunto histérico decide a cada momento sobre nosso poder, ele prescreve
seus limites ao nosso campo de agdo e ao nosso futuro real; ele condiciona
nossa atitude face ao possivel e ao impossivel, ao real e ao imaginario, ao ser
e ao dever-ser, ao tempo e ao espago; a partir dai, nés decidimos, por nossa
vez, sobre nossas relacdes com os outros, isto é, sobre o sentido de nossa vida
e o valor de nossa morte: é neste quadro que aparece enfim nosso Eu, isto é,
uma relagdo pratica e variavel entre aqui e ali, agora e sempre, outrora e ama-

nhg, isto aqui e o universo (SARTRE, 1975, p. 184; grifos do autor).

E em Os comunistas e a paz, escrito ao longo de 1952-1954, que ga-
nham corpo, de forma mais precisa e num escopo de investigacao politica,
as andlises sartrianas sobre o condicionamento histérico do engajamento
e, sobretudo, dos engajados. No que diz respeito a estes dltimos, ha que se
fazer, segundo Sartre, uma importante distin¢ao derivada, no fundo, da
teoria marxiana da luta de classes moderna: os projetos e modelos de a¢do
politica na sociedade do século XX remetem a oposi¢ao fundamental entre
burguesia e proletariado. O sentido tanto da politica como do engajamento
varia, assim, conforme a classe em questao. Para a burguesia, detentora
do poder tanto na ordem material quando na cultural, a politica é um mo-
mento de justificagdo, ela ocupa em seu universo um lugar secundario.
Para o proletariado, no entanto, a politica é a estratégia, por exceléncia, da
contestagao e da resisténcia, o instrumento maior pelo qual seu papel his-
torico é desempenhado. Essa diferenca concerne também a maneira como

as liberdades individuais se articulam coletivamente:
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Mas para o operario a politica nao pode ser uma atividade de luxo: é sua tnica
defesa e o tinico meio de que dispde para se integrar a uma comunidade. O
burgués est4 primeiramente integrado, a soliddo é para ele um coquetismo; o
operério esta de inicio s, a politica é para ele uma necessidade. O primeiro é
um homem que apoia um partido para exercer seu direito de cidadao, o se-
gundo um ‘sub-homem’ que entrard num partido para se tornar um homem
[...] Para o burgués, fora da politica esta tudo; para o operario fora dela ndo
ha nada (SARTRE, 1975, pp. 241-242).

Trata-se da oposicéo, no seio da luta de classes, entre politica formal®
e praxis politica. Ao passo que a primeira visa a manutencao do estado de
coisas e sanciona as contradicdes sociais que perpetuam a alienacéo, a ex-
ploragdo e a dominagéo politico-econdmicas - e o faz, inclusive, escorada
nos aparatos juridicos e morais burgueses'® - a segunda organiza o enga-
jamento revolucionario e permite a cada trabalhador integrar-se num
projeto comum. Ndo nos deve causar estranheza, entdo, que esta ultima
opcao seja a privilegiada pela reflexao sartriana. De fato, a situacdo e o
engajamento proletarios (ou revolucionérios - neste ponto Sartre toma as
duas coisas por sindnimos) sdo privilegiados porque sdo os Ginicos que, na
perspectiva de Sartre, assumem a liberdade como valor conforme a uma
praxis democratica.

Desse ponto de vista, a questdo passa a ser como o engajamento re-
volucionario pode expressar-se coletivamente e alcancar um real efeito
histérico. Como avaliar o alcance de uma organizagao sintética da liber-
dade? Sintética no sentido de que ela deve sintetizar ou reunir varios
projetos de acao individuais numa iniciativa coletiva; sintética, também,
no sentido de dever expressar a superagao de uma experiéncia comum da

alienacdo rumo a uma experiéncia comum da liberdade.

9 Ou politica como “atividade meramente formal”, semelhante ao “principio de identidade” que “permite a cada um
ser o que é e ter o que tem” (SARTRE, 1975, p. 241).

10 “As liberdades democraticas sancionam a massificacio e ddo ao operario um estatuto de massa juridico. O isola-
mento de fato torna-se solidao de direito” (SARTRE, 1975, p. 245; o grifo é de Sartre).

11 Sobre a questdo da democracia no pensamento politico sartriano, sua diferenciagao entre a democracia formal
burguesa e a democracia enquanto alvo dos projetos revolucionarios, ver: KOWALSKA (2005).
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Mas a chave de leitura para Os comunistas e a paz que queremos des-
tacar aqui é o tema da violéncia. Grande parte das criticas direcionadas ao
comunismo novecentista focalizava seu recurso a (ou pelo menos sua au-
torizagdo da) violéncia, vendo nisso uma estratégia que o deslegitimaria
perante sua propria causa de uma realizagao universal do humanismo.
Sartre insistird que violéncia e humanismo nio sdo mutuamente exclu-
dentes', e vai mais longe: o auténtico humanismo, diferente daquele
constantemente parafraseado nos discursos abstratos do idealismo bur-
gués, o humanismo que s6 pode ser atingido através do processo
revolucionario e que coincide com a emancipacdo universal, esse huma-
nismo passa necessariamente pelo emprego politico da violéncia, nos mais
diversos niveis, e em carater estrutural, ndo apenas excepcional. “Pois o
proletariado”, afirma Sartre, “é o responsavel juridico por um direito his-
toérico que nao existe ainda e que talvez nunca venha a existir; considerado
do ponto de vista de uma sociedade futura que nascera gragas aos seus
esforgos, sua violéncia é um humanismo positivo”". E continua: “de fato,
humanismo e violéncia sdo os dois aspectos indissoltveis de seu [do pro-
letariado] esforco em ultrapassar a condicdo de oprimido™'4. Trata-se de
conceber a violéncia como método de agao legitimo em circunstancias es-
pecificas, a medida que se tenha por fim a afirmacao concreta e universal
da liberdade.

Em nivel ontolégico, a violéncia revolucionaria pode ser compreen-
dida (e justificada) como transfiguracéo pratica da transcendéncia prépria
ao ser humano, o que equivaleria a dizer que ela é absolutamente imanente
a conduta do engajamento (nao é possivel engajar-se, i. e., superar o dado,
sem fazer violéncia ao dado e a tudo quanto insiste em conserva-lo). Como

eixo estratégico da agao politica, ela se justifica através de vérios aspectos

12 Ver, em chave muito préxima de compreensdo desse dilema entre violéncia e humanismo, MERLEAU-PONTY
(1947).

13 SARTRE, 1975, p. 150.

14 SARTRE, 1975, pp. 150-151. “Ndo um meio de alcancar o humanismo. Nem mesmo uma condicao necesséria. K

esse humanismo mesmo, na medida em que ele se afirma contra a ‘Reificagao” (SARTRE, 1975, pp. 150-151). Ver,
sobre a ideia de humanismo na filosofia politica de Sartre, BUTTERFIELD (2012).
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que permeiam a luta de classes: a ideia de missao histérica do proletariado,
missao cujo termo nao pode ser atingido sendo pela transformagao radical
das relagoes de producao; a insuficiéncia do aparelho juridico-ideologico
para dar conta de uma realidade e de uma demanda pratica ndo burgue-
sas; as forcas sistémicas de opressdo que nao podem ser enfrentadas senao
por uma frente ampla e diversificada de resisténcia (por vezes armada);
por fim, o fato, j& evidenciado por Sartre alhures, de que nas situa¢des de

resisténcia ou revolucéo, a violéncia é, na verdade, contra-violéncia®.

3.

A assuncao da positividade da violéncia revolucionaria é um movi-
mento central no pensamento ético-politico sartriano que complica, sim,
mas também enriquece em muito o debate sobre uma possivel conciliagdo
entre préaxis revolucionaria e moralidade. Esse debate é retomado com
toda forca em O diabo e o bom deus, peca de 1951 na qual Sartre propde
dramatizar a ideia de que a moralidade nédo preexiste a violéncia, ndo a
exclui e, na verdade, a pressupde, além de ilustrar o fracasso de qualquer
ortodoxia moral face a contingéncia e as estruturas de poder da ordem
material. Aqui o registro teatral fornece, pelo resgate imagético das revol-
tas campesinas alemas do século XVI'®, a consequéncia pratica da
perseguicao de valores morais absolutos, sejam aqueles vinculados a ideia
de Bem (deus), sejam aqueles cujas coordenadas sdo a dominagao, a des-
truigdo cega, o mal absoluto (diabo). A essa atitude metafisica que vai do
ideal ao concreto Sartre contrapde a necessidade, para o pensamento
ético-politico, de levar em conta (1) a historicidade e o carater dialético da

moral, ou seja, a constituicdo de certo, errado, bom e mau de acordo com

15 SARTRE. 1968, p. 309.

16 A referéncia histérica de O diabo e 0 bom deus é a Deutsche Bauernkrieg, um levante massivo que se espalhou
rapidamente pelo territorio aleméo entre 1524 e 1526 e que propunha um combate radical contra o sistema feudal
em toda sua matriz militar, politica e religiosa. E 0 movimento no qual se destaca Thomas Miintzer, tedlogo protes-
tante que se tornou um dissidente da doutrina luterana ao se posicionar integralmente a favor dos camponeses e
legitimar sua revolta. Cf. HILGERT (2017, pp. 243-247) para uma leitura das influéncias da figura de Miintzer sobre
a elaboracdo teatral de Sartre.
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as circunstancias historicas e com as demandas objetivas que as lutas so-
ciais impoem; (2) a precedéncia da violéncia sobre a moral, isto é, o
condicionamento dos parametros morais por um quadro de conflitos, opo-
si¢oes politicas, violéncias e contra-violéncias que desenham o meio social
e cultural.

Em meio as revoltas campesinas anticlericais e, pode-se dizer, anti-
imperialistas da Alemanha medieval, Geetz é um comandante militar que
deserta de suas fileiras para saquear cidades na tentativa frenética de per-
petrar o mal. Convencido, apds longas frustracdes, de que sua empreitada
éva e de que é o bem absoluto que constitui, no plano pratico, o verdadeiro
desafio, Goetz metamorfoseia suas atitudes e converte-se num andarilho
asceta, abdicando de todas as suas propriedades em favor dos camponeses.
Mas essa generosidade converte-se na ruina de seus protegidos: os cam-
poneses, adeptos as ideias pacifistas e resignadas do novo benfeitor, séo
massacrados pelos senhores feudais, desejosos, estes, da expropriacdo das
terras e do reestabelecimento da ordem. Geetz ndo compreende até os tl-
timos momentos da peca que as contrariedades, contingéncias e
ambiguidades que ocupam a préxis ndo deixam lugar para ideais morais
como o0 Bem e o Mal. Se ha, por um lado, a questdo das perspectivas se-
gundo as quais bem e mal sdo concebidos ou experimentados, ha também
que se considerar que talvez as contradi¢des morais inerentes aos meios
sO possam ser resolvidas, ou ao menos dialeticamente elaboradas, no
plano dos fins.

Néo a toa Sartre faz coincidirem os fracassos de Geetz em seus enga-
jamentos e em suas posturas em relacdo a prépria violéncia: essa
coincidéncia demonstra que a violéncia se perde nos jogo dos ideais se nao
é iluminada por uma finalidade pratica. O mal pelo mal, o bem pelo bem
- as duas estratégias estdo condenadas ao desastre desde o principio, isso
porque a violéncia que pde a si mesma como fim termina por consumir-
se, enquanto a ndo-violéncia tende a ser suplantada pelas forcas da con-
servagdo. O engajamento em torno do Bem, como do Mal, deixa tudo como

estd4, imobiliza o potencial critico da liberdade. Pierre Verstraeten comenta
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sobre a postura original de Geetz: “ele faz o Mal. Entretanto, a0 mesmo
tempo, ele nao faz mais que encarnar um destino pré-fabricado: ele realiza
sua natureza maldosa; essa conquista s6 tem mérito na aparéncia, pois ela
nao lhe confere nada além de uma adequagdo ao seu ser-outro origina-
rio””. De fato, ndo comprometo mais do que uma imagem quando
reproduzo os valores antecipadamente constituidos. Meus valores morais
s6 tém ai valor de aparéncias, pois a liberdade que sou néo se encontra
comprometida. Quando Geetz quer pér sua violéncia a favor do Mal, ndo
faz mais que entrar “na estatistica de violéncias engendradas pela propria

"8 A coisa nao é diferente em se tratando do Bem. Em ambos os

sociedade
casos, 0 protagonista cumpre um destino “inteiramente determinado pela
[sua] materialidade histérico-social”. Geetz ndo conhecera a acao, isto é,
ndo conhecera a praxis que supera seu meio e suas condi¢des ao invés de
a elas se submeter, até aceitar a violéncia como meio que conduz a um fim
emancipador. Ao concordar em conduzir o esfarrapado exército camponeés
as ultimas raias da resisténcia, ele pode vislumbrar a liberdade néo apenas
como sua realidade, mas também como fim universal a ser perseguido:
“Goetz: preciso de vés. Quero ser um homem entre os homens”?°.

Sartre inverte a légica comum a metafisica e a reflexdo moral de que
o relativo deve ser avaliado do ponto de vista do absoluto. A prioridade
entre as duas categorias € invertida e a vigéncia do relativo passa a ser o
circulo onde se inscreve o projeto revolucionario, ao passo que o absoluto
é destituido de toda validade e fungdo. Ha alguma positividade, portanto,
no niilismo, na perda dos referenciais, na morte de deus: esse movimento
equivale, muito naturalmente, a morte dos absolutos e ao desvelo da per-
tinéncia do relativo ao plano ético®. E que para Sartre a faléncia do plano

metafisico abre a dimensao politica. Nao resta aqui, como em Camus, um

17 VERSTRAETEN, 1972, p. 78.

18 VERSTRAETEN, 1972, p. 84.
19 VERSTRAETEN, 1972. p. 118.
20 SARTRE, 2005, p. 498.

21 Segundo Paul Ricceur, a peca caminha “da morte de Deus para a subjetividade a histéria intersubjetiva” (1996, p.
103).
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principio metafisico diretor a ser observado antes de todo engajamento
(no caso deste Ultimo, trata-se do principio de solidariedade entre os indi-
viduos na sua experiéncia comum do absurdo e da revolta). H4, no
entanto, a liberdade, realidade que, mesmo do ponto de vista subjetivo, s6
pode ser afirmada como projeto universal.

Tanto a imagem mitico-religiosa do par deus-diabo julgando os indi-
viduos quanto o julgamento que os proéprios individuos aplicam a si
mesmos tomando aquele par por padrdo sdo mistificacdes. O binarismo
Bem-Mal é um residuo ideol6gico® que entrava a reflexao dialética sobre
amoral, que deve trabalhar com a integracgao ou sintese pratica desses dois
polos. A agdo que se busque orientar pelos padrdes morais vigentes — no
limite, o Bem ou 0 Mal - nao serd mais que uma conformacao, uma ade-
quacdo, mesmo quando se pretenda contestatéria. Julgar ou avaliar as
agdes com vistas ao bem ou ao mal pré-definidos s6 resulta em julgamen-
tos ideoldgicos baseados em fantasmagorias. A poténcia transformadora,
criadora da agdo s6 existe na ultrapassagem dialética da moral pela praxis,
na substituigao (sintese) do dilema bem versus mal pelo problema do fim
e dos meios®. Ja na estrutura da peca essa intuicdo se faz presente: as
transicoes de um ato a outro demarcando a la Hegel as conversoes suces-
sivas do protagonista - afirmacdo, negacdo, suprassuncio*t. Os
engajamentos de Geetz se dao na mesma configuragao: violéncia gratuita
e mal absoluto (ato I), ndo-violéncia e bem absoluto (ato II), violéncia re-

volucionéria e praxis real (ato III).

22 “O Bem é um mito ideoldgico, um nada de ser, um vinculo justificador entre os individuos que mal disfarca a
violéncia na qual se baseia a hierarquia social” (VERSTRAETEN, 1972, p. 84).

23 Cf. SARTRE, 1988, p. 177: “Um passo mais e todos os fantasmas que o sufocam vao se esvanecer; ele reconhecera
talvez que foi mistificado desde o inicio; este labirinto do Bem e do Mal onde ele se instalou, ele se dara conta de que
foram as pessoas honestas que o construiram, no dia em que, por medo antecipado, cindiram ao meio a liberdade.
O Ser, 0 Nao-ser, o Nao-ser do Ser, o Ser do Nao-ser, O Soberano Bem, o Mal Soberano; ele ndo vera ai mais do que
reflexos que as duas metades dirigem uma a outra. Basta-lhe reconectar essas metades e a liberdade se restabelecera
em sua dignidade primeira [...] Ou a moral é um conto da carochinha ou € a totalidade concreta que realiza a sintese
do Bem e do Mal”.

24 Sobre o didlogo critico de Sartre com a dialética hegeliana, ver VERSTRAETEN (1995).



70 | Filosofia Politica, Conhecimento e Educacao

No mais, nao é dificil perceber que o percurso de Geetz é marcada-
mente representativo do engajamento sartriano®. Goetz progride do
engajamento pelo absoluto ao engajamento no relativo: seja quando toma
partido pelo mal absoluto, ou pelo bem absoluto, ele nada alcanga senao
uma destrui¢do inatil, amoral e sem sentido. Sua sublimacdo na tltima
cena, sua escolha da acio e do “reino dos homens”?® é o abandono do Bem
e do Mal (de deus e do diabo) e a escolha do humano. Ele compreende que
a acdo é o plano do relativo, do contingente, do circunstancial®*”. Compre-
ende, além disso, que nao sao os valores morais que prescrevem limites a
violéncia no processo de transformacao do real; que, pelo contrario, a vio-
1éncia politica define seus préprios limites e projeta valores a partir das

peculiaridades internas a sua dinAmica®.

4.

Com isso esperamos mostrar que a problematica da violéncia, apesar
de néo constituir um tépico, por assim dizer, de primeira ordem no projeto
filosofico de Sartre - pois ela orbita a questdo central do engajamento -,
esta longe de ser visualizada como uma negagido, um contraponto ou
mesmo um instrumento de provacado para a ética sartriana. Assim como o
engajamento politico da a tessitura da liberdade, a violéncia funciona como

seu habitat. Claro que nao se trata de fazer uma apologia do terror. Claro

25 Além disso, da mesma forma que a trilogia dos Caminhos da liberdade encarna o projeto sartriano de literatura
das grandes circunstancias, O Diabo e o bom Deus ilustra a concepgao de um teatro de situagoes. Sartre explica essa
ideia: “Se é verdade que o homem ¢ livre num situacao dada e que ele escolhe a si proprio na e através da situacao,
entao é preciso mostrar no teatro situagdes simples e humanas e liberdades que se escolhem nessas situagoes [...] E
como s6 ha teatro quando se realiza a unidade de todos os espectadores, é preciso encontrar situagdes gerais ao ponto
de serem comuns a todos” (SARTRE, 1973, p. 20).

26 SARTRE, 2005, p. 501.

27“Assim nasce um dialético, isto é, um leader revoluciondrio: ao assumir a guerra e a violéncia, Geetz condena a
morte vinte e cinco mil camponeses; se ele os abandonasse a repressao dos senhores feudais, seriam cem mil mortos”
(VERSTRAETEN, 1972, p. 117).

28 “Esta é a nossa situagao: a de uma luta maniqueista no cerne da qual a ‘ética’ ndo pode ser nada mais que uma
arma de combate nas maos dos mais fortes ou uma ideologia da justificacao [...] Nessa luta, ndo h4, sem ma-fé, outra
escolha possivel a ndo ser a propria luta conforme prioridades préticas e com plena consciéncia de que uma verda-
deira ética nao passa de um horizonte por enquanto inacessivel. i somente a partir dessa luta que, a longo prazo, a
‘sintese’ ética deve emergir” (SIMONT, 1995, pp. 194-195).
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que a elaboracdo intelectual, o didlogo, a construgdo das relagdes sdo in-
dispenséveis. Mas, na reflexdo sartriana, é ainda pelo impacto bruto e
violento do e sobre o concreto que o significado ontoldgico e histérico da
existéncia humana adquire uma enunciagao - fragmentada, provisoria, in-
completa, sim, mas irrecusavel.

Para Sartre, sob a Optica da préxis revolucionéria, a violéncia desem-
penha uma funcdo eminentemente positiva. Ela é, no fundo, a Gnica
mediacdo entre uma situacdo atual em que a liberdade se vé alienada e um
estado de coisas futuro onde a subjetividade recupera no horizonte obje-
tivo as proprias possibilidades. Além dessa dimensdo transformadora e
emancipadora da violéncia, Sartre reitera varias vezes sua legitimidade
nos contextos em que ela é o Gnico instrumento de resisténcia disponivel
a uma coletividade oprimida®. Se ha, portanto, algum elemento sélido e
fixo na ética sartriana, trata-se da critica as proposicoes de principios po-
liticos e as formulagdes de uma moral que excluem deliberadamente a
violéncia como projeto valido de agdo, e que por isso tém como resultado
ficar muito aquém da politica e muito aquém da moral, como procura de-

monstrar esta passagem de O diabo e o bom deus:

Karl: E o que fareis, boa gente, se estourar a guerra?

Um camponés: Rezaremos.

Karl: Ah! Suponho que ndo sois obrigados a tomar partido.

O instrutor: Nisto, nao!

Todos os camponeses: Nao!, Nao!, Néo!

Karl: Nao serd uma guerra santa a dos escravos que querem se tornar ho-
mens?

O instrutor: Todas as guerras sdo impias, n6s permaneceremos os guardides
do amor e os martires da paz.

Karl: Os senhores pilham, estupram, matam vossos irmaos a vossa porta e
ainda assim néo os odiais?

Um camponés: No6s lamentamos por eles que sdo malvados.

29 O prefacio a Os condenados da terra de Frantz Fanon, sua visita aos lideres do grupo radical alemao Baader-
Meinhof, sua defesa/justificagao do atentado cometido pelo grupo pré-palestino contra atletas israelenses em 1972,
sua alocucao de solidariedade aos militantes perseguidos pela ditadura militar no Brasil em 1970 sao alguns desses
momentos, nao pouco frequentes, em que Sartre prefere, contra todo apriorismo moral, se colocar ao lado dos que
tém a violéncia (armada) coma tnica e derradeira opcao.
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Todos os camponeses: N6s os lamentamos.

Karl: Se eles sao malvados, ndo é justo que suas vitimas se revoltem?

O instrutor: A violéncia é injusta venha ela de onde vier.

Karl: Se condenais as violéncias de vossos irmaos, aprovais entao a violéncia
dos bardes?

O instrutor: Mas é claro que nao.

Karl: Deve ser, ja que ndo quereis que elas cessem.

O instrutor: Queremos que elas cessem pela vontade dos proprios baroes.
Karl: E quem lhes incutird essa vontade?

O instrutor: Nos.

Todos os camponeses: Nos!, Nos!

Karl: E até 14, o que devem fazer os camponeses?

O instrutor: Submeter-se, esperar e rezar (SARTRE, 2005, p. 465).

A violéncia da o tom, no pensamento sartriano, dessa ética difusa que
nunca vem a palavra através de valores transcendentes, mas somente no
corpo de uma analise cuja gramatica é dada pelas circunstancias e pelos
sujeitos concretos. No final das contas, é como se a violéncia s6 pudesse
ser julgada por aqueles que a vivem, seja fazendo-a, seja sofrendo-a.
Quem, no entanto, possui uma plena apreciacdo das circunstancias pre-
sentes? Quem serad capaz de seguir o fio de Ariadne das causalidades
ocultas, sorrateiras, transversais e esquecidas? Quem, afinal, garante que
o tempo ou a politica nao ressignificardo, de forma completamente nova,
os acontecimentos que foram e que sdo? Aparentemente, ndo h4 qualquer
certeza de que 0s carrascos serao sempre 0s carrascos e as vitimas serao
sempre as vitimas. O estatuto da violéncia é uma das vias pelas quais se
constata que uma verdade Gltima do ser, do humano, ou mesmo da hist6-

ria é, no fundo, impossivel.

Referéncias

BUTTERFIELD, Elizabeth. Sartre and posthumanist humanism. Berna: Peter Lang,
2012.

CREMA, Cristina Diniz Mendonga. Le théme de la révolution dans la pensée de Sartre.

Trans/Form/Acéo, Sdo Paulo, v. 13, pp. 21-40, 1990.



Amsterdan Duarte | 73
GRESPAN, Jorge. Sartre, Marx e o Marxismo. Dois pontos, Curitiba, Sao Carlos, v. 3, n. 2,
Pp. 159-171, out., 2006.

HILGERT, Luiza Helena. Ontologia e moral na obra ficcional de Sartre. Tese (Doutorado

em Filosofia). Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2017.

KOWALSKA, Malgorzata. La démocracie selon Sartre et la conjoncture idéologique actuelle.
Les temps modernes, Paris, n. 632-633-634, pp. 415-424, abr., 2005.

MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Teses sobre Feeuerbach. In:
. A ideologia alema. Trad. Rubens Enderle, Nélio

Schneider, Luciano Cavini Martorano. Sao Paulo: Boitempo, 2007.

MERLEAU-PONTY, Maurice. Humanisme et terreur: essai sur le probléeme communiste.

Paris: Editions Gallimard, 1947.

RICEUR, Paul. O diabo e o bom deus (1951). In: . Leituras 2: a regido dos
fil6sofos. Trad. Marcelo Perine e Nicolas Nyimi Campandrio. Séo Paulo: Edi¢des Lo-
yola, 1996.

SARTRE, Jean-Paul. Les communistes et la paix. In: . Situations, VI

Paris: Editions Gallimard, 1975.

. Le Diable et le bon Dieu. In: . Théatre complet.

Paris: Editions Gallimard, 2005.

. Matérialisme et révolution. In: . Situations, III.

Paris: Editions Gallimard, 1969.

. Pour un théatre de situations. In: . Un théatre de

situations. Paris: Editions Gallimard, 1973.

. Qu'est-ce que la littérature?. In: . Situations, IIL.

Paris: Editions Gallimard, 1968.

. Questao de método. In: . Critica da razdo dialé-

tica. Trad. Guilherme Jodo de Freitas Teixeira. Sao Paulo: DP&A Editora, 2002.



74 | Filosofia Politica, Conhecimento e Educacao

. Saint Genet, comédien et martyr. Paris: Gallimard, 1988.

SIMONT, Juliette. Sartrean ethics. In: HOWELLS, Christina (ed.). The Cambridge com-

panion to Sartre. Cambridge: Cambridge University Press, 1995.

VERSTRAETEN, Pierre. Hegel and Sartre. In: HOWELLS, Christina (ed.). The Cambridge

companion to Sartre. Cambridge: Cambridge University Press, 1995.

. Violence et éthique: esquisse d'une critique de la morale

dialectique a partir du théatre politique de Sartre. Paris: Editions Gallimard: 1972.



Lukacs:
o lugar da dialética e da filosofia no contexto da

“falsa e auténtica ontologia de Hegel”

Antonio Marcondes dos Santos Pereira !

A influéncia hegeliana de Lukacs no tocante a dialética® representa
uma questdo decisiva na fundamentacdo da categoria da totalidade em
Historia e consciéncia de classe. A totalidade que se constitui na unidade
mutuamente determinada entre as partes e o todo configura um principio
metodolégico central da dialética marxista. As razdes de justificacdo da
importancia da dialética hegeliana na obra de Lukéacs estdo ancoradas nos

seguintes fundamentos, de acordo com Mészaros:

' Graduado em Historia pela Universidade Estadual do Ceara (UECE/Campus FECLESC-Quixadd). Mestre em Edu-
cacdo pela UECE. Doutor em Educacio Brasileira pela Universidade Federal do Ceara (UFC) na linha: Filosofia e
Sociologia da Educagao (FILOS), professor substituo do curso de Pedagogia da UECE, membro do Grupo de Estudos
Marxistas da UFC (GEM) e do Grupo de Pesquisa Ontologia do Ser Social, Histéria, Educagéo e Emancipagdo Humana
GPOSSHE (UECE).

2 Conforme Mészaros: “Os problemas da dialética ocupam um lugar central no pensamento de Lukacs. Duas de suas
maiores obras filoséficas deixam claro ja no titulo: Geschichte und Klassenbewusstsein (Histéria e consciéncia de
classe) tem como subtitulo Studien iiber marxistsche Dialektik (Estudos sobre dialética marxista), e Der Junge Hegel
(O jovem Hegel) tem como subtitulo Uber die Beziehungen Von Dialektik und Okonomie (Sobre as relagdes entre
dialética e economia). De maneira semelhante, um de seus principais ensaios filos6ficos se intitula “Mosses Hess und
die Probleme der idealistischen Dialektik” (Moses Hess e os problemas da dialética idealista). Mas a preocupagao de
Lukécs com os problemas da dialética vai muito além dessas obras, dada a importancia que tém. Assim, sua obra
Uber die Besonderheit als Kategorie der Asthetik (Sobre a particularidade como categoria da estética) investiga, em
suas articulages mais amplas, uma categoria central da dialética; Die Zerstérung der Vernunft (A destruicao da
razao) explora sistematicamente os contrastes entre “irracionalismo” - em sua versao alema, mais desenvolvida - e
“racionalidade dialética”; Die Eigenart dés Asthetischen (A peculiaridade do estético), a monumental Estética de
Lukécs, contém diversos capitulos nos quais predomina a discussao de algumas questoes centrais de uma dialética
materialista; e sua tltima grande obra sistematica, Zur Ontologie des gesellschaftlichen Seins (Para uma ontologia
do ser social), de acordo com suas préprias explicacoes, concentra-se nos problemas da dialética. (Na verdade, esta
dltima é a primeira tentativa de produzir uma ontologia dialética marxista sistematica)” (MESZAROS, 2013, p- 29,
italico no original).
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1) Predominio do “marxismo vulgar” no movimento organizado da classe
trabalhadora; ataques dogmaticos a dialética e glorificacdes do materia-
lismo mecanicista e prosaico em uma variedade de versdes; tendéncias
ideoldgicas e politico-organizacionais que expressam o mesmo dogma-
tismo mecanicista. (A defesa rigorosa que LUKécs faz de Hegel deve ser
entendida nessa conexao: como uma defesa da validade metodolédgica uni-
versal da abordagem dialética).

2) E atribuido um papel central aos problemas da dialética no “legado inte-
lectual” de Marx - as tarefas que ele mesmo formulou no campo da teoria,
mas jamais conseguiu realizar, ou seja, a elaboragdo sistematica dos prin-
cipios do marxismo na histdria, légica, estética, ontologia, epistemologia,
ética etc. (por exemplo, a questdo de suma importancia - a relacao entre
“sistema” e “histéria” - é um problema da dialética par excellence.) Lukcs,
percebendo suas tarefas a esse respeito, teve de retomar repetidas vezes
aos problemas da dialética (MESZAROS, 2013, p. 30, aspas e italico no ori-
ginal).

Segundo Mészaros (2013), a concepcao de dialética em Lukacs, as-
sume uma decisiva influéncia da dialética hegeliana, no sentido de
enriquecer e avangar na validade da dialética como um método universal
de abordagem da realidade, notadamente, de caracterizacao materialista,
no sentido do marxismo. Assim, é preciso levar em conta que Lukécs se
apropria criticamente da dialética hegeliana para, subsequentemente, su-
peré-la conservando seus fundamentos mais essenciais, tais como: a
contradicdo, a processualidade, a historicidade, a unidade, a particulari-
dade, a singularidade, a universalidade e a totalidade dentre outros. Esses
aspectos constitutivos da dialética hegeliana serdo redimensionados por
Lukécs numa diregao especificamente materialista; ontolégica e histérico-
sistematica.

Uma questdo fundamental destacada por Lukacs, no que diz respeito
a filosofia de Hegel, é que ela esté circunscrita numa dupla delimitagdo
constitutiva: o “dominio” e a “prioridade ontolégica da razdo”, no contexto
de um mundo influenciado pela Revolucdo Francesa. Com efeito, essa re-
volucio confrontara o continente europeu com o problema da expansido

da sociedade burguesa em sua “contraditoriedade imanente”, numa nova
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realidade histérico-social, em virtude da qual, o movimento da ilustragao,
inevitavelmente, erraria de imediato. Sendo assim, afirma Lukacs (2012,
p. 182): “A reagdo mais simples e direta a esse estado de coisas foi negar a
razdo toda relevancia ontolégica”. A prioridade ontoldgica da razao, nesse
sentido, constitui um aspecto fundamental da dialética hegeliana para se
pensar os processos contraditérios do presente, mas a “irratio, que o ro-
mantismo propde como substituto, denuncia a contradioriedade da
situacdo mundial do presente e busca um caminho olhando para trés, para
o passado entendido como terreno de uma harmonia supostamente ver-
dadeira [...]” (Idem, p. 182, italico no original).

Muitos pensadores utdpicos que almejam uma “imagem histérico-
social do mundo” compreendem que s6 o presente do periodo pés-revolu-
cionario, em sua contraditoriedade intrinseca é que representa o ponto de
partida, para “indicar como real a perspectiva de sua superacdo no futuro”.
Hegel, ao contrario, tem uma posigdo particular entre esses dois polos, que
consiste em demonstrar filosoficamente “que o proprio presente é um
reino da razdo, o que for¢osamente eleva a contradicdo a condicio de ca-
tegoria ontolégica e 16gico-gnosiolégica central” (LUKACS, 2012, p. 182).
O presente para Hegel, portanto, constitui o momento de realizacdo da
razdo, no sentido de que ele expressa a processualidade dos acontecimen-
tos em seu devir ininterrupto.

Para Lukacs, dessa maneira:

Hegel néo é de modo algum o primeiro dialético consciente entre os grandes
filosofos. Mas é o primeiro - apds Heréclito - para quem a contradicéo forma
o principio ontoldgico Gltimo, e néo algo a ser de algum modo filosoficamente
superado, como ainda era o caso na “intuicao intelectual” de Scheling. A con-
traditoriedade como fundamento da filosofia e, em combinagdo com isso, 0
presente real como realizacdo da razao constituem, por conseguinte, os funda-
mentos ontolégicos do pensamento hegeliano (LUKACS, 2012, p. 182, aspas no

original e italico nosso).

Essa simbiose permite que légica e ontologia florescam em Hegel

num nivel de “intimidade” e de “intensidade” nunca visto antes. Contudo,
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Lukacs reconhece que essa unitariedade entre a ratio e realidade no pen-
samento de Hegel é uma aparéncia. Pois, partindo de uma consideragao
mais precisa, essa unitariedade esboroa-se. Lukacs admite que “Para fazer
com que Hegel seja hoje uma forca viva e atuante no pensamento filoséfico
e na realidade, é preciso continuar no caminho iniciado pelos classicos do
marxismo. E preciso olhar para Hegel do mesmo modo que Marx olhou
para Ricardo” (LUKACS, 2012, p. 183). Ou seja, se apropriar de Hegel em
todos os seus fundamentos essenciais e, a partir de seu préprio método
dialético, fazer avancar “o que é novo e significativo” no préprio autor.
Buscando, desse modo, o que se desenvolve em meio ao “esterco das con-
tradicbes”; que brota energicamente dos “fendmenos contraditérios”.

Nesse sentido, confirma Lukécs que:

Tal “esterco das contradicbes” apresenta-se em Hegel, em primeiro lugar,
como reconhecimento da contraditoriedade do presente, como problema nédo
s6 do pensamento, mas também da propria realidade, como problema primor-
dialmente ontolégico - e que transcende em muito o presente, j& que é
entendido como base dinamica da inteira realidade e, enquanto fundamento
dessa realidade, como base também de todo pensamento ontolégico racional

acerca dela (LUKACS, 2102, p. 183, aspas no original).

A constatacdo por parte de Hegel das contradi¢des do presente como
um problema do pensamento e da realidade a partir de um fundamento
ontoldgico revela-se para Lukacs como um avanco na apreensao das con-
traditoriedades do real, enquanto um processo dialético. Aqui se
apresenta, portanto, o primeiro momento desse “esterco de contradigdes”,
que Lukécs (2012, p. 183) esclarece da seguinte forma: “[...] a dindmica
das contradi¢oes dialéticas ndo é um simples devir universal, como em
Heraclito, nem uma sucessao de graus na apreensao do mundo pelo pen-
samento como em Nicolau de Cusa”, todavia, constitui a primeira tentativa
de articulacdo entre o desenvolvimento “dialético” e a “historicidade
real”.“S6 isso”, afirma Lukéacs, “ja em presta a dialética, enquanto veiculo
real da histéria, um peso ontol6gico que ela jamais pudera ter no passado”

(Idem). Mas, o reconhecimento por parte de Lukacs desse avanco da
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dialética hegeliana apresenta, prontamente, mais um momento do “es-

terco das contradicoes”, qual seja:

[...] a concentragdo no presente enquanto reino da razao efetivamente alcan-
cado expulsa da dialética, por um lado, todos os elementos necessariamente
subjetivistas [...] e sublinha seu carater ontolédgico objetivo; mas, por outro, a
mesma concentragio oculta em si uma fundamentagao ontoldgica genuina tao
somente enquanto ponte entre o passado e o futuro; todavia, se o presente é a
realizacao efetiva das possibilidades internas da dialética precisamente em sua
realidade e por causa de sua realizacao, entdo o processo teria de terminar [...]
(LUKACS, 2012, p- 183).

Essas contraditoriedades “no interior da ratio” do sistema hegeliano
sdo, também, aquilo que até esse ponto surgia como a for¢a motriz onto-
légica da realidade para conter “o préprio movimento para frente”, guiado
para o “enriquecimento interior”, com o objetivo de se transformar em
mero “momento da propria autorreproducdo”, diz Lukacs. Assim, a com-
preensao do presente como uma realizagao da razdo no processo real da
histéria em Hegel, permite a Lukacs desvelar as antinomias da filosofia

iluminista e do proprio filosofo aleméao. Pois, muito mais decisivo,

[...] tanto no sentido filoséfico geral quanto para a tentativa de compreender
a concepcao de fundo de Hegel, sao as ideias do Iluminismo sobre o reino da
razdo. A razdo é aqui o principio ultimo do ser e do devir da natureza e da
sociedade. A tarefa da filosofia é descobrir e elaborar esse principio, a fim de
que a sociedade corresponda as leis eternas e imutaveis da natureza. A coinci-
déncia pratica e real entre natureza e razao, em si idénticas, torna-se assim na
vida social humana uma exigéncia do futuro, ndo uma determinagdo ontold-

gica do presente (LUKACS, 2012, p- 184-185).

O TNluminismo destaca Lukécs, é uma corrente filoséfica que prepara
o terreno para a Revolucao Francesa, enquanto a filosofia de Hegel, dife-
rentemente, ¢ a filosofia que dela deriva. Dessa maneira, a nova realidade
produzida pela revolucédo é o préprio presente enquanto realizacdo da ra-
z40; o devir que transforma em processo real a vida social humana. O

Iluminismo ao conceber a natureza como onipotente, ndo percebeu que o
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ser humano e a prépria sociedade foram capazes de se destacar dela. Essa
antinomia evidencia a dubiedade ontolégica do conceito de natureza pre-
conizado pelos iluministas. O grande salto do desenvolvimento cientifico
moderno com Galileu e Newton possibilitou o entendimento de que a na-
tureza possui uma legalidade propria, um movimento autossuficiente. Pois
ela é vista em sua propria objetividade, externalidade e materialidade,
dessa forma, produziu-se uma visdo de mundo de base ontolégica, que eli-
mina toda e qualquer forma de especulacio teleoldgica tradicional. Isso
constituiu um compacto fundamento ontolégico, ainda que a imagem da
natureza se apoie de forma substancial em principios mecanicistas.

Contudo, adverte Lukécs, ndo é possivel, ainda, decorrer diretamente
dessa compreensao da natureza, uma ontologia do ser social. Disso resulta
que o pensamento iluminista elabora uma visdo idealista da sociedade e
da histéria e ndo uma concepcao materialista da natureza, assim: “Quando
o [luminismo, reportando-se a grandes modelos como Hobbes e Espinosa,
quer impor a qualquer prego uma ontologia unitaria da natureza e da so-
ciedade [...] transforma-se subitamente num conceito de valor” (LUKACS,
2012, p. 185).

Mas o iluminismo empreendeu um esforco para aprimorar a cons-

trucdo de uma ontologia unitéria da vida terrena, por isso,

[...] ndo se deve esquecer que, malgrado todas essas antinomias insolaveis, a
filosofia do Iluminismo é um prosseguimento, um aprimoramento das ten-
déncias que, desde o Renascimento, tém como meta construir uma ontologia
terrenal, para com ela suplantar a ontologia transcendente-teleolégica-teol6-
gica (LUKACS, 2012, p. 185).

Desse entendimento resulta a ideia de que a ontologia do ser social
s6 pode ser construida com base numa ontologia da natureza. Mas o fra-
casso do Iluminismo e de todas as correntes que o antecederam, estd
fundado no equivoco de ter concebido a “fundacgdo da primeira sobre a
segunda de modo demasiadamente unitario”, exageradamente “homogé-
neo e direto”, ndo sendo capaz de se apropriar conceitualmente do

fundamento ontologico “da diferenga qualitativa no interior da unidade
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que se dd em dltima instancia” (LUKACS, 2102, p. 186). A falta de com-
preensdao da “diversidade na unidade” representou desse modo, uma
desagregacdo no fundamento do conceito de natureza, o que decisiva-
mente ndo abre espago para se avancar na construcdo de uma ontologia
coerente; uma ontologia de carater materialista e histérico-concreta.

E evidente, afirma Lukécs, que a rigidez unitéria e dogmética do ma-
terialismo mecanicista predominante naquele contexto histérico,

dificultava o entendimento dessa diferenca. Nesse sentido,

[...] As importantes iniciativas de Diderot rumo a uma dialética real no interior
do ser social nascem - do ponto de vista do materialismo por ele proclamado
- em certa medida per nefas; e, quando Rousseau ilumina momentos essenci-
ais da dialética social (sobretudo as causas e a necessidade dindmica do
processo de afastamento da natureza), abandona, de modo consciente, a on-
tologia materialista entdo vigente: a natureza, enquanto categoria central do
dever-ser socio-humanista, perde qualquer ligacdo com a ontologia materia-
lista da natureza e se transforma - de modo bastante contraditorio
internamente, mas justamente por isso tanto mais eficaz - no centro de uma
filosofia idealista da histéria (LUKACS, 2012, p- 186, italico no original).

De acordo com Lukacs, Hegel considera o movimento iluminista na
Franga e o idealismo alemao, como dois movimentos bastante diferentes,
por razdes ligadas a localizacéo de cada cultura no contexto do desenvol-
vimento da histéria europeia. Isso é resultado do fato de que na Franca o
[luminismo aparece como um “principio local objetivo”, enquanto na Ale-
manha ele se apresenta “na forma do subjetivo”. Aqui Lukacs deixa claro
que Hegel nao vé o idealismo alemao como superior na esfera da dialética
com relagao ao materialismo francés. Nessa contraposigao de perspectivas,
Hegel, expoe Lukacs (2012, p. 187): compreende a diversidade desses dois
movimentos “e reconhece que ambos sao igualmente condicionados pelas
correntes nacionais da época [...] A completa novidade das perguntas e das
respostas decorre da diferenga de situacdo, uma pds-revolucionéria, outra

pré-revolucionaria”.
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E pods-revolucionéria essa época (século XVIII em diante) porque o
seu presente é a realizacdo da razao no tempo; a unitariedade entre pen-
samento e realidade, histéria e natureza. Mas a ontologia hegeliana da

natureza é fundamentalmente idealista, porém:

Para Hegel, a natureza, vista em termos gerais, tem a mesma objetividade nao
antropomorfica que tinha na grande filosofia do século XVII. Todavia, inclusive
no seu integro ser-em-si, ela a0 mesmo tempo prepara e funda sobre o plano
ontolégico o desenvolvimento do ser humano, da sociedade da e da histéria
(LUKACS, 2012, p. 187).

E continua Lukécs para justificar que Hegel,

[...] quer assim, a seu modo, projetar uma ontologia em Gltima anélise unitaria
para a natureza e a histdria, na qual a natureza constitui uma base e uma pré-
histéria muda, ndo intencional, da sociedade. Assim, fazendo, ele se poe na
trilha aberta pelas grandes tradi¢des progressistas da Idade Moderna, tal como
estas terminaram por se expressar no [luminismo. Mas vai além delas, jé que
para ele a natureza pode ser apenas base e pré-histéria; desse modo, certa-
mente a dialética da histéria desenvolve-se diretamente a partir da natureza,
mas apresenta categorias, conexdes e legalidades qualitativamente novas [...]
(LUKACS, 2012, p. 187, italico nosso).

A natureza concebida em seu duplo sentido, com referéncia ao “con-
ceito de valor atribuido” pelo seu carater modelar, é fenecida da imagem
de mundo de Hegel, o que representa um significativo avango com relagéo
a filosofia iluminista. Esse progresso confirma Lukacs, no entanto, é in-
contestavel, porque a filosofia de Hegel tem como bussola, em sua
totalidade, a sociedade e a histéria, referéncias estas muito mais vigorosas
e amplas do que no [luminismo, portanto, “o desaparecimento da ambiva-
léncia entre ser ontolégico e dever-ser soécio-moral é da maxima
importancia para o esclarecimento dos problemas centrais” da verdadeira
ontologia hegeliana (LUKACS, 2012, p. 188).

Compreendemos aqui que a filosofia hegeliana se fundamenta e se
realiza conceitualmente na apreensdo adequada do préprio presente his-

térico-real. Hegel estabelece uma critica negativa a toda e qualquer



Antonio Marcondes dos Santos Pereira | 83

“espécie de prioridade do dever-ser em relacdo ao ser”. “Isso”, afirma
Lukécs (2012, p. 188, italico nosso) “empresta as suas [Hegel] considera-
¢Oes - e ndo apenas as que ele faz da sociedade e da histéria - uma notavel
objetividade, que se situa acima de intengbes e desejos”. Nisso, informa
Lukacs, ja se estabelece a “nova ontologia”, cujo objetivo maior do pensa-
mento de Hegel é compreendé-la adequadamente, como uma posicao
central e total que tem a realidade como referéncia no seu “sistema cate-
gorial global”. Desse modo, a posi¢io suprema e ontolégica do ser-
propriamente-assim da realidade histdrico-concreta com relacdo ao con-
junto das demais categorias, sejam subjetivas ou objetivas, é patente.
Portanto, a critica dialética do processo do dever-ser, constitui uma frente
decisiva de afirmacao da ontologia contemporanea. Nesse sentido, a mag-
nitude de Hegel para Lukacs reside no fato de que o filésofo aleméao, como
pensador dialético profundo, por muitas vezes admoestou com grande lu-
cidez esse “problema ontolégico” e que de modo particular, tentou “capta-
lo” de maneira conceitual “em todas as suas consequéncias”.

Conforme Lukacs entende as questdes fundamentais da dialética e,
por conseguinte, da filosofia hegeliana, no que tange as relagoes do ente-
em-si, enquanto eticidade, do sujeito da praxis e de sua esséncia pensados
adequadamente no presente, ndo ha em Hegel “um fim cabal da histéria”.
Todavia, é consenso entre os criticos de Hegel que sua concepc¢ao da his-
téria, entende a sociedade de seu tempo, como uma conformacdo plena a
ideia e, que com isso, seria uma impossibilidade logica sua ultrapassagem.

Com efeito, afirma Lukacs que essa posigao,

[...] implica duas importantes premissas ontolégicas. Primeira: a histdria nao
é feita apenas de atos imediatamente teleoldgicos de seres humanos e grupos
de seres humanos, o que é inteiramente correto; de tais pores teleoldgicos
nasce algo mais, e diverso, daquilo que se pretendia nos atos singulares e co-
letivos, 0 que também se constitui num conhecimento importante e de certo
modo novo de Hegel; ao contrario, é o processo global enquanto tal que é cha-
mado a realizar uma finalidade teleolégica, a qual ja estaria em esséncia
realizada no presente hegeliano (LUKACS, 2012, p- 190).
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A segunda premissa ontoldgica, diretamente relacionada com a pri-

meira, de acordo com Lukacs se caracteriza da seguinte forma:

[...] essa coincidéncia da ideia realizada e do presente histérico é metodologi-
camente fundada sobre uma légica. O critério de realizagdo da ideia no
presente ndo se apoia sobre uma espécie de revelacio, mas sobre o carater
especifico da logica hegeliana. Ja no inicio, essa logica é implantada ontologi-
camente; ou seja, ndo apenas as categorias logicas singulares pretendem ser,
em udltima andlise, idénticas ao em-si real, mas também o seu edificio
[Aufbau], a sua sequéncia, a sua hierarquia querem responder exatamente ao
edificio ontoldgico da realidade (LUKACS, 2012, p- 190, italico no original).

Para Lukacs essa problematica geral da relacdo entre légica e ontolo-
gia é uma questdo de fundo do sistema e do método hegeliano. A l6gica
hegeliana’, nesse sentido, constitui um processo teérico-especulativo que
para desembocar na ideia, produz em seus mais variados caminhos, nu-
ances que proporcionam a dindmica do movimento do pensamento. “Na
assim chamada ‘pequena légica’”, assegura Lukécs (2012, p. 190, italico no
original), “Hegel leva em consideragao os variados graus do caminho para
a ideia (ser, esséncia, conceito), separa-os de acordo com sua estrutura e
chega, assim, a determinar o mundo légico-ontolégico do conceito [...]7. O
processo ldgico e o ontolégico em Hegel constituem uma identidade indis-
soltvel; o processo do pensar e o processo do ser formam uma s6 unidade.
Resulta dai, afirma Lukéacs, que no “movimento do conceito” em Hegel on-
tologia e l6gica adquirem uma similitude, que de acordo com Lukacs é
patentemente histérica.

Esse paralelismo é marcado pela “coincidéncia de ideia e presente” e

que, “portanto, ndo significa para Hegel uma negacao pura e simples do

3 B. Bourgeois numa extensa apresentacao (na parte final do vol. I: a ciéncia da logica na edigao brasileira) da obra
de Hegel a Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas (Edicoes Loyola, 2012) intitulada A Enciclopédia das Ciéncias Filos6-
ficas de Hegel, afirma que: “O sistema hegeliano é, ao contrério, verdadeiramente um sistema e o sistema; porque
nele a rodem das razoes de conhecer e a ordem das razdes de ser - o processo 16gico e ontolégico - sdo idénticos e,
no seu curso, verificam a afirmagao de Hegel de que pensamento e ser fazem um s6. Afirmagao teérica fundamental
do hegelianismo - verificada na pratica tedrica do filésofo, que se esforgou sempre por esquecer sua propria subje-
tividade, que como tal é um obstéculo ao pensamento, imergindo no contetido da ‘Coisa Mesma’, para oferecer-lhe
assim o elemento transparente do pensamento onde pode desenvolver-se em seu verdadeiro sentido” ( BOURGEOIS,
2012, p. 375-376, itélico no original).
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movimento, mas apenas sua reducdo e deslocamentos dentro do sistema
que, por sua esséncia, nao é mais capaz de transformagoes decisivas”
(LUKACS, 2012, p- 191). Contudo, assegura Lukécs, isso ndo impossibilita
que a concepcdo de “fim da histéria” em Hegel perca seu carater contradi-
tério; antindmico. Trata-se aqui de compreender que o esfor¢o de Hegel
no sentido de delimitar socioldgica e ontologicamente o presente, nao ate-
nua a “intensidade e a insolubilidade de tal antinomia”. Pois: “[...] no plano
ontoldgico geral e, portanto, na ontologia da natureza, o presente em sen-
tido estrito nao pode ser mais do que um ponto de passagem transitorio,
ao mesmo tempo posto e superado, entre futuro e passado” (Idem).

A retificacdo dessa acepcdo do tempo, no &mbito da ciéncia, se da da

seguinte maneira conforme destaca Lukacs:

A corregao elementar dessa concep¢ao do tempo é demonstrada, no plano ci-
entifico, pelo fato de que - para compreender os fendmenos - ¢é
irretorquivelmente necessaria uma mensuragao temporal cada vez mais exata.
Mas isso decorre simplesmente de uma concepgdo correta em sentido “ingé-
nuo-realista” da esséncia ontoldgica do tempo; o ato de mensurar (ndo o que
é mensurado) continua a ser uma categoria da consciéncia, que ndo afeta nada

o em-si do tempo (LUKACS, 2012, p- 191, aspas no original).

Essa mensuracdo fica patente, assim como todo conhecimento, desde
0 momento em que surge no terreno do préprio ser social e, também
quando esse processo se liga diretamente aos fen6menos peculiares cor-
respondentes a essa esfera. Mas, afirma Lukacs que “seria impossivel
captar a totalidade dos modos de manifestacao histérico-social de um pre-
sente determinado com mensuragdes desse tipo”, ndo obstante, o préprio
Hegel, com relacdo a filosofia da natureza, ter apontado “como realmente
primario o complexo ‘espaco-tempo-matéria-movimento’”, além disso,
Hegel percebeu que “‘a matéria é o real em espago e tempo’, mas espaco e
tempo ‘devem para nés aqui preceder como o primeiro por causa de sua
abstragdo’, no que ja esta contido um pressentimento do nexo correto en-
tre os complexos e seus elementos’ (LUKACS apud HEGEL, 2012, p. 191).

O espago e o tempo enquanto esferas ontolégicas do presente real
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manifestam-se em Hegel como processos, num primeiro momento, abs-
tratos; em contraste e em correlagdo com o movimento das préprias
formagoes histérico-sociais. Nesse sentido, a forma como se manifestam
em termos praticos, tanto a imediaticidade como as mediagdes do processo
histérico-concreto dependem da “estrutura do movimento e daquilo que é
movido”, ou seja, da perspectiva da ontologia do ser social o presente, pode
ter em certa medida, uma relativa duracéo e estar submetido as “modifi-
cacbes essenciais” e “perceptiveis” dentro de sua estrutura imanente.

O presente, desta forma, segundo Lukacs (2012, p. 192) pode, em vir-
tude disso, “estender-se historicamente a todo um periodo, talvez mesmo
auma época inteira” e isso € inegavel, “embora ndo tenhamos declaragoes”
expressas, que Hegel concebia o presente dessa maneira. Mesmo assim,
essa mudanca de sentido do tempo histdrico, refere-se similarmente ao
passado ao futuro no &mbito do ser social. Os vestigios do passado e as
projecoes sobre o futuro no presente confere a este, uma “importancia
real”. Lukécs nos adverte que aqui se trata de formas de objetividade espe-
cificas do ser social, que em ultima instancia, estdo alicercadas
ontologicamente no “decurso real do tempo”.

Contudo, isso também tem uma analogia com a natureza. As forma-
¢des geoldgicas, por exemplo, podem ter uma histéria, com épocas e
periodos especificos que atestam a sua processualidade concreta. Esses
exemplos de Lukacs, nos ajuda a compreender que os periodos e épocas
determinadas, podem expressar concretamente as “mutagdes ou estabili-
dades de matéria e movimento”. Porém, o préprio Lukdcs esclarece o

seguinte:

Mas ndo surge nesses casos o acento especifico da atualidade. No ser social, a
atualidade deriva, em termos ontolégicos, do fato de que os seres humanos -
diante de uma situagdo de estabilidade ou de uma modificagdo estrutural -
agem de modo diverso. Desse modo, em agdo de retorno, produzem efeitos

reais na base de sua praxis (LUKACS, 2012, p- 192).

Quando, destaca Lukéacs, essas conexdes com o tempo, como media-

¢Oes imanentes de tais estruturas, sdo abruptamente fracionadas no
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ambito do pensamento e quando essas estruturas e os processos socio-
histéricos que decorrem dessas formagdes sdo entendidos como total-
mente independentes, surge entdo visdes e conceitos modernos
deformados. Mas o que configura o ponto de partida de tais conceitos, nao
sdo simplesmente, as “formacoes histérico-sociais do tempo objetivo”, que
em si ja comportam alguns elementos subjetivos, mas por uma posterior
“aplicacao delas a vida” particular dos individuos. Pois: “Se um tempo
desse tipo for apresentado como o tempo ontologicamente auténtico e ver-
dadeiro, todas as determinacbes objetivas do tempo resultardo
evidentemente de cabeca para baixo” (LUKACS, 2012, p- 192).

Essas reflexdes de Lukécs indicam, de forma oportuna, certos aspec-
tos filoséficos da convergéncia que se processa em Hegel entre a ideia
efetivada e o presente ontoldgico. Tais aspectos filos6ficos em Hegel, em
particular esta convergéncia, é histdrica e socialmente determinada e, pos-
sui como elemento constitutivo de sua base, a contraditoriedade, que
configura o aspecto decisivo, real das “antinomias’ que aqui despertam.
Tal configuragao, se expressa no ambito da historicidade concreta, que tém
como referéncia o contexto histérico da situagao alema da época napoled-
nica e pés-napolebnica.

Lukacs demonstra que a filosofia da histéria em Hegel ganha uma
significacdo contraditdria quando o fil6sofo idealista trata das questdes do
desenvolvimento historico-social da Alemanha como uma processualidade

em devir, o que se apresenta em si mesma como um contraste doloroso:

A filosofia da histéria da Fenomenologia do espirito traca uma linha que via
dos primérdios até a Alemanha da poesia e da filosofia classicas, de Gothe e de
Hegel, passando pelo Iluminismo e pela Revolugdo Francesa. O capitulo que
conclui o desenvolvimento histdrico propriamente dito (segue-se a ele a reca-
pitulagdo espiritual do todo na “interiorizacao [Er-Innerung]” descreve como
a Revolucdo Francesa e sua superacdo por Napoledo sao convertidas em espi-
rito quando alcancam o solo alemdo. Dessa questdo brota a coincidéncia
histérico-ideal, o devir-um, o alcancar-a-si-mesma da ideia; e ela possui ndo
s6 o brilho linguistico dessa primeira grande obra, mas também o reflexo de

um grande periodo de florescimento que aparentemente se iniciava, guiado
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pelo “espirito do mundo [Weltseele]”, que Hegel viu em Iena montado a ca-
valo, e que parecia vocacionado a varrer do mapa por completo toda a miséria

alema (LUKACS, 2012, p- 193, aspas e italico no original).

Essa referéncia de Lukacs a Fenomenologia de Hegel traduz a inter-
pretacdo critica do fato de que nesta obra Hegel afirma em seus
fundamentos filos6ficos a negacdo do passado em face dos processos de
mudanga no presente provocados pela Revoluc¢ao francesa. E vé na figura
de Napoledo Bonaparte a realizagdo da Razdo no tempo; tempo de supe-
ragdo das mazelas alemas. Como tal, essa interpretacio filosdfica do
tempo, revela o “espirito do mundo”, a representac¢do do préprio Napoledo
montado a cavalo como afirmacéo da realizacao da ideia no presente en-
quanto espirito absoluto. Todavia, na Légica, Hegel vai deixando de lado
esses pensamentos, que se tornam antiquados “a medida que, na equagao
ideia = presente, Hegel teve de substituir Napoledo por Frederico Gui-
lherme III”. Contudo, a posi¢ao conservadora de Hegel cada vez mais
acentuada “fez com que sua teoria da histdria entrasse num doloroso con-
traste com a histéria real” (LUKACS, 2012, p. 193).

Ao identificar o racional com o real, ou seja, realizagdo da ideia no
presente da Prassia Monarquista de Frederico 111, Hegel evidencia o caréter
de sua contraditoriedade interna. Isso confirmaria, segundo Lukacs, o li-
miar da “dissolucio do hegelianismo”. Pois, no sistema filoséfico
hegeliano, fica dificil definir precisamente “o que esta vivo” e “o que esta
morto”. Os aspectos “falsos” estdo umbilicalmente ligados nele de forma
indissociavel. A convergéncia entre a ideia e o presente que fora discutido
anteriormente é o que efetivamente se mostra como um problema, na fi-
losofia de Hegel, que tras a tona a indagagao sobre essa contraditoriedade
que se apresenta entre o sistemna e o método.

Sobre essa questdo, Lukacs se vale das teses de Engels para estabele-

cer uma delimitacdo mais precisa:

A critica de Engels a contraditoriedade entre sistema e método indica correta-
mente qual é a separagdo que deve ser feita nesse caso. No plano do sistema

aparece no presente uma harmonia légico-ideal entre sociedade e Estado, de
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modo que na esfera da praxis moral o dever-ser abstrato perde qualquer sen-
tido de autenticidade, ja que no presente a realidade se mostra conciliada com

a ideia (LUKACS, 2012, P- 194, italico nosso).

A contraditoriedade presente no sistema de Hegel de acordo com
Lukacs evidencia-se, portanto, na constatacdo de que a ideia se reconcilia;
se harmoniza com a realidade do presente, o que em outros termos signi-
fica: a identificacio da Razdo com a realidade politico-social da Monarquia
prussiana do século XIX.

Ja no plano do método,

[...] isto é, do ponto de vista da dialética interna dos componentes essenciais
dessa harmonia, temos, ao contrario, um né indeslindavel de contradicdes in-
concilidveis. Essas contradi¢des, porém, derivam diretamente de um dos
momentos mais progressistas da filosofia hegeliana. [Pois] Hegel foi o pri-
meiro pensador importante da passagem do século XVIII para o XIX que nao
apenas incorporou na prépria filosofia da histéria os resultados da economia
classica, de Steuart e Smith até Ricardo, mas que também acolheu na prépria
dialética - como partes organicas - as objetividades e as conexdes que a eco-
nomia havia descoberto (LUKACS, 2012, p. 194).

Esta consideracéo de Lukécs sobre os limites e os avancos da dialética
hegeliana, é importante para demarcar a colaboragdo de Hegel no ambito
do método, pois, dai resulta “sua concepcdo mais ou menos clara da im-
portancia que tém a estrutura e a dinamica da moderna sociedade civil
enquanto fundamento do que pode ser enunciado em sentido histérico
acerca do presente” (LUKACS, 2012, P- 194). Hegel avanga com relacdo aos
seus predecessores no que diz respeito a compreensao concreta dos fend-
menos. Dessa forma, entendemos que o fundamento da concepgao
hegeliana do presente expressa a contradigao entre sociedade civil e Es-
tado, bem a sua “suprassuncdo”.

Mas a contraditoriedade em Hegel se manifesta como um elemento
intrinseco no plano do método, de modo inconciliavel. Contudo, ainda sim,
Hegel descreve a sociedade civil de forma realista, percebe sua estrutura e

dinamica “nas legalidades que surgem imediatamente das a¢des singulares
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dos individuos” e, com toda razao, diz Lukécs, considera essa esfera como
imanente a particularidade, a universalidade dos individuos. Nesse sen-
tido, a universalidade do “Estado civil” deveria ser explicitada a partir da
sua dialética imanente; da passagem da particularidade a totalidade para
a universalidade, somente nessa relagdo é que temos, em Hegel, a verdade
e sua realidade positiva.

Sendo assim, ja percebemos ai, afirma Lukécs, que a relacdo entre
sociedade civil e Estado burgués adquire uma caracterizagao unilateral e

mecanica, com o predominio total do Estado idealizado. Mas:

A primeira vista, tal fato néo seria mais do que um limite de sua concepcao,
derivada simplesmente do condicionamento histérico; com efeito, também os
economistas classicos, mesmo captando essa relagdo de modo bem mais cor-
respondente a realidade, ndo tém nenhuma consciéncia do caréter histérico
de suas categorias e seus nexos categoriais, considerando que sao as Unicas
formas adequadas a razdo (LUKACS, 2012, p- 195).

A luz dessa perspectiva, “o filésofo originério de um pais economica-
mente muito mais atrasado é superior a seus mestres em economia”,
destaca Lukécs. Pois Hegel compreende com lucidez como aquela particu-
laridade, na qual percebe o aspecto categorial préprio da sociedade civil, é
uma questao especifica do presente, enquanto fundamento que comporta
em si as formas atuais da sociedade, em contraste evidente, “por exemplo,
com a polis antiga, na qual a particularidade ‘se apresenta como o irrom-
pimento da corrupcdo dos costumes e como a razdo ultima de seu
declinio” (LUKACS apud HEGEL 2012, p. 195). Em sentido oposto, os li-
mites proprios da perspectiva hegeliana se apresentam na transicao da
sociedade civil para o Estado. Essa contraditoriedade no sistema de Hegel
foi percebida por Marx antes mesmo dele “se tornar materialista em filo-
sofia”. Lukacs explica essa afirmagao citando o proprio Marx: “[Hegel]
pressup0s a separacdo da sociedade civil e do Estado politico (uma situacédo
moderna) e a desenvolveu como momento necessario da Ideia, como von-

tade absoluta racional [...] ele expde, por toda parte, o conflito entre
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sociedade civil e Estado” (LUKACS apud MARX, 2012, p. 196, italico no
original).

O outro aspecto da “antinomia” conforme destaca Lukacs, citando
Marx mais uma vez é, que Hegel: “nao quer nenhuma separagéo entre vida
civil e vida politica. [...] Ele faz do elemento estamental expressao da sepa-
racdo, mas ao mesmo tempo esse elemento deve ser o representante de
uma identidade que ndo existe” (LUKACS apud MARX, 2012, p. 196, italico
no original). O Estado como esfera de uma eticidade superior em Hegel,
torna-se uma idealizacdo absoluta. Mas, seria muito rasteiro, afirma
Lukécs, “ver nisso tdo somente” uma conformacgio de Hegel ao Estado
prussiano de sua época, pois: “Particularmente, a vida econdmica, base da
sociedade civil, é considerada por Hegel com um ‘cinismo’ que chega
mesmo a lembrar Ricardo” (Idem). Para Hegel, portanto, a despeito do
excesso de riqueza da sociedade civil, ela ndo é tao rica o suficiente para
suprimir ou “controlar o excesso de pobreza”.

Nesse sentido, familia e sociedade civil, para Hegel constituem em si
mesmas, o Estado, ou seja, familia e sociedade civil pressupde o Estado?;
elas sdo produtos da Ideia real. Na critica de Marx a Filosofia do direito de
Hegel as determinagdes do Estado, ou melhor, a passagem da esfera da
familia ao Estado é resultado da relacdo universal entre necessidade e li-
berdade e ndo da esséncia particular da familia ou da esséncia particular
do Estado. Dessa forma, entendemos que a questdo central nessa relagido
entre familia, sociedade civil e Estado em Hegel, esclarecida por Marx é,
encontrar para “as determinagoes singulares concretas”, as “determina-
¢Oes abstratas correspondentes”. Assim, a critica de Marx a questdo do

Estado em Hegel demonstra que a “o movimento filoséfico ndo é légica da

4De acordo com Marx: “A Ideia é subjetivada e a relagdo real da familia e da sociedade civil com o Estado é apreendida
como sua atividade interna imaginaria. Familia e sociedade civil sao os pressupostos do Estado; elas sao os elementos
propriamente ativos; mas, na especulagdo, isso se inverte. No entanto, se a Ideia é subjetivada, os sujeitos reais,
familia e sociedade civil, ‘circunstancias, arbitrio’ etc. convertem-se em momentos objetivos da Ideia, irreais e com
um outro significado [...] A familia e a sociedade civil sao partes do Estado [...] a divisdo do Estado em familia e
sociedade civil é ideal, isto é, necessaria, pertencente a esséncia do Estado; familia e sociedade civil sao partes reais
do Estado, existéncias espirituais reais da vontade; elas sao modos de existéncia do Estado; familia e sociedade civil
se fazem, a si mesmas, Estado”(MARX, 2010, p. 30, itdlico no original).
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coisa, mas a coisa logica”; a l6gica ndo serve para demonstrar o Estado, diz
Marx, mas, do contrario, o Estado serve para exemplificar a logica.

Lukécs sobre essa problematica em Hegel ainda adverte o seguinte:

[...] alogica hegeliana [...] ndo pretende ser uma logica no sentido escolar da
palavra, uma logica formal, mas uma indissolavel unidade espiritual de l6gica
e ontologia: por um lado, as verdadeiras conexdes ontoldgicas recebem em He-
gel sua expressao adequada no pensamento tdo somente na forma de
categorias logicas; por outro, as categorias l6gicas nao sdo concebidas como
simples determinagdes do pensamento, mas devem ser entendidas como com-
ponentes dindmicos do movimento essencial da realidade, como graus ou
etapas no caminho do espirito para realizar a si mesmo (LUKACS, 2012, p-198,
italico nosso).

Essas antinomias decorrem, afirma Lukacs, da colisdo de “duas onto-
logias”, que no sistema hegeliano, exposto de forma consciente, “estao
presente, mas ndo sao reconhecidas, e que frequentemente operam em
oposigao reciproca” (LUKACS, 2012, p. 198). Portanto, diz Lukacs, a “arti-
culacdo” de ambas as ontologias, a pesar de sua complexa posicdo no
sistema hegeliano, resulta do fato de que elas se originam da mesma rea-
lidade histérico-filoséfica. Nesse sentido, a magnitude da realidade pds-
revolucionaria foi a base da experiéncia filoséfica fundamental de Hegel.

Hegel como um entusiasta do seu tempo, vé um universo de possibi-
lidades de realizacdo da Razdo. E aqui cabe uma comparagdo inevitavel

com os iluministas, de acordo com Lukécs:

Assim como os iluministas estavam profundamente convencidos de que a sub-
versao do mundo feudal-absolutista nao deixaria de criar um reino da razio,
também Hegel estava convencido - com igual profundidade - de que o ideal
com que tanto haviam sonhado os melhores espiritos comegaria a se realizar

precisamente em seu presente (LUKACS, 2012, p- 198).

» o«

Contudo, adverte Lukécs, Hegel ndo foi um “sonhador”, “um visiona-
rio”, um idealizador de projetos, assim como muitos de seus
contemporaneos mais ilustres, ele ela um filésofo com extremo senso de

realidade, “com uma fonte tdo intensa de realidade auténtica como talvez,
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depois de Aristoteles, ndo seja possivel encontrar em nenhum outro pen-
sador” (LUKACS, 2012, p- 198). Hegel nao deixou escapar nada a sua
agucada percepcao filosoéfica, no tocante a quase todos os setores da reali-
dade ou do conhecimento sobre ela. Sua apaixonada curiosidade filoséfica
visava diretamente a “apropriacao dos proprios fatos”, pois, dessa forma,
seu interesse central residia na “construcao categorial desses fatos”. Dai
resulta seu saber de cunho universal, mas, nao sé. Porque “ele também foi
levado a se tornar cada vez mais profundamente consciente da contradi-
toriedade intrinseca a estrutura e a dinamica de todos os objetos, relacdes
e processos” (Idem).

Portanto, como nos esclarece Lukacs, o desenvolvimento inicial de
uma nova ontologia é uma tendéncia interna da filosofia hegeliana. Que é
proveniente concreta e geneticamente de uma mesma fonte, nesse sentido,
cabe destacar que uma primeira ontologia de Hegel “é a conquista e a outra
[ontologia] é a unificagdo no pensamento dessa realidade, revelando pre-
cisamente como cada uma de suas formas de objetividade foi produzida
pelo processo de desenvolvimento dinamico-dialético da histéria”
(LUKACS, 2012, p. 199-200). LukAcs reitera que a questo central em He-
gel é: como o processo do presente pds-revolucionario do mundo se torna
o processo de realizagdo da Razdo em sua “contraditoriedade real”. Esse
problema fundamental em Hegel é uma explicitacdo clara da concepgdo
segundo a qual, “o reino da razao” é um produto das a¢des dos sujeitos

sociais, tal como eles sdo na realidade.
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Apontamentos para uma racionalidade

erdtico-estética em Herbert Marcuse

Ciro Augusto Mota Matias *

Introducao

Marcuse busca uma nova normatividade distinta da prevalecente na
racionalidade moderna. Nessa empreitada, um de seus principais criticos
é o fil6sofo alemao e “herdeiro” da Escola de Frankfurt, Jiirgen Habermas,
que por meio da teoria da agdo comunicacional tenta salvaguardar os cri-
térios normativos da racionalidade moderna e suas aspiragoes, enquanto
identifica possiveis limitagdes na concepc¢ao alternativa de Marcuse, por
este ensejar um recuo relativista ao estabelecer a critica da racionalidade
instrumental a uma questdo de “projeto”, o que, segundo Habermas, nédo
alteraria a estrutura da racionalidade instrumental, apenas seria uma op-
¢do entre valores regulativos sem que implicasse na transformagdo

estrutural do progresso técnico-cientifico.

O proprio Marcuse parece por em davida se é sensato relativizar a racionali-
dade da ciéncia e da técnica como “projeto”. Em muitas passagens de O homem
unidimensional, a revolucao tem o significado somente de uma transformacao
do quadro institucional, ndo atingindo as forgas produtivas enquanto tais. A
estrutura do progresso técnico-cientifico permaneceria assim conservada,

sendo apenas modificados os valores que o dirigem. Os novos valores seriam
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traduzidos em tarefas tecnicamente executéveis; o novo seria a direcao desse
progresso, sem se alterar o préprio padrao da racionalidade [...]. (HABERMAS,
2014, p. 86)

Habermas ainda afirma que Marcuse recorre a uma filosofia da na-
tureza, externa a razao, para encobrir os limites categoriais do movimento

de libertacdo ante a racionalidade instrumental repressiva:

Ao exprimir o teor politico da razdo técnica, Marcuse apenas encobre a dificul-
dade de determinar de modo categorialmente preciso o que significa dizer que
a forma racional da ciéncia e da técnica, isto é, a racionalidade corporificada
nos sistemas de agdo racional com respeito a fins, possa se expandir a ponto
de constituir uma forma de vida, a “totalidade histérica” de um mundo da vida.
(HABERMAS, 2014, p. 87-88)

Exposto esse problema pelas obje¢oes de Habermas, gostariamos de
considerar a tese da possibilidade de uma normatividade fundamentada
na teoria das pulsoes (pulsao de vida; Eros) e na dimensao estética (alie-
nacao estética; forma estética), portanto, uma nova racionalidade, que
chamamos, a partir das formulagoes de Marcuse, de racionalidade erdtico-
estética. Essa nova racionalidade estabelece a relagido da natureza e liber-
dade na restauracdo da unidade Homem e Natureza, nas suas dimensdes
interna e externa, inserida na possibilidade histérica da racionalidade
emancipada, um horizonte utdpico concreto.

Portanto, nossos apontamentos pretendem demonstrar que tanto a
racionalidade tecnoldgica quanto a possibilidade de uma nova racionali-
dade erdtico-estética estao inseridas na natureza pulsional que enseja uma
relagdo com a natureza externa no processo de luta pela existéncia, de tal
maneira que sua determinagao histérica constitui o mundo da vida. Assim,
Habermas avalia erroneamente a relacdo da racionalidade com as forcas
produtivas, j4 que para Marcuse a infraestrutura pulsional do homem é
infraestrutura social, portanto as mudancas institucionais radicais nao es-
tao deslocadas das mudangas necessarias nas necessidades dos homens e

mulheres que almejam o progresso em liberdade:
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O advento de uma sociedade livre seria caracterizado pelo facto de o aumento
de bem-estar se converter numa qualidade de vida essencialmente nova. Esta
mudanga qualitativa tem de acontecer nas necessidades, na infraestrutura do
homem (em si prépria uma dimenséo da infra-estrutura da sociedade): as no-
vas institui¢des e relagdes de producdo devem exprimir a ascensdo de
necessidades e satisfagdes muito diferentes, e até antagonicas, das prevalecen-
tes nas sociedades exploradas. (MARCUSE, 1977, p. 14-15)

O fil6sofo venezuelano, Ludovico Silva, na sua anélise sobre o con-
ceito de ideologia em Marx contra a tradicdo ortodoxa, em uma palestra
para psiquiatras, reforga essa concepgdo apresentada por Marcuse: “O ver-
dadeiro pensamento de Marx ndo concebe superestrutura como um nivel
localizado acima da estrutura, mas pelo contréario, como uma continuacdo
interior da estrutura. Como Marcuse disse agudamente, ‘a ideologia esta

9

dentro do processo de producdo.”” (1982, p. 5 - traducdo nossa)

As sociedades estabelecidas definem seus critérios de verdade, de-
mandam as suas estruturas os projetos compativeis com a sua efetividade
histérica e rejeitam os projetos alternativos. A sociedade estabelecida cons-
titui-se historicamente e define a sua verdade a partir da realizacdo de sua
organizacdo dos homens na luta pela existéncia: na exploracdo do homem
pelo homem e da natureza; ao garantir as premissas do “contrato social”
de preservacao da vida e da propriedade, a preservar a existéncia humana,
as conquistas do avanco técnico-cientifico e formacao da sociedade de con-
sumo, ressalvando os “degenerados” e os inimigos da nacdo, os
marginalizados do sistema, os “descartaveis” pela sociedade, para que esta
continue a se reproduzir tal qual é. Entretanto, nos vai afirmar Marcuse,
tao preciso da sua analise dialética e histérica, e munido de plena consci-
éncia dos desafios que a histéria nos impoe, “livre de todas as ilusdes e dos
derrotismos”(MARCUSE, 1969, p. 22):

[...] toda sociedade estabelecida é confrontada com a atualidade ou a possibi-
lidade de uma pratica histérica qualitativamente diferente que pode destruir a
estrutura institucional existente. [...] Mas contra esse projeto em plena reali-
zagdo emergem outros projetos, e entre eles aqueles que mudariam o projeto
estabelecido em sua totalidade. (MARCUSE, 2015, p. 211)
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O continuum histérico fornece as bases objetivas para as determina-
¢oes dos projetos histdricos, assim os ‘projetos’ nao sdo puros, mas
entendidos na perspectiva heideggeriana como elementos de uma “tecni-
cidade”, como parte de uma totalidade, um modo de existir no mundo
(MARCUSE, 2019, p.313). A possibilidade de transformacédo da realidade,
um projeto alternativo s6 pode se constituir a partir do presente, com a
definicao das bases objetivas da racionalidade histérica, que sejam as con-
quistas e potencialidades materiais e intelectuais disponiveis para
apaziguar a luta pela existéncia, um critério que é empiricamente deter-
minado, possibilitando a ruptura a partir das bases historicas e conquistas
da sociedade estabelecida, uma nova racionalidade que s6 pode emergir da
negacao histoérica do estabelecido, portanto, além dos aspectos objetivos é
exigido uma nova consciéncia que rompa com a acomodacdo ao status

quo, que denuncie e supere a irracionalidade da sociedade atual:

[...] o desenvolvimento quantitativo torna-se mudanca qualitativa se atinge a
propria estrutura de um sistema estabelecido; a racionalidade estabelecida se
torna irracional quando, no curso de seu desenvolvimento interno, as poten-
cialidades do sistema superam suas instituices. Tal refutagdo interna
pertence ao caréter histérico da realidade, e 0 mesmo carater confere sua in-
tencdo critica aos conceitos que compreendem essa realidade. Eles
reconhecem e antecipam o irracional na realidade estabelecida - projetam a

negacao histérica. (MARCUSE, 2015, p. 212)

A agdo comunicativa habermasiana pressupde uma interacao inter-
subjetiva mediada simbolicamente, seja pela disponibilidade dos
conhecimentos técnico-cientificos, que conferem validade de uma agéo
para determinado fim, portanto, conferindo habilidades ao individuo, seja
a escolha racional a partir da validade das normas convencionalmente ex-
postas, que conferem as motivagoes do agir nos individuos. (HABERMAS,
2014, p.91) Entretanto, nas sociedades hodiernas, com a difusdao dos me-

canismos técnico-cientificos e tecnoldgicos, ampliou-se a capacidade de
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controle social sobre os individuos, nas palavras de Han, uma psicopoli-

tica:

O psicopoder é mais eficiente do que o biopoder na medida em que vigia, con-
trola e influencia o ser humano néo de fora, mas sim a partir de dentro. A
psicopolitica se empodera do comportamento social das massas ao acessar sua
légica inconsciente. A sociedade digital de vigilancia, que tem acesso ao incons-
ciente-coletivo, a0 comportamento social futuro das massas, desenvolve tragos
totalitarios. Ela nos entrega a programagao e ao controle psicopoliticos. (HAN,

2018a, p. 134)

Os aparatos tecnoldgicos e seus instrumentos técnicos influenciam e
controlam a sociedade de forma ainda mais eficiente. Os perfis automati-
zados (chatbots) de redes sociais que estimulam e pautam os debates
publicos, assim criando uma atmosfera de acordo com os interesses da-
queles que contratam as empresas que administram dados de usuérios da
rede manipulando o debate politico e tracando perfis psicolégicos dos usu-
arios para a venda de produtos e de candidatos. A (ir)racionalidade da
ordem estabelecida manipula os algoritmos que forjam falsas realidades,
constroem uma realidade nas profundezas dos algoritmos e na superfici-
alidade das telas, uma mescla sinistra de Matrix e Black Mirror. Nesse
sentido, o fundamento da liberdade de expressdo e de pensamento en-
quanto autonomia racional do individuo parece estar ameagada, pois a
liberdade transforma-se em instrumento de servidao.

Nesse cenario, a mediacdo simbdlica que legitima a racionalidade da
acgao comunicativa e sua ordem de valores néo se sustenta, pois a mediacao
tecnolégica sob o principio de desempenho, ou seja, constituida a partir
dos valores normativos da racionalidade tecnoldgica, tende a unidimensi-
onalizagdo da sociedade. A racionalidade tecnoldgica é a superimposicao
administrada dos valores, desejos e organizacao da vida para a perpetua-
¢ao da dominagao e exploragao, a hierarquizacéo e a destrutibilidade criam
seus mecanismos de valoracdo e critérios de estabelecimento da verdade.
As ciéncias e todo o aparato de producao de saberes dao significado e efi-

cacia a organizacao da vida social e subordinam os individuos ao controle
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do modo de vida orientado pelo establishment. Assim, o campo das habi-
lidades e das motiva¢des de acdo dos individuos sdo reduzidas, portanto,
estabelecendo um arcabouco de escolhas que exprimem a nao-liberdade.

A racionalidade moderna, a “racionalizacio” weberiana ou “instru-
mental”, a qual Marcuse conceitua de “racionalidade tecnoldgica”, se
efetiva enquanto dominacio, como instrumento para realizacdo de deter-
minado fim. Entdo, para Marcuse, essa racionalidade instrumental é um
contingenciamento histérico-social resultante do processo historico da so-
ciedade de classes na luta pela existéncia, na qual sua expressao moderna
pde 0 homem como senhor da natureza, objetificando-a como meio e ins-
trumento de emancipa¢dao humana. Esta é a promessa néo realizada da
modernidade, pois a conquista da razdo instrumental implica a supressao
da natureza interna e externa, ou seja, se converte numa relacao de domi-
nacao tal que promove a ruptura da unidade original do homem com a
natureza, a dissolver as formas congruentes de vida e valores da integrali-
dade humana (a relagdo do homem consigo mesmo e com a natureza).

Dessa forma, Marcuse compreende a racionalidade tecnolégica como
um contingente histdrico superavel, ndo ha natureza humana interna e
externa que nao seja histoérica, por isso a teoria das pulsdes freudiana e a
teoria critica, sobretudo a dimensio estética de Marcuse, constituem o fun-
damento do projeto da racionalidade erético-estética como alternativa a
racionalidade tecnoldgica. A racionalidade moderna instrumental altera a
estrutura psiquica dos individuos e se realiza como dominacéo destrutiva,
sob o Principio de realidade repressivo, na forma histérica do principio de
desempenho (MARCUSE, 20009, p.51), que reflete a supremacia da pulsao
de morte sobre a pulsao de vida.

Para Marcuse, a hipdtese de um principio de realidade nao repressivo
é plausivel historicamente, embora demonstrada com certo entusiasmo e
otimismo em Eros e Civilizagdo, nao ha o esgotamento histérico dessa pos-
sibilidade, pois seria o triunfo definitivo da irracionalidade (supremacia de
Thanatos - pulsdo de morte) sobre Eros. Entretanto, para a agdo politica

transformadora se exige uma mudanca radical nas necessidades vitais dos
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individuos sob a orientacdo da identidade entre Razdo e Eros, a necessi-
dade de uma sociedade livre, pois se como afirmou Freud, que “os
argumentos nada podem contra as paixdes” (2011, p.41), nada pode contra

homens e mulheres movidos por Eros.

Unidimensionalidade hoje e a abertura histérica do devir possivel

Vivenciamos um momento histérico de crise civilizacional, na medida
em que se combinam uma crise econdmica, ecolégica e de legitimidade da
representacdo politica liberal burguesa no mundo ocidental. O processo de
globalizacao e as politicas neoliberais de desmonte do Estado de bem-estar
social revelam seus limites e germinam suas préprias crises. Isso nos co-
loca o velho dilema das incertezas do porvir, sobretudo quando a crise se
coloca como a possibilidade de ruptura de paradigma de sociedade, posto
que “a ruptura da relagdo institucional entre governantes e governados
cria uma situagao caética que é particularmente problematica no contexto
da evolugdo mais ampla de nossa existéncia como espécie no planeta azul.”
(CASTELLS, 2018, p.145)

Nesse sentido, como ressalta Castells, “a crise dessa ordem politica
estd adotando multiplas formas” (2018, p. 144), sobretudo a alternativa
autoritaria, xenéfoba, de manipulagio da informagdo na condescendéncia
a chamada “pés-verdade” por parte da midia, as ameacas de guerras ato-
micas e crises ecoldgicas. Assim, o continuum histdrico da dominacéo, o
principio de realidade repressivo lanca méao dos meios para a perpetuagéo
da (ir)racionalidade do sistema e manté-lo sob a ordem do desempenho.

A tendéncia da unidimensionalizac¢do tem sido a efetividade da domi-
nacao histérica neoliberal, no aprimoramento da subjugacéo do individuo,
da sua conformidade a ordem social da exploracdo e maximizacao dos lu-
cros. Podemos, com isso, estabelecer paralelos entre o “homem
unidimensional” marcuseano e a “psicopolitica” de Byung-Chul Han,
quando este define as técnicas de poder do neoliberalismo como a submis-

sdo do sujeito aos objetivos do capitalismo expressos historicamente pela
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sua formagdo neoliberal, que seja a subjetivacdo como sujeicdo: “o ‘eu’
como projeto, que acreditava ter se libertado das coerc¢oes externas e das
restrigdes impostas por outros, submete-se agora a coagdes internas, na
forma de obrigacoes de desempenho e otimizacdo.” (HAN, 2018b, p.9)

A luta pela existéncia como “uberizacdo”, no processo de producao
material e imaterial da vida para além das rela¢des produtivas industriais,
promove uma sociedade integrada, uma administracdo total da vida, o
alargamento da razdo instrumental e dos meios de administracdo da vida
pelos avangos cientifico-tecnoldgicos: “A demanda atual ndo é apenas por
competéncia cognitiva, mas também emocional. Por causa desse desenvol-
vimento, a pessoa é inteiramente aplicada no processo de producédo.”
(HAN, 2018b, p.66)

Quanto mais o desenvolvimento técnico-cientifico, ou seja, o pro-
gresso quantitativo cria as condigdes para a possibilidade de
transformacao qualitativa da sociedade, mais os mecanismos de contencao
atuam para a manutencdo das metas da racionalidade tecnolégica: “[...]
quanto mais a tecnologia parece capaz de criar as condi¢des para a pacifi-
cacdo, mais o espirito (mind) e o corpo sdo organizados contra essa
alternativa.” (MARCUSE, 2015, p.53)

O neoliberalismo explora todas as formas de expressao da liberdade,
os individuos sdo livres para pensar e falar, para competirem economica-
mente nas suas formulagdes inovadoras e empreendedoras, livres para
exporem a vida feliz nos perfis das redes sociais, tecidos na rede dos algo-
ritmos. A consciéncia feliz na dessublimacao repressiva é alienacdo, nao
liberdade, pois oferece uma maior liberdade e satisfagdo administrada, ou
seja, cria um labirinto de possibilidades que ndao saem do mesmo circuito
de administracdo total dos desejos, aparenta ter varias saidas enquanto
que, na verdade, o caminho é Gnico, anula o individuo, o faz sentir-se livre

num labirinto, um novelo que néo revela a saida, que integra a consciéncia
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nas rotas do labirinto do principio de desempenho. Uma expressao da des-

sublimacdo repressiva® na atualidade é muito bem definida por Han:

A abertura do futuro é constitutiva para a liberdade de acdo. Contudo, os big
data tornam possiveis progndsticos sobre o comportamento humano. Dessa
maneira, o futuro se torna previsivel e controlavel. A psicopolitica digital
transforma a negatividade da decisdo livre na positividade de um estado de
coisas. A propria pessoa se positiviza em coisa, que é quantificavel, mensuravel
e controlavel. Nenhuma coisa porém é livre: todavia, é mais transparente do
que uma pessoa. Os big data anunciam o fim da pessoa e do livre-arbitrio.
(HAN, 2018b, p. 23)

Num momento histérico de crise em que “mdltiplas formas”
(CASTELLS, 2018, p.114) se configuram como possibilidade no “claro-es-
curo do caos”, dada a capacidade de vigilancia, controle e dominagdo do
sistema estabelecido, a perspectiva da filosofia de Marcuse se torna atual,
sobretudo por afirmar a necessidade de um horizonte utépico de liberta-
¢do. A alternativa a perpetuagao do continuum histérico da dominacéo é o
progresso sob o dominio da racionalidade erético-estética, um progresso
em liberdade.

A pulsio de vida, como uma racionalidade, daria forma a todo o pro-
cesso produtivo, de organizacdo do trabalho necessario, de circulacdo e
fruicdo dos resultados produtivos de acordo com a necessidade de cada
um, a interacdo de instrumentos e técnicas livres dos processos de explo-

racgao e violéncia, um ethos estético, uma racionalidade erdtica.

A técnica deveria entdo tornar-se arte, e a arte serviria para formar a reali-
dade: anular-se-ia a oposi¢do entre o imaginativo e a razdo, as faculdades mais
altas e as mais baixas, 0 pensamento poético e o cientifico. Dar-se-ia a emer-
géncia de um novo principio de Realidade, sob o qual a nova sensibilidade e
uma inteligéncia cientifica dessublimada se combinariam na criacio de um

ethos estético. MARCUSE, 1977, . 40)

2A dessublimacao repressiva é a gratificacio mediada pela mercadoria, pelo consumo de bens e servicos. Portanto,
um prazer nas relagoes feticihizadas, pois as determinagoes das possibilidades de escolha sao ofertadas, incentivadas
e valorizadas pelo mercado.
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Assim, a nova dire¢do e objetivo da ciéncia e tecnologia para a liber-
dade “formadas de acordo com uma nova sensibilidade - as exigéncias dos

instintos de vida”MARCUSE. 1977, p. 34

forjando uma tecnologia da libertagao.
Uma razado que contribuiria para tornar o processo de produgido em um
processo de criacdo. Portanto, um ethos estético, entendendo a estética no
seu duplo sentido, relativo a arte (belo) e aos sentidos, designa um pro-
cesso produtivo-criativo em liberdade, um tal ambiente em que a propria
tecnologia e a sociedade assumam fei¢cdes estéticas.

Dessa maneira, a experiéncia estética é catalisadora na producéo da
subjetividade que antecipa a partir do hoje a beleza do futuro, a esperanca
de uma sociedade plenamente livre e solidaria, pois essa racionalidade es-
tética converge na teoria e pratica fundamentais para a plenitude humana:
“Pois ndo s6 os cinco sentidos, mas também os assim chamados sentidos
espirituais, os sentidos praticos (vontade, amor etc.), numa palavra o sen-
tido humano, a humanidade dos sentidos, vem a ser primeiramente pela
existéncia do seu objeto, pela natureza humanizada” (MARX, 2010, p. 110).
Pois, a capacidade humana de agir de acordo com as leis da beleza poe a
racionalidade erdtico-estética a possibilidade de uma sensibilidade criativa
e receptiva de um horizonte alternativo a fealdade do mundo estabelecido.
A mediacdo estética para a consciéncia critica e um agir ético-politico para
a libertacdo.

Para Freud a arte é uma das possibilidades de satisfagdo pela fantasia,
entretanto é ilusdria: “[...] a suave narcose em que nos induz a arte nao
consegue produzir mais que um passageiro alheamento as durezas da
vida, nao sendo forte o bastante para fazer esquecer a miséria real.”
(FREUD: 2011, p. 25) Marcuse, por sua vez, identifica na arte a linguagem
da fantasia que se opoe as imposi¢oes do principio de realidade repressivo,
a aspiracao pela liberdade, a supressdao da mais-repressao, a Grande Re-
cusa: “Essa Grande Recusa é o protesto contra a repressao desnecessaria,
a luta pela forma suprema de liberdade - [...]. Mas essa ideia sé podia ser

formulada sem punigdo na linguagem da arte.” (MARCUSE: 2009, p. 139)
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A funcdo critica da fantasia reside na pretensao de emancipar a feli-
cidade e a liberdade dos limites impostos pelo principio de realidade
repressivo, de tal maneira que o valor de verdade da fantasia (imaginacao)
nao se relaciona s6 com o passado (sub-histéria do individuo), mas tam-
bém com o futuro, na sua recusa em esquecer o que “pode ser”. Essa
verdade da fantasia, que ultrapassa a limitada concepcao freudiana, que
nao compreendeu a funcio critica da imaginacao, foi reconhecida pelos
surrealistas, que fizeram do sonho realidade: “Os surrealistas reconhece-
ram as implica¢bes revoluciondrias das descobertas de Freud: ‘A
imaginacao talvez esteja prestes a reclamar seus direitos’.” (MARCUSE:
2009, p. 139)

A reivindicacio de liberdade pela fantasia é julgada utdpica tanto pelo
dominio da razao coercitiva, da racionalidade tecnoldgica e o progresso a
servico do principio de desempenho, quanto pela sua relagdo com as aspi-
ragdes do inconsciente, permeada pelas reminiscéncias do passado sub-
histérico, “arcaico”, do género humano. Entretanto, o préprio progresso
sob o principio de desempenho, a civilizagao madura, tomada como orien-
tacdo para a construcdo de um principio de realidade nao-repressivo,
resignificaria a utopia enquanto argumento essencial do principio de de-
sempenho, de “lugar nenhum”, para o “devir possivel”.

A arte seria a linguagem de negacdo da sociedade estabelecida e a
sensibilidade o elemento da experiéncia que, sem desprezar os aspectos
originarios da fantasia, apreende o “mundo da vida”, aqui corroboramos
com a visao de Feenberg sobre os elementos fenomenoldgicos que Mar-
cuse lanca mao para afirmar a racionalidade erdtico-estética e também os

seus limites, na ambiguidade em que Marcuse recai:

O problema chave é o estatuto ontoldgico da experiéncia vivida. A natureza da
ciéncia natural esta totalmente desencantada, sem espago para teleologia, para
o0 erdtico, para qualquer preferéncia da vida sobre a morte. Tal como a baleia
branca de Melville, esta esterilizada de valor e, por isso, convida a projegoes
subjetivas de todo o tipo, na forma de tecnologias cada vez mais poderosas, ao

servigo de fins cada vez mais violentos. Contra este fundo, a experiéncia é, nos
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tempos modernos, desvalorizada relativamente a imagem cientifica de natu-
reza. (FEENBERG, 2017, p. 349)

Negando essa concepcao de ciéncia, Marcuse, segundo Feenberg pode
ser “salvo” pela bidimensionalidade da relagado do mundo natural com a
ciéncia e o mundo da vida da experiéncia. A relagdo do homem com a na-
tureza poderia extrair dela as verdades e atributos ocultados pelo modo de
producdo capitalista, de tal maneira que o modo como vemos o mundo
condiciona nossas agdes, numa outra sociedade, orientada pelos valores
humanos e a integracdo do homem com a natureza, superando sua condi-
¢do instrumental, poderia desvelar as caracteristicas essenciais da
realidade objetiva. Assim, a experiéncia ndo ficaria confinada a relagao me-
ramente empirica, mas as experimentagoes e modos de ser potencializados
pela esséncia da realidade, que congrega a nova sensibilidade afirmadora

da vida e como resisténcia politica a desumanizagao.

Conclusao

Como assumimos a pretensdo de apontamentos, a conclusio é incon-
clusiva. As questdes abordadas visam suscitar um debate sobre a
atualidade do pensamento de Marcuse e trazer parte dos problemas que
podem colaborar para uma atualizagdo critica do pensamento marcu-
seano. Portanto, visamos demonstrar a possibilidade tedrico-conceitual da
efetividade histérica da racionalidade erético-estética, a partir da analise
critica do pensamento de Herbert Marcuse, para o qual a luta politica con-
siste na tomada de consciéncia e identificagido das forcas mantenedoras do
status quo e na sua superacio, a constituir, entdo, uma nova percepgao e
novos valores sob uma racionalidade anti destrutiva e anti agressiva, a ra-
cionalidade erético-estética, na formulacao de conceitos e praticas politicas
que efetivem uma sociabilidade solidaria e mecanismos politicos efetiva-
mente democraticos, ensejando uma sociedade justa e livre. Um desafio

estimulante para pensar a busca de sinteses diante dos problemas postos
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pela filosofia politica de nosso tempo e a superagdo do aparato de admi-

nistracdo total da vida.
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O conceito de historia em Karel Kosik

Fabio José de Queiroz’

Emmanuela Harakassara >

Os historiadores do passado, nao raro, buscaram fora da histéria o
que deveriam investigar no ambito da prépria histéria. Kosik (1995) ofe-
rece um entendimento do processo historico no qual o seu segredo nado
repousa em sua exterioridade, mas em seu movimento interno.

Neste artigo, o propdésito que nos guia é o de reconstituir, mediante
analise, o conceito de historia emitido pelo filsofo Karel Kosik, tomando
como referéncia a secao “Histdria e liberdade” do capitulo IV (Praxis e to-
talidade) da obra Dialética do concreto.

Em suas observacdes sobre a histéria, o filésofo tcheco, em um nivel
mais amplo de abordagem, toma como ponto de largada a critica a uma
historiografia que zela pelo exterior da histéria, e que, mais especifica-
mente, toma como pilar a no¢ao de providéncia. S6 depois de fazer esse
acerto de contas com a tradicdo histérica anterior, é que Kosik passa entdo
a desenvolver o seu proprio ponto de vista, que se apoia no solo e no arse-
nal do marxismo.

A primeira vista, trata-se de revalidar o percurso teérico-histérico ko-

sikiano, o que implica dizer que pretendemos partir da critica a um velho

! Historiador, Mestre e Doutor em Sociologia, com Pds-Doutorado em Educagao (UFC), Professor do Departamento
de Historia da Universidade Regional do Cariri (URCA).

2 Graduada em Histéria (URCA) e Mestra em Historia e Culturas (UECE).
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olhar sobre a historia, para somente, em seguida, nos deter sobre a dimen-
sdo subversiva do conceito de histdria, tdo categérica em Kosik.

A SOLIDAO DA HISTORIA: A NOCAO DE PROVIDENCIA NO SABER
HISTORICO - A LUZ DA CRITICA KOSIKIANA

Se a histéria é o patibulo da humanidade, como sugeriu o velho He-
gel, ou se ela é simplesmente a realizagdo da moral, como Kant indicou
solenemente, para o historiador ndo é que de chofre, se deva condenar aos
filésofos no rigido tribunal da historiografia; inversamente, trata-se, em
ultima andlise, de valorizar os esforcos empreendidos no sentido de esta-
belecer um conceito de histéria ao nivel filoséfico.

Evidentemente, o esforco desprendido néo se fez como privilégio de
intelectuais-filosofos. Decerto, outras categorias de pensadores buscaram
se debrucar sobre a borda do pogo desse enorme desafio. Ou seja: aspira-
ram a conferir um significado a esta misteriosa expressao: histdria.

Kosik busca inicialmente distinguir os modos préprios de perguntar
de um filésofo e de um historiador. Nas suas palavras: “O historiador in-
daga o que acontece na histéria, ao passo que o filésofo se propde o
problema do que € a histéria e como em geral ela é possivel”. (KOSIK, 1995,
p.228). E quase como se ele dissesse: a questio para o historiador assume
um carater absolutamente concreto, enquanto o filésofo parte de uma
perspectiva abstrata. E mais ou menos como se o primeiro se prendesse
ao particular (o fato histérico) e o segundo se munisse do geral (os pres-
supostos da historia).

Ora, foram os filésofos e nédo os historiadores os que, preferencial-
mente e nos primeiros tempos, nao deixaram de envidar esforgos com o
objetivo de dotar a histéria de um sentido e de um conceito. Karel Kosik
poderia recuperar essa demanda na antiguidade da histéria humana, mas
ele, de modo bastante prudente, decide-se por concentrar a aten¢do no que
ele denomina de historicismo classico que, no limite preciso de suas esco-
lhas e anotagdes, aparece em um roteiro que comeca com Giambatista Vico

e culmina com Hegel.
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Trabalhando com o que o filésofo tcheco designa de historicismo clas-
sico, o historiador atento se coloca diante de uma estimulante leitura do
conceito de histéria. De uma perspectiva ao mesmo tempo histérica e me-

todolégica, Kosik (1995) adverte o leitor:

Se a historia é absurda e cruel, tragica ou burlesca, se nela se realiza um plano
providencial ou uma lei imanente, se ela é o cenario do arbitrio e do acaso ou
o terreno do determinismo: a cada uma destas perguntas e a todas em con-
junto s6 podemos responder satisfatoriamente se ja sabemos o que € a histéria.
(KOSIK, 1995, p. 228).

Aqui, ousa-se contrariar a orienta¢do de Kosik. Pretendemos partir
de uma recuperacao sucinta das diligéncias dos filésofos com relagdo ao
que Karel Kosik identifica como o esfor¢o “por exprimir o ser especifico da
historia” (KOSIK, 1995, p. 229). Eis o ponto de partida. Nele, cuida-se da
construcao do conceito de histéria no percurso do pensamento moderno
ocidental>.

Conforme parece sugerir Kosik, um qué de mistificacdo acompanha
a investida classico-historicista quanto a questdo do ser especifico da his-
téria. Em Hegel, por exemplo, especulagdo e mistificacdo sobressaem
como partes intimas de uma concepcdo de histéria. A nocao de providéncia
se destaca no 4mbito de sua filosofia da histéria. Mas nao é uma questdo
respeitante unicamente a Hegel. Nesse sentido, Karel Kosik alinha ao autor
de A fenomenologia do espirito, nomes como de Vico e de Schelling. Nesses
autores, a introducéo da providéncia na concepcdo da histdria é parte in-
separavel de complexas elaboracoes historicistas. A vista disso, em seus
aspectos decisivos, a ideia de providéncia aflora como elemento constitu-
tivo do conceito de histéria. A secularizacdo do pensamento, imersa no
historicismo e no pensamento moderno, atua sem resolver, de modo cate-
gorico, o velho problema da presciéncia no dominio histérico. Nao por

acaso, Augustin Smetana observa sarcasticamente o fato de Schelling,

3 Sabe-se hoje do indiscutivel débito do pensamento moderno ocidental com relagao a China, ao Oriente Médio e
outras partes do mundo.
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colocado frente a frente com o problema, arriar a bandeira da ciéncia e
hastear a da fé*.

O fato é que algo predeterminado, providencial, escolta o raciocinio
historiogréfico-filoséfico desses autores. Os designios da natureza como
fio condutor, como aparecem em Kant, a astticia da razdo como algo ex-
terno ao ambiente histérico, como em Hegel, ou a mao invisivel de Adam
Smith, em relacdo aos dominios e aos demonios econémicos, revelam a
amplitude dessa ideia de uma forca providencial que comanda a histéria
desde fora.

E sobre esses pressupostos que se pode entender a seguinte passa-
gem do texto de Kosik (1995): “Se a histéria é racional, se tem um sentido,
isto se deve e somente a que nela se manifesta e se realiza uma intencéo
superior que gradualmente se vai revelando”. (1995, p. 231). Desse modo,
o sentido da histdria lhe é atribuido de fora para dentro mediante o plano
e a razdo que decorrem da providéncia. Como ja sugerido, essa racionali-
dade se estampa em pensadores diferentes como Schelling e Hegel.

Na acepgao kosikiana, da concepgao providencialista resultam duas

importantes consequéncias:

e  Ahistoéria se cria como processo dialético;

e Os homens sao meros instrumentos da dialética histérica. (KOSIK, 1995, p. 231).

Em sintese, hd grandeza e limitagio na esfera do conceito produzido
pela concepgao classica da histdria, como admite o préprio Kosik, que elu-
cida e ratifica que os representantes dessa ampla categoria de pensadores
formulam corretamente as nocdes de necessidade e liberdade como fun-
damentais no que tange a problematica histérica. Assim, para esses
pensadores, “Na historia opera-se a unidade de necessidade e liberdade,
mas a liberdade, no fim das contas é apenas suposta, e a unidade de liber-
dade e necessidade é, portanto, ficticia”. (KOSIK, 1995, p. 231). Em um

nivel mais amplo, “A filosofia classica formula exatamente a problematica

4 Detalhe dessa situagao aparece em nota de rodapé 15 da pagina 232 na edicao do livro de Kosik (1995) que serve de
arrimo a este artigo.
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da histéria mas nao a resolve. Ou mais exatamente: a formulacio, exata
no ponto de partida, desaparece no ponto de solugéo”. (KOSIK, 1995, p.
231).

Nessa breve passagem e nas passagens seguintes, Kosik (1995) de-
monstra como, na 6tica dessa vertente de pensamento, a histéria deve ser
ordenada pelo plano da providéncia, no qual os individuos histéricos,
conscientemente ou ndo, somente atuam como executores de uma neces-

sidade predeterminada. Em suma:

Os homens agem na histéria, mas s6 aparentemente fazem a histéria: na his-
téria atua a necessidade (o plano da providéncia, da harmonia
preestabelecida) e as personalidades histéricas sao seus instrumentos e 6rgaos

executivos. (KOSIK, 1995, p. 232).

Essa providéncia recebe distintas denominagoes (razdo, absoluto, es-
pirito etc.), mas o seu carater de mistificagdo é ressaltado a cada passo e,
nessa contextura, se compreende o porqué de Karel Kosik inseri-la no
campo de uma estrutura metafisica de mundo®. Algo fora do mundo o ex-
plica. Algo fora da especificidade da agdo humana a delimita,
absolutamente, e, de certo modo, retira-lhe a importancia devida. Em meio
a solidao absoluta de sua liberdade de agir, as mulheres e os homens fazem
a histdria, mas somente em um terreno dilaceradamente espectral. Com
isso, Hegel (1996), ndo por acaso, refere-se ao “templo da razao”, a “pro-
vidéncia divina”, ao “espirito do mundo”, a “lentiddo do espirito mundial”,
a um tempo “situado por fora do tempo” e a uma “consciéncia desenvol-
vida”, enfim, a uma razao ideal que se situa por fora e por cima da histéria,
em que s6 “assim o espirito alcanga a sua liberdade” (HEGEL, 1996, p.
397)-

No século XIX, o positivismo faz um acerto de contas com a especu-

lacdo do historicismo, eleva a historia ao pantedo das ciéncias, mas a custa

5 Karel Kosik (1995) é peremptorio com relacao a essa questao: “A filosofia da histéria esté efetivamente baseada no
pressuposto de que o sucesso final do agir humano é necessariamente garantido pela estrutura metafisica do mundo”.
(1995, p. 233).
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de um empobrecimento brutal da concepcao de histéria, notadamente pela
dissipagao da dialética. Esse fato é sucinta e cristalinamente abordado por

Kosik (1995), que em tom critico, observa que:

Até parece que a profundidade da andlise esta intimamente associada a misti-
ficacdo; as correntes positivistas e evolucionistas da segunda metade do século
XIX libertam a histéria da especulagio e mistificacdo hegeliana, mas a0 mesmo
tempo empobrecem a concepcao da histdria e sobrecarregam-na, ademais,

com mistificagdes novas, vulgares. (KOSIK, 1995, p. 229).

O fil6sofo da Republica Tcheca nao desenvolve a critica ao positi-
vismo e ao que ele intitula de mistificagdes vulgares e novas, mas suscita
corretamente esse escrutinio critico. Alids, haveria maior mistificacdo do
que as observadas em situagdes da Escola Metédica quando esta confere
errénea homologia entre a ciéncia histdrica e as ciéncias da natureza,
quando opera consideravelmente em um terreno puramente cronologico
da acdo humano-histérica, ou quando, enfim, sucumbe a histdria das
grandes personagens e a uma histéria mecanicamente factual e ancorada
nos documentos oficiais?

O positivismo apenas substituiu as velhas cantilenas histérico-provi-
denciais do historicismo filos6fico por uma tessitura articulada em um
novo nivel de mistificagdo, no qual um cientificismo tacanho oscila entre o
papel descomunal de certas personagens, alcadas a um ponto quase olim-
pico-celestial, e a consagragdo de um ordem de coisas que, em Uultima
andlise, deveria ser preservada, ficando a mercé de um evolucionismo su-
cessivo e de um progresso irremissivelmente velhaco e destrutivo. Em
outros termos, uma histéria em que o documento oficial, a ciéncia evolu-
cionista e a ideia de progresso linear constituem os novos tipos morais da
providéncia. Decorre desse ponto de vista nao mais do que uma histéria
neutra, uma ciéncia neutra. A neutralidade axioldgica da ciéncia histérica
se torna, assim, a nova e indizivel providéncia. A razao, agora “madura”,
est4 no Estado cientifico ou positivo e na realizacio do progresso, segundo
sumariza Matos (2011, p. 44). Os positivistas sdo os profetas de um novo

tempo, sujeito as novas providéncias.
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A Era das Revolugoes, que, no modelo de Hobsbawm (2010), atraves-
sou o intervalo de tempo entre a Revolucao Francesa (1789) e a Primavera
dos Povos (1848), demoliu velhos edificios, que pareciam beneficiados pelo
bafejo da eternidade e tornou o ar insuportéavel para o exercicio das antigas
mistificagdes historico-filoséficas. Era preciso substitui-las por novas e in-
candescentes mistificacbes. O positivismo é produto dessa necessidade
social. Era urgente exorcizar o fantasma da revolucdo. A esse respeito,

Comte (1978) é concludente:

Os hébitos insurrecionais da razao moderna nao lhe autorizam supor um ca-
réater indefinidamente revolucionario, uma vez que suas legitimas reclamagoes
se encontrem largamente satisfeitas. Além do mais, conforme as necessidades,
meios nao faltariam ao novo regime para reprimir de modo suficiente as pre-
tensoes subversivas, como terei logo ocasido de fazer perceber (...) O reino do
verdadeiro sentimento deve ser habitualmente favoravel tanto a sa razdo
quanto a sébia atividade. (COMTE, 1978, p. 106).

Por mais que seja persuasiva a argumenta¢do comtiana, nota-se
como novas mistificagdes substituem as anteriores. De fato, é quase uma
fotografia que imobiliza. Para que essa funcione a contento, August Comte
se refere ndo somente a ameaga repressiva oriunda da nova ordem social,
para a qual ele advoga, mas, também, a certa “sd razdo”, algo tao mistifi-
cador quanto a no¢ao de “sabia atividade”. Dessa maneira, Comte combate
o “triplo dominio, especulativo, afetivo e ativo” do que ele chama de “oficio
social da filosofia” por um modo de encarar a histéria como uma evolugao
no tempo, que iniciada sob o império da sistematizacao teoldgica, passou
por um ponto de vista filoséfico teorético-abstrato e findou com o triunfo
da ciéncia. Evidentemente, a ciéncia positiva. Eis a base de uma concepcao
histérica na qual a “agitacao febril” deve ceder seu posto ao equilibrio da
ciéncia, a constincia dos sentimentos e a inalterabilidade da nova ordem
social. Nesse quadro, em que o progresso-providéncia se impde, a criatura
humana néo se realiza e novamente submerge em um quadro no qual uma
forca superior, providencial, assinala, uma vez mais, que o sentido da his-

téria ndo estd na propria histdria.
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Em resumo, o sistema de filosofia positiva e a sua concepgao de his-
téria determina uma relacdo com a filosofia da histéria, que é de
continuidade e descontinuidade, de um passo a frente e dois passos atras,
que, ironicamente, dependem de que outras vertentes historiograficas
deem os passos adiante que os seus limites histéricos e sociais nao permi-

tiriam.
De Marx a Kosik ou como superar a histéria-providéncia?

Antes de Marx, e ainda depois dele, os historiadores nédo se cansaram
de discutir o problema da objetividade e da subjetividade no ambito da
histéria. Quem vem antes e o que é determinante? Quem faz a histéria?
Terd a histéria um sentido? Sao muitas as perguntas e todas parecem gra-
vitar em torno do mesmo eixo e do mesmo impasse. O filésofo de Tréves
indica em O 18 de bruméario uma solugao para esse velho dilema, ao tempo
que indica uma maneira de elucidar o enigma néo resolvido da histéria.
Para ele, “Os homens fazem sua prépria histéria, mas nao a fazem sob
circunstancias de sua escolha e sim sob aquelas com que se defrontam di-
retamente, legadas e transmitidas pelo passado”. (MARX, 1997, p. 21).

Praticamente desde o momento no qual Marx e Engels comegaram a
desenvolver um trabalho conjunto, com efeito, eles ndo deixaram de rejei-
tar a ideia de uma histéria imposta aos individuos humanos de fora para
dentro. A todo momento, discutiram e objetaram a imagem de uma histo-
ria que simplesmente encaixa o homem em seus propoésitos e mistérios.
Para eles, a histéria néo faz nada. E esse entendimento que se poe em evi-
déncia na reflexdo de Kosik. Para traduzi-lo, precisa-se explicitar o que
significa a expressao “a histéria ndo faz nada”. Nao se trata de uma questao
menor. Trata-se de um problema decisivo. Em vista disso, é hora de voltar
ao filosofo tcheco.

Karel Kosik atribui prioridade ao esfor¢o de superacio de certo ponto
de vista em que uma razdo “antecipadamente prefigurada na histéria” se

manifesta como “razdo no processo histérico”, dando-lhe sentido e
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direcao. Para ele, “Na histéria o homem realiza a si mesmo. Ndo apenas o
homem nao sabe quem é, antes da histéria e independentemente da his-
téria, mas s na histéria o homem existe. O homem se realiza, isto é, se
humaniza na histéria”. (KOSIK, 1995, p. 236).

Que significado se pode imputar a esse raciocinio?

Para Kosik ndo ha uma razao ja pronta, i.e., meta-histérica, que, de
fora para dentro, se realiza nos acontecimentos historicos. Isso quer dizer
que “O sentido da histéria estd na proépria histéria: na histéria o homem
se explicita mesmo, e este explicitamento histérico - que equivale a criacdo
do homem e da humanidade - é o Gnico sentido da histdria”. (KOSIK, 1995,
p. 237).

Abrindo mao de aderecos retéricos de efeito, o autor de Dialética do
concreto tem como objetivo demonstrar a inconsisténcia de uma histdria
pensada a luz de uma razao que se encontra além das cercanias da histéria.
Partindo de uma andlise na qual a histéria s6 existe porque existe a agao
humana, Karel Kosik dar com o sentido da histéria no préprio ato da his-
toria, que é sempre um ato humano. Isso se deve, fundamentalmente, a
capacidade do autor de reconstituir o conceito de histéria a luz do marco
conceitual de Marx, sem que, necessariamente, implique ratificar todo esse
marco conceitual. Mais do que isso: lanca um pouco mais de luz e, desse
modo, acrescenta e enriquece esse marco, o que nao ¢ insignificante, seja
do ponto de vista da producdo marxista, seja do ponto de vista geral da
historia.

Para apoiar sua argumentagao, Kosik (1995) elabora um painel atra-

tivo quanto ao processo de realizagdo da histéria. Segundo ele,

Na histéria se realiza o homem e somente o homem. Portanto, nao ¢é a histéria
que é tragica, mas o tragico esta na historia; ndo é absurda, mas é o absurdo
que nasce da histéria; ndo é cruel, mas as crueldades sdo cometidas na hist6-
ria; nao € ridicula, mas as comédias se encenam na histéria. Na histéria, a cada
etapa se sucede uma outra numa certa ordem mas nio chegam nunca a uma
culminancia definitiva e a uma concluséao apocaliptica. Nenhuma época hist6-
rica é, em absoluto, apenas a passagem para um outro estagio, assim como

nenhuma época se eleva acima da histéria. (KOSIK, 1995, p. 237).
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Poder-se-ia dizer, entdo, com base nessas reflexdes kosikianas, que a
histéria nao é tdo s6 e simplesmente o patibulo da histéria, o lugar em que
a humanidade ird morrer, ainda que, dentro da histéria, ndo falte lugar
para que os homens levantem patibulos e que outros homens deles facam
uso. A histéria nao é patibulo, mas o patibulo esta na histéria. A histéria-
fantasmagoria se dissipa na poeira do tempo. Como resultado, torna-se
dificil imaginar o roteiro pré-estabelecido da histdria entregue a uma forca
providencial, acima da histéria. Contra esse ponto de vista fantasmagérico,
Kosik levanta a hip6tese da histéria como criacdo humana, ou seja, sujeita
a uma conexao interna que diz respeito ao que ele delineia como “praxis
objetivante e objetivada da humanidade”. Desse ponto de vista, o autor
forja um alicerce para o seu raciocinio, e esse alicerce, sem davida, ele
busca no marco conceitual marxista.

Assim, Karel Kosik (1995) matiza o seu horizonte historiogréfico:

Se a primeira premissa fundamental da historia é que ele é criada pelo homem,
a segunda premissa igualmente fundamental é a necessidade de que nesta cri-
acao exista uma continuidade. A histéria s6 é possivel quando o homem nao
comeca sempre de novo e do principio, mas se liga ao trabalho e aos resultados
obtidos pelas geragdes precedentes. Se a humanidade comegasse sempre do
principio e se toda agdo fosse destituida de pressupostos, a humanidade nao
avangaria um passo e a sua existéncia se escoaria no circulo da periddica re-

peticdo de um inicio absoluto e de um fim absoluto. (KOSIK, 1995, p. 237).

¥ uma prética comezinha da histéria o didlogo intertextual. Mediante
esse procedimento dialégico, o historiador aporta mudancas ao repertdrio
existente, o que significa dizer que ele ndo parte de uma soma zero, como
se comecasse sempre do principio. Esse raciocinio ndo seria valido no
plano da anélise geral da histéria? E precisamente esse aspecto que pode
ser destacado da citacdo ha pouco efetuada.

A histéria ndo é, rigorosamente, um jogo cego de forcas, ainda que,
em determinados momentos, isso possa ser observado em seu percurso. A

histéria é criagdo humana. Acontece que nao se cria de uma soma zero.
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Cria-se com base nos “resultados obtidos pelas gera¢des anteriores”. Desse
modo, homens e mulheres fazem a histéria, mas ndo sob circunstancias
de sua escolha. Nao ha um inicio absoluto. Por isso, a histéria é feita de-
baixo das condicdes legadas e transmitidas pelo passado. Essa dialética
entre objetivo e subjetivo é parte inerente a concep¢do marxiana da hist6-
ria e é marco conceitual do qual parte Kosik para elaborar o seu conceito
de histéria. Em consonancia com essa visao de mundo, o sujeito da histéria
é a propria humanidade, mas esse sujeito ndo escolhe a situagio sobre a
qual ele atua e busca se efetivar como criador. A situacdo expressa o as-
pecto objetivo do processo em que o elemento subjetivo decorre do ato
humano.

Na obra 18 de brumadrio, Marx sugere, mas certamente nao levanta e
nao sistematiza um conceito de histéria; na obra A ideologia alema, o con-
ceito é sistematizado, mas me parece, que ainda se trata da aurora da
concepgao materialista da histéria. Nas décadas seguintes, Marx maneja e
aperfeigoa o seu instrumental e enriquece a sua concepgao da histéria, néao
por meio de empreendimentos conceituais, mas, principalmente por uma
aplicacio criativa de sua descoberta. As vezes, nocdes bésicas da concepcao
de Marx sao esquecidas. Para se ter certeza de que essas nogdes nao serao
esquecidas, esforcos tedricos de sistematizacdo, como é o caso do trabalho
de Kosik, me parecem significativos.

Nao é de surpreender que o marxista tcheco retome e organize alguns
dos insights de cariz histérico que Marx e Engels, ao longo de 40 anos de
trabalho solidério, veicularam em obras as mais diversas, mas, nomeada-
mente, no caso de Marx, em O 18 de brumario, e no caso dos dois, em A
ideologia alema. De todos os pontos de vista, Kosik entra em acordo com
diversos postulados historiograficos preconizados por Marx. Nessa pers-
pectiva, as conexdes entre situagao e agdo - que traduzem a dialética de
necessidade e liberdade - adquirem um lugar de importancia nas reflexdes

kosikianas, ou, para citar o préprio autor:

Os homens ingressam na situa¢ao dada independentemente da sua conscién-

cia e vontade, mas tdo logo “se acham” dentro da situacdo, a transformam. A
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situagdo dada nao existe sem os homens, nem os homens sem a situagao. S6
nessa base se pode desenvolver a dialética entre a situacao - que é dada para
cada individuo, cada geragéo, cada época e classe - e a agao que se desenvolve
com base em pressupostos que sao dados ja prontos e acabados. (...) O homem
supera (transcende) originariamente a situacdo nao com a sua consciéncia, as

intencdes e os projetos ideias, mas com a praxis. (KOSIK, 1995, p. 239).

E possivel encontrar sinais dessa leitura kosikiana em Marx, mas sem
o grau de pormenores oferecido pelo filésofo tcheco. Assim, partindo de
uma analise cuidadosa e ordenada do problema, Kosik (1995) conclui que,
por meio do agir, o individuo humano “inscreve significados no mundo e
cria a estrutura significava do préprio mundo” (KOSIK, 1995, p. 240). Ob-
serva-se nessa interpretacdo a pertinéncia do processo de constituigio de
uma subjetividade humana, questdo que, néo raro, os detratores do mar-
xismo desprezam olimpicamente. E oportuno notar como o autor parte da
ideia de individuo, passa por geracdo e época, e conclui com o registro de
classe, até porque, no campo do marxismo, a histéria é sempre a histéria
da luta de classes, que, necessariamente, se articula e se nutre objetiva e
subjetivamente.

Ha um extenso corpo de pesquisas sobre as relagdes entre objetivi-
dade e subjetividade, estrutura e processo, situacdo e agdo, todas elas
objeto de legitima apropriacdo pelo marxismo. Na longa citagdo h& pouco
delineada, Karel Kosik demonstra que a ideia de um determinismo meca-
nico e mofado passa longe, efetivamente, da concepcao materialista da
histéria, que ao adotar nogdes como as de praxis e de movimento dialético,
demonstra os nexos entre 0s pressupostos objetivos de uma situacao de-
terminada e a atividade humana. Nestas condi¢des, reforca-se a ideia de
que mulheres e homens fazem a sua histéria, mas nao a fazem conforme
situacOes da sua escolha. A resposta, vis-a-vis com esse desafio, encontra
sua solugdo na praxis, cujos elementos constitutivos é a “situada dada” e o
“homem”. Nessa logica, “Os homens agem dentro da situacdo dada e na
acao pratica conferem significado a situa¢do”. (KOSIK, 1995, p. 240).

O reconhecimento da inadmissibilidade de uma histéria em que seu

espaco entrega-se e se sujeita aos mistérios providenciais que,
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inapelavelmente, agem sobre os individuos, seguramente, é um pressu-
posto dos mais importantes da concep¢do marxista da histéria, que
entende que o corpo nao é somente uma extensao do espago, o que a define
ndo apenas como distinta do historicismo, mas, igualmente, do materia-
lismo mecanicista e de sua percepcao de que o corpo é simples reflexo do
espaco. Por fim, se no historicismo, a liberdade do corpo é expressdo de
um estado que lhe é exterior, e nele se realiza como o mistério da razao,
na concepg¢do materialista é a atividade do corpo que lhe confere a liber-
dade. E nesse caso, ndo se trata de um corpo qualquer, mas de um corpo
histérico. Portanto, a pergunta: como superar A histdria providéncia, o
marxismo, a maneira de Kosik, responde: por meio da compreenséo de
que a histéria é, fundamentalmente, atividade humana.

A respeito dessa contribuicao a histéria, Kosik (1995) é incisivo:

A concepgdo materialista da histéria culmina na intuicao de que a liberdade é
espaco historico que se desdobra e se realiza gracas a atividade do corpo his-
torico, isto é, a classe. A liberdade ndo é um estado; é uma atividade historica
que cria formas correspondentes de convivéncia humana, isto é, de espago so-
cial. (KOSIK, 1995, p. 240).

Consideragdes finais

A ideia de uma histéria-providéncia, do ponto de vista intelectual, vi-
veu tournants decisivos no periodo que alcangou seu auge com Hegel, mas
é uma ilusdo supor que essa ideia poderosa se encerrou com a morte do
influente filésofo de Stuttgart. Por exemplo, no livro A democracia na Amé-
rica, Alexis de Tocqueville, ao abordar o tema da igualdade politica, i.e., da
democracia, comega o seu texto com um tom francamente providencia-
lista: “O gradual desenvolvimento da igualdade é uma realidade
providencial”. (TOCQUEVILLE, 2010, p. 35). Qualquer estudo mais demo-
rado, certamente, ha de localizar multiplas situagdes com esse acento.

Alusivo ao materialismo, é ainda frequente a filiacio de inimeros au-
tores a tradicao de certo materialismo mecanicista, que enxerga apenas o

movimento exterior do corpo, e, portanto, ndo descortina na atividade
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humana o segredo da histéria. Suponha entdo o quanto de positivismo
ainda ndo grassa na esfera historiografica, malgrado a impressao de que a
velha escola esta enterrada!

Com Kosik, no dominio da concepcao materialista da histéria, de en-
vergadura dialética, é possivel inferir que uma situagdo dada nao é tdo
somente uma situacio dada, e o sujeito humano é mais do que “mera parte
da situagio”, para tomar de empréstimo a feliz expressdo do filosofo de
Praga. Esse modo de ver a histéria permite que se entenda por que a praxis
tende a transformar situagbes que, geralmente, se tornam insuportaveis
aos individuos. K essa dindmica que permite que se conclua que a histéria
ndo faz nada. Quem faz e quem a faz é a criatura humana, que se nega a
ser simples joguete de uma histéria que se arquiteta fora da histéria. In-
versamente, em Karel Kosik, a histéria é atividade humana, no tempo e no

espaco, lugares nos quais o corpo historico “se desdobra e se realiza”.
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Marx:

emancipacao politica e emancipacao humana

Joao Bosco Brito do Nascimento ’

Introducao

O objetivo deste capitulo é afirmar, com base no classico ensaio A
Questéo Judaica (1844), de Karl Marx, que a emancipa¢dao humana trans-
cende a esfera meramente politica. Tal tema ganha forma na discussao que
nosso filésofo desenvolve com a esquerda hegeliana, em particular como
critica aos escritos de Bruno Bauer e a suas objecdes as reivindicagdes dos
judeus da Alemanha por direitos civis.

Por acreditar que a perspectiva baueriana dada aos estudos dessa
questdo era muito abstrata - pode-se dizer que, em boa medida, tal pers-
pectiva representava uma admiracdo pelos principios da Revolucdo
Francesa -, Marx fara objecdes as restri¢des, a seu ver teologicas, de Bauer
a emancipagao politica dos judeus, aproveitando para expor de forma su-
cinta, porém profunda, sua proépria critica ao Estado liberal. Assim,
buscando deslindar o modo do ser politico, Marx comega a delinear as ba-
ses da sua teoria da histéria, da sua teoria social. Dai, dessa incursio de
carater ontol6gico na instancia do politico, ird expressar sua concepcao

negativa da politica burguesa.

' Doutor em Educacao pela Universidade Federal do Ceara (UFC). Professor do Curso de Filosofia da Universidade
do Estado do Rio Grande do Norte (UERN). E-mail: boscobrito@uern.br. Vitae (lattes): http://lat-
tes.cnpq.br/6947886791989052.
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Para Marx, emancipacdo politica ndo é o mesmo que emancipacao
humana, pois, para ele, a revolugdo politica ndo destréi a base mundana
da alienagdo. Tal revolucdo resulta em uma emancipagao parcial e desvi-
ada. Nesta emancipagdo, o0 homem precisaria do Estado como um
intermediario que determinaria a sua liberdade, a exemplo do que outrora
era a necessidade de um deus que satisfazia, no sobrenatural, a busca hu-
mana da felicidade.

Entdo, a emancipacio politica promove, conforme Marx, um novo es-
tagio na autoalienacdo humana. Por esta razdo, ainda que através do
Estado, o homem supde livrar-se dos privilégios religiosos. Tal suposicdo
constituir-se-4 em vao, visto que a emancipacéo politica, ao nao revoluci-
onar os elementos sociais decisivos no processo histdrico-social das
relagdes materiais, faz com que o homem novamente recorra a sua religi-
osidade interior, como fuga, consolo, abrigo ou justificacdo ao desconforto

decorrente dos constrangimentos da sua vida prética. Na letra de Marx

(1989, p. 42-43):

O Estado é o intermediario entre o homem e a liberdade humana. Assim como
Cristo é o mediador a quem o homem atribui toda a sua divindade e todo o
seu constrangimento religioso, assim o Estado constitui o intermediario ao
qual o homem confia toda a sua nao divindade, toda a sua liberdade humana

(Ttalicos do autor).

Vale acrescentar:

Os limites da emancipagdo politica aparecem imediatamente no fato de o Es-
tado poder libertar-se de um constrangimento [libertar-se da religido] sem
que o homem se encontre realmente liberto; de o Estado conseguir ser um
Estado livre [emancipado da religiao] sem que o homem seja um homem livre

(MARX, 1989, p. 42-43, itdlicos do autor, grifos meus).

De acordo com esta posicao, apresenta-se, no presente texto, a critica
marxiana da emancipacdo meramente politica, tentando caracterizar tal

emancipagdo como tarefa inadequada e insuficiente quanto as
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necessidades do homem, tendo em vista sua emancipag¢ao universal como
ser social. Procura-se mostrar como, para Marx, o homem s6 se realizara
plenamente a partir da sua autodeterminagao, tomada como forca social
sem a presenca mediadora do Estado politico, diferenciando-se, deste
modo, a emancipacdo humana da mera emancipacao politica.

Para tanto, seguiremos a argumentagao de Marx contra o que Bauer

considerou ser a “questdo judaica”:

[...] vemos o engano de Bauer no fato de s6 submeter a critica o “Estado cris-
tdo” e ndo o “Estado como tal”, de ndo examinar a relagdo entre emancipagdo
politica e emancipacdo humana e, portanto, de por condigdes que sé se expli-
cam pela confusdo acritica da emancipagéo politica e da emancipa¢ao humana
universal (MARX, 1989, p. 40, italicos do autor).

Nossa argumentagao constitui-se de trés topicos.

No primeiro, examina-se a relagdo entre politica e religido. Busca-
se, ainda, mostrar que, ao nao investigar as condigdes que fundam a eman-
cipacdo humana, Bauer exige, de forma equivoca, a aboligdo politica da
religido como condigao essencial a emancipacdo humana.

No segundo, investiga-se a distingdo que Marx estabelece entre os
chamados direitos do homem e direitos do cidaddo. Pretende-se, assim,
revelar o carater antissocial da democracia burguesa enquanto expressao
do sectarismo da sociedade civil, uma vez que tal forma de poder - a de-
mocracia representativa - rebaixa toda a comunidade politica aos
interesses egoistas do homem enquanto membro da sociedade civil.

No terceiro e Gltimo t6pico, pretende-se, ao enfocar-se a relagao entre
religido e liberdade, aclarar como Bauer engana-se, mais uma vez, ao
direcionar sua argumentacdo por um viés eminentemente teoldgico: ao

declarar que o cristao estaria mais préximo da liberdade que o judeu®.

2 Cf. dissertacio de mestrado do autor deste capitulo, p. 29-30, passim.
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Nesta medida, pretende-se, finalizando estas elaboragoes, explicitar
como, pela critica a Bauer, Marx constréi positivamente sua teoria da

emancipa¢ao humana.
Politica e religido

A caracteristica principal e comum a seara do discurso neohegeliano
é a busca da atualizagéo politica da Alemanha de ent&o, apregoando a se-
paracdo entre a igreja e o Estado e aspirando fundamentalmente a
dissolucéo da religido, ja que, para eles - para os neohegelianos -, a reli-
gido era considerada como a desgraca do mundo. Ora, o interesse de uma
parte expressiva desses jovens hegelianos - principalmente da escola con-
duzida pelo pensamento tedrico de Bruno Bauer - era, por assim dizer, o
de realizar o Estado racional® sugerido por Hegel, mas que, segundo pen-
savam aqueles, tal realizacdo nao seria possivel dada a démarche da
especulagao filoséfica hegeliana que seria impregnada pelo misticismo da
presenca religiosa. O que tais filésofos pretendiam, entdo, era realizar as
ideias no mundo. Para tanto, difundiam teorias especulativas que, supos-
tamente, poderiam tornar-se efetivas. Assim, para eles, o combate
precipuo deveria ser contra a religido, uma vez que esta, identificando-se
com a consciéncia popular, deformava o ideal filoséfico do Estado.

Atente-se que as restricoes de Bauer as reivindica¢des dos judeus da
Alemanha por direitos civis permanecem, insistentemente, na esfera da
religido. ¥ exatamente isto o que Marx demonstra. Ele considera que a
critica da religido ja esta realizada, pois acredita que a critica religiosa che-
gou a seu fim, através da inversao no fundamento da religido: é o homem

quem cria a religido, e ndo esta que cria aquele. E preciso, portanto, agora,

3 Cf. HEGEL, Principios da filosofia do direito (1821). O fundamento da racionalidade do Estado hegeliano é a defesa
da legitimidade da propriedade privada. Na acepcao de Hegel, é no apoderar-se de alguma coisa para a satisfagao das
suas exigéncias que o Eu exerce o seu livre-arbitrio (ver Filosofia do direito, § 45). “Mas é aquele aspecto pelo qual
Eu, como vontade livre, me torno objetivo para mim mesmo na posse e, portanto, pela primeira vez real, é esse
aspecto que constitui o que ha naquilo de veridico e juridico, a defini¢do da propriedade”. (ib. § 45). Contudo, a
legitimidade da propriedade privada deve estar subordinada “a esferas mais elevadas do direito, a um ser coletivo,
ao Estado [...]. No entanto, ndo é no acaso, na fantasia individual ou na utilidade privada que se podem fundamen-
tar[...], mas sim no organismo racional do Estado”. (Cf. § 46, nota, passim).
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que seja feita a critica da esfera politica, muito mais marcantemente alie-
nante, desde que se constitui um aspecto das formas profanas da
autoalienagdo humana. A critica de Bauer ao Estado cristdo que circuns-
creve os limites do Estado como tal na sua relacdo com a religido é, pois,
segundo Marx, muito abstrata, €, a seu ver, equivocada.

A revisao critica que Marx faz do pensamento de Bruno Bauer es-
tende-se aos limites do Estado liberal. Os artigos de Bauer sugeriam que a
emancipagdo da humanidade resolver-se-ia nos chamados direitos huma-
nos, por isto propunha o Estado liberal secular, no qual desapareceriam
privilégios politicos e civis, preconceitos e separacao religiosa. Todos des-
frutariam de direitos iguais. Identificava-se, portanto, emancipagio
politica com emancipagao humana. Ao revés, a critica marxiana da politica
tem por base a génese do politico, dito, primeiramente, o politico enquanto
tal. Por isto, a sua elaboracio néo se limita a esfera politica, mas parte da
imbricacdo desta esfera com as condi¢des materiais de existéncia dos indi-
viduos humanos. Quer isto dizer que a questdo do poder politico ndo sera
examinada enquanto fundante ou existéncia priméria, mas serd tratada
enquanto derivada no curso do desenvolvimento determinado da forma-
¢ao social burguesa*.

Percebe-se, segundo o raciocinio de Bauer, que, para uma vida real-
mente livre, faz-se necessario que as obrigagoes politicas sobrepujam os
preconceitos religiosos. A previsao de Bauer vai no sentido de que, em se
abolindo os privilégios religiosos, a religido perde a sua forga e tende a
desaparecer. Pensa “que a abolicdo politica da religido constitui a aboligéo
de toda a religiao” (BAUER apud MARX, 1989, p. 39, italicos do autor). E
aqui, exatamente, que Marx ir4 centrar sua critica, porquanto “neste
ponto, sobressai a formulacdo unilateral da questdo judaica” (MARX, 1989,
p- 39, itdlico do autor).

Marx assinala:

4 Cf. também MAAR, Wolfgang Leo. A guisa de introdugéo: Adorno e a experiéncia formativa. In: ADORNO, T. W.
Educagao e emancipagao, 1995, p. 11-28.
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Nao bastava perguntar: quem deve emancipar? Quem terd de ser emanci-
pado? A critica teria ainda de fazer uma terceira pergunta: que espécie de
emancipagdo estd em jogo? Que condigdes se fundam na esséncia da emanci-
pagdo que se procura? A critica da prépria emancipagdo politica era apenas a
critica final da questdo judaica e da sua dissolugao na “geral questéo da época”
(MARX, 19809, p. 39, italicos do autor).

Marx acata a explicagdo baueriana da esséncia do Estado cristdo en-
quanto Estado de preconceitos e privilégios religiosos, Estado de castas -
Estado imperfeito -, porém, mostra que Bauer ndo vai além da critica do
Estado cristdo em si, posto que nédo analisa o Estado como tal, ou seja, o
Estado politico - o Estado liberal -, por ter como objeto de anélise critica
tao somente o Estado germano-cristdo. Nosso autor procede a uma andlise
histérico-social do Estado, partindo da base empirica para a elaboracio de
formulagoes tedricas, orientando-se por suas investigagdes histdricas e
historiogréficas acerca da sociedade europeia em seu mais alto desenvol-
vimento naquela época. Ao final de 1843, Marx parte de Krueuznach a
Paris, a fim de colaborar na edicdo dos Anais Franco-Alemées (Deustsch-
Franzosische Jahrbiicher). Ali, ele pdde experienciar a efervescéncia da
vida social e politica da Franga. Estudou intensamente a histéria da Revo-
lucdo Francesa e participou com grande interesse das discussdes com os
tedricos democratas e socialistas. Tais estudos oportunizaram a Marx um
conhecimento mais claro e palpavel das condi¢oes de vida da Europa bur-
guesa de seu tempo, o que foi decisivo na construcio da sua teoria social.
Para Mészéros, por exemplo, “a estrutura da moderna sociedade burguesa
em sua relacao com o judaismo foi analisada por Marx no plano social e
politico em termos que n&o teriam sido possiveis com base no conheci-
mento exclusivo da situacdo alemad, que néo era tipica”. (MESZAROS, 1981,
p- 68). A critica de Bauer, pelo contréario, ao tomar como objeto exclusivo
o Estado aleméo, que era um Estado teol6gico, mantém-se no ambito da
esfera teoldgico-politica e, portanto, ndo ultrapassa o terreno da teologia.

Contrariamente a Bauer, Marx examina a relacio entre politica e re-

ligido a partir das condicbes materiais de existéncia, a partir das
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necessidades seculares, e ndo das formas da consciéncia religiosa ou poli-
tica. Mostra, empiricamente, através de citacdo documental de autores de
prestigio como Beaumont, Tocqueville e Hamilton, que os Estados Unidos,
tomados como o exemplo de um Estado politico desenvolvido, sdo um pais
onde a liberdade de religiao, que afirma a ndo intervencdo do Estado em
assuntos religiosos, ndo gerou o desaparecimento da religiao, sendo, ao
contrario, um pais onde se constata uma proliferacdo de declaracao da fé
religiosa. Com este exemplo, tem-se que o Estado politico nao faz desapa-
recer a religido, e sim o oposto: é no Estado ateu que todos podem
confessar publicamente suas op¢des religiosas. Com isto, fica claro que a
religido ndo entrava o pleno desenvolvimento do Estado politico. Na ver-
dade, religiato e Estado sdao duas sinteses imbricadas, enquanto
constituintes necessarias da sociedade civil.

O ponto de partida da critica da politica em Marx é localizado no ter-
ritério da produgao dos bens que atendem a satisfagao das necessidades
materiais de vida. Tal critica estabelece, de fato, as condicoes de existéncia
como fundamento das formas politicas. E na sociedade civil (biirgerliche
Gesellschaft), enquanto esfera do egoismo, da luta do homem contra o ho-
mem, que se encontram as condig¢Oes para a instauragao do Estado politico
acabado. Estas condicdes ai estdo presentes, dada a natureza mesma da
sociedade burguesa. Nesta sociedade prevalece o interesse privado que se-
para os homens em individualidades atomizadas, e surge, deste modo, a
necessidade de ser criada a aparéncia de comunidade em uma esfera outra
que ndo a propria esfera das relagdes materiais, uma vez que ali os homens
estdo necessariamente separados uns dos outros. Assim, a origem do Es-
tado da-se mediante a necessidade da sociedade de estabelecer uma
entidade que dé conta do vinculo social. Escrevendo de outro modo, a so-
ciedade precisa escolher uma forma ou, caso assim se queira, um ente que
supostamente dé conta das exigéncias da esséncia do ser genérico
(Gattungswesn) do homem. Contudo, a suposta universalidade do Estado
apenas aparenta superar os desconfortos e as oposi¢des decorrentes da

vida pratica dos individuos humanos, fazendo, em decorréncia disto, que
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esses recorram, insistentemente, a religido como fuga, consolo e abrigo

para os desconfortos e oposigdes das relagbes materiais da vida social.

Direitos do homem e direitos do cidadio

Neste ponto, busca-se localizar, na formulagao marxiana, o seu repa-
dio a democratizacgio burguesa enquanto esta é a afirmacio da
insociabilidade. Para Marx, a completa emancipacdo politica, que pro-
clama a universalidade dos direitos humanos, relega o homem real aos
seus interesses particulares na sociedade civil, desconsiderando, assim,
sua verdadeira vida genérica.

Inicialmente, tem-se que, em Marx, a democracia politica pode ser,
por analogia, relacionada a religido. Da-se isso pelo fato de, em as ambas
as esferas, o homem ser considerado emancipado e, enquanto individuo
supostamente livre, dispor de toda a soberania e supremacia politica e so-

cial. Porém, Marx afirma:

[...] mas é o homem ignorante, insociavel, o homem tal como é na sua exis-
téncia fortuita, o homem como foi corrompido, perdido para si mesmo,
alienado, sujeito ao dominio das condigdes e elementos inumanos, por toda a
organizagao da nossa sociedade - numa palavra, 0 homem que ainda nao
surge como real ser genérico. A criagao da fantasia, o sonho, o postulado do
cristianismo, a soberania do homem - mas o0 homem como ser alienado dis-
tinto do homem real - é, na democracia, realidade tangivel e presente, méxima
secular (MARX, 1989, p. 52, italico do autor).

Mas, para mostrar mais explicitamente o sectarismo da democracia
burguesa, sera discutida, agora, de acordo com Marx, a distin¢do entre os
chamados direitos do homem e os direitos do cidadao. Marx constata, em
primeiro lugar, que os chamados direitos do homem, enquanto distintos
dos direitos dos citoyens, expressam a divisdao da sociedade burguesa e,
portanto, ndo ha nada de social neles, isto é, tais direitos sdo, numa pala-

vra, o direito ao egoismo.
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Tendo em vista que os direitos do homem sdo egoistas e antissociais,
este homem s6 pode ser o membro da sociedade civil. Todas as constitui-
¢oes liberais em vigor ddo ao homem o estatuto da individualidade isolada.
Através do exame das mais recentes constitui¢des democraticas vigentes a
sua época, Marx denuncia a subjacente separacdo do homem dos outros
homens e a possibilidade de satisfacao do sérdido egoismo burgués. Em
todas as constituicdes em questdo, este é o caso. Segundo as constitui¢oes
liberais examinadas por Marx, os direitos naturais e imprescritiveis do ho-
mem sao os direitos a igualdade, a liberdade, a seguranca e a propriedade.

Marx vé na liberdade como direito do homem, na forma como que-
rem as constitui¢oes liberais, a liberdade que, segundo ele, “nao se funda
nas relagoes entre homem e homem, mas na separagao do homem a res-
peito do homem. Trata-se do direito de tal separagao, o direito do
individuo circunscrito, fechado em si mesmo” (MARX, 1989, p. 57, italicos
do autor).

Deste modo, o0 homem é tratado como individuo isolado. A lei ex-
pressa a separacgao entre os individuos, coloca marcos que delimitam a
agao do homem enquanto agdo que se realiza em separado, de acordo com
0 seu interesse interior, ou seja, o seu interesse particular. Logo, o direito
a liberdade nao é fundado na associagdo entre os homens, mas na indivi-
dualizagdo atomizada. A sociabilidade burguesa alienada apregoa um tipo
de liberdade que isola 0 homem e o faz retirar-se para dentro de si mesmo,
afastando o homem dos outros homens, distanciando-o, por conseguinte,
da sua esséncia especifica.

Ao proclamar a liberdade, o Estado laico nao libertou os homens da
miséria em que estes se encontravam, visto que, por exemplo, o reconhe-
cimento politico, seja da religido, da propriedade privada, ou da educagao,
partindo da exigéncia dos preceitos dos direitos universais do homem, em
nada mudou a estrutura da sociedade civil, mas apenas reconheceu, poli-
ticamente, a arbitrariedade privada do individuo dissociado da

comunidade.
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Para Marx, “a aplicacdo pratica do direito humano de liberdade é o
direito da propriedade privada” (MARX, 1989, p. 57, itdlicos do autor).
Mas, o que é o direito da propriedade privada? Segundo a constituicio
francesa de 1793 - Art. 16 -, “é o0 que pertence a cada cidadao de desfrutar
e de dispor como quiser dos seus bens e rendimentos [...]” (apud MARX,
1989, p. 57). Propriedade, portanto, é o direito que cada um tem de dispor
das proéprias posses a seu bel-prazer, ou seja, de modo individual, sem le-
var em consideracdo os outros homens, sem dar atengdo a comunidade.
Segundo Marx, o direito a propriedade privada: “E o direito do interesse
impessoal. [...] Leva cada homem a ver nos outros homens, néo a realiza-
¢do, mas a limitacdo da sua propria liberdade” (MARX, 1989, p. 57, italico
do autor).

Em que consiste a igualdade? Esta consiste em nada mais do que o
direito correspondente a liberdade individual descrita anteriormente. Tal
igualdade é formalmente estabelecida pela lei, enquanto esta deve ser igual
para todos. Isso significa que se pode fazer tudo, desde que nao se preju-
dique outrem; é possivel a um individuo dispor de todos os seus bens sem
prestar atencdo aos outros, da mesma forma que estes tém o direito de
assim agir. Por conseguinte, o direito a igualdade nada mais é do que o
direito ao isolamento, ao atomismo, autossuficiente do homem burgués.

Por dltimo, resta saber o sentido do direito a seguranca, o que nada
mais é do que a garantia do egoismo. Na verdade, a seguranca é a maior
aspiragdo social do homem, constitutivo da sociedade civil, que utiliza a
instituicao policial como meio superior da garantia da existéncia dos seus
elementos.

Por esta argumentagao, fica claro que os direitos do homem sao os
direitos do homem burgués, egoista, desintegrado da comunidade, en-
quanto membro da sociedade civil. Para colocar-se de acordo com os
chamados direitos do homem, é preciso dar-se conta de que neles a vida
social é uma limitagao do individuo, o qual permanece estranho a socie-
dade, reconhecendo-a somente por necessidade natural e buscando nela

satisfazer suas caréncias a saldo do interesse privado.



Joao Bosco Brito do Nascimento | 133

Quanto aos direitos do cidaddo, estes procuram, ainda que de ma-
neira totalmente abstrata, refletir a esséncia social do homem. Porém,
nenhuma constitui¢do liberal conseguiu sobrepor o cidadado ao homem -
le bourgeois -, mas, ao contrario, toda a legislacao constitucional do Estado
liberal s6 confirma o interesse privado do homem atomizado - dissociado
da genuina comunitarizacdo -, sobre a representacdo abstrata da demo-
cracia burguesa estatal.

No liberalismo, a politica é um dos meios de manutengdo da socie-
dade burguesa. Ao declarar a preservagdo dos direitos naturais e
imprescritiveis do homem como o objetivo da associacédo politica, a Decla-
racdo dos Direitos do Homem (Franca, 1793) submete a comunidade
politica aos interesses egoistas do homem enquanto membro da sociedade
civil. J& que o chamado homme é o membro da sociedade civil, a cidadania
é uma degradacao, porquanto é um reflexo da prépria sociedade civil.
Desse modo, o cidaddo resulta no enfraquecimento da genuina autentici-
dade humana.

Para Marx, a emancipagao politica, desviando o homem do seu “ser
comunitario” (Gemeinwesen), através da figura do cidaddo publico, rea-
firma a presenca da religiosidade na vida privada da forma como ja
expomos no primeiro topico. Por consequéncia, ficam mantidas, na socia-
bilidade burguesa, tanto a alienagdo politica como a religiosa e, assim, a

emancipa¢do humana ndo se realiza.

Religiao e liberdade

Seguindo a argumentagao ja desenvolvida nos tépicos primeiro e se-
gundo deste texto, procura-se agora mostrar, segundo Marx, como Bauer
novamente toma uma posi¢ao equivocada em sua critica da religiao, no
que se refere as condi¢des da emancipacdo humana, na medida em que os
cristdos sdo considerados como estando mais préximos da liberdade do
que os judeus. Com isto, tem-se a oportunidade de concluir esta secéo,

definindo, através da apresentagdo das condi¢oes que lhe embasam, a
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esséncia e o carater da verdadeira emancipacdo humana universal que
Marx reivindica.

Para Bauer, a oposi¢ao entre judeus e cristdos se resume, como se
tem visto, a uma oposicao religiosa, de modo que ele supunha que, em se
abolindo a religido, tal oposicao desapareceria. Isto evidencia a formulacdo
abstrata da questdao em Bauer, ja que, conforme as palavras de Marx, es-
clarecendo a perspectiva baueriana, “[...] o tUnico interesse que a
emancipag¢do do judeu oferece ao cristdo é o interesse humano e tedrico
geral” (MARX, 1989, p. 66, italico do autor). Seguindo o pensamento te6-
rico de Bauer, pode-se afirmar que, enquanto o cristdo vé-se dominado
pela sua religiosidade, o judeu se lhe apresenta como adversario da sua
visdo e logo que o cristdo se eleve acima do cristianismo, desaparece o seu
conflito em relagdo ao judeu. Ora, isso nada mais é do que uma ilusdo ou
uma inversao na ordem das coisas. Por conceber a totalidade da natureza
do homem, expressa na sua religiosidade, ou, dizendo melhor, por acredi-
tar que a religido é a expressdo plena da alienagdo humana, Bauer atribui
a religido uma autonomia tal que, em se superando a alienacdo religiosa -
o que pretende conseguir através da filosofia critica, - ter-se-ia cumprido
0 passo resoluto da libertacdo do homem. Caberia, entdo, as diversas co-
munidades religiosas, promoverem, elas mesmas, a sua emancipacdo
através do reconhecimento desta mesma filosofia critica.

Deste modo, a solucdo de Bauer ao problema da relacdo entre religidao
e liberdade, insistindo na capacidade diferente que tinham judeus e cris-
tdos de se emancipar, ndo passaria de um ledo engano. Para Marx, a
origem da separacdo entre os homens nao esta em um elemento mera-
mente tedrico, cultural ou espiritual, mas, ao contrario, estd na injusta
estrutura organizacional da sociedade capitalista que, sob o regime da pro-
priedade privada, garante a satisfagdo do egoismo, levando, por
consequéncia, a luta de um contra todos e tornando necessérias tanto a
alienacéo politica como a religiosa.

Segundo Marx, o inter-relacionamento entre o judaismo e a socie-

dade burguesa estd em que a base secular do judaismo, que ele retratou
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enquanto interesse particularista préatico, é o principio social, o qual forma
o espirito mercantil desta mesma sociedade. Além disso, a sociedade libe-
ral tem no dinheiro o seu bem supremo, sendo este mesmo o deus
mundano dos judeus. Seria preciso, entao, como condi¢do para a emanci-
pacdo humana geral, vencer a base mundana do judaismo. Do mesmo
modo, “A emancipacao social do judeu é a emancipacdo da sociedade a res-
peito do judaismo” (MARX, 1989, p. 73, italicos do autor). A base mundana
do judaismo - a necessidade interesseira e pratica e o egoismo - é o prin-
cipio da sociedade civil, o qual precisa ser vencido para que se alcance a
emancipa¢do humana universal. Isto quer dizer que a luta pela emancipa-
¢d0 humana significa, para Marx, superar a alienacdo burguesa
exteriorizada na sua adoragao ao dinheiro.

Por essa razao, Marx afirma: “Ao emancipar-se do tréfico e do di-
nheiro e, portanto, do judaismo real e pratico, a nossa época conquistara a
prépria emancipagao” (MARX, 1989, p. 67, italicos do autor). Entrevé-se
aqui, o tema central da argumentacdo marxiana, a saber, a dentincia de
que o homem moderno - expressando-se como judeu, cristao, liberal, ou
através de quaisquer outras adjetivagdes de cunho politico, religioso, filo-
sofico etc. -, é prisioneiro das diferengas efetivas da sociedade civil, as
quais, estabelecidas antagonicamente, sio marcadas essencialmente por
interesses particularistas e interesseiros. Destarte, estas diferencas efetivas
se revelariam como um sujo egoismo, na realidade do tréfico, do dinheiro,
da corrupgao, da violéncia etc. A luta pela emancipa¢do humana deve con-
centrar-se na destruigdo destes elementos sociais que precisam uma dada
situacao histérica de miséria do homem.

O judaismo é coadjuvante da miséria humana e o é até porque, a ma-
neira judia, o judeu ja estd emancipado. Isto é assim porque o espirito
pratico do judaismo impregna todo o mundo moderno. O judeu possui o
poder soberano da sociedade moderna - o poder do dinheiro, conforme

esta citacao, de Marx:

O dinheiro é o ciumento deus de Israel, a cujo lado mais nenhuma divindade

pode existir. O dinheiro rebaixa todos os deuses do homem e transforma-os
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em mercadoria. O dinheiro é o valor universal e autossuficiente de todas as
coisas. Por conseguinte, destituiu todo o mundo, tanto o mundo humano como
a natureza, do seu préprio valor. O dinheiro é a esséncia alienada do trabalho
e da existéncia do homem; esta esséncia domina-o e ele presta-lhe culto e ado-

ragao (MARX, 1989, p. 70, italico do autor).

O fato de o dinheiro ter se tornado um poder mundial é uma parti-
cularidade do desenvolvimento histdrico da civilizagdo. A tal fato, o judeu
deve ser relacionado em parceria devido a sua “concentracéo tradicional
no comércio, que lhes dava um poder politico real” (JUDAISMO, 1988, p.
203), como também lhes permitia “infiltrar seus valores comerciais e so-
ciais na organizagao da sociedade civil” (JUDAISMO, 1988, p. 203), porque
“o Estado precisa da funcao comercial desempenhada pelos judeus e se
torna ‘judaizado’ em sua busca do dinheiro” (JUDAISMO, 1988, p. 203).

Também a respeito desta situagao - a relacdo entre direitos politicos
e poder financeiro dos judeus - Bauer esta equivocado. Ele mesmo, ao re-
conhecer que o judeu que se encontra “totalmente sem direitos no menor
Estado germano decide o destino da Furopa” (BAUER apud MARX, 1989,
p. 68), acredita que tal situagdo se resume a uma hipocrisia. Nao vé, pois,
que, na verdade, a prética do judeu inspira a pratica do cristdo e que, deste
modo, a falta dos direitos politicos dos judeus era contornada pela forga
do seu poder financeiro. Tal relagdo Marx esclarece da seguinte maneira:
“A contradigao que existe entre o poder politico pratico do judeu e os seus
direitos politicos é a contradicéo entre a politica e o poder do dinheiro em
geral. A politica é em principio superior ao poder do dinheiro, mas na re-
alidade tornou-se seu escravo” (MARX, 1989, p. 69).

Para Marx, o judaismo sobreviveu porque a pratica judaica atinge o
seu ponto culminante exatamente na sociedade crista. E mais um engano
de Bauer pensar que os judeus, ao se isolarem em seu egoismo mistico, ao
se autoproclamarem como o povo eleito, faziam-no recusando a histéria,
sendo que, pelo contrario, tal atitude é produto da prépria histdria, do mo-
mento de realizagdo da sociedade burguesa que s6 alcanca a sua gléria no

mundo cristdo. Marx continua: “O judaismo foi preservado, nao apesar da
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histéria, mas pela histéria” (MARX, 1989, p. 70). De fato, o judaismo é re-
vitalizado pela propria necessidade estrutural da sociedade civil-burguesa.

O judaismo, com efeito, é coerente com o movimento de atomizagio
violenta dos individuos na sociedade burguesa. Todavia, o cristianismo,
como diria Marx, com a sua fixacdo na abstracdo de homem e de alma
individuais, é o territério ideolégico primeiro para a consagragao da soci-
edade burguesa, visto que ele representa e reafirma teoricamente a

separacdo do homem da sua atividade. Marx escreve:

O judaismo atinge o apogeu com a consumagao da sociedade civil; mas a soci-
edade civil s6 alcanca a sua perfeicdo no mundo cristdo. S6 sob a dominacao
do cristianismo, que exterioriza para o homem todas as relagdes nacionais,
naturais, morais e tedricas, podia a sociedade civil separar-se completamente
da vida do Estado, romper todos os lagos genéricos do homem, estabelecer em
seu lugar o egoismo e a necessidade interesseira, dissolvendo o mundo hu-
mano no mundo de individuos atomizados e antagdnicos (MARX, 1989, p. 72,

italicos do autor).

Por conseguinte, a verdadeira emancipacdo humana que Marx rei-
vindicava implica o desmantelamento do culto do homem abstrato, quer
como cidaddo publico - homem politico -, quer como homem religioso,
pela afirmacdo do homem real enquanto individuo social que, através do
reconhecimento e da auto-organiza¢io das suas relagdes econdmico-soci-
ais, desenvolverd plenamente suas forgas sociais como auténtico ser
genérico, dispensando, assim, do seio das suas relagdes, a presenca medi-
adora do Estado politico.

Sendo assim, a préxis social que visa a autolibertacio do homem de-
verd transformar radicalmente a forma burguesa que tem, sob o dominio
da propriedade privada, a necessidade egoista como seu principio. Esta
praxis, perspectivada pela teoria marxiana, ndo podera ser uma revolucao
meramente politica, mas uma revolugio social radical. O seu agente é o
proletariado que, enquanto classe abandonada a injustica da ordem bur-
guesa, a margem da riqueza e, deste modo, desprendida de interesses

particulares, serd capaz de interessar-se pela emancipagdo humana
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universal, lutando pela construcdo de uma sociabilidade genuinamente

humana.

Consideracgoes finais

A discussdo aqui realizada mostra como, para Marx, emancipacao po-
litica ndo é o mesmo que emancipacdo humana. Para tanto, apresentou-se
o inicio da construgao da teoria marxiana, da sociedade e da histéria, fun-
dada em uma base material - enquanto elemento fundamental do fio
condutor de toda a sua obra tedrica, desde os manuscritos de Kreuznach
(1843) até O Capital (1867, 1885, 1894) e as Teorias da Mais-Valia (1905),
que também se mostra presente nos seus outros escritos - jornalisticos -,
na andlise de documentos por ele utilizados para apoiar suas investigacoes,
bem como nas palestras ou discursos proferidos junto as associagdes e aos
sindicatos da classe trabalhadora.

Constatou-se, na obra examinada de Marx - A Questdo Judaica -,
uma concepcdo negativa da politica burguesa. Segundo esta concepgdo, a
expressdo de conjunto da exteriorizacdo das forgas sociais concentra-se no
Estado, enquanto uma esfera que estabelece a intermediagdo entre os in-
dividuos. Marx insiste na necessidade da desalienacdo das forcas sociais
desta esfera - do Estado - procurando mostrar que a emancipagao hu-
mana sd se realizard plenamente enquanto ato concreto de regeneracao
das relacoes entre os individuos numa nova forma de sociabilidade gestada
na histéria, que venha a reconhecer o legitimo titulo humano deles, sem a

presenca mediadora do Estado politico. Segundo Marx:

A emancipagdao humana s6 sera plena quando o homem real e individual tiver
em si o cidadao abstrato; quando como homem individual, na sua vida empi-
rica, no trabalho e nas suas relacdes individuais, se tiver tornado um ser
genérico; e quando tiver reconhecido e organizado as suas proprias forgas (for-
ces propres) como forgas sociais de maneira a nunca mais separar de si esta

forca social como forga politica (MARX, 1989, p. 63, italicos do autor).
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O Estado, como tal, isto é, o Estado politico, é conceitualizado como
uma ilusdao de comunidade que se interpde aos individuos humanos, na
qualidade de intermediario do vinculo social deles, através da criacao de-
mocréatica burguesa da figura abstrata do cidadao ptblico em oposicao ao
homem, tal como membro da sociedade civil e, portanto, defensor dos seus
interesses particularistas.

Para chegar a propositura marxiana da necessidade premente do es-
tabelecimento de uma nova ordem social, tratou-se de mostrar a
articulagdo das criticas de Marx a alienacéo religiosa e a alienagédo politica,
esclarecendo que religido e politica formam uma intercessao, ou que pro-
move a justificagdo, como ocorre com a religido - e como se da com a
alienacao politica -, ou que apenas aparenta superar, em uma pseudoco-
munitarizagdo, a atomizacdo dos individuos na sociedade civil-burguesa,
como esfera da luta de todos contra todos. Elucida-se, deste modo, que o
valor de tais criticas ¢ dado numa proposta de superacao histérica das bar-
reiras que o capitalismo impde a plena realizagdo do ser humano.

Dai a razdo de se ter direcionado o contexto desta exposicdo, em re-
lacdo com o modo de producdo material da vida, quanto ao elo entre o
mundo empirico e as relagdes sociais, quer nos seus aspectos materiais,
quer nas suas manifestagdes espirituais ou intelectuais. A producio rela-
cionada das condicdes materiais de existéncia constitui a base da
construcdo tedrica de Marx. O substrato material da vida é visto como o
movimento de produgdo e reprodugao do ser social, ou seja, do ser histo-
rico.

Diante disto, pode-se concluir que intervir efetivamente na realidade
socio-histérica do homem significa, para Marx, revolucionar radicalmente
o modo de produgao material da vida, ou seja, superar a forma social bur-
guesa, conforme sociabilidade estranhada que submete os individuos aos
interesses de classes antagonicas, e sofistica a unidade social nas Consti-
tuicoes do Estado. Compreende-se o Estado como a expressdo de conjunto

para a dimensdo da alienacdo humana na sociedade burguesa, sendo,
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portanto, necessario derrubar esse Estado para que o homem atinja a sua

emancipagao.
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Introducao

Neste artigo, objetivamos discutir os limites entre conhecimento e
fruicao artistica na Literatura Infantil. Nosso interesse pelo tema surgiu
apos a leitura do artigo Marx para criangas: é possivel?, de Edna Bertoldo
(2019), no qual a autora questiona a auséncia de um ponto de vista de
classe baseado no materialismo histérico, na obra “O capital” para crian-
cas (2018) do Boitatd, selo infanto-juvenil da editora Boitempo, conhecida
por publicar obras de autores que reivindicam o marxismo nas mais dife-
rentes correntes.

A critica de Bertoldo levanta o debate sobre o papel da literatura, es-

pecificamente da Literatura Infantil. Esse debate é importante porque
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fundamenta o ensino de literatura: o que se deve ensinar quando se tra-
balha com literatura em sala de aula? A concluséo alcangada pela autora é
contraria a que temos como pressuposto nesse artigo. A fidelidade as ca-
tegorias d’O capital de Marx nao pode ser critério para juizo de valor da
obra literaria “O capital” para criancas, justamente porque a fungao social
desta obra é diferente daquela.

Temos estudado, no seio do Grupo de Pesquisa Ontologia do Ser So-
cial, Histéria, Educacdo e Emancipacdo Humana da Universidade Estadual
do Ceara (GPOSSHE/UECE), a teoria literaria de Gyorgy Lukacs (1885-
1971), influente pensador marxista que advoga a possibilidade de cria¢do
de uma estética de base marxista. Lukacs fez essa defesa, juntamente a
Mijail Lifshitz (1905-1983), filésofo soviético, apds conhecer os manuscri-
tos de Lukacs de 1844. Lukécs e Lifshitz passaram a defender a ideia de
que ha producao suficiente na teoria marxiana e engelsiana que dé base
para a constituicdo de uma estética marxista, entretanto, como ela nao esta
explicita nas obras dos classicos do marxismo, é preciso conquista-la, ela-
bora-la.

Os estudos que desenvolvemos até aqui nos permitem afirmar que a
analise de qualquer obra literaria deve ser feita considerando-a como um
todo, completa em si mesma. Por mais que o papel do receptor néo seja
passivo diante de uma obra literaria, segundo Lukacs (1982), a obra de
arte tem um mundo préprio que ele chama de mundalidade, significa que
o reflexo da obra de arte possui carater de totalidade. Nao faz sentido, pois,
buscar um significado externo a obra de arte. Vale ressaltar ainda que o
conhecimento produzido por uma obra literaria é de natureza diferente do
conhecimento produzido por uma obra cientifica. Desta maneira, s6 cabe
uma analise estética quando a obra é estética. Quaisquer conclusdes que
ultrapassem esse limite sdo especulacido ou desvirtuamento da fungio so-
cial da obra de arte, mesmo que o conteiddo de uma obra seja o préprio
marxismo, 0 momento predominante é o reflexo artistico, um contetido

que se materializa na forma texto literario infanto-juvenil.
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Dito isso, dividimos esse artigo em trés se¢des. Na primeira, discuti-
mos a funcdo social da Literatura Infantil, conforme a concepgdo de
Lukacs, considerada aqui por ter uma perspectiva materialista histérica
sobre o surgimento e a fungao social da arte. Na segunda secio, apresen-
tamos o selo Boitatd e questionamos se é possivel adaptar Marx para
criangas. A Gltima parte deste artigo dialoga com trés obras do selo Boitata
que fazem alusdo direta as categorias da critica da economia politica de
Marx. Sédo elas: O que sdo classes sociais, de Equipo Plantel e ilustracoes
de Joan Negrescolor, e o proprio “O capital”, para criancas com adaptacao
de Joan R. Riera e ilustracdo de Liliana Fortuny (2018), bem como a obra
O Deus dinheiro com texto de Karl Marx e ilustrado por Maguma.

Metodologicamente, talvez, este artigo seria inserido como um texto
de andlise literaria, mais especificamente um estudo de literatura compa-
rada, entretanto, mais do que analisar as obras literarias tendo como
ponto de contato o que elas apresentam da critica da economia politica e
como esse contetido foi figurado na obra, debatemos também sobre o en-
sino de literatura a partir do questionamento que apresentamos no inicio
desta introdugao: o que se ensina quando se ensina literatura para as cri-
ancas? Talvez esse artigo flerte com o ensaio. Nao podemos negar que o
faga, j4 que defende um ponto de vista, pois, além de procurar demonstrar
cientificamente uma tese, tentaremos seduzir o leitor para essa discussdo
tao sensivel que é o papel social da literatura.

Nossos estudos tém mostrado, cada vez com maior clareza, que o pa-
pel do ensino de literatura é formar um leitor fluente. Isso significa
proporcionar experiéncias estéticas de educagdo dos sentidos. No que se
trata da Literatura Infantil e juvenil, o papel do professor é desenvolver o
gosto pela leitura, formar os sentidos para a interpretacdo de textos cada
vez mais complexos, para a compreensao do uso artistico da lingua, para
a vivéncia com multiplas linguagens. Tais experiéncias sio fundamentais
para formar um leitor competente, quicd um amante da leitura, um leitor

voraz.
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1 A fungéo social da literatura infantil

Para iniciar nossa discussao, como apresentado na introdugao, é pre-
ciso refletir em torno da funcdo que a literatura exerce na vida dos seres

humanos. Na definigao do dicionario Aurélio (2010, p 470),

Literatura advém do latim, litteris, que significa dizer: a arte de compor tra-
balhos artisticos em prosa ou verso, ou ainda o conjunto de trabalhos literarios
dum pais ou duma época. Em Latim, Literatura significa uma instrugéo ou um
conjunto de saberes ou habilidades de escrever, ler e se relacionar com as artes

das gramaticas, da retdrica e da poética.

No final do século XVII, surgiram as primeiras formas de livros que
traziam uma literatura especifica para o publico infantil. Antes disso, nao
se escrevia para eles porque nao existia a compreensao da infincia. A con-
cepcao de uma faixa etaria diferenciada com necessidades especificas,
diferente dos adultos e que exigia uma formagao voltada para as criangas,
surgiu somente em meados da Idade Moderna. Zilberman (apud Cunha,
2003, p. 23) salienta a relacdo do surgimento da Literatura Infantil com a

ascensdo da burguesia. Leiamos o trecho.

Antes da constituicao deste modelo familiar burgués, inexistia uma considera-
¢ao especial para com a infancia. Essa faixa etaria nao era percebida como um
tempo diferente, nem o mundo da crian¢a como um espago separado. Peque-
nos e grandes compartilhavam dos mesmos eventos, porém nenhum laco
amoroso especial os aproximava. a nova valoriza¢do da infancia gerou maior
unido familiar, mas igualmente os meios de controle do desenvolvimento in-
telectual da crianca e manipulagdo de suas emogdes. Literatura Infantil e
escola, inventada a primeira e reformada a segunda, sdo convocadas para

cumprir essa missao.

Entretanto, ndo ganharam o status social, a valorizacdo necesséria,
afinal, segundo Palo e Oliveira (1986), o ser infantil da literatura sempre
foi visto como uma literatura menor, pois a crianca era um ser que nao
tinha direito a voz, sequer a uma existéncia especifica, ja que era criado

como um adulto em miniatura. Dessa forma, a Literatura Infantil foi
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interpretada como um apéndice pedagdgico, ou seja, tinha a fungao de re-
afirmar ou exemplificar conceitos. As autoras afirmam que essa fungao
utilitario-pedagodgica foi a grande dominante na producao literaria desti-

nada a infincia.

Contar histdrias para criangas sempre expressou um ato de linguagem de re-
presentacao simbolica do real direcionado para a aquisicaio de modelos
linguisticos. O trabalho com tais signos remete o texto para alguma coisa fora
dele, de modo a resgatar dados de um real verossimil para o leitor infantil.
Este, tratado fisiologicamente sob o “modo de ser” do adulto, reflete-se para a
produgao infantil como um leitor engajado nas propostas da escola e da soci-
edade de consumo. Deverd, sobretudo, apreender, via texto literario infantil, a
verdade social. (PALO; OLIVEIRA, 1986, p. 9).

No Brasil, a Literatura Infantil nasceu como obras pedagogicas im-
portadas da corte portuguesa. De acordo com Cunha (2003) e Coelho
(1991), a verdadeira Literatura Infantil surge com Monteiro Lobato. Apesar
de ter produzido obras didaticas, Lobato escreveu obras marcadamente
literarias que visavam a imaginacao e exploravam o folclore brasileiro. “A
Monteiro Lobato coube a fortuna de ser, na drea da Literatura Infantil e
Juvenil, o divisor de 4guas que separa o Brasil de ontem e o Brasil de hoje.
[...] Lobato encontrou o caminho criador que a Literatura Infantil estava
precisando”. (COELHO, 1991).

Consideramos, com base em Lukécs (1982), que a literatura vista em
sua utilidade préatica, como uma objetivagdo engajada cujo objetivo é re-
produzir uma verdade social a partir da interpretacao do seu criador, nao
permite que a arte exerca sua funcao social de formar humanamente os
individuos. Segundo Cademartori (1986), a Literatura Infantil possui dois
aspectos de grande fundamento: divertir e ensinar, mas esse ensinar nao
é direto, mecinico nem é uma extensao do livro didatico. A arte literaria
transforma o leitor, tornando-o capaz de ver o mundo sob um olhar novo,
acrescenta conhecimento na imagem subjetiva que ele faz do mundo em

que vive e esse conhecimento, mediante uma arte realista, é verdadeiro.
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Para o modo marxiano, é fato que as necessidades sao produzidas
historicamente. Dessa maneira, o ser humano transforma a sua realidade
objetiva a0 mesmo tempo em que modifica sua subjetividade, revelando-
se, nesse processo, um ser essencialmente histérico, portanto, social. Tal
conviccdo necessita ser compreendida em sua integralidade para que se
possa perceber, dessa maneira, que a arte é produto da atividade humana,
portanto, ndo é um reflexo idealizado, desvinculado do processo de auto-
construgdo do ser humano.

As objetivacdes essencialmente humanas exercem um papel de prin-

cipio na formacao da sensibilidade dos seres humanos e

[...] na elaborac¢do do mundo objetivo [é que] 0 homem se confirma, em pri-
meiro lugar e efetivamente, como ser genérico. [...] o objeto do trabalho é
portanto a objetivagdo da vida genérica do homem: quando o homem se du-
plica ndo apenas na consciéncia, intelectual[mente], mas operativa,
efetiva[mente], contemplando-se, por isso, a si mesmo num mundo criado por

ele. (MARX, 2010, p. 8, grifos do autor).

Neste mundo advindo da criagdo humana, a arte é uma dessas obje-
tivagdes. Marx (2010) afirma que o objeto de arte - como qualquer outro
produto criado pelo ser humano - cria também o publico capaz de com-
preender e fruir uma obra artistica. Portanto, a producdo ndo produz
somente um objeto para a sujeito, mas também um sujeito para o objeto.
(MARX, 2010, p, 137).

Lukacs (2010, p. 80) avangou consideravelmente na compreensao do
método do materialismo histérico dialético da realidade social e da arte,

ele considera que

[...] O imenso poder social da literatura consiste precisamente em que nela o
homem surge sem mediagdes, em toda a sua riqueza interior e exterior; e isto
num nivel de concretude que nao pode ser encontrado em nenhuma outra
modalidade de reflexo da realidade objetiva. [...] Portanto, a literatura oferece

um campo vasto e significativo para descobrir e investigar a realidade.
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O autor defende a literatura como um modo de reflexo da realidade
objetiva. Dessa forma, a Literatura Infantil é um produto da criacdo hu-
mana e importante aporte mediador da relagdo entre as criangas e a
formacéo dos conhecimentos estéticos literarios. A arte, seja ela literaria
ou de outro cunho, tende a se distanciar do cotidiano imediato ao reforcar

a aparéncia de uma fase histérica sistematicamente elaborada.

[...] deste modo, a individualidade da obra de arte-precisamente como expres-
sdo da realidade-pode superar em intensidade a realidade imediata, se bem
que, no processo criativo da aproximagao, jamais a arte possa esgota-la intei-
ramente. O fato de que a obra ndo atinja, mas a0 mesmo tempo, supere a
realidade constitui uma contradicéo, portanto, mas uma contradicdo viva e

vivificadora da vida da prépria arte. (LUKACS, 1970, p. 230-231).

Ainda de acordo com Lukacs (1982), a arte em seu carater antropo-
moérfico’, cumpre o papel de auxiliar os seres humanos a perceber o
cotidiano em que estdo inseridos, através de um conhecimento sobre si
mesmo, ou seja, sobre o género humano. O individuo, ap6s uma vivéncia
estética catartica, volta a vida cotidiana de maneira mais enriquecida, pois
adquiriu um conhecimento sobre a realidade concreta em suas variadas
determinagoes. O desenvolvimento da arte como atividade é uma forma
do ser humano se autonomizar, auto afirmar-se em uma sociedade. Ela é
uma mediag¢do entre o individuo e o género humano.

A arte literaria, ao apontar os tragos aparentes da relagdo entre os
seres humanos e a sociedade, faz com que os individuos transponham o
nivel de seu ser tinico deslocando-se em dire¢do ao convivio com a esséncia
histérica da humanidade. A vida dos homens é enriquecida de maneira
incessante pela arte, e a sua fungio é exatamente essa.

Repercutimos as considerages acima para definir a fungao social da

Literatura Infantil, destacando que ha, nesse tipo de obra, uma

3 Lukacs (1982) diferencia dois tipos de reflexo da realidade, o antropomorfico e o desantropomoérfico. O primeiro,
proprio da arte, trata de refletir o mundo como o ser humano o vé; o segundo diz respeito ao reflexo que procura
eliminar o maximo possivel a interferéncia humana para refletir a realidade tal qual ela é, trata-se do reflexo proprio
da ciéncia.
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especificidade: o publico. Tendo isso em vista, vale apontar algumas con-
sideragoes de Cunha (2003), guiando as observagdes para a perspectiva
materialista histérica de Marx e Lukécs explicitadas acima.

Ha ainda muita dificuldade em definir a Literatura Infantil, entre-
tanto é fato inquestionével que ela existe. Propomos fazer algumas
observacoes, com base em Cunha (2003, p. 27, grifos do autor), que con-

sideramos convergirem para a nossa perspectiva sobre Literatura Infantil.

Ora, na medida em que tivermos diante de nds uma obra de arte, realizada
através de palavras, ela se caracterizard certamente pela abertura, pela possi-
bilidade de vérios niveis de leitura, pelo grau de atengdo e consciéncia a que
nos obriga, pelo fato de ser tnica, imprevisivel - original, enfim, seja no con-
tetido, seja na forma. essa obra, marca, no sentido de encaminhar o leitor para
um Unico ponto, uma Unica interpretagao da vida.

A Literatura Infantil enquanto manifestacio artistica nio é traicao: apesar de
ser sempre o adulto a falar a crianca, se ele for realmente artista, seu discurso
abrird horizontes, propora reflexao e recriagéo, estabelecera a divergéncia, e

ndo convergencia. E suas verdadeiras possibilidades educativas estdo ai.

Desta forma, advogamos que Literatura Infantil é literatura e que
deve exercer a fungao social de elevar a consciéncia individual do receptor
imersa na cotidianidade para uma consciéncia universal, do género hu-
mano. Esse carater de proporcionar um salto qualitativo na compreensao
do receptor diante da vida é o que Lukacs chama de carater pedagogico da
obra de arte, mas é um caréter intrinseco a sua funcéo social, diferente-
mente sdo as obras que tentam “encaminhar o leitor para um Ginico ponto,
uma Unica interpretagdo da vida”. (CUNHA, 2003, p. 27).

Adiantamos, desta maneira, que o que vale como arte e como funcao
pedagogica de uma grande obra literéria, seja infantil ou nao, é o fato dela
exercer esse efeito em seu receptor. Nada diz sobre a qualidade literaria de
“O capital” para criancas, entdo, a fidelidade teérica as categorias d’O ca-
pital de Marx. Exigir isso da obra é reivindicar uma deformacio de sua
funcio social como literatura. Apds essa explicacio tedrica, as secoes que

seguem visam analisar algumas obras do selo Boitatd, incluindo “O
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capital” para criancas”, em sua objetivacao como obra de arte de Literatura

Infantil.
2 O selo boitata e a adaptacdo do marxismo para criancas

No ano de 2015, como parte das comemoragoes do aniversario de 20
anos da editora Boitempo, foi inaugurado o selo infantil Boitatd. A Boi-
tempo se diferencia das grandes editoras brasileiras por publicar obras de
autores brasileiros e internacionais que desenvolvem o pensamento critico
diante da sociedade capitalista. O selo Boitata é especifico na produgao de
material para a Literatura Infantil, com a finalidade de inserir os pequenos
leitores de forma ética, politica, critica e social no mundo literério.

O Boitata é uma lenda do folclore brasileiro. De origem indigena, a
palavra significa cobra(boi) de fogo (tata). O Boitaté é, entdo, um protetor
das florestas que cuida das matas e dos animais contra aqueles que dese-
jam destrui-la. O registro dessa lenda aparece num texto do século XVI de
José de Anchieta. O titulo do selo demarca a importancia de registrar a
cultura brasileira e de preservar a nossa histéria subjetiva.

Perpassando pelo uso das metodologias pedagégicas aplicadas no de-
senvolvimento infantil, a editora Boitempo se preocupou em desenvolver
de maneira lidica e realista obras de arte literaria imersas no contexto
marxista, utilizando-se de uma linguagem voltada cuidadosamente para
as criancas.

E importante ressaltar que, embora a escrita desenvolvida nas obras
literarias do campo marxista seja direcionada para os pequenos leitores,
os titulos escolhidos ndo utilizam um contetiddo empobrecido, ao contrario,
trata-se de uma elaboragdo rica de determinacoes, capazes de elevar e en-
riquecer os sujeitos leitores oferecendo-lhes a formacdo necessaria para
que, desde cedo, possam, por meio da leitura, conscientizar-se de sua exis-
téncia e atuarem sobre ela em uma condicdo de seres capazes de agir

criticamente.
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O selo iniciou suas atividades publicando a cole¢do Livros para o ama-
nha da extinta editora catald La Gaya Ciencia, langada em 1977. As obras
que deram inicio ao selo foram A democracia pode ser assim e A ditadura
é assim, seguidos, no ano posterior, por O que sao classes sociais?, anali-
sado neste artigo, e As mulheres e os homens. Hoje, o Boitata conta com
22 titulos sobre os mais diversos temas para a leitura dos pequenos leitores
e seus pais que buscam uma literatura que supere uma visao estereotipada
da crianga como incapaz de compreender o mundo que a rodeia.

Em sua pégina do Facebook, a Boitempo apresenta o Boitata como
“[...] um selo que néo subestima a inteligéncia de seus pequenos leitores e
procura promover o aprendizado, o questionamento critico e a construgéo
de um senso de justica social através da literatura”. (BOITATA, 2018). A
descricao do selo ja deixa claro que as obras tém um objetivo determinado:
tratar de temas mais realistas, ao invés de fomentar um imaginario vazio
e romantico nas criangas. Tal postura s6 é possivel ao considerar as crian-
gas como seres pensantes, de opinido, com possibilidades reais de
compreender o mundo exterior em suas determinactes. Essa postura ndo
sentencia que as obras sejam engajadas, ou seja, queiram determinar um
Unico tipo de interpretacdo da realidade, por mais que essa interpretacdo
seja 0 marxismo. Se a arte retira a possibilidade de criacdo do receptor, ela
deixa de exercer sua funcio pedagdgica e torna-se apenas uma obra utili-
taria.

O que vai determinar, entdo, se o selo Boitatd possui obras de arte
literaria grandes ou obras utilitario-pedagogicas? A resposta a essa per-
gunta ndo pode ser universal; é preciso analisar cada obra em si e, mesmo
assim, o critério da grandeza de uma obra de arte é a permanéncia na his-
téria. As obras que, mesmo depois de anos, ainda alcancam o nucleo
humano de nossa existéncia sao, sem davida, obras grandes. O que pode-
mos fazer no tempo histérico de algumas obras é analisar esteticamente
cada uma e o que elas podem fomentar de salto qualitativo para seus re-
ceptores. A critica é sempre uma aposta com base nos fundamentos de

cada um.
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Para os nossos interesses, a analise das obras selecionadas diz res-
peito a sua figuracao, ou seja, a qualidade da construgdo de seu reflexo, de
transformar em forma o contetdo da realidade objetiva sem limitar as
possibilidades de fruicdo das criangas, defendendo um ponto de vista como
Unico e inquestionavel. Queriamos compreender se a validade das obras
do selo Boitata como Literatura Infantil poderia ser negada caso elas nao
respeitassem as definicdes cientificas das elabora¢des de Marx.

Escolhemos, entdo, duas obras que diretamente tratam de categorias
da critica da economia politica: O que séo classes sociais? e “O capital”
para criancas, além de uma obra que usa diretamente um texto de Marx,
mas que é apresentado numa forma ladica, O Deus dinheiro. Analisar uma
obra de Literatura Infantil nunca pode significar a exclusdo de sua forma
fisica, ou seja, de seu projeto editorial, bem como das ilustracdes que
acompanham o texto verbal, pois elas também contam uma histéria. Mui-
tas vezes, além de auxiliar o texto verbal, as ilustragdes criam um sentido
préprio, permitindo uma leitura separada por criancas que ainda nado con-

seguem decodificar a lingua escrita.

3 O que sao classes sociais?, “O capital” para criancas e o deus

dinheiro: breve anéalise

Como dito anteriormente, a obra O que sdo classes sociais? é uma
tradugdo da obra Hay clases sociales, publicado pela primeira vez em 1978.
Tlustrado por Joan Negrescolor, o livro traz nas folhas de guarda um jogo
asiatico de tabuleiro chamado Cobras e escadas, uma breve introducio dos
editores situando a publicacdo, o texto em si com as ilustracdes e, ao final,
pequenos textos sobre o tema, bem como questdes sobre a leitura que pre-
tendem levar a reflexdo para além do texto.

Vale refletir sobre a metafora com a realidade e a constituicao de clas-
ses sociais a partir desse jogo que consiste em chegar até o final pulando
casas, mas, ao cair em uma cobra, o jogador escorrega algumas casas e, ao

encontrar uma escada, avanca algumas casas. As cobras e as escadas
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aparecem nas ilustragdes estampando os momentos em que o texto cons-
tréi as diferencas de classes, como serd demonstrado adiante.

Marx define as classes sociais de acordo com a relacdo que estabele-
cem com os meios de produgao. A obra O que sao classes sociais? distingue
trés classes basicas: os capitalistas, a classe média e os trabalhadores. A
origem dessas classes é apresentada de maneira simples, mas verdadeira,

sem escamotear a exploracio.

Todas as pessoas sdo iguais.

Mas existem coisas que as tornam desiguais: a forca, o poder, o dinheiro e a
cultura.

Porque, desde sempre, alguns grupos se aproveitaram de outros, dominando-
os pela forca.

E, a forca, fizeram esses grupos trabalhar, pensar e inventar para eles. por
iSs0, uns sao ricos e outros sao pobres. Uns dominam, outros sao dominados.
(GRUPO PLANTEL, 2016).

Observe-se que o texto afirma que sempre existiram grupos que do-
minaram outros. Aqui se poderia fazer a critica sobre a omissdo do
comunismo primitivo, época em que ainda nao existia a dominagao de uns
sobre outros, entretanto, essa omissdo nao prejudica o entendimento da
totalidade da obra, ao contrario, a escolha do contetido expresso aqui des-
taca aspectos importantes para compreender a sociedade: os seres
humanos sio iguais e o que os diferencia sdo questdes sociais, histdricas,
devido a dominagao, ou seja, a forga, fomos diferenciados.

As ilustragoes sdo bastante lidicas e ricas em signos. Infelizmente néo
¢ possivel analisé-las na totalidade, apenas fazer algumas colocagoes. O
traco e as cores usadas nas ilustragdes reforgam um ambiente mais infantil
ou juvenil, deixando o tema mais lidico, mesmo que o que ele esteja re-
presentando seja uma barbaridade. Nao é um falseamento da realidade,
mas a apresenta¢do de um fato histérico real numa linguagem acessivel a
crianca. O trecho citado acima é ilustrado com uma figura que representa

a violenta transi¢io da Idade Média para a Idade Moderna, por exemplo.
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Em seguida, o texto e as ilustragdes dedicam algumas paginas para
diferenciar as duas classes essenciais “Os filhos dos ricos... nascem ricos.
Os filhos dos pobres... nascem pobres.” (GRUPO PLANTEL, 2016). Numa
ilustracao interessantissima, Negrescolor demonstra os diferentes traba-
lhos e sujeitos nas relagdes de poder: num carro aparecem o motorista
humilhado, o patrdo arrogante e uma crianca limpando o vidro do carro,
acompanhada da frase “Ora, existem trabalhos... e trabalhos” (GRUPO
PLANTEL, 2016) que, seguida da ilustracdo, soa como uma ironia. O sala-
rio, o poder politico, o conservadorismo também sido desenvolvidos no
texto.

A apresentacdo da classe média é representada por uma ilustracdo na
qual os ricos estao se divertindo num iate, enquanto a classe média tenta
sobreviver num bote salva-vidas, seguida do texto abaixo. A classe média
é representada como uma classe que nédo reconhece seu lugar, ja que, na

verdade, ndo pertence aos ricos por mais que o queira.

Jé4 a classe média acabou ficando no meio em tudo.

Nem é muito rica, nem é completamente pobre.

Nao é a que decide (embora dé ordens), nem é a que obedece (embora passe a
vida cumprindo ordens).

Na classe média ha de tudo: uns vivem em bairros mais ricos, outros em bair-
ros mais pobres.

Alguns adultos ganham mais, outros ganham menos. (GRUPO PLANTEL,
2016).

Importante ressaltar que o texto é seguido por ilustra¢des em forma
de piramide, ressaltando a ideia de uma hierarquia social, diferenciagéo de
poder ou de dinheiro, mas que é crucial para a construgao da visao de que
a classe trabalhadora é maioria. “Porém a maioria das pessoas ndo per-
tence nem a classe alta, nem a classe média. Pertence a classe
trabalhadora”. (GRUPO PLANTEL, 2016). Essa explicacdo é seguida de
uma ilustragdo que mostra alguns tipos de trabalhos, destacando a varie-
dade de atividades dos trabalhadores. “A classe alta e a classe média a

chamam de ‘classe baixa’. Nela nao estdo os mais baixos ou menos
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inteligentes, mas simplesmente os que ganham menos”. (GRUPO
PLANTEL, 2016). Dito isto, o texto chama a unido dos trabalhadores: “Pa-
recem mais fracos, mas ficam fortes quando se unem”. (GRUPO PLANTEL,
2016), seguida de uma ilustragao que reflete uma manifestagdo de rua.

As cobras e as escadas do jogo asiatico compdem diversas paginas
ilustradas, dentre elas uma em que a classe trabalhadora luta contra a co-
bra - que, no jogo, faz o jogador recuar algumas casas -, o texto afirma:
“Mas enquanto existirem classes sociais... havera luta de classes. Porque
0s ricos querem continuar tendo seus privilégios e os pobres querem que
todos tenham os mesmos direitos”. (GRUPO PLANTEL, 2016), ou seja, que
a igualdade seja verdadeira.

O texto de Virginia Fontes, Para saber mais: de onde vem as classes
sociais?, desenvolve um pouco mais a origem das classes e faz um adento
sobre o momento histérico em que elas passaram a existir, o que corrige
a ideia que, no interior do texto, faz parecer que elas sempre existiram.
Como deve ter sido possivel perceber pelas citagoes do texto, trata-se de
um texto de sequéncia explicativa, pois visa explicar o problema apresen-
tado: o que sdo classes sociais. As ilustragdes contam mais do que esté
explicado no texto verbal.

Ja o livro “O capital” para criancas possui dois planos. O primeiro
plano nos é apresentado pela aproximacdo com o género histéria em qua-
drinhos, no qual as falas das personagens surgem em balGes e as vemos
ilustradas. Nesse plano, estdo as personagens vovo Carlito, fisicamente se-
melhante a Karl Marx, e seus quatro netos que o pedem: “Vovo, conte uma

1”

histéria pra gente, por favor!” (RIERA, 2018) e 0 avd, em resposta, afirma
que vai contar uma histdria que aconteceu de verdade. Neste ponto, intro-
duz-se o segundo plano que consiste numa narrativa cujo personagem
principal chama-se Frederico. A histéria de Frederico é introduzida pela
expressdo Era uma vez... 0 que nos remete ao universo dos contos mara-
vilhosos.

E preciso compreender, entdo, que é proposital a construcio desse

segundo plano como um conto maravilhoso que vai implicar algumas
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caracteristicas constantes. Os contos maravilhosos se diferenciam do
conto de fadas por nao figurarem a tipica histéria das fadas, mas guardam
com esse género semelhancas. No caso conto de vové Carlito, o aspecto
maravilhoso vai desaparecer, j4 que ele afirmara que contaria uma histéria
real, mas a presenca da expressdo de indeterminagao mantém o vinculo,
inclusive porque Carlito afirma que a histéria ainda acontece em varios
lugares do mundo no tempo presente.

Dessa forma, podemos destacar a presenca de um heréi, Frederico; o
tempo se inicia harmonioso, a chegada de Frederico a Liverpool e a con-
quista de um emprego; a instalacdo do conflito, Frederico descobre que
ganhava um quarto do preco de um par de meias; a existéncia do antago-
nista, o patrao que ganhava pela extracio do mais-valor dos
trabalhadores; o climax, a instalagdo de uma greve, e; finalmente, o desfe-
cho onde Frederico e os companheiros conseguem melhores condi¢oes de
trabalho a contragosto do patrdo. Diferentemente dos contos maravilho-
sos tradicionais que apontam para uma felicidade sem conflito, a histéria
de Frederico e Rosa, a companheira que fez as contas e descobriu a explo-
ragdo, apontam para mais lutas porque eles decidiram viajar o mundo
contando aos demais trabalhadores sobre a exploragdo a que estavam sub-
metidos.

No plano das ilustracdes, Liliana Fortuny apresenta um trago mais
préximo aos tradicionais contos maravilhosos, sao agradaveis harmonio-
sos e servem para ilustrar os dois planos narrativos, ja que o didlogo de
vovo Carlito com os netos intercala a conta¢do da histéria de Frederico.
Vale destacar o papel fundamental da ilustracio em combinacao com o
texto quando Frederico descobre o valor de mercado de um par de meias,
bem como na explicagido de Rosa sobre o mais-valor. O caso concreto das
meias facilita o entendimento de uma categoria abstrata como a mais-va-
lor. A produgdo da meia carrega uma série de determinagdes que sdo
apresentadas na historia, permitindo que o leitor alcance o conceito por

meio do choque com sua pratica cotidiana.
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Outro aspecto a ser destacado nessa obra diz respeito a luta dos tra-
balhadores que se limita a democracia burguesa e a melhores condi¢des de
trabalho. Poderfamos criticar a obra por ela nao apontar para a emancipa-
¢d30 humana ou para revolucdo socialista, mas isso seria exigir um
engajamento que nao teria sentido na construgao do personagem Frede-
rico. Por mais, suponhamos, que vov0 Carlito faca essa critica mais
profunda, a composicio de Frederico ndo permite um salto qualitativo de
consciéncia dessa natureza, se isolarmos o segundo plano narrativo da
obra. Vejamos.

Frederico era um camponés que passava fome. A histéria ndo deter-
mina o tempo, mas indica que se trata do periodo pds revolugoes
burguesas durante a industrializacdo da Europa, portanto, o proletariado
estava se consolidando como classe. Frederico nao tinha nenhuma forma-
¢do tedrica sobre o sistema que estava em consolidacio nem tinha
condigdes de fazer as contas, por isso Rosa é uma personagem crucial que
nao sé resolve o problema mateméatico como apresenta o conceito de mais-
valor. O salto de Frederico se d4 gragas a sua pratica, a sua vivéncia com a
exploracdo, mas o que é essencial para as personagens no tempo em que
vivem? Sobreviver. A luta imediata, portanto, é por melhores condicbes de
trabalho. A perspectiva que se abre, no entanto, é revolucionaria, ja que
“Eles se deram conta de que unidos poderiam conquistar muitas coisas”.
(RIERA, 2018).

O terceiro livro analisado, O deus dinheiro, é uma obra com projeto
gréfico rico e inovador que se diferencia completamente das outras obras
analisadas. Se na primeira, temos um texto expositivo sobre uma categoria
trabalhada por Marx e, na segunda, temos uma obra que remete a obra
prima de Marx, O capital; na terceira, nos deparamos com o texto do pro6-
prio Marx ilustrado e traduzido para o portugués. Aqui a literariedade do
texto original guarda sua prépria relevancia.

O deus dinheiro é composto por trechos extraidos dos Manuscritos
econdémico-filoséficos de 1844 e por uma ilustracdo que guarda seu carater

de obra de arte em si mesma, mas a combinacdo do texto de Marx com a
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ilustragao tem, sem divida, uma forca catartica. As paginas do livro se
abrem numa composi¢ao Unica cuja frente e o verso, divididos em 20 pa-
ginas, compdem a figura de Maguma que tém cardter narrativo e
inspiracdo biblica. Nao é possivel descrever aqui a obra como fizemos com
as outras duas, mas tinhamos o interesse em demarcar trés obras de dife-

rentes formas e contetido - a critica da economia politica - semelhante.

Conclusio: fruicio artistica ou engajamento politico?

Defendemos, pois, o carater literario das obras analisadas que com-
pdem o selo Boitatd e, por isso, argumentamos que a andlise de seus
contetidos e formas nao pode olvidar de que se trata de um objeto artistico
e que, portanto, exercem uma funcao social especifica que se diferencia da
funcio da ciéncia, cujo objetivo é captar a totalidade extensiva da realidade
eliminando o maximo possivel a interferéncia do sujeito.

A arte é um reflexo imanente da realidade, mas que a reflete para o
ser humano, portanto, é uma visdo da realidade, sem desrespeita-la, mas
que nao objetiva abarcar a totalidade da realidade nem se passar por rea-
lidade. A arte se preocupa em plasmar uma pequena por¢ao do mundo
para que o ser humano possa perceber as determinagdes intensivas dessa
porcao que, na vida cotidiana, estdo misturadas, fetichizadas pela hetero-
geneidade da vida no sistema capitalista.

Deste modo, consideramos que as obras cumprem um papel social
importante como obras de arte ao expor porgdes da realidade que estdo
fetichizadas: a primeira expde que as diferencas de classes existem e nao
sdo naturais nem justas, a segunda revela a natureza da exploracdo do tra-
balhador e a terceira desnuda a reificacio dos seres humanos que
substituem o sentido do ser pelo ter que destr6i a humanidade e os senti-
dos humanos. As trés obras analisadas cumprem um papel social e, no
interior de seu mundo préprio, possuem uma totalidade carregada de sen-
tido.
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Consideramos que elas cumprem o papel de desfetichizar a realidade,
expondo aspectos que estdo velados pela alienagio a que estamos subme-
tidos. No que diz respeito, entao, ao carater pedagégico dessas obras,
julgamos que sdo obras literarias de grande valor estético. O uso do selo
Boitata em sala de aula ou para atividades pedagogicas diversas deve ser
estimulado, tendo em vista a possibilidade de levantar interpretacdes, ana-
lises e debates de problemas sociais fundamentais para a superagido do
sistema capitalista.

Adaptar uma obra para criangas nao significa a eliminagao da criagao.
A adaptacdo é uma obra nova, Gnica, apesar da intertextualidade clara e
intencional, ela ndo deve ser analisada com base no que colocou ou deixou
de colocar da obra original, mas deve ser criticada pela totalidade que pro-

duziu como reflexo do mundo.
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A teoria pedagoégica de Vygotsky para

uma aprendizagem interativa
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1 Introducao

Lev Semyonovich Vygotsky ou Vygotsky, como é conhecido, nasceu
em Orsha, Bielorassia. Um pouco antes de sua morte, foi convidado para
dirigir o Departamento de Psicologia no Instituto Soviético de Medicina
Experimental. Estudioso em psicologia cultural-histérica, Vygotsky deixou
muitos estudos sobre o papel da linguagem e do processo histérico social
no desenvolvimento intelectual do individuo.

A teoria do desenvolvimento da aprendizagem proposta por Vygotsky
tem sua base em alguns aspectos, dentre eles a internalizacdo e a zona de
desenvolvimento proximal. A internalizacdo seria a reconstrucao interna
de uma operagdo externa e a zona de desenvolvimento proximal seria o

intervalo entre o conhecimento real, ou seja, aquele em que o sujeito é
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capaz de aplicar sozinho, e o conhecimento potencial, aquele em que o su-
jeito necessita do auxilio de outros para aplicar.

Para Vygotsky, a aprendizagem da crianga antecede a entrada na es-
cola e o aprendizado escolar produz algo novo no desenvolvimento
infantil, evidenciando as relacdes interpessoais. Nessa perspectiva, o papel
do ambiente no desenvolvimento intelectual das criancas contribui de ma-
neira crucial, haja vista que o desenvolvimento procede enormemente de
fora para dentro, pela internalizacio, a absor¢do do conhecimento prove-
niente do contexto. Assim, as influéncias sociais, em vez de bioldgicas, sdo
fundamentais na sua teoria.

Outro aspecto relevante na teoria do desenvolvimento da aprendiza-
gem proposta por Vygotsky é a importancia das relagbes sociais no
desenvolvimento intelectual. Para ele, 0 homem é um ser que se forma em
contato com a sociedade. Na auséncia do outro, o homem nao se constréi
homem. Sua compreensdo é a de que a formagao se da na relagdo entre o
sujeito e a sociedade.

Para Vigotsky, o individuo modifica o ambiente e este o modifica de
volta. E preciso respeitar as leis do desenvolvimento da aprendizagem
como leis naturais e que o ensino deve levar em consideragao, exatamente
como a tecnologia deve ter presentes as leis da fisica; o ensino nao pode
mudar estas leis, do mesmo modo que a tecnologia ndo pode mudar as leis
gerais da natureza. Nessa teoria, o ensino representa, entdo, o meio atra-
vés do qual o desenvolvimento avanga; em outras palavras, os contetidos
socialmente elaborados do conhecimento humano e as estratégias cogni-
tivas necessérias para sua internalizagdo sdo evocados nos aprendizes
segundo seus niveis reais de desenvolvimento.

As pesquisas, obras e estudos realizados por Vigotsky sé foram des-
cobertos alguns anos apds sua morte. Seu legado teve uma grande
influéncia e interferiu na percep¢do hegemonica de que o aluno seria ape-

nas o sujeito da aprendizagem.
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Nesse contexto, objetivou-se com esse estudo abordar os aspectos pe-
dagogicos da teoria de Vigotsky e a aprendizagem interativa com énfase

na internalizacdo e na zona de desenvolvimento proximal.
2 A origem de Vigotsky

"A obra cientifica de Vygotsky conheceu um destino excepcional. Vi-
gotsky foi um dos maiores psicdlogos do século XX, mesmo nunca tendo
recebido educacio formal em psicologia." (IVIC; COELHO; 2010, p. 11).

Lev Semionovich Vygotsky, segundo Ivic e Coelho (2010) nasceu em
Orsha, uma pequena povoagao da Bielortssia, em 17 de novembro de 1896.
Apbs a escola secundéria (gymnasium), na cidade de Gomel, Vygotsky fez
seus estudos universitarios em Direito, Filosofia e Historia em Moscou, a
partir de 1912. Com 18 anos, Lev Vygotsky matriculou-se no curso de Me-
dicina, mas em seguida transferiu-se para o curso de Direito da
Universidade de Moscou. Paralelamente ao curso de Direito, estudou Lite-
ratura e Histéria da Arte. Em 1917, ano da Revolucdo Russa, graduou-se
em Direito e apresentou um trabalho intitulado “Psicologia da Arte”, que
s6 foi publicado na Rtssia em 1965. Depois de formado, voltou para Gomel,
onde além de escrever criticas literarias e proferir palestras sobre temas
ligados a literatura e a psicologia em varias escolas, publicou um estudo
sobre os métodos de ensino da literatura nas escolas secundérias.

Ap0s a universidade, Vygotsky retorna a Gomel, onde se dedica a ati-
vidades intelectuais diversificadas: ensinando Psicologia, comeca a se
preocupar com os problemas das criancas deficientes. Continua seus estu-
dos sobre Teoria Literaria e Psicologia da Arte. Apds os primeiros sucessos
profissionais em Psicologia (palestras em congressos nacionais), instala-se
em Moscou, em 1924, tornando-se colaborador do Instituto de Psicologia.
K af, durante uma prodigiosa década (1924-1934), que Vygotsky, cercado
por um grupo de colaboradores apaixonados como ele pela elaboracio de

uma verdadeira reconstrucdo da Psicologia, cria sua teoria histérico-
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cultural dos fendmenos psicolégicos. Vigotsky morreu em 11 de junho de
1934, em Moscou, com apenas 38 anos de idade.

Ignorados por um longo periodo, os escritos essenciais de Vygotsky,
como suas atividades profissionais, foram redescobertos muito recente-
mente e pouco a pouco reconstituidos. Ao longo de suas pesquisas,
Vygotsky escreveu cerca de duzentas obras, das quais se perdeu uma parte.
A fonte principal continua sendo suas Obras completas, publicadas em
russo, entre 1982 e 1984. Contudo, ainda que intitulada “Obras comple-
tas”, esta publicacdo nao contém todas as obras que foram preservadas.
Muitos livros e artigos publicados anteriormente nao foram ainda reedita-
dos.

3 A teoria da aprendizagem em Lev Semyonovich Vygotsky

Vygotsky foi um tedrico russo do desenvolvimento cognitivo que re-
alizou diversas pesquisas na area do desenvolvimento da aprendizagem.
Dentre muitas ideias férteis, as que Vygotsky deixou de mais relevantes
foram a internalizardo e a zona de desenvolvimento proximal. Para
Vygotsky, a aprendizagem da crianga antecede a entrada na escola e o
aprendizado escolar produz algo novo no desenvolvimento infantil, evi-
denciando as relacdes interpessoais. (VIGOTSKY, 2007).

Para Vygotsky (2010, p. 17), o ser humano se caracteriza por uma

sociabilidade primaria, no seguinte aspecto:

A sociabilidade da crianca é o ponto de partida de suas interagdes sociais com
o entorno. Os problemas levantados pela psicologia da interagao social sédo,
hoje, bem conhecidos, e é por isso que nos limitaremos a evocar, brevemente,
algumas particularidades da concep¢do de Vygotsky. O ser humano, por sua
origem e natureza, ndo pode nem existir nem conhecer o desenvolvimento
préprio de sua espécie como uma ménada isolada: ele tem, necessariamente,
seu prolongamento nos outros; tomado em si, ele ndo é um ser completo. Para
o desenvolvimento da crianga, em particular na primeira infancia, os fatores
mais importantes sao as interagdes assimétricas, isto é, as interagdes com 0s

adultos, portadores de todas as mensagens da cultura.
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A teoria historico-cultural (ou s6cio-histérica) tem em Vygotsky, se-
gundo Joenk (2002) seu principal expoente, mas com sua morte precoce
aos trinta e oito anos de idade, em 1934, sua teoria foi sendo rediscutida e
sistematizada por seus seguidores, como Alexander R. Luria, Alexis N. Le-
ontiev, V. V. Davidov, P. Y. Galperin, D. B. Elkonin, Z. I. Kalmykova,
Krutestski, entre outros.

As ideias apresentadas por Vygotsky contestaram algumas das teo-
rias mais difundidas sobre a relacio entre desenvolvimento e
aprendizagem na crianga que estavam em vigor e espalhadas sobre todos
os campos de estudo de sua época, principalmente nas areas da Psicologia
e na Educacdo. (ROCHA, 2018).

Vigotsky (2010, p. 17) salienta que: "E por meio de outros, por inter-
médio do adulto que a crianga se envolve em suas atividades.
Absolutamente, tudo no comportamento da crianga esta fundido, enrai-
zado no social." Assim, as relagdes da crianga com a realidade, ainda
segundo o autor sdo, desde o inicio, relacdes sociais. Neste sentido, poder-
se-ia dizer que o bebé é um ser social no mais elevado grau.

A sociabilidade da crianca é o ponto de partida de suas interagdes so-
ciais com o entorno. Os problemas levantados pela psicologia da interacao
social sdo, hoje, bem conhecidos, e é por isso que nos limitaremos a evocar,

brevemente, algumas particularidades da concepgao de Vygotsky.

A teoria de Vygotsky (1962, 1978) enfatiza o papel do ambiente no desenvolvi-
mento intelectual das criangas. Postula que o desenvolvimento procede
enormemente de fora para dentro, pela internalizacio - a absorc¢do do conhe-
cimento proveniente do contexto. Assim, as influéncias sociais, em vez de

bioldgicas, sio fundamentais na sua teoria. (TEIXEIRA, 2015, p. 1).

Para Vigotsky, Luriia e Leontiev (1988, p. 23) “a situacio da psicolo-

gia mundial no comeco do século XX era extremamente paradoxal.”

Durante a metade do século XIX, Wundt, Ebbinghaus e outros tinham conse-
guido transformar a psicologia em uma ciéncia natural. A estratégia basica de

seu modo de estudo consistia em reduzir os complexos acontecimentos
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psicolégicos e mecanismos elementares que pudessem ser estudados em labo-
ratérios por meios de técnicas exatas, experimentais. O "sentido" ou
"significado" dos estimulos complexos foi reduzido com a finalidade de neu-
tralizar a influéncia das experiéncias ocorridas fora do laboratério, as quais o
experimentador nao podia controlar ou avaliar corretamente. (VIGOTSKY;
LURIIA; LEONTIEV, 1988, p. 23).

"Nas primeiras décadas do século XX, a psicologia na Rassia, assim
como na Europa, movia-se entre escolas antagonicas, cada uma procu-
rando oferecer explicacbes parciais para alguns fen6menos." (VIGOTSKY,
2007, p. 9). Nesse periodo, as pesquisas cientificas buscavam formular e
implementar a teoria da psicologia comportamental e marxista.

Admitindo o éxito deste empreendimento, Vigotsky (1988) afirmou
que uma consequéncia essencial desta estratégia era a exclusao de todos
0s processos psicoldgicos superiores, inclusive as a¢des conscientemente
controladas, a atencao voluntaria, a memorizacio ativa e o pensamento
abstrato. Tais fendmenos ou eram ignorados, como nas teorias derivadas
dos principios reflexos, ou deixados para uma descri¢ao mentalista, como
na nocdo de percepcdo de Wundt.

Segundo Leonardi (2011), Wundt defendeu que o objeto de estudo da
Psicologia era a experiéncia consciente imediata, composta de elementos
mentais basicos que podem ser divididos em sensacdes e sentimentos.

Influenciado por Marx, Vigotsky (1998) concluiu que as origens das
formas superiores de comportamento consciente deveriam ser achadas
nas relagdes sociais que o individuo mantém com o mundo exterior. De
acordo com Vigotsky (2010) haviam trés concepgodes teéricas diferentes,
esquematizadas da seguinte maneira:.

a) A primeira concepcdo teorica descrita por Vigotsky (2010, p. 103)
“parte do pressuposto da independéncia do processo de desenvolvimento
e do processo de aprendizagem". Ao referir-se a essa teoria o autor afirma
que “o aprendizado é considerado um processo puramente externo que
ndo esta envolvido ativamente no desenvolvimento. Ele simplesmente se
utilizaria dos avancos do desenvolvimento ao invés de fornecer um im-

pulso para modificar seu curso”.
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A teoria de aprendizagem de Vygotsky tem uma énfase importante
no papel das relagdes sociais no desenvolvimento intelectual. Para ele, o
homem ¢é um ser que se forma em contato com a sociedade. Na auséncia
do outro, o homem néao se constréi homem. Sua compreensao é a de que
a formacao se da na relagdo entre o sujeito e a sociedade a seu redor. As-
sim, o individuo modifica o ambiente e este o modifica de volta.

b) A segunda categoria de solugdes propostas por Vigotsky (2010, p.
104) "para os problemas que envolvem aprendizagem e desenvolvimento
pauta-se na tese de que aprendizagem é desenvolvimento, ou seja, existe
um entrelacamento desses dois aspectos.”" Essa teoria foi primeiramente
exposta por W. James e nela admite-se tanto a existéncia do desenvolvi-
mento quanto da aprendizagem e se estabelece uma relacdo de
dependéncia entre eles, um estaria condicionado ao outro.

Esse pensamento, sendo Vigotsky (2010), estd em oposicdo ao pri-
meiro, tendo em vista que naquele haveria uma separagao vital entre os
dois precursores: desenvolvimento e aprendizagem. Para entender melhor
esse tipo de teoria € preciso ter em conta que ele considera as leis do de-
senvolvimento como leis naturais que o ensino deve ter em conta,
exatamente como a tecnologia deve ter presentes as leis da fisica; o ensino
ndo pode mudar essas leis, do mesmo modo que a tecnologia ndo pode
mudar as leis gerais da natureza.

Dessa maneira, a interagdo que cada pessoa estabelece com um am-
biente, a experiéncia pessoalmente significativa, é muito importante para
ela. Por isso, a teoria de aprendizagem de Vygotsky ganhou o nome de
socioconstrutivismo e tem como temas centrais o desenvolvimento hu-
mano e a aprendizagem.

A partir desse entendimento, o estudo de Vigotsky tem peso nas pos-
siveis rupturas do processo de construcdo das ideias pedagoégicas. Sendo
funcio social do professor conhecer essa perspectiva como base do desen-
volvimento cognitivo e, assumindo assim, os desafios impostos pela
diversidade na sala de aula. Quando o professor aplica esse conhecimento

no processo ensino-aprendizagem, ele pode acompanhar, no decorrer do
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desenvolvimento infantil, a evolu¢do da manifestacdo de pensamento e da
expressao (verbal ou ndo) da crianca. (VIGOTSKY, 2010).

Para o autor, grande parte do desenvolvimento infantil ocorre pelas
interacdes com o ambiente, que determinam o que a crianga internaliza.

) A terceira concepcio de Vigotsky tenta conciliar os extremos dos
dois primeiros pontos de vista, fazendo com que coexistam. Por um lado,
o processo de desenvolvimento estd concebido como um processo inde-
pendente do da aprendizagem, mas, por outro lado, esta mesma
aprendizagem, no decurso da qual a crianga adquire toda uma nova série
de formas de comportamento, considera-se coincidente com o desenvolvi-
mento. Isto implica uma teoria dualista do desenvolvimento.

Por um lado, est4 a maturagio, que depende diretamente do desen-
volvimento do sistema nervoso, e por outro a aprendizagem que, segundo
Koffka, um dos fundadores da psicologia da Gestalt, é, em si mesma, o
processo de desenvolvimento. A novidade dessa teoria pode resumir-se em
trés pontos. Antes de tudo, como dissemos, conciliam-se nela dois pontos
de vista anteriormente considerados contraditdrios; os dois pontos de
vista nio se excluem mutuamente, mas tém muito em comum. Em se-
gundo lugar, considera-se a questdo da interdependéncia, quer dizer, a
tese segundo a qual o desenvolvimento é produto da interacéo de dois pro-
cessos fundamentais. E certo que o carater desta interagdo néo aparece
com clareza nas publica¢des de Koffka, em que apenas se encontram ob-
servacdes gerais sobre a existéncia de uma conexdo entre esses dois
processos; mas estas observagdes sugerem que o processo de maturagio
prepara e possibilita um determinado processo de aprendizagem, en-
quanto o processo de aprendizagem estimula, por assim dizer, o processo
de maturacao e fa-lo avangar até certo grau. (VYGOTSKY, 2010, p. 105).

Ainda segundo o autor, o terceiro aspecto novo, e também o mais
importante dessa teoria, consiste numa ampliacido do papel da aprendiza-
gem no desenvolvimento da crianca. Este aspecto especial deve ser
examinado com mais atencdo. Remete-nos diretamente a um velho pro-

blema pedagégico, hoje menos atual, chamado tradicionalmente o
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problema da disciplina formal. Como se sabe, o conceito de disciplina for-
mal, que encontra a sua expressao mais clara no sistema de Herbart?, liga-
se a ideia de que cada matéria ensinada tem uma importancia concreta no
desenvolvimento mental geral da crianga e que as diversas matérias dife-
rem no valor que representam para esse desenvolvimento geral.

Outro processo de aprendizagem proposto por Vigotsky (2007) esta
relacionado ao conceito de Zona de Desenvolvimento Proximal (ZDP), que
consiste na distancia entre o nivel de desenvolvimento real e o desenvol-

vimento potencial.

A questao a ser formulada para chegar a solugao desse problema ¢ complexa.
Ela ¢ constituida por dois topicos separados: primeiro, a relacdo geral entre
aprendizado e desenvolvimento e, segundo, os aspectos especificos dessa rela-
¢do, quando a crianga atinge a idade escolar. O ponto de partida dessa
discusséo é o fato de que o aprendizado das criancas comega muito antes de
elas frequentarem a escola. Qualquer situagdo de aprendizado com a qual a
crianga se defronta na escola tem sempre uma histéria prévia. Por exemplo,
as criangas comecam a estudar aritmética na escola, mas muito antes elas ti-
veram alguma experiéncia com quantidades, elas tiveram que lidar com
operagoes de divisdo, adicao, subtracdo e determinac¢do de tamanho. Conse-
quentemente, as criangas tém a sua propria aritmética pré-escolar, que

somente psicologos miopes podem ignorar. Vigotsky, 2007, p. 56).

Para Vigotsky (2007), o aprendizado tal como ocorre na idade pré-
escolar difere nitidamente do aprendizado escolar, o qual esté voltado para
a assimilacao de fundamentos do conhecimento cientifico. No entanto, ja
no periodo de suas primeiras perguntas, quando a crianca assimila os no-
mes de objetos em seu ambiente, ela esta aprendendo. De fato, por acaso
é de se duvidar que a crianga aprende a falar com os adultos; ou que, atra-

vés da formulagdo de perguntas e respostas, a crianca adquire vérias

3 Johann Friedrich Herbart (1776-1841) era filésofo alemao e formulou a pedagogia pela primeira vez como uma
ciéncia, sobriamente organizada, abrangente e sistematica, com fins claros e meios definidos. A estrutura teérica
construida por Herbart se baseia numa filosofia do funcionamento da mente, o que a torna duplamente pioneira:
nao so por seu cardter cientifico, mas também por adotar a psicologia aplicada como eixo central da educagao. Desde
entao, e até os dias de hoje, o pensamento pedagogico se vincula fortemente as teorias de aprendizagem e a psicologia
do desenvolvimento.
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informacdes; ou que, através da imitagdo dos adultos e através da instru-
¢ao recebida de como agir, a crianca desenvolve um repositério completo
de habilidades? De fato, aprendizado e desenvolvimento estao inter-rela-
cionados desde o primeiro dia de vida da crianca.

Para Vigotsky (2001, p. 358), "a aprendizagem e o desenvolvimento
ndo coincidem imediatamente mas sdo dois processos que estao em com-
plexas inter-relacdes." A aprendizagem, segundo Vigotsky, s6 é boa
quando esta a frente do desenvolvimento. Neste caso, ela motiva e desen-
cadeia para a vida toda uma série de fungdes que se encontravam em fase
de amadurecimento e na zona de desenvolvimento imediato. E nisto que
consiste o papel principal da aprendizagem no desenvolvimento. E isto que
distingue a educaco da crianca do adestramento dos animais. E isto que
distingue a educagao da crianga, cujo objetivo é o desenvolvimento multi-
lateral da educagao especializada, das habilidades técnicas como escrever
a maquina, andar de bicicleta etc. que nao revelam nenhuma influéncia
substancial sobre o desenvolvimento.

No estudo denominado por Vigotsky (2007) de internalizagao, ele as-
socia a reconstrucdo interna de uma operacdo externa. Nesse aspecto,
exemplo desse processo pode ser encontrado no desenvolvimento do gesto
de apontar. Inicialmente, este gesto ndo é nada mais do que uma tentativa
sem sucesso de pegar alguma coisa, um movimento dirigido para um certo
objeto, que desencadeia a atividade de aproximagdo. A crianga tenta pegar
um objeto colocado além de seu alcance; suas maos, esticadas em direcdo
aquele objeto, permanecem paradas no ar. Seus dedos fazem movimentos
que lembram o pegar. Nesse est4gio inicial, o apontar é representado pelo
movimento da crianga, movimento este que faz parecer que a crianga esta

apontando um objeto - nada mais que isso.

Quando a mae vem em ajuda da crianga, e nota que o seu movimento indica
alguma coisa, a situagdo muda fundamentalmente. O apontar torna-se um
gesto para os outros. A tentativa mal-sucedida da crianga engendra uma rea-
¢do, ndo do objeto que ela procura, mas de uma outra pessoa. (VIGOTSTY,

2007, p. 40).
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Consequentemente, o significado primario daquele movimento
malsucedido de pegar é estabelecido por outros. Somente mais tarde,
quando a crianga pode associar o seu movimento a situagdo objetiva como
um todo, é que ela, de fato, comeca a compreender esse movimento como
um gesto de apontar.

Nesse momento, segundo Vigotsky (2007) ocorre uma mudanga na-
quela funcdo do movimento: de um movimento orientado pelo objeto,
torna-se um movimento dirigido para uma outra pessoa, um meio de es-
tabelecer relagdes. O movimento de pegar transforma-se no ato de
apontar. Como consequéncia dessa mudanga, o préprio movimento é, en-
tao, fisicamente simplificado e o que resulta é a forma de apontar que
podemos chamar de um verdadeiro gesto. De fato, ele s6 se torna um gesto
verdadeiro ap6s manifestar objetivamente para os outros todas as fungoes
do apontar e ser entendido também pelos outros como tal gesto. Suas fun-
¢oes e significado sdo criados, em principio, por uma situagéo objetiva, e

depois pelas pessoas que circundam a crianga.

Aqui, a orientacdo “afetiva-conotativa” em dire¢do a um objeto (para utilizar
os termos de Meumann) é ainda inseparavel da tendéncia intencional da fala:
ambas as tendéncias constituem ainda um todo homogéneo e a tnica traducao
correta de mama, ou de quaisquer outras palavras primitivas é o gesto de
apontar que as acompanha. A principio a palavra é um substituto convencional
para o gesto; surge muito antes da crucial “descoberta da linguagem” pela cri-
anga e antes que esta seja capaz de executar operagdes logicas. (VIGOTSKY,

2008. p. 35).

Como a descricao do apontar ilustra, o processo de internalizacdo de

Vigotsky (2007) consiste numa série de, transformacoes:

a) Uma operagdo que inicialmente representa uma atividade externa é reconstruida
e comega a ocorrer internamente. E de particular importancia para o desenvolvi-
mento dos processos mentais superiores a transformacao da atividade que utiliza
signos, cuja histéria e caracteristicas sao ilustradas pelo desenvolvimento da inte-

ligéncia pratica, da atengdo voluntaria e da memdria.
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b) Um processo interpessoal é transformado num processo intrapessoal. Todas as
fungdes no desenvolvimento da crianca aparecem duas vezes: primeiro, no nivel
social e, depois, no nivel individual; primeiro, entre pessoas (inter, psicolégica) e,
depois, no interior da crianga (intrapsicoldgica). Isso se aplica igualmente para a
atencdo voluntaria, para a memoria logica e para a formagao de conceitos. Todas
as funcdes superiores originam-se das relagoes reais entre individuos humanos.

¢) A transformacio de um processo interpessoal num processo intrapessoal é o re-
sultado de uma longa série de eventos ocorridos ao longo do desenvolvimento. O
processo, sendo transformado, continua a existir e a mudar como uma forma ex-
terna de atividade por um longo periodo de tempo, antes de internalizar-se
definitivamente. Para muitas fungoes, o estagio de signos externos dura para sem-

pre, ou seja, é o estagio final do desenvolvimento.

Outras fungdes, ainda segundo Vigotsky (2007), vao além do seu de-
senvolvimento, tornando-se gradualmente fungdes interiores. Entretanto,
elas somente adquirem o carater de processos internos como resultado de
um desenvolvimento prolongado. Sua transferéncia para dentro esta li-
gada a mudancas nas leis que governam sua atividade; elas sao
incorporadas em um novo sistema com suas proprias leis.

A internalizagdo de formas culturais de comportamento segundo Vi-
gotsky (2007) envolve a reconstrucao da atividade psicolégica tendo como
base as operag¢des com signos. Os processos psicolégicos, tal como apare-
cem nos animais, realmente deixam de existir; sdo incorporados nesse
sistema de comportamento e sdo culturalmente reconstituidos e desenvol-
vidos para formar uma nova entidade psicolégica. O uso de signos
externos é também reconstruido radicalmente. As mudangas nas opera-
¢Oes com signos durante o desenvolvimento sdo semelhantes aquelas que
ocorrem na linguagem. Aspectos tanto da fala externa ou comunicativa
como da fala egocéntrica "interiorizam-se", tornando-se a base da fala in-
terior. A internalizagdo das atividades socialmente enraizadas e
historicamente desenvolvidas constitui a aspecto caracteristico da psicolo-
gia humana; é a base do salto qualitativo da psicologia animal para a
psicologia humana. Até agora, conhece-se apenas um esbogo desse pro-

Cesso.
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Para Vigotsky (2007), o desenvolvimento da linguagem serve como
paradigma de todo o problema examinado. A linguagem origina-se, em
primeiro lugar, como meio de comunicagdo entre a crianga e as pessoas
que a rodeiam. S6 depois, convertido em linguagem interna, transforma-
se em funcdo mental interna que fornece os meios fundamentais ao pen-
samento da crianca. Sendo assim, Vigotsky ressalta como a linguagem
interior e o pensamento nascem do complexo de inter-relagdes entre a cri-
anca e as pessoas que a rodeiam, assim, estas inter-relagdes sdo também

a origem dos processos volitivos da crianca.
3 Conclusao

Ao pesquisar sobre o desenvolvimento da aprendizagem em Vigotsky
e analisar algumas reflexdes sobre a questao percebe-se que tanto a inter-
nalizacdo quanto a zona de desenvolvimento proximal sdo processos que
estabelecem as devidas conexdes, fundamentais para o desenvolvimento
do funcionamento psicolégico humano.

Nesse processo, a internalizagdo envolve uma atividade externa que
deve ser modificada para tornar-se uma atividade interna, sendo algo in-
terpessoal, que se torna intrapessoal. Por outro lado, a zona de
desenvolvimento proximal seria um lugar imaginario onde o professor
deve atuar na formacao do aluno.

Anocao vygotskyana de “zona de desenvolvimento proximal" tem, de
inicio, uma marca tedrica. Na concepg¢ao desenvolvimento, a crianca nao
deveria ser considerada isolada de seu contexto sociocultural. Seus vincu-
los com os outros fazem parte de sua propria natureza.

Desse modo, nem o desenvolvimento da crianca, nem o diagndstico
de suas aptiddes, nem sua educagao pode ser analisada se seus vinculos
sociais forem ignorados. A nogao de zona de desenvolvimento proximal
ilustra, precisamente, esta concepgdo. Esta zona é definida como a dife-
renca (expressa em unidades de tempo) entre os desempenhos da crianca
por si prépria e os desempenhos da mesma crianca trabalhando em cola-

boracédo e com a assisténcia de um adulto.
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Nesse processo, a aprendizagem interativa relacionada a teoria de Vi-
gotsky permite que o aprendiz internalize conhecimentos, relacdes e
funcbes sociais e forme sua prépria consciéncia. Ha um fluxo de conheci-
mento que possui via dupla: do geral para o particular ou vice-versa, ou
seja, de fora para dentro ou de dentro para fora, de forma dinamica, com
tendéncia do conhecimento desenvolver de uma situacao inferior para ou-

tra superior proporcionando uma aprendizagem interativa.
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Rousseu e a critica a educacao moderna*

Manoel Jarbas Vasconcelos Carvalho ®

A critica de Rousseau a educacdo nas escolas no século XVIII

Trés sdo os alvos da critica de Montaigne e Rousseau as escolas no
século XVIII, a saber: a forma pedantesca como os professores conduzem
a educacdo dos seus pupilos; a critica a educagao formal e, por isso, abs-
trata, que estimula a imaginagéao dos alunos em detrimento do concreto; e
a critica a formagao exégena, que estimula a dependéncia e a menoridade
do conhecimento da crianca. A intencdo deste artigo ndo é mostrar um
Rousseau propositivo, mas apenas expor, de maneira pontual, como ele
percebe “a prisdo do espirito” dos seus contemporaneos, em especial das

criangas situadas no contexto educacional dos Setecentos.

A influéncia de Montaigne e a critica de Rousseau a educacio

pedantesca

Sob influéncia de Montaigne, particularmente de dois dos seus escri-

tos especificos sobre educacdo, Do pedantismo e Da educacdo das criancas,

' Este artigo é um recorte da minha tese de doutorado intitulada: “Teoria do conhecimento e educag¢do no pensa-
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Rousseau constrdi sua critica a formacao nas escolas do Setecentos. No
Emilio, Rousseau critica a forma pedantesca como os preceptores condu-
zem a educagao das criancas. Assim ele nos diz: “Nossa mania professoral
e pedantesca é de sempre ensinar as criangas o que aprenderiam muito
melhor por si mesmas e esquecer o que s6 nos poderiamos lhes ensinar”
(ROUSSEAU, 1994, p. 11). Os tratados de educacao sdo a prova disso, pois
s6 oferecem palavroérios intteis e pedantes, além de nao explicarem “[...]
a crise que serve de passagem da infancia para a condicio de homem”
(ROUSSEAU, 2014, p. 611).

Assim como Rousseau, Montaigne (1987) denuncia o tipo de educa-
¢do oferecida pelas escolas do seu tempo. A ciéncia, por exemplo, é tratada
como um saber artificial e abstrato, e ndo como uma atividade pratica. No
campo dos costumes, o que se exige dos alunos é uma erudicdo vazia, e
néo o bom senso e a virtude que lhes sdo necesséarios para uma boa convi-
véncia social. Aprende-se o latim, o grego, a escrever em verso ou em
prosa, mas ninguém pergunta se moralmente aquela crianga tornou-se
melhor ou se o seu espirito de fato se desenvolveu?. “[...] Sabem dizer
‘como observa Cicero’, ‘eis o que fazia Platdo’, ‘sdo palavras de Aristoteles’,
mas que dizemos nés préprios? Que pensamos? Que fazemos? Um papa-
gaio poderia substituir-nos” (MONTAIGNE, 1987, p. 71). Montaigne (1987)
avalia que a educacdo praticada nas escolas ndo exterioriza as benesses
sociais que se esperaria do conhecimento apreendido pelos jovens nos es-
tabelecimentos de ensino, exatamente porque ela ndo ajuda a desenvolver
a autonomia dos mesmos. Ademais, esse tipo de educacdo ndo permite ao
educando o aprimoramento de seu trato moral, pois o jovem, acostumado
apenas a obedecer e a reproduzir, ndo é autbnomo, ou seja, nao possui
dominio sobre sua prépria vontade.

Montaigne (1987) acredita que a educagao pedantesca ndo ensina as

criangas a pensar, mas apenas a obedecer e a reproduzir. Ele observa que

3 Wright (2015) afirma que, na educagao do seu aluno imaginario (o Emilio), Rousseau d4 uma importancia similar
tanto a formacéo do corpo como a formagao do espirito; no entanto, a disciplina moral supera a ambas e torna-se o
principio que orienta as duas.
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a reproducdo dos pensamentos alheios retira da crianca sua criatividade,
sua espontaneidade, seu interesse em criar e em descobrir novos conheci-
mentos: “Tanto nos apoiamos nos outros que acabamos por perder
[nossas] forgas” (MONTAIGNE, 1987, p. 71). Para o filésofo francés, o pen-
samento que se reproduz do outro nao é sabedoria, porque a sabedoria é
uma vivéncia, é um saber que se adquire da realidade e das teorias que
dela se desprendem. Se a educagdo néo tivesse acostumado os individuos
apenas a reproduzir, todo conhecimento seria uma descoberta pessoal
(MONTAIGNE, 1987).

Montaigne (1987) utiliza-se de linguagem metaférica para criticar a
ineficiéncia dos contetidos que sdo ensinados nas escolas; ele sublinha que
a forma pedantesca como se ensinam as criangas cria corpos obesos,
cheios de informacao que elas ndo conseguem digerir. A crianga que deve-
ria ir a escola e dela voltar com o espirito satisfeito, porém, sempre retorna
cheia de informacdo e, contudo, ainda permanece insatisfeita
(MONTAIGNE, 1987). Por isso, indaga Montaigne (1987, p. 71): “Que adi-
anta ter a barriga cheia de comida se ndo a digerimos?”. A resposta ele
mesmo nos da: “Cuidamos das opinies e do saber alheios e prontos; é
preciso torna-los nossos” (MONTAIGNE, 1987, p. 71). Para Montaigne
(1987), é preciso possibilitar a crianga a oportunidade para que ela se apro-
prie do conhecimento, tornando-se protagonista no processo de aquisi¢ao
dos saberes, isto é, “[...] fazendo-lhe provar as coisas e as escolher e dis-
cernir por si prépria” (MONTAIGNE, 1987, p. 77).

No Emilio, Rousseau critica a formacao que desvincula a “teoria” da
“prética”. Nessa obra, ele analisa o excesso de contetido nos curriculos das
escolas de seu tempo. E principalmente no Livro I do Emilio que ele critica
os pedagogos e as escolas que ensinam diversas disciplinas que nao terdo

nenhuma utilidade para a crianca (ROUSSEAU, 2014).

E, porém, sobre seus conhecimentos [a alfabetizacdo, por exemplo] que nos
enganamos, aos lhes atribuirmos o que elas [as criancas] ndo tém e fazendo-
as raciocinar sobre o que néo sdo capazes de compreender [...]. Ora, todos os

estudos forcados desses pobres infelizes tendem a esses objetos inteiramente
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alheios a seus espiritos. Imaginai a atencdo que lhes podem prestar.
(ROUSSFAU, 2014, p. 121).

Montaigne (1987, p. 77), no mesmo sentido de Rousseau, diz-nos que
os professores “Nao cessam de nos gritar aos ouvidos, como que por meio
de um funil, o que nos querem ensinar, e o nosso trabalho consiste em
repetir”. Sob esse viés, ele argumenta que “[...] é caracteristico de um es-
pirito bem formado e forte condescender em tornar suas as ideias infantis,
a fim de melhor guiar a crianga” (MONTAIGNE, 1987, p. 77).

Interessante notar que o termo “pedantismo” para Rousseau nao se
destina apenas a forma arrogante como os professores conduzem a edu-
cacdo das criangas; o genebrino quer designar com esse termo 0 mesmo
sentido que Montaigne da em Do pedantismo ao “erudito” que se contra-
pde ao “sabio”. Tanto para Montaigne como para Jean-Jacques, o “erudito”
(ou seja, o “pedante”) é o “burro de carga” da cultura, no sentido de trazer
em seu curriculum um longo e vasto acimulo de conhecimento que s6
serve para a ostentagao de um bem cultural que em nada tornaria os ho-
mens melhores, bem como néo os tornaria mais aptos para enfrentar as
dificuldades da vida; algo que, ao contrario, estaria ao alcance de uma edu-
cacdo disposta a utilizar em suas ligdes os saberes praticos da vida, quer

dizer, um “saber de sabio” capaz de congregar virtude e ciéncia.

A critica de Rousseau a educacio formal das escolas

Em seu Discurso sobre as ciéncias e as artes, Rousseau enuncia que a
cultura das ciéncias é duplamente perniciosa, tanto para as qualidades
guerreiras como para as qualidades morais*. Essas tltimas sdo frutos de

uma educacdo insensata, que “[...] orna o espirito e corrompe 0 Nosso

+E interessante notar nessa afirmagéo a clara influéncia de Montaigne sobre Rousseau no Primeiro discurso. A critica
rousseauniana de que as ciéncias sao uma consequéncia do luxo e de que elas amolecem as qualidades guerreiras de
um povo, por exemplo, pode ser percebida em alguns momentos da obra Ensaios, de Montaigne. A guisa de ilustra-
¢a0, destacamos esta passagem do texto Do pedantismo do pensador francés: “[...] o estudo das ciéncias amolece e
efemina as coragens mais do que as robustece e as torna aguerridas. A nacao mais poderosa que existe neste mo-
mento é a dos turcos, povo que igualmente estima as armas e despreza as letras” (MONTAIGNE, 1987, p. 74).
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julgamento” (ROUSSEAU, 1999b, p. 209). Nesse escrito, o autor do Dis-
curso faz duras criticas as escolas de seu tempo e aos contetidos que nelas
se ensinavam. Sobre isso, ele nos diz que: 1) Ensinam-se todas as matérias,
menos a virtude de ser cidaddos; 2) Supervalorizam o latim, mas esque-
cem que é uma lingua em desuso; 3) Os alunos utilizam mal as palavras,
pois compdem versos sem saber para que servem; 4) A educagdo retdrica
“confunde o erro com a verdade gracas a argumentos especiosos”; 5) Os
professores ensinam palavras abstratas sem uma correlacido com a reali-
dade do aluno; e 6) A educagao [dos jesuitas] desacredita a pétria e faz
amar a Deus pelo temor, e ndo pela reveréncia (ROUSSEAU, 1999b).

Em seu Prefacio de Narciso, Rousseau (1999a, p. 295) ressalta que
“[...] os primeiros e quase Gnicos cuidados que se dispensam a nossa edu-
cagdo sao os frutos e as sementes desses preconceitos ridiculos”. Ele
observa que na escola os professores “[...] ensinam a gramatica antes de
ouvir falar dos deveres do homem [...]. Em uma palavra, s6 se deve ser
sabio nas coisas que ndo nos servem para nada [...]” (ROUSSEAU, 1999a,
p- 295). Partindo disso, Rousseau constata que os contetidos ofertados pe-
las escolas privilegiam nocdes abstratas que levam as criancas
bruscamente dos objetos sensiveis aos objetos intelectuais; essa “metafi-
sica dos contetidos”, como observa Rousseau (2014), privilegia a teoria em
substituicdo a prépria experiéncia do aluno.

Grosrichard, em seu artigo a Crianca e o significante no Emile, perfila
que o0 homem mutila a crianga pelo significante da linguagem. Submetido
desde cedo aos desejos de outrem, o infante passa desde entdo a enxergar
apenas o significante dos objetos, e ndo os seus contetidos concretos (o
significado)®. Estimulada pela imaginagéo precoce, ou seja, pela metafisica

dos contetidos oferecida pela escola:

5 Esse tema da perda do significado e a consideragao quase que exclusiva pelo significante é central tanto no Discurso
sobre a origem das linguas, mas também na critica a educacao formal presente no Emilio. Montaigne antecipa essa
discussao nas ultimas paginas do seu escrito Da educagao das criangas, pelo qual Rousseau foi notoriamente influ-
enciado.
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[...] a crianca se acha obrigada, quando ainda ¢ incapaz de devolver palavra
por palavra, significante por significante, a imitar, com sua voz inarticulada,
uma outra voz, esta articulada. De imediato, a crianga é levada a articular (mas
mal), a cortar sua propria voz. Ei-la assujeitada, a sua revelia, ao significante,
a um significante - observa Rousseau - que tem de perturbador o fato de que
ainda ndo esta ligado na crianca a uma ideia, a um sentido. Ela encontra o
significante no seu arbitrario, e este arbitrario é vivido como o da lei enquanto
tal. (GROSRICHARD, 1991, p. 173).

Esse estimulo ao dire par dire é proveniente, em particular, de um
desligamento da crianga da sua realidade imediata e, genericamente fa-
lando, da natureza como um todo. Esse assujeitamento do significante,
experimentado pela crianga através da imposi¢ao do adulto, elimina “[...]
aquilo que resta de puro e natural na crianga, aquilo pelo qual esta natu-
reza se exprime: sua voz acentuada e inarticulada [...]. Essa alienagdo
precoce do homenzinho ao arbitrario do significante tem consequéncias
funestas a longo prazo” (GROSRICHARD, 1991, p. 174).

Para Rousseau, o resultado da educacao fornecida pelas escolas no
século XVIII cria um desequilibrio entre os “desejos” e as “forgas” dos alu-
nos. O excesso de teoria desprivilegia a experiéncia dos discentes,
estimulando a imaginacdo dos mesmos. No Emilio, o genebrino critica a
forma abstrata como os professores conduzem os seus contetidos em sala
de aula. Os aprendizes conhecem os lugares por intermédio de mapas, e
ndo os estudando in loco em sua economia, em sua geografia ou mediante
as caracteristicas que lhes sdao proprias. Nessa obra, Rousseau (2014, p.
221) realca que “[...] pouco importa que ela [a crianca] tenha mapas na
cabeca, contanto que compreenda bem o que representam e tenha uma
ideia sobre a arte de traca-los [...]”.

Rousseau (2014, p. 123) € tacito em afirmar que, “[...] Em qualquer
estudo que seja, sem a ideia das coisas representadas, os signos represen-
tados ndo sdo nada”. O professeur, pontua Rousseau (2014), julgando
ensinar a crianca a localizacdo dos paises por meio dos mapas, sé lhe en-
sina a manusea-lo e nada mais. Por sua vez, “[...] ela [a crianca] néo

concebe que néo existam [paises] em outra parte que nao sobre o papel
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que lhes mostramos” (ROUSSEAU, 2014, p. 123). Desse modo, arremata
Rousseau (2014, p. 302), “[...] mostrar-lhe o mundo antes que ela [a cri-
anca] conheca os homens nao é forma-la, é corrompé-la; ndo é instrui-la,
é engana-la”.

Segundo o autor do Emilio, “[...] é na desproporcao entre 0s nossos
desejos e as nossas faculdades que consiste a nossa miséria. Um ser sensi-
vel, cujas faculdades igualassem os desejos, seria um ser absolutamente
feliz” (ROUSSFAU, 2014, p. 74). Durkheim, em La pédagogie de Rousseau:
plans de lecons, diz-nos que esse desequilibrio das forcas é causado pela
imaginacio; é ela que inventa necessidades que nao podemos satisfazer
imediatamente, causando em noés o sentimento de fraqueza (sentiment de
faiblesse). A educagao praticada nas escolas desperta negativamente a fa-
culdade imaginativa dos alunos, causando um desequilibrio entre o que é
apreendido e a realidade das coisas, pondera Rousseau (2014). Vive-se da
ilusao de tudo aprender e de tudo ensinar, todavia sem privilegiar a neces-
sidade intrinseca entre a teoria e a prética que os contetdos exigem.

Nesse sentido, de todos os atores envolvidos no contexto educacional,
o mais prejudicado é a crianga, que aprende o significante das coisas sem
apreender primeiramente o seu significado. A respeito disso, Rousseau
(2009, p. 115) apostila que “[...] todos aqueles circulos imaginérios pertur-
bam o espirito de uma crianca e a fazem supor outras semelhantes nos
céus; se a advertirmos de que tais circulos ndo existem, ela ndo sabe mais
0 que estd vendo”. A formacao nas escolas do Setecentos é deformada, por-
que privilegia os contetdos ministrados abstratamente, em vez de
conduzir os alunos a experimenta-los praticamente, ou seja, na natureza.
Rousseau (2009) nos mostra, com isso, que as escolas de seu tempo ensi-
nam ciéncia da maneira mais anticientifica possivel.

Esse funesto modo de instrucdo, ao mesmo tempo que estimula ne-
gativamente a imaginacdo dos alunos, exige deles o constante uso da
memoria, como apoio ao aprendizado dos contetidos ensinados na escola;
“Assim como h4 uma idade prépria para o estudo das ciéncias, também ha

um bem para compreender os costumes do mundo [...], o saber da vossa
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crianga estard somente na memdoria, a0 passo que o da minha estara em
seu juizo” (ROUSSEAU, 2014, p. 471). O professor, mantendo a crianga
servil e timida, diz-nos Montaigne (1987), inculca em sua meméria férmu-
las prontas que devem ser repetidas por ela ao pé da letra. Nesse sentido,
adverte-nos o pensador francés, “[...] Saber de cor néo é saber: é conservar
0 que se entregou a memoria para guardar [...]; dispomos sem olhar para
o modelo, sem voltar os olhos para o livro [do mundo]. Triste ciéncia a
ciéncia puramente livresca!” (MONTAIGNE, 1987, p. 78).

Para Rousseau e para Montaigne, a escola privilegia o constante uso
da memoéria. Com base na exigéncia de se memorizar contetidos, o profes-
sor termina por impor ao aluno sua autoridade; os testes escolares, por
exemplo, confirmam essa hipétese. Essa educacao do controle, através de
um determinado uso da meméria ou, por assim dizer, do seu direciona-
mento, ndo leva em conta as qualidades particulares de cada crianga, suas
habilidades, seu temperamento, seus interesses pessoais. . por isso que
essa educagdo é impessoal e exige dos educandos o uso intermitente da
memoria, de modo a controld-los e manté-los sob ordem. No tocante a

isso, Montaigne (1987, p. 77) argumenta que:

Quanto aos que, segundo o costume, encarregados de instruir varios espiritos
naturalmente diferentes uns dos outros pela inteligéncia e pelo tempera-
mento, a todos ministram igual licdo e disciplina, ndo é de estranhar que
dificilmente encontrem em uma multiddo de criangas somente duas ou trés
que tirem do ensino o devido fruto. Que nao lhe peca conta apenas das pala-
vras da li¢do, mas também do seu sentido e substancia, julgando do proveito,
néo pelo testemunho da meméria, e sim pelo da vida. E preciso que o obrigue
a expor de mil maneiras e acomodar a outros tantos assuntos o que aprender,
a fim de verificar se o aprendeu ou assimilou bem, aferindo assim o progresso

feito segundo os preceitos pedagégicos de Platdo.

A educagdo formal dos séculos XVI ao XVIII serviu como um instru-
mento de propaganda e de inculcamento ideol6gico-politico das
monarquias absolutistas da Europa sobre os seus povos. Ao promover uma

“metafisica dos contetidos” escolares que separa o significante do seu
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significado, o que a escola fazia era promover, como indica Claparede
(1912), um conhecimento abstrato sem contato com a experiéncia. Esse
ensejo interpretativo fornecido por Rousseau ao analisar sua época é a
constatacao de um risco, como afirma Grosrichard (1991, p. 75), haja vista
que “A primeira palavra desprovida de sentido que uma crianca escuta e
repete é o primeiro elo de uma cadeia, em todos os sentidos da palavra,
que vai conduzir finalmente a mais extrema servidao politica, ao assujei-

tamento, ao déspota”.
Os problemas de uma formagéio exégena

Chegamos, dessa forma, ao terceiro momento desta discussao: a cri-
tica a formagao exogena oferecida as criangas nas institui¢des de ensino do
Setecentos. Rousseau (2014, p. 16) condena esse tipo de educacao, que atri-
bui qualidades externas aos individuos e sio artificiais®: “Toda a nossa
sabedoria consiste em preconceitos servis, todos os nossos costumes nao
passam de sujeicdo, embaraco e constrangimento. O homem civil nasce,
vive e morre na escraviddao; enquanto conservar a figura humana, estara
acorrentado por nossas instituicdes”. A educagio que as escolas oferecem
orna o espirito, mas corrompe nossos juizos, como observa Salinas Fortes
(1976, p. 49): “[...] as luzes, na realidade, ndo passam de trevas; [...] ela[s]
se anuncia[m] como um florescimento, mas evolui[em] como corrupcdo
dos costumes”.

A escola e os contetidos que nela séo ensinados representam, para o
autor do Emilio, a menoridade da razao; a excessiva dependéncia do aluno
com relagdo ao professor é a prova disso. A incitagéo precoce da imagina-

¢ao e da memoria é sinal de uma educacio tedrica e demasiadamente

6 Pontuamos mais uma vez a influéncia de Montaigne sobre Rousseau. No escrito: Do pedantismo, Montaigne defende
a importancia das profissoes tteis e condena o saber ilustrado, que mais serve a aparéncia do que a uma finalidade
concreta na vida em sociedade. Ele declara que: “[...] O camponés e o sapateiro vao vivendo simples e ingenuamente,
falando do que conhecem; enquanto os outros, por se quererem elevar de um saber todo superficial, que nao lhes
entrou sequer no cérebro, vao se embaragando e chafurdando sem cessar. Sabem discursar, mas é preciso que outros
o apliquem; conhecem bem Galeno, porém néao conhecem o doente, e o estonteiam com textos de lei antes de terem
ciéncia da causa. Nada ignoram da teoria, mas nao acharei um que a possa por em pratica” (MONTAIGNE, 1987, p.
72).
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desvinculada da realidade da crianca. Vial (1937, p. 113) perfila que a edu-
cagdo nas escolas, a época de Rousseau, “[...] se reduz a propor o
ensinamento de todas as noc¢oes ao cérebro, de todos os ensinamentos ao
coracao, de todos os habitos do passado e dos costumes, a educacio é o
instrumento da mais pesada servidao”. Em consonancia com isso, Ravier
(1941) afirma que esse tipo de educacao conduz a crianca ao tédio (ennui),
e esse mal ndo atinge apenas sua inteligéncia, mas também toda sua alma.

Uma outra caracteristica dessa educagdo que aliena as possibilidades
criativas das criancas faz-se perceber pela promessa de um futuro. A ins-
trugdo oferecida aos alunos nos colégios do Setecentos projeta-se sempre
para frente, em um porvir; essa formagio que nio valoriza 0 momento
presente precipita a crianca desde cedo em um futuro desconhecido, em
que o direcionamento para uma profissdo passa a ser a coisa mais impor-

tante’. Quanto a isso, diz-nos Rousseau (2014, p. 71) em seu Emilio:

Que devemos pensar, entdo, dessa educagéo barbara que sacrifica o presente
por um futuro incerto, que prende uma criancga a correntes de todo tipo e co-
mega por torna-la miseravel, para lhe proporcionar mais tarde ndo sei que

pretensa felicidade de que provavelmente nao gozara jamais?

Rousseau nao despreza a escolha de uma profissao. No Emilio, ele
sustenta que de preferéncia a crianca deve seguir a profissao dos pais, mas
que ela ndo deve ser levada a dar tanta importancia para isso nessa idade.
Para Rousseau, a escolha de uma profissao é o resultado de um longo e
demorado caminho, que vai da infancia a adolescéncia do aluno; e, para
isso, é necessaria uma formagao completa que o habilite a exercer suas
habilidades fisicas e intelectuais de maneira plena. Um outro critério para
a escolha de uma profissdo deve ser sua utilidade social e individual; Emi-
lio, sendo um carpinteiro, por exemplo, desempenha um papel na

comunidade em que vive, a0 mesmo tempo que tem a oportunidade de

7 Sobre isso, escreve Vial (1937, p. 51): “[...] Com a preocupacao de dar-lhe qualidades do espirito e conhecimentos
que exige aquela profissdo, passam com frequéncia por alto e nao sabem apreciar os sinais, ou seja, os sintomas das
competéncias contrarias que se revelam pouco a pouco com a idade e a evolugdo espontanea do espirito. Ai estao os
erros de direcao, as vezes irreparaveis e que pesam a vida inteira”.
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exercitar suas capacidades criativas, tanto manuais como espirituais. No
entanto, a educagdo das escolas do dix-huitiéme siécle apressa essa forma-
Gao, sacrificando o presente em troca de um futuro longinquo. Esse tipo
de instrugado para o vir a ser (devenir) é prejudicial para crianca, haja vista
ndo respeitar sua condigao presente. Em sua critica aos contetidos lecio-
nados na escola, que privilegiam “o sacrificio do presente a favor do

futuro”, Rousseau (2014, p. 92) assim se manifesta:

Quantas vozes hdo de se erguer contra mim! Ouco os clamores distantes dessa
falsa sabedoria que sem cessar nos tira para fora de nés mesmos, que sempre
considera o presente como nada e perseguindo sem tréguas um futuro que
foge a medida que avangamos, de tanto nos levar para onde nao estamos, leva-

nos para onde ndo estaremos nunca.

Montaigne (1987, p. 71), ao qual Rousseau leu atentamente, como vi-
mos, afirma que, “[...] Assim como os passaros vao as vezes em busca de
grao que trazem aos filhotes sem sequer sentir-lhe o gosto, vdo nossos
mestres pilhando a ciéncia nos livros e a trazendo na ponta da lingua tdo
somente para vomita-la e lanca-la ao vento”. Sobre isso, ele ainda diz: “[...]
Nossa ciéncia, creio eu, é a do presente; a do passado nds a ignoramos
tanto quanto a do futuro [...]. Nao se trata de falar, trata-se de governar o
barco” (MONTAIGNE, 1987, p. 71). Dalbosco, em Da educacédo natural e da
educacéo social no Emile de Rousseau, assevera que uma educacio para o
futuro é barbara, por isso Rousseau valoriza a educagiao do momento pre-
sente da crianga. Para ele, o objetivo de Rousseau no Emilio é permitir que
a crianca viva a alegria de sua infancia, respeitando, assim, a autenticidade
de seu sorriso; o adulto que age dessa forma, complementa ele, passa a
educar-se e a respeitar a si mesmo, desfazendo-se dos preconceitos com
relacdo a infancia e abrindo-se as incertezas de uma educacéo repleta de
desafios (DALBOSCO, 2011a).

A triade “imaginacio”, “memdria” e “educagdo para o futuro” - em
seus aspectos puramente negativos - serviu as instituicdes de ensino do
século XVIII como um instrumento de controle sobre os alunos. No en-

tanto, para conseguir o dominio no tocante as mentes e aos corpos das
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criangas, a escola nao pode prescindir da disciplina. Rousseau (2014, p. 95)
assinala que “[...] o constrangimento perpétuo em que conservais vossos
alunos irrita a sua vivacidade; quanto mais constrangidos ficarem a vossa
frente, mais turbulentos ficardo as vossas costas”. Consoante Rousseau
(2014, p. 637), a disciplina dos estabelecimentos de educagdo paradoxal-
mente incita nos aprendizes o gosto pela indisciplina, pois os habitos que
as criancas adquirem nos colégios ndo podem ser verdadeiros, tendo em
vista que sdo contra a sua vontade®: “N&o se adquire o gosto de estar na
prisdo em razao de ficar nela; o habito, entdo, longe de diminuir a aversao,
aumenta-a”.

Em vez de dar vazao a liberdade e a autonomia da crianga, a educagio
contribui com a sua menoridade fisica e intelectual. Rousseau (2014, p.
698) desconfia dessas institui¢des que estimulam a dependéncia e a me-

noridade do conhecimento:

Quanto mais examino a obra dos homens em suas institui¢des, mais vejo que,
de tanto quererem ser independentes, eles se tornam escravos e que gastam a
proépria liberdade em vaos esforgos para garanti-la. Para nao ceder a torrente
das coisas, apegam-se a mil coisas; depois, assim querem dar um passo, nao
podem e ficam espantados por dependerem de tudo. Acho que, para nos tor-

narmos livres, nada temos de fazer; basta ndo querer deixar de sé-lo.

Substituir a experiéncia pela abstracdo dos conteddos é limitar a ca-
pacidade criativa dos jovens; é torné-los submissos a um sistema de regras
que os mantém sob a menoridade da razao, visto que, “[...] para viver no
mundo, é preciso saber lidar com os homens, é preciso conhecer os ins-
trumentos que permitam influir sobre eles” (ROUSSEAU, 2014, p. 347).
Rousseau (2014, p. 127) enuncia que “[...] é a partir da primeira palavra
com que a crianga se contenta, é a partir da primeira coisa que aprende
confiando na palavra de outrem; sem ter ela propria percebido a sua utili-

dade que seu juizo esté perdido [...]”. Assim, “[...] tudo o que se faz através

8 Sobre isso, ler Ravier (1941), em especial o capitulo IX, La liberté de 'homme nouveau, secio IV, L’age de Uindisci-
pline.
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de outros faz-se mal° [...]” (ROUSSFAU, 2014, p. 501). Conforme Rousseau
(2014), os adultos s6 emprestam, com a educac¢do que oferecem, precon-
ceitos para as criangas. Desse modo, arremata Rousseau (2014, p. 94),
“[...] a cada ensinamento precoce que quereremos inculcar em suas cabe-
cas, plantamos um vicio no fundo de seus coracdes; professores

1”

insensatos
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A brincadeira como trabalho na idade infantil

Paulo Erico Pontes Cardoso

O artigo em questao buscara demonstrar que a brincadeira é tao im-
portante para o desenvolvimento da crianca quanto o é o trabalho para a
existéncia humana. Nao é objetivo desse artigo comparar a brincadeira
com o trabalho infantil, uma das mazelas componentes do sistema global
capitalista desde sua origem.

Nosso ponto de partida é o de que o trabalho é uma eterna necessi-
dade natural de mediacdo na relacdo entre o homem e o restante da
natureza, ou seja, é uma exigéncia da vida humana, independente de todas
as formas sociais (MARX, 2013). De maneira similar, a brincadeira deve
ser considerada a condicdo de existéncia de uma infancia sadia. A inexis-
téncia ou a precariedade da atividade lidica na idade infantil compromete
o desenvolvimento psiquico em toda a vida futura.

Nos tempos recentes, muito se escreveu e se disse sobre a importan-
cia da brincadeira para a educagao infantil. Essa orientacdo para o
desenvolvimento do conhecimento infantil foi convertida em politica edu-
cacional oficial por pouco tempo. Em 2012, o Ministério da Educagdo,
MEC, com apoio da UNESCO, a agéncia da Organizacdo das Nagoes Unidas
(ONU) para a Educagéo, a Ciéncia e a Cultura, elaborou e distribuiu am-
plamente o manual de orientacdo pedagégica “Brinquedos e Brincadeiras
de Creche”.

! Professor, historiador, mestre em Educacio pela Universidade Federal do Ceara.
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O documento foi orientado pelas professoras Dras. Tizuko Morchida
Kishmoto, membro titular da Faculdade de Educagao da Universidade de
Sédo Paulo, e Adriana Freyberger, ambas especialistas na integragao do l4-
dico a educacio infantil. No documento se define que: “A brincadeira é
para a crianga, um dos principais meios de expressio que possibilita a in-
vestigacdo e a aprendizagem sobre as pessoas e o0 mundo... O brincar ou
brincadeira € a atividade principal da crianca. ” (MEC, 2012, p. 5, p. 11).

Que uma politica educacional tenha essa abordagem é um fato pro-
gressivo. Ler, hoje, orientacbes como essas nos outrora manuais
pedagdgicos do MEC chega a ser colirio para os olhos. Afinal, por parte do
atual governo, a auséncia de diretrizes para a educagdo infantil tem sido
até motivo de comemoracao. Nesse caso, quanto mais tarde as concepgoes
ideolégicas e “pedagodgicas” da extrema direita atingirem a educacdo das
criangas como politica pedagégica, melhor.

Todavia, por mais apaixonada que seja essa defesa da dimenséo l4-
dica do processo de conhecimento, ela nos parece insuficiente. Por qué?
Por secundarizar ou muitas vezes ignorar olimpicamente a categoria tra-
balho como fundamento ontolégico da sociabilidade de tipo humana,
esfera social onde esta contida também a infancia humana. Sem essa cate-
goria criadora da sociabilidade humana, é impossivel compreender a
elevacdo da interagdo linguistica ao status de fendmeno fundante da vida
social e da individualidade. E isso ndo é uma exclusividade de um manual
de um governo capitalista sob orienta¢do da ONU. Muitos artigos sobre o
tema, escritos no Brasil, mesmo os que reivindicam a tradicdo pedagégica

de Leontiev, Luria, Vigotski e Elkonin, incorrem na mesma insuficiéncia.

A atividade vital

Todos os seres vivos realizam atividades para manter-se vivos. O tra-
balho é aquela que reproduz a vida. Toda espécie animal precisa realizar
essa atividade para existir, como individuo, e para reproduzir a si mesma,

como espécie. O ser humano se distingue dos demais animais pelo carater
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de sua atividade vital. O trabalho é a principal categoria da producéo e
reproducio do modo de vida humano. E o trabalho quem faz a mediacao
na sua relagdo com a natureza, da qual ele ¢ um componente, e na relagéo
de um individuo com os demais. Esse é o processo estrutural que permite
a evolugao humana.

Os animais também trabalham, mas sua a¢ao € instintiva e mecanica.
No trabalho social humano predomina o intencional, a atividade orientada
por um fim previamente projetado. Esse é o principal carater que distin-
gue o trabalho social humano do trabalho coletivo os animais. Desde os
primoérdios até hoje em dia, mesmo o trabalho aparentemente estrita-
mente manual, possui essas determinagdes, a intencionalidade e a

elaboracao intelectual-cerebral. Afinal:

Nao existe trabalho puramente fisico e ... mesmo no mais mecinico e degra-
dado, existe um minimo de qualificacdo técnica, isto é, um minimo de
atividade intelectual criadora... Nao existe atividade humana da qual se possa
excluir toda intervencdo intelectual, ndo se pode separar o homo faber do
homo sapiens. (GRAMSCI, 1982, p. 7)

Assim, através do trabalho, o homem modifica 0 meio externo inor-
ganico e se modifica interna e organicamente. A natureza do trabalho a
qual nos referimos é a do “trabalho concreto”, “trabalho til”, ou “trabalho
vivo”, que produz ferramentas e valores de uso e foi responsével pela
“transformacdo do macaco em homem” - usando a famosa expressao do
revolucionario, amigo e colaborador de Marx, Frederich Engels. O trabalho
se torna uma totalidade social. O trabalho concreto vai definindo 0 homem
que, de relagdes locais e regionais, estabelece relagbes mundiais.

Sob o capitalismo, criado a partir do mercado mundial, o trabalho
humano torna-se, ele proprio, uma mercadoria. Isso ocorre quando a mer-
cadoria se transforma em capital. Em um dado momento histérico, a
partir do roubo, da fraude, da violéncia, foram realizados uma série de
despejos que resultaram na perda da posse, pelos camponeses pobres, de
suas terras. Apoiados no parlamento, os grandes proprietarios passaram

a ter propriedade sobre as terras roubadas. Entdo, duas espécies diferentes
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de possuidores de mercadoria estabelecem contato. De um lado minorita-
rio da sociedade, os possuidores do dinheiro, dos meios de produgao e de
subsisténcia, que buscam ampliar seus valores, suas riquezas, comprando
forca de trabalho alheira. De outro lado, a grande maioria dos seres huma-
nos, trabalhadores despossuidos e desintegrados dos meios de producao
(os escravos e servos eram integrados as fazendas e reinos), “livres” para
venderem a proépria forca de trabalho. Esse momento esta registrado no
Capitulo 24 da obra O Capital (1867), de Karl Marx, que trata sobre a ori-
gem histérica e o segredo da acumulagio primitiva do capital. Todavia,
esse fendbmeno da acumulacdo primitiva nao se restringe a génese do ca-
pitalismo, ele segue como um componente da sociedade atual combinado
dialeticamente a contemporanea reproducao do capital.

No capitalismo, o trabalho humano adquire uma segunda natureza,
como trabalho “em geral”, que além de produzir valores de uso, produz
valor, ou seja, quantifica o valor das mercadorias, uma vez que é a forca
de trabalho humana a responsavel pela criacdo de toda a riqueza social. Se
o trabalho criou o homem, a forca de trabalho se torna a propria medida
da riqueza produzida pelo homem. Mas como se faz essa medida? Marx
explica que o trabalho é a substancia do valor e o tempo de trabalho a sua
medida de grandeza.

Assim é que o “trabalho vivo”, concreto, util, produz um valor de uso
e um valor que, ao ser incorporado a mercadoria, o torna “trabalho abs-
trato” ou “morto”, medido em unidades de tempo (minuto, hora, turno,
semana, més). Com essa segunda natureza, o dispéndio da forca de traba-
lho humana, no sentido fisiolégico, realizado pelo cérebro, nervos,
membros e maos humanas, medido em unidade de tempo, é trabalho in-
corporado a mercadoria, cristalizado na mercadoria. Enquanto o trabalho
concreto ou vivo humaniza o ser humano, o trabalho abstrato ou morto,
desumaniza e viola a condigao de existéncia do homem.

Retomemos o tema titulo desse capitulo, a atividade vital e seu cara-
ter. Nos “Manuscritos Econdmicos e Filos6ficos”, Marx escreve que no tipo

de atividade vital reside todo o carater de uma espécie, o seu carater
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genérico; e a atividade livre e consciente constitui o carater genérico do
homem, responsavel pelo desenvolvimento humano. Como dissemos, o
homem modifica o0 meio externo inorganico e se modifica interna e orga-
nicamente. Através do trabalho, o homem transforma o mundo
inorganico, criando objetos. O homem cria um mundo a sua volta, objeti-
vando o trabalho. Ao utilizar, criticar, admirar, se adaptar, trocar os
objetos de seu trabalho, 0 homem se vé fora de si, estabelece e amplia vin-
culos com outros homens, objetivando o género humano. O artigo
“Diferenca entre alienacio e estranhamento nos Manuscritos Econdmicos-
Filos6ficos (1844) de Karl Marx”, escrito por Eduardo F. Chagas em 1994,
destaca, muito antes da publicagao do livro “A camara escura: alienagdo e
estranhamento em Marx” (2001) que:

A alienagao do trabalho, enquanto momento necessario da objetivagdo, inde-
pendente de todas as formas de sociabilidade, é a esfera ontoldgica
fundamental da existéncia humana... O poder que tem o homem de objetivar-
se, através de seu trabalho, é especificamente humano; manifesta-se como ali-
enagao (positiva) de sua vida genérica e encerra caracteristicas inerentemente

humanas. (CHAGAS, 1994, p. 24).

Essa condicdo positiva do trabalho vivo, concreto, se vé deformada
com a exploragdo capitalista da mais valia sobre a for¢a de trabalho.
Quando o trabalho se torna uma mercadoria, assume uma dupla natureza
- fendmeno criticado e demonstrado pela primeira vez por Marx - assume
o carater de trabalho abstrato, morto, imposto, representado nas merca-
dorias, estabelece uma outra relagdo entre o homem e o mundo por ele
criado. Sendo o homem produtor e produto de seu trabalho, mercantili-
zado o trabalho, se modificam também suas relagdes ontolégicas. Tornam-
se estranhas quatro relacdes essenciais do homem: com o produto do seu
trabalho, com a sua atividade produtiva, consigo e com o género humano.

O trabalho criou 0 homem, o capital o desumaniza. A objetivacéo, a
alienacéo positiva, traveste-se em estranhamento e conduz a desumaniza-
¢d0. A criatura, a mercadoria, produto do trabalho humano, torna-se

estranha e subjuga ao criador. Enfeitica-o e o torna servo do capital.
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Nos Manuscritos Econdmicos e Filoséficos, Marx realiza a critica a
sociedade fundada sob a propriedade privada e o trabalho estranhando e
demonstra como esse modo de vida avilta as conquistas do trabalho hu-
mano: “O trabalhador baixa a condicdo de mercadoria, a valorizagdo do
mundo das coisas, aumenta em proporcdo direta a desvalorizacdo do
mundo dos homens” (MARX, 2010, p. 79, 80). A objetivacdo transforma-
se em “servidao ao objeto” (idem). A ponto que a efetivacdo, sua objetiva-
¢do torna-se desefetivacdo “do trabalhador que é desefetivado até morrer
de fome” (ibidem).

Mais adiante, na obra O Capital, Marx vai examinar mais de perto
como os produtos do cérebro e da mao do homem parecerao adquirir vida
prépria. As coisas criadas pelo homem passam a controla-lo e passam a
assumir uma relacdo social entre si. Esse feitico vai se tornando cada vez
mais forte e poderoso com a proépria evolugio do capitalismo. A forma
mercadoria é a forma mais geral e menos desenvolvida da produgao bur-
guesa. O fetichismo da mercadoria logo vai evoluir com a forma-dinheiro,
criando ilusdes profundas no automovimento do sistema monetéario, cri-
ando o fetichismo do dinheiro subjugador da sociedade humana.

Em um dado grau de acumulac&o do capital, na era do capital mone-
tario portador de juros, a relacio capitalista assume sua forma mais
exterior e mais fetichista. O valor parece prescindir do trabalho do homem
e passa a valorizar a si mesmo. Dinheiro gera mais dinheiro, sem parecer
necessitar dos processos de produgao e circulacio e sem trabalho. O capital
aparece como fonte misteriosa e autocriadora, independente da reprodu-
¢ao. Os homens passam a agir acreditando que o capital financeiro
prescinde da humanidade. O fetiche da mercadoria tornou-se em fetiche
do capital. “A coisificacdo das relagdes de producéo elevadas a maxima po-
téncia... a mistificacdo capitalista assumiu sua forma mais descarada”
(MARX, 2017, p. 442). A atividade vital passa a ser uma atividade mortal,
que degrada, adoece, fisica e psiquicamente. Mas eis que, no comando da
sociedade, o capital exige em todo globo a superexploracdo do trabalho, o

fim de todos os limites juridicos, a destruicao de todos os direitos, todas as
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barreiras e impedimentos a apropriacdo de tudo e de todos. A isso se
chama agora de ultraliberalismo. Essa voracidade comprova que a tal
“existéncia independente” (idem, 443) do capital frente ao trabalho ndo

passa de uma ilusdo, um feitico oriundo do estranhamento do trabalho.
Da educacio a brincadeira, atividade vital para a crianca

A reprodugdo do modo de vida humano requer um processo educa-
tivo acerca da atividade produtiva. £ uma mediacio entre a acio, o
pensamento e a nova agao. Na reproducao desse ciclo se consubstancia o
complexo da educacdo.

A educacéo é o principal elemento de mediagdo entre o mundo da
producdo e o da reprodugio, para aprimorar a vida humana entre as ge-
ragdes através do aprendizado e da transmissdo de conhecimento. Mesmo
nas sociedades onde néo havia escolas, a forma como os individuos se edu-
cavam orientava-se pela produgéo da sua existéncia.

A relagdo entre trabalho e educagio nas sociedades primitivas, como
afirma Saviani (1994), “praticamente coincide com a prépria existéncia
humana”. Essa relagao intima e crucial entre a vida humana, o trabalho e
a educacdo segue vigente no proprio imaginario coletivo, em expressdes
do senso comum, como “vivendo e aprendendo”.

As criangas tém formas proprias de trabalhar e de trabalhar-se soci-
almente. Nao apenas através das brincadeiras e dos jogos, mas também do
aprendizado de autosservigos (comer sozinho, vestir-se, calgar-se, escovar
os dentes). Esses autosservigos vao se tornando mais complexos, ainda que
nunca cheguem a ocupar a importancia social que tem a brincadeira na
infancia.

Como nota Makarenko em sua Quarta Conferéncia acerca do Socia-
lismo e da Educacao dos filhos, dedicada aos Jogos, em uma obra publicada

com o titulo original em russo “Conselho aos Pais”:

Na mais tenra infancia, a crianca dedica-se principalmente a brincar. Os tra-

balhos que executa sdo insignificantes e ndo vao além do limite de alguns
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servicos consigo mesma: comeca a comer sozinha, a proteger-se com a co-
berta, a vestir as calcinhas. Mas ainda introduz muitos elementos de
brincadeira neste trabalho. Em uma familia bem organizada estas tarefas tor-
nam-se gradualmente mais complexas, a principio unicamente para que a
crianga aprenda a bastar-se a si mesma, e, mais tarde, encarregando-se a cri-
anca de trabalhos de importancia para toda a familia. Mas o entretenimento
continua a ser a ocupagao favorita da crianga, aquilo que a apaixona e que mais
lhe interessa. (MAKARENKO, 1956)

E através da brincadeira e dos jogos que as criancas aprendem a re-
lacionar-se umas com as outras, que contém as tendéncias ao
individualismo e ao egoismo e produzem sua personalidade, seu modo de
conviver socialmente. O brincar é um elemento constitutivo do desenvol-
vimento da crianca. E uma atividade cultural diferenciada das brincadeiras
entre filhotes de animais, possui um fundo social, uma simulagéo e apren-
dizado para toda a vida futura.

A brincadeira deriva da necessidade de a crianga reproduzir em sua
compreensao o exemplo dos adultos, seguindo a tendéncia de ter uma vida
em comum com eles. A atividade dos animais é bioldgica e instintiva, en-
quanto a atividade humana é racional e intencional. O animal age
instintivamente para satisfazer suas necessidades. Os humanos agem com
a intengdo de produzir os meios para satisfazer suas necessidades.

Antes de chegar aos jogos e brincadeiras, na primeira infancia, os be-
bés se comunicam de vérias formas com os adultos: trata-se da
comunicagao emocional direta. Uma delas é o choro. Em seguida, essa ati-
vidade da lugar a uma colaboragao pratica com o adulto e outros bebés,
através da manipulagio de objetos. Nesse momento, para que se desen-
volva a assimilacdo dos procedimentos elaborados socialmente, é
necessario que os adultos conduzam essa acdo manipulatéria das criangas.

Na segunda infancia, que se inicia aos trés anos de idade, através dos
jogos e brincadeiras da fase pré-escolar a crianca adquire nocao e se apossa
do mundo concreto dos objetos humanos, cria lacos de amizade e convi-
véncia. Brincar ¢ uma pré-condicdo do aprendizado, uma atividade

fundamental para a transigdo a fase seguinte, a do estudo que, passada a
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pré-escola, passard a ser a atividade principal da escola. Por isso, “a leitura
do mundo precede a leitura da palavra” (FREIRE, 1989) e a leitura do
mundo comega na primeira infancia, desde o modo mais simples, através
da comunicagdo emocional direta, da atividade objetal manipulatdria, dos
jogos, brincadeiras e, por fim, do estudo (ELKONIN, 2009).

Se, no adulto, as atividades buscam um resultado objetivo, que é a
satisfacdo de necessidades, na crianga, a atividade tem um fim em si
mesmo, ou seja, a satisfacdo estéd na realizagao da atividade. Se a atividade
produtiva principal do adulto é o seu trabalho, a atividade produtiva prin-
cipal da crianca esta no brincar.

No trabalho, o ser humano coloca em pratica atividades que o huma-

nizam:

1) usa variados objetos criados pelo homem;

2) o trabalho do homem sempre é uma atividade social. Mesmo quando desempe-
nhado por um s6 individuo isolado, o trabalho humano é uma atividade social em
que qualquer trabalhador depende de condi¢des preparadas por um trabalho an-
terior, no caso das matérias primas (MARX, 2013, p. 256), ou que prepararao as
condigoes de trabalho de outrem;

3) a finalidade do processo produtivo é a criagdo de valores de uso. No capitalismo,
o trabalho tem como resultado a criagdo da mercadoria e a valorizagao do capital
que passa a subjugar e enfeiticar o trabalhador;

4) o trabalho criou 0 homem e sua cultura. Através do trabalho, o homem estabelece
uma relagdo com o produto de seu trabalho e com os outros homens. Ao criar
valores de uso, 0 homem objetiva seu trabalho e realiza a objetivagdao do género
humano. O homem contempla a si nas formas criadas por ele. Esse é 0 momento
positivo da relacio entre o homem e sua atividade produtiva. £ 0 momento em
que ele se aliena, através a objetivagdo do trabalho. “O poder que tem 0 homem de
objetivar-se, através do trabalho, é especificamente humano; manifesta-se como
alienagdo positiva de sua vida genérica e encerra caracteristicas inerentemente hu-
manas” (CHAGAS, 1994, p. 24). As condi¢des da escraviddao assalariada, no
entanto, desencadeiam o momento do estranhamento do homem no interior do
trabalho. O trabalho estranhado desumaniza o homem, o faz estranhar o resultado
do trabalho, o processo produtivo, a si como homem e aos demais como género
humano. Assim, os homens se estranham e se deprimem;

5) o trabalho estranhado atrofia seu pensamento e seu autodesenvolvimento.
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Na brincadeira, a crianga coloca em pratica as atividades que fazem o

mundo inorganico despertar o mundo organico:

1) sdo estimuladas ao uso de objetos variados;

2) interagem com seus colegas;

3) valorizam muito mais o processo do que o produto;
4) divertem-se e

5) mantém suas mentes abertas e livres.

O jogo ou a brincadeira é o ensaio primitivo do trabalho para a cri-
anca. A crianga “trabalha” e gosta do que faz e faz porque gosta. Nesse
caso, a brincadeira, é um “trabalho” que possui apenas o carater positivo
da atividade produtiva. Af a crianga se afirma, se sente feliz, da vasao li-
vremente a sua energia fisica e espiritual, constrdi sua personalidade. A
brincadeira e o jogo edificam a crianca como ser humano. A brincadeira é
produtiva ao desenvolver o corpo e a mente infantis.

O brincar é uma atividade realizada de forma voluntéaria e fascinante,
livre de coercdes fisicas ou psicoldgicas, que caracterizam quase sempre 0
trabalho adulto e infantil. Nada tem a ver com uma atividade obrigatoria,
encarada como entediante e improdutiva pelo adulto que ndo se identifica
com o trabalho desumanizante que realiza. Esse “trabalho” da crianca tem
como resultado produtivo o desenvolvimento e aprimoramento das fun-
¢Oes psicolégicas superiores, dos significados e nogdes do mundo e da
linguagem.

Se para Rousseau 0 homem nasce bom e é a sociedade que o cor-
rompe, poderfamos de forma anéloga dizer que a brincadeira é o trabalho
nao corrompido pela sociedade. Os aspectos positivos da brincadeira estéo
no ato de brincar e no seu resultado. Além desses, e como sucedaneo des-
ses, quando comparado ao estranhamento negativo causado pelo trabalho
contemporaneo, ha também dois outros aspectos, sendo a brincadeira co-
letiva, uma acéo social, através da qual a crianga é levada a conectar-se
com as outras criangas e consigo mesma. Na brincadeira, através da com-
peticio ou colaboragdo, a crianga é conduzida a tomar consciéncia,

reconhecer que existem outras pessoas no mundo além dela e de sua
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familia, com interesses e importancia como os seus. Simultaneamente, a
crianca pode descobrir a si mesma, seus limites e poténcias corporais.

Impossibilitada de realizar as mesmas agoes dos adultos, a crianca
simula e se espelha, em atos e sentimentos, e assim desenvolve o pensa-
mento abstrato, atribuindo aos objetos e aos gestos sentidos especiais para
a representacdo da acao, distinto do seu significado real, mas necessario
para a crianca realizar a a¢do ltdica. Nao podendo montar cavalos, simula
um cavalinho, dando um segundo significado a uma vassoura. O objeto
passa a ter entdo uma dupla natureza, varrer na atividade para a qual foi
criado, o que a crianga ndo ignora, e ser um cavalo no mundo da fantasia
da brincadeira. Por sua vez, a crianga também sabe que o cavalo existe na
vida real, como animal real, e como significado criado pela crianga para
lhe ser ttil na brincadeira. Essa separagdo operada no pensamento infantil
sera o que Vigotski (2008) identifica como uma modifica¢do radical em
suas estruturas psicolégicas, em sua percep¢do que cria o significado e o
sentido.

De posse do significado e do sentido, diferentes, mas representativos
do mundo real, a crianga podera melhor compreender o mundo da lingua-
gem grafica, das palavras, poderad estudar. Quanto mais ampla for a
compreensdo do mundo pela crianca, facilitada pela brincadeira e pelos
jogos na pré-escola, mais instrumentos intelectuais ela dispora para incor-
poracdo de conhecimentos tedricos, dos sentidos, significados, palavras,
mais estara preparada para o estudo que sera a atividade determinante da
educagdo apds a pré-escola.

A brincadeira é a principal atividade da crianga, é a linha principal do
desenvolvimento na idade de o a 6 anos. A brincadeira contribui para o
desenvolvimento ao tempo em que ela prépria também é desenvolvi-
mento. ¥ uma das maneiras da crianca participar da cultura, é sua
atividade cultural tipica.

Pode-se retrucar que tudo o que foi dito aqui sobre a brincadeira car-
rega uma certa dose de idealizagdo da infincia. A vida das criangas no

capitalismo, de qualquer classe social, também ¢é transpassada pelas
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contradictes desse sistema mundial. A infincia da imensa maioria das cri-
ancas, filhas da classe trabalhadora, é sombria, cercada de abusos, mal
alimentada, escravizada. Uma parte ndo tem tempo nem condigdes de
brincar porque precisa pedir esmolas. Outras, ndo tém possibilidades de
ser crianga porque necessita relacionar-se com os irmaos mais novos como
pai ou mae, dos quais precisa cuidar enquanto os progenitores vao traba-
lhar. E essa situagao miseravel repercute nas brincadeiras, no acesso maior
ou menor aos brinquedos e jogos, no estranhamento capitalista das brin-

cadeiras.

O brinquedo como mercadoria e seu fetiche necréfilo

O simples acesso aos jogos e brincadeiras disponiveis no mercado
pode piorar as coisas. A qualidade dos jogos, eletronicos ou nao, é, em si,
um novo problema. As brincadeiras e jogos do mercado obedecem as re-
gras da sociedade capitalista, fazem parte da “colecdo de mercadorias” com
vida prépria que subjugam o homem e, sobretudo as criancas e adolescen-
tes, sdo indutores do fetichismo da mercadoria desde a mais tenra infancia.
Parafraseando Machado de Assis em Dom Casmurro, o capital "fere a
cura".

Ferindo a cura, o capital transformou os jogos, sobretudo os eletrd-
nicos, em um grande mercado mundial que movimenta anualmente mais
de 100 bilhdes de délares, sendo US$ 1,5 bilhdo apenas no Brasil, o 13°
maior mercado. O valor em si dos jogos os torna inacessiveis para a mai-
oria das criancas, seduzidas por esses sonhos de consumo. Isso faz com
que exercam um poder de vicio mais sobre os filhos da burguesia e da
pequena burguesia do que nos do proletariado. Também, historicamente,
os vicios em jogos de apostas atingem idosos e aposentados. Esse mercado
e esse tipo de jogo sdo estimulados pelos governos, como o atual governo
brasileiro, que busca baixar os impostos dos jogos eletronicos. Também
pudera, por sua logica, valorizar o valor, a quase totalidade dos jogos ele-

tronicos nao estimulam valores humanistas, pelo contrario, sdo
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estupidificantes, criadores de distdrbios psiquiatricos e dos chamados “vi-
cios sem substancias”, como a ludopatia.

Como informa o psicologo Pedro Filipe Hubert, que defendeu a tese
de doutoramento em psicologia “Jogadores patolégicos online e offline: ca-

racterizagdo e comparacao”:

adicgao refere-se ao estabelecimento de uma relagéo de dependéncia, mais ou
menos alienante para o individuo, mais ou menos aceite, alvo de critica social,
em relagdo a um produto como droga, tabaco, dlcool ou medicamentos; a uma
prética como o jogo ou o desporto (HUBERT, 2014, p .29)

Note-se que essa defini¢do geral de adic¢do, incorpora os jogos. Hu-

bert chega as seguintes conclusdes:

Pode concluir-se do estudo que existem diferencas entre JPOF e JPON, que
existe um continuum de risco em ambos os modos, sendo mais rapido e in-
tenso no modo online. Pode considerar-se que o modo online apresenta um
risco de danos superior, pois os resultados nos fatores de risco situacionais e

estruturais foram mais elevados nos JPON. (Idem, p. 4)

A tecnologia de comunicagio também é usada de forma perversa para
potenciar o vicio. Em muitos dos jogos eletronicos sdo incorporados ele-
mentos de manipulagdo do utilizador, semelhante a de slot machines,
jogos de mesa ou apostas.

Muitos adultos viciados em jogos sdo capturados na infancia e ado-
lescéncia. Em uma comparacéo entre os jogadores recreativos, abusivos e
patolégicos, a légica das brincadeiras esta associada ao individualismo, a
violéncia, armas, carros e outros cem numeros de indutores de valores
necréfilos e viciantes. As vezes, tais valores ficam evidentes como os jogos
cujo objetivo é acumular dinheiro e propriedades privadas ou alcangar o
sucesso nos moldes sociais do capitalismo em todas as etapas da vida. O
capitalismo fez com que muitos novos jogos e brincadeiras, de positivos se
tornassem negativos, fios condutores de novas formas de barbarizacio.

Jogos e brincadeiras se tornaram mortais ou adoecedores, como a

questdo dos jogos suicidas, que comprometem a vida de forma total, ou do
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vicio do jogo, que comprometem a vida de forma parcial, pois o jogo en-
feitica o viciado, consumindo o méximo de seu tempo, prejudicando a
realizacdo das atividades basicas do cotidiano, como higiene pessoal, ali-
mentacdo, trabalho e/ou estudos, vida social. Em janeiro de 2018, foi
anunciado que o transtorno de vicio em jogos seria incorporado como do-
enca pelo 11° Catdlogo Internacional de Doengas (CID- 11). Segundo a
Organizacdo Mundial da Sadde, as “gambling disorders” sdo caracteriza-
das como:

Um padrédo de comportamento de jogo persistente ou recorrente, que pode
estar online (ou seja, pela Internet) ou offline, manifestado por: controle pre-
judicado sobre o jogo (por exemplo, inicio, frequéncia, intensidade, duragao,
término, contexto); aumentar a prioridade dada ao jogo na medida em que o
jogo tem precedéncia sobre outros interesses da vida e atividades diarias; e
continuacdo ou escalada do jogo, apesar da ocorréncia de consequéncias ne-
gativas. O padrao de comportamento é de gravidade suficiente para resultar
em comprometimento significativo nas areas pessoais, familiares, sociais, edu-
cacionais, ocupacionais ou outras areas importantes do funcionamento. (OMS,
2019)

Aqui vemos uma inversdo do papel da brincadeira e dos jogos, que
em vez de preparar as pessoas para a vida e para a atividade vital, rouba o
tempo de vida das pessoas, as vezes, nos casos de maior morbidez, suicidio
ou 6bito decorrente do jogo, a vida por completo. Certamente, a perda de
cérebros e forca de trabalho para esse vicio relativamente novo foi um dos
motivos que levou ao capital a qualificd-lo como enfermidade.

Dissemos no inicio do artigo que a inexisténcia ou a precariedade da
atividade ladica na idade infantil compromete o desenvolvimento psiquico
de toda a vida futura. Todavia, por sua orientacdo adicticia e/ou ideologica,
um grande namero de brincadeiras que sdo estimuladas pelo mercado e
seus governos também comprometem as geragdes futuras.

Néo podemos esperar a revolugao social e o advento de uma socie-
dade pés-capitalista para comecar a mudar a sociedade ou aprender o que

é necessario mudar, confrontando-se com o que ha de concreto hoje.
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Enquanto lutamos para alcancar nossos objetivos estratégicos, tratamos
transitoriamente de lutar por modificar a realidade de hoje. Isso vale para
a luta pelo direito a brincadeira para as criangas, inspirados no que aponta

Saviani:

“Nos temos que atuar nas instituigdes existentes, impulsionando-as dialetica-
mente na direcio de novos objetivos. Do contrario, ficaremos inutilmente
sonhando com instituigdes ideais. Problemas desse tipo fazem com que, a par
de uma sélida fundamentagdo cientifica, o educador necessite também se
aprofundar na linha da reflexdo filosofica. E isso que justifica a existéncia de
cursos de educagéo em nivel superior. Com efeito, a passagem de uma educa-
¢do assistemdtica (guiada pelo senso comum) para uma educagio
sistematizada (algada ao nivel da consciéncia filoséfica) é condigao indispen-
savel para se desenvolver uma acio pedagogica coerente e eficaz.” (SAVIANI,

1993, p. 72)

O acesso das criancas a jogos e brincadeiras orientados de forma sis-
tematica correspondente a suas necessidades fisicas e psiquicas faz parte
do movimento por uma infancia defendida da desumanizacao. Esse acesso
serd mais amplo quanto menos a educacio ndo for ela propria uma mer-
cadoria acessivel apenas aos filhos das classes abastadas. A atuagdo nas
instituicoes existentes pressupde a luta contra a privatizagdo do ensino e
pela educacéo publica, universal, gratuita, laica e estatal. Esse raciocinio
nos coloca como objetivo um novo humanismo, livre da propriedade pri-
vada dos meios de producdo, da exploracdo do trabalho assalariado,
escravo e infantil. A desintoxicac¢do das brincadeiras e dos jogos atuais da
ideologia baseada no estranhamento, no plano qualitativo, e o mais amplo
acesso as brincadeiras e aos jogos desintoxicados, no plano quantitativo,
sdo parte da luta para evitar que as criancas perecam na barbérie e sigam

adiante na evolucdo humana.
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Notas de Educacao

Pedro Rogério Sousa da Silva *

Rita de Cassia Torres de Souza

As experiéncias formativas baseadas na dor e na capacidade de su-
porté-las devem ser abandonadas nas institui¢des de ensino, em especial,
na escola. Com efeito, ndo faz mais sentido se educar para a dureza, mas
para o aprendizado, a ludicidade, a autonomia e o respeito a subjetividade
do outro, o que, por sua vez, s6 concebivel em um espaco democratico.
Ademais, com base em Vitor Paro (2012), a educacdo deve formar perso-
nalidades e o ser humano histérico, de modo que eles possam se apropriar
da cultura em seu sentido pleno - filosofia, literatura, danga, musica, artes
plésticas, teatro, cinema, esporte, direito, tecnologia e ciéncia - o que, a
seu turno, ajudard as institui¢des educacionais e os os educandos a se apro-
ximarem de uma educagdo integral, como também de resistirem e
combaterem todos os tipos de praticas de violéncia, como a de teor fisico,
0 racismo, o bullying etc.

Com base em Theodor Adorno (1995), ressalta-se que a violéncia se
tornou, nos dias atuais, um aspecto importantissimo, que o terreno edu-
cacional precisa discutir urgentemente. Ante tal situagao, indaga-se: por
meio da Educagdo, é possivel ocorrer mudancas significativas no que diz
respeito a violéncia? Para o Autor mencionado, a Educacdo, certamente,

pode transformar experiéncias violentas em praticas de convivéncia
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* Graduada em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal do Ceara (UFC).



Pedro Rogério Sousa da Silva; Rita de Cassia Torres de Souza | 207

saudaveis, em manifestacdes humanas respeitosas consigo mesmo e com
o0 outro. Por isso, é preciso compreender a barbaria antes de tudo, como

algo muito simples:

Estando na civilizacdo do mais alto desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas
se encontram atrasadas de um modo peculiarmente disforme em relacio a sua
propria civilizacao - e ndo apenas por nédo terem em sua arrasadora maioria
experimentado a formacao nos termos correspondentes ao conceito de civili-
zagdo, mas também por se encontrarem tomadas por uma agressividade
primitiva, um 6dio primitivo ou, na terminologia culta, um impulso de des-
truicdo, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de que toda esta
civilizagdo venha a explodir, alids uma tendéncia imanente que a caracteriza.
(ADORNO, 1995, p. 155).

A Educacao, segundo Adorno (1995), tem responsabilidade social de
grande valia. Fla deve possibilitar a concretizacdo de um espaco verdadei-
ramente democratico, e s6 cumprira seu objetivo se for capaz de combater
as manifestagdes de violéncia e de barbaria, pois essa realizagdo é impres-
cindivel para a sobrevivéncia de todos. Isto porque a Educacdo na
sociedade contemporanea, neoliberal e tecnicamente administrada, se dis-
tanciou do tema da desbarbarizacdo, para se aproximar dos fatores
objetivos do quadro politico-econdmico, da competitividade - entre pro-
fessores, diretores, alunos, secretarias, departamentos, ministérios,
ciéncias, linhas de pesquisa, publicacdes, titulagdes, cargos, empregos etc.

No que tange ao aspecto da competitividade, ressaltamos que Adorno
(1995) teceu - junto com o educador alemao Hellmut Becker (1913-1993)
- consideragoes sobre tal aspecto, mais especificamente, no debate intitu-
lado Educacao contra a barbarie, transmitido em 14 de abril de 1968 pela
Radio de Hessen, Alemanha. O foco da discussao, nesse debate, foi o de-
sempenho escolar de criancas e adolescentes, mas com interpretagdes
opostas. Em Becker, a competitividade é prestigiada com amparo em certo
controle pedagdgico, que é um instrumento preponderante para o apren-
dizado educacional. J4 em Adorno, a competitividade aufere interpretacio

diferente, sendo compreendida como um principio pedagdgico contrario a
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sensibilidade humana, o que, por sua vez, s prejudica o desenvolvimento
intelectual.

Para compreender-se melhor a Educagao® alema, evidencia-se o per-
curso estudantil do sistema educacional no Pais da época de Adorno,
dividido em duas ou trés fases, de acordo com o caminho do aluno: a) nivel
basico (Hauptschule) - compreende a escolaridade minima obrigatéria
dos seis anos de ensino fundamental (Grundschule), obrigatério para to-
dos, e trés anos de nivel basico; b) nivel médio (Realschule) - com duracéo
de cinco anos. Depois de concluir o Realschule, o estudante frequentara
cursos superiores no ramo da Satde, da Engenharia, da Economia e de
areas afins; c) nivel colegial (Gymnasium) - com tempo estimado de sete
anos. Nessa etapa da Educacdo, o aluno escolhera entre Ciéncias Naturais,
Linguagem e Humanidades. O término do colegial ocorre com a avaliagdo
nacional, cujo resultado proporcionara ao estudante uma vaga numa uni-
versidade, escolhendo entre os “Cursos de Filosofia, Direito, Biologia”,
(ADORNO, 1995), entre outros.

Segundo o sistema mencionado, sobretudo no nivel colegial, Adorno
(1995) assinala que a competicdo trouxe resultados insatisfatérios para as
Ciéncias Humanas, uma vez que essas sao consideradas, segundo o ditame
econdmico, areas menos importantes para o aprendizado educacional.
Com efeito, o saber no contexto do capitalismo contemporaneo nido tem
autonomia nem o direito de se afirmar como tal, pois somente os conhe-
cimentos aplicados, os que atendem as demandas do mercado e as
supostas necessidades se constituem como importantes. £ por isso que o
principio pedagégico da competitividade ainda aparece como espécie de
mitologia, cuja crenca ainda existe na estrutura educacional, mas que pre-

cisa urgentemente de uma explicacdo cientifica mais profunda.

3 Por constituir um texto produzido no Brasil, ressalta-se que se faz necessario proceder a uma observagao acerca da
estrutura educacional brasileira, segundo a LDB - Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional - Lei n° 9.394, de
20 de dezembro de 1996. Destaca-se, consoante a Lei retrocitada, especificamente no Art. 21, que a educacdo escolar
se compde de educagao bésica (educacdo infantil, ensino fundamental e ensino médio) e educacéo superior. Sob este
mesmo angulo de analise, pontua-se, ainda, o Art. 35-A, ao indicar as areas de conhecimento da educagao basica:
Linguagens e suas tecnologias; Matematica e suas tecnologias; Ciéncias da natureza e suas tecnologias; Ciéncias hu-
manas e sociais aplicadas.
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Contribuindo com tal explicagdo, leva-se em conta o estudo compa-
rativo entre regides - paises, estados, cidades, distritos e bairros - como
um instrumento de grande valia para entender-se a competicdo. Com base
nessa técnica metodolégica, Adorno analisa dois sistemas educacionais - o
alemao e o inglés. No primeiro, prevalece o mito da competicao, como ja
citado. No segundo, esta, conforme Adorno (1995), uma educacdo que se
distancia da competitividade, privilegiando a ideia do fair play, quer dizer,
do jogo limpo, do cavalheirismo e do respeito ao mais fraco.

O fair play, nesta medida, significa oposigao ao principio da compe-
titividade - amplamente estimulado pela ideologia capitalista (neo) liberal
- porque possibilita um momento de suspensdo de uma determinada dis-
puta, toda vez que o adversario nao tiver condicoes fisicas e psicologicas
adequadas. Como consequéncia, o lema popular “vitdria a qualquer custo”
perde forca, pois é substituido pela preservacdo da vida e pela pratica es-
portiva saudavel, o que, a seu turno, segundo Adorno (1995), implica uma
promocao do desaparecimento da barbaria, do sadismo e da pressao civi-
lizat6ria: na educacio e, principalmente, no esporte.

De acordo com Alexandre Fernandez Vaz (2004, p. 30), deposita-se

no esporte na atualidade - talvez mais do que em outros periodos -

Toda uma série de beneficios, que vao da melhoria da satde a solidariedade,
do respeito as regras (sejam elas quais foram) a distancia das drogas, das for-
tes emocdes ao apaziguamento delas. Enfim, o esporte, em tempos de fracasso

e depauperagao do velho projeto da Bildung, continua ativo.

O fato é que essas ideologias coercitivas, carregadas de bons argu-
mentos pedagégicos, humanisticos e médicos, na maioria das vezes, nao
proporcionam aos atletas, amadores e profissionais, tampouco ao publico
esportivo, uma superagao da brutalidade, uma convivéncia harmoniosa,
uma pratica lidica e mesmo saudavel. Isso porque, desde seu surgimento,
o0 esporte, com base em Foucault (1984), foi sempre um campo do biopo-

der e de praticas disciplinares. O aspecto esportivo, por consequéncia, é



210 | Filosofia Politica, Conhecimento e Educacao

direcionado para o alto rendimento, os recordes, a eficiéncia e a produti-
vidade de seus praticantes.

Ainda sob esse ponto, Adorno acrescenta que “[...] os recordes, nos
quais os esportes encontram sua realizacdo, proclamam o evidente direito
dos mais fortes, que emerge tdo obviamente da concorréncia, porque ela
cada vez mais os domina”. (1997 apud VAZ, 2004, p. 31). Os recordes, as-
sim, constituem um espirito pratico, porém distante da esfera das
necessidades da vida. O esporte, por esses termos, é uma pseudopraxis. Os
praticantes ndo tém autonomia, porque deixaram de ser sujeitos e se

transformaram em objetos.

Em sua literalidade sem brilho, destinada a uma gravidade [seriedade] brutal,
que entorpece cada gesto do jogo, torna-se o esporte o reflexo sem cor da vida
endurecida e indiferente. S6 em casos extremos, que deformam a si mesmo, o
esporte mantém o prazer do movimento, a procura pela liberta¢ao do corpo,
a suspensao das finalidades. (ADORNO, 1997 apud VAZ, 2004, p. 31).

Adorno, por essa perspectiva, evidencia que o corpo pela via esportiva
é 0 mecanismo técnico por exceléncia, do mesmo jeito que o brinquedo
original é para as criancas - “[...] o primeiro Spielzeug” (instrumento de
ludicidade ou de brincadeira) (VAZ, 2004). Pela via técnico-cientifica, o
esporte se fundamenta, encontra alimento e ultrapassa seus limites, isso
pelo menos no terreno simbolico, haja vista que essa ideia est4, em certa
medida, ligada a crenca ancestral do ser humano de que é possivel se che-
gar a eternidade ou se conseguir o elixir da juventude, ou, ainda, no
minimo, quem sabe, se logre prolongar a vida sem maiores problemas
para a satide. Sua base técnico-cientifica, de outra parte, tem dois elemen-
tos paradoxais: € disciplinador da dor e exaltador da finitude humana.

Percebe-se, no entanto, que o esporte nao se limita a dor, a disciplina
e ao sacrificio. Ele vai mais além, pois proporciona uma conjuncéo de sa-
beres e técnicas para sua realizacdo. Exemplos desse conjunto sdo: o
treinamento desportivo, a tatica esportiva, a dieta, o suplemento, a vacina,
a cirurgia, a protese, a terapia etc. Sem prolixidade, detém-se, com brevi-

dade, em torno de tal treinamento, porque este se achega mais a discussao
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deste ensaio e é um dos fundamentos do esporte. Para o treinamento des-

portivo, o corpo é, tdo-somente, um instrumento possivel de ser operado.

[...] de forma que as metéforas que o comparam com algum tipo de maquina,
antes de procurar facilitar o entendimento de seu mecanismo, confirmam esse
desejo de dominio. Essas imagens que o comparam a uma maquina a vapor, a
um reldgio, ou a qualquer outro tipo de maquina, parecem querer dizer que
um corpo pode ser, da mesma forma que uma maquina, posto em ou tirado
de funcionamento. Se um corpo pode ser equiparado a uma maquina, é por-
que também suas pegas podem ser substituidas, ou reparadas, caso o
funcionamento nao esteja a contento. (VAZ, 1999, p. 101).

Assevera-se, com efeito, o fato de haver uma consciéncia mecéinica
no corpo, necessaria para a evolugdo esportiva e de sua ideologia. A priori,
para o desenvolvimento das maquinas com vistas ao aprimoramento do
atleta, o corpo j era divisado como maquina. E refutada, por conseguinte,
a ideia de compreender a maquina como extensdo do corpo ou o corpo
como anexo da maquina. O corpo, nesse sentido, se assemelha a maquina,
de tal maneira que se tem dificuldades para distingui-los. Na visao de
Adorno (1992), isso nao deve ser entendido simplesmente porque o corpo
adoecido esta sob o angulo da maquina, mas porque ele proprio permane-
cerd em constante adoecimento.

Essa relacdo é chamada, por Adorno, de semelhanca entre o corpo e
a maquina, de reificacdo, cuja consequéncia é danosa para as pessoas. Res-
salta-se, em primeiro lugar, que os danos néo se restringem ao fisico, mas
atoda e qualquer area da vida - artistica, politica, econémica, laboral, edu-
cacional, sexual e psicolégica - como também a natureza e a prépria
convivéncia social. No livro Minima Moralia, em especial no Aforismo “De-
vagar e sempre”, n°102, é possivel perceber-se o estado de reificacdo
(coisificacdo) e/ou de tecnificagdo em que as pessoas estdo inseridas.
Adorno, nesse aforismo, destaca o andar acelerado da pessoa contempo-
ranea pelas ruas das cidades, bem como seu estado de ansiedade, tensdo e
medo. Para ele, este andar é fruto da inclinagdo dos seres humanos a ve-

locidade técnica, em especial, dos motores de alta poténcia de carros e
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motocicletas, que provocam nas pessoas uma manifestacdo eloquente.
Essa inclinagdo, por outro lado, resultava de uma violéncia primitiva da
pessoa humana que se opde a natureza, externa e interna “[...] a sua pro-
pria constituicdo, movimento o que nao cessa de dar testemunho.” (VAZ;
BASSANI, 2008, p. 107).

Assere-se, com base em Adorno (1992), que, assim como na esfera
esportiva, é possivel que exista também no fetiche do tempo veloz e de
suas maquinas sofisticadas um desejo, quase que patolégico, cuja finali-
dade é ter o controle do sofrimento, sobretudo psiquico, do ethos moderno
e/ou do corre-corre da vida cotidiana. As pessoas, por conseguinte, se-

guem uma rota oposta

[...] do préprio corpo e, a0 mesmo tempo, reenvidando-as de forma soberana:
o triunfo do marcador de quildmetros que vai subindo vem aplacar de maneira
ritual a angustia do fugitivo. Mas se a uma pessoa se gritar - "corre!" - Desde
a crianga, que deve ir buscar a bolsa que a sua mae esqueceu no primeiro an-
dar, até ao prisioneiro, a quem o guarda ordena a fuga a fim de ter um pretexto
para mata-lo, entao ressoa a violéncia arcaica que, alids, dirige silenciosa cada
passo. (ADORNO, 1992, p. 142).

Ainda sobre a Minima Moralia, mas agora no Aforismo “Nao bater a
porta”, n° 19, também se topa mais uma referéncia acerca da relacio entre
técnica e corpo. Nele, Theodor Wiesengrund Adorno descreve como sdo
constituidos socialmente os efeitos da imposicao técnico-cientifica. Ele evi-
dencia a perda da sensibilidade, virtude, polidez, amizade e civilidade dos
sujeitos. E ressaltado, ainda, o aumento do estado de apatia, frieza, depres-
sdo, cinismo e crescimento de comportamentos agressivos individuais e de
grupos, sejam nos gestos e nos discursos. Tudo isso, via de regra, é mar-
cado por uma concorréncia desleal, permeado por constantes crises
econOmicas e por catastrofes sociais, em contextos autoritarios e totalita-
rios, via repressdo, como na esfera da democracia burguesa, via fetiche da

mercadoria cultural.
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A tecnificacio torna, entrementes, precisos e rudes os gestos, e com isso 0s
homens. Ela expulsa das maneiras toda hesitacao, toda ponderagéo, toda civi-
lidade, subordinando-as as exigéncias intransigentes e como que a-histéricas
das coisas. Desse modo, desaprende-se a fechar uma porta de maneira silen-
ciosa, cuidadosa e, no entanto, firme. As portas dos carros e das geladeiras séo
para serem batidas, outras tém a tendéncia a fechar-se por si mesmas, incen-
tivando naqueles que entram com o mau costume de nao olhar para tras, de
ignorar o interior da casa que os acolhe. Nao faz mais justi¢a ao novo tipo de
homem, se ndo se tem consciéncia daquilo que esta incessantemente exposto
pelas coisas do mundo ao seu redor, até em suas mais secretas inervagdes. O
que significa para o sujeito que ndo existam mais janelas que se abram como
asas, mas somente vidragas de correr para serem bruscamente impelidas? Que
nao existam mais trincos de portas, e sim magcanetas giratérias, que ndo exis-
tam mais vestibulos, nem soleiras dando para a rua, nem muros ao redor do
jardim? E qual motorista que ja nio foi tentado pela poténcia do motor de seu
veiculo a atropelar a piolhada da rua, pedestres, criangas e ciclistas? Nos mo-
vimentos que as maquinas exigem daqueles que delas se servem localizam-se
jé a violéncia, os espancamentos, a incessante progressao aos solavancos das
brutalidades fascistas. No desmerecimento da experiéncia, um fato possui uma
consideravel responsabilidade: que as coisas, sob a lei de sua pura funcionali-
dade, adquirem uma forma que restringe o trato delas a um mero manejo,
sem tolerar um s excedente - seja em termos de liberdade de comporta-
mento, seja de independéncia da coisa - que subsista como nucleo da
experiéncia porque nao é consumido pelo instante da agdo. (ADORNO, 1992,
p- 33).

O utilitarismo reinante nos dias atuais refuta a mediacao e a consti-
tuicdo histoérica para com o objeto, de modo que reifica as relages sociais,
deixando-as empobrecidas. O fato é que esse tipo de relagdo passa a ser
predominante, valorizando a maquina, em especial, sua velocidade - além
de associar o ser ao ter. A Educacdo, com isso, é prejudicada. De inicio,
porque o tempo do aprendizado é diferente do perfil maquinico. No pri-
meiro, ha um tempo lento, maturado, discutido, apreciado, vivido e
refletido, ao passo que, no segundo, se encontra uma condigio temporal
que se dé pelo imediato - é o tempo sem experiéncia, é o tempo virtual
e/ou da internet, do sentimento efémero, da liquidagdo da memoria, do

descartavel, das imagens velozes, do consumo e do capitalismo financeiro.
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A esfera educacional se ampara nesse tltimo tempo. A escola e as sa-
las de aulas séo invadidas pelos mais modernos aparelhos eletronicos, os
quais passam a direcionar os curriculos, as gestdes educacionais, as avali-
agoes, as metodologias de ensino, os contetidos, as discussoes e, mesmo,
os sentidos da vida humana. Aceitar essa regra é ser contemporaneo ou
estar de acordo com o espirito do tempo (Zeitgeist). Por outro lado, Pucci

acentua-se, sob a inspiragdo de T. W. Adorno, que a

[...] experiéncia formativa, resultante de um tempo de maturagao, sem pressa,
que exige recolhimento, siléncio, afinidade eletiva com os objetos, empobrece-
se paulatinamente pelo seu anacronismo, por ndo produzir coisas tteis para a

formacdo e para o mercado de trabalho. (PUCCI, 2001, p. 15).

Ademais, as pessoas - em especial, os profissionais de Educacao, em
um namero significativo - estao submissas a reproducio dos instrumen-
tos comunicantes, controladores e vigilantes, como de quaisquer produtos
descartaveis da tecnologia. No lugar de refletir sobre eles e discuti-los pu-
blicamente, pois sabem que a tecnologia é importante e traz inimeros
beneficios, elas se acomodam a eles, de tal modo que, em muitos casos, ja
ndo conseguem se separar, de sorte a se fundirem com eles intensamente.
O fato é que a cultura capitalista vigente, de base tecnolbgica e cientifica,
provoca uma sociabilidade instrumental, de pessoas insensiveis, narcisis-
tas, aprisionadas nelas proprias, que associam o ser ao ter e a realidade ao

mundo das maquinas sofisticadas.

Os docentes e os formadores de professores tém nas tecnologias educacionais
um instrumento extraordindrio para potencializar a educagdo de seus alunos
e devem ser competentes a0 maximo no conhecimento e na utilizagao desse
instrumento. Ao mesmo tempo devem superar a postura laudatdria do uso das
tecnologias mais avancadas e ter a acuidade e a percepgdo das virtudes espe-
cificas que estdo subjacentes a essa utilizagao e desenvolver atividades outras
que busquem compensar as falhas e os prejuizos causados por elas. (PUCCI,
2001. p. 18). [Grifou-se].
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O fato é que essas imposicdes, carregadas de bons argumentos peda-
gogicos, na maioria das vezes, ndo produzem elementos de grande valia a
Educacao, nem mesmo para as relagdes entre as pessoas, como a de pro-
fessor-alunos; apenas as deixa sob o sistema do pensamento técnico-
cientifico, pragmatico-calculador da catalogagao e quantificacdo. Est4 im-
plicito, desse modo, o fato de que a Educacio, em especial a avaliacao,
cumpre uma fun¢ao de administrar a vida socialmente, ja que ela ajuda a
controlar e disciplinar.

Tal ocorre porque a educagdo, especialmente no Brasil, ¢ um impor-
tante veiculo de insercao social e de possivel elevagdo de uma classe a
outra, mas isso ndo é para todos. Por conseguinte, a escola se utiliza da
avaliacdo, cuja funcio habitual tem a tarefa de separar o “joio do trigo”, ou
seja, de se afirmar quem sdo os melhores e os piores por meio da pedago-
gia do exame que reprova ou aprova. E essa logica da avaliacdo da
aprendizagem, de exames internos, se repete na avaliacdo em larga escala,
de exames padronizados e externos, pois se avalia, agora nao mais o aluno,
mas o sistema de ensino, as escolas, com a finalidade de classifica-las. Com
isso, sdo aferidas notas, com as quais as escolas podem ser apenadas ou
bonificadas. Inimeros sdo os defensores, entretanto, dessa l6gica, pois res-
saltam que os alunos tendem a melhorar seus rendimentos e podem
premiar suas institui¢des de ensino. De outra vertente, hd um problema:
é que essa perspectiva melhora o rendimento - os alunos aprendem a pre-
encher o gabarito e a fazer prova de mdultipla escolha em determinadas
horas - mas ndo ha melhora no aprendizado. Eis ai o entrave.

Sob este ponto de vista, enfatiza-se o fato de ser imprescindivel in-
vestir no que é realmente necessario para a educagao brasileira: boa
formacao* dos professores e, consequentemente, dos alunos; valorizacdo
da carreira docente e da educagao putblica; gestdo democratica; descentra-

lizagdo; “educacdo com um direito publico subjetivo®”; planejamento

4 Considera-se, por essa via, a ideia de que uma boa formacéo docente deveria exigir, como requisito primordial,
uma escola-modelo em toda e qualquer Faculdade de Educagao, pois, dessa maneira, se poderia melhorar a qualidade
da educacao ao se aproximar os estudantes de Pedagogia do cotidiano escolar.

5 Esta expressao € citada primeiramente na Constituicao Federal de 1988 e reforcada na LDB 9.394/1996.
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participativo; superacdo da didatica como livro de receita; projeto politico-
pedagoégico; elevagdo do Produto Interno Bruto (PIB) para a educagéo;
acesso e permanéncia dos alunos; convivéncia entre os diferentes; acessi-
bilidade; interdisciplinaridade e transdisciplinaridade. Celso Vasconcelos,
além disso, ressalta que, em virtude das testagens das avaliagoes em larga
escala, “A liberdade curricular da escola é comprometida porque ela pre-
cisa se preparar para esses exames. Com a melhor das boas intencdes, a
escola funciona para o exame e ndo o exame para a escola”. (2019, s/p).
Por esses termos, se faz necesséria a inversao da légica urgentemente.
Evidencia-se, outrossim, a ideia de que o critério da logica utilitarista
e da maximizagdo de resultados coloniza a Educagdo, ao ponto de que
quem ndo se submete se faz logo suspeito, pois a sociedade se baseia em
inexoraveis normas de controle e de ordenamento, situadas, sobretudo,
pelas inimeras agéncias econ0micas, e das avaliagdes em larga escala que
veem o sistema educacional brasileiro, desde os anos de 1990, como um
novo paradigma. Todo esse célculo é, portanto, fruto de uma imposigao
neoliberal que institui um Estado minimo, com gestdo centralizadora, de
comunicagao linear e de contencéo de recursos publicos, pensando a escola
como empresa que precisa ser eficiente e que alcanga metas, compreen-
dendo os alunos e os docentes como neutros, coisas ou nimeros.
Ressalta-se, in alia manu, que se faz necesséario, em primeiro lugar,
se responder, nesse contexto, a seguinte pergunta: qual é o objetivo da
escola? A resposta a indagacdo é fundamental para se compreender a edu-
cagdo, especificamente a escola, pois, muitas vezes, é ignorada. Guarda-se
uma tradicdo de se inculpar apenas o aluno pelo fracasso escolar: repetén-
cia, reprovacao e evasao. Impende se expressar, porém, que falha todo o
sistema educacional: o professor, o aluno, as secretarias de Educagao, as
metodologias de ensino, os livros didaticos, as avaliacbes, as familias, os

curriculos etc. Portanto, de acordo com Paro, o processo pedag6gico, como

“[...] atividade adequada a um fim”, [...] constitui verdadeiro trabalho hu-
mano, que supde a existéncia de um objeto de trabalho que, no caso, é o

préprio educando. E este que, de fato, constitui o objeto da acio educativa e
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que, no processo, se transforma (em sua personalidade viva) no novo produto
que se visa realizar. O produto do trabalho é, pois, o aluno educado, ou o aluno
com a “por¢ao” de educagdo que se objetivou alcancar no processo. Nao tem
sentido, portanto, identificar a aula ou o processo pedagégico escolar como o
produto da escola. A aula é uma atividade — o processo de trabalho — néo o
seu produto. Nao pode haver “boa” aula se ndo houve aprendizado por parte
do educando. A produtividade da escola mede-se, portanto, pela realizacao de
seu produto, ou seja, pela proporg¢éo de seus alunos que ela consegue levar a
se apropriar do saber produzido historicamente. Isto supde dizer que a boa
escola envolve ensino e aprendizagem ou, melhor ainda, supde considerar que

s6 hé ensino quando hé aprendizagem. (PARO, 2019, p.3).
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A projecao da existéncia na perspectiva de Sartre

Silvana Maria Santiago *

Mara Betania Jales dos Santos >

Introducao

A nossa finalidade neste artigo nao é remontar ao trabalho de articu-
lador e ativista politico de Sartre, embora seja extraordinaria sua trajetéria
nesse ambito. Acreditamos que esse, talvez, tenha sido o tnico filésofo que
teve a chance de estar entre as duas Guerras Mundiais, periodo crucial em
sua carreira nao s6 de professor, intelectual, escritor, dramaturgo e critico
da cultura, mas de testemunha das maiores atrocidades registradas contra
a humanidade. Sartre aproveitou a oportunidade para nao ser um intelec-
tual de vitrine. O teatro, as ruas, as pragas, as fabricas, o campo de
concentragdo etc. foram palco de suas agugadas andlises a respeito da po-
litica como projeto de existéncia. As consequéncias oriundas das guerras e
as escolhas humanas em face dessas catdstrofes nos oferecem um exce-
lente estudo para compreendermos a dimensdo disso na vida desse

pensador. O Sartre de 1944 estd com quase 40 anos. Estd marcado pelas
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dores e perdas de muitos conhecidos na resisténcia francesa contra os ale-
maes. Ele procura analisar a agdo dos individuos de maneira equanime.
Dessa forma, a realidade humana analisada por ele é compreendida como
uma construcao social, nessa ndo hé espago para uma idealizagdo do ho-
mem. Portanto, o nosso objetivo aqui é pensar “A projecdo da existéncia
na perspectiva de Sartre” alicercada no marxismo. Assim sendo, o homem
em sua perspectiva nao esta s6 no mundo, mas estd com o outro, numa
coletividade. Logo, essas existéncias reconfiguram suas liberdades, consi-
derando o aspecto material, do qual suas vidas dependem.

Para explicitamos sobre isso nos velemos sobre “A revitalizacdo da
existéncia no interior marxismo”. Partimos das analises do texto: Critica
da razdo dialética, obra monumental do pensamento Contemporaneo.
Essa se apresenta como um rasgo contra a doutrina que faz do homem um
objeto, como coisa entre as coisas. O autor confronta a ideia de uma obje-
tivagdo do individuo a partir de um perfil de enquadramento. Insistimos
na incomensurabilidade da existéncia, visto que, em Sartre, jamais pode-
mos determinar o que é o homem. Se considerarmos o homem como
projeto, a alienagao pode alterar as implicaces de suas acdes, mas ela ndo
altera profundamente a capacidade do individuo de resistir, porque esse
ndo é uma coisa, ndo é uma substancia. O homem sempre pode superar a
realidade e as determinagdes as quais ele encontra no mundo, visto que os
homens nao estdo na Histéria como fantoches, pelo contrério, eles sdo os
seus criadores. Assim, a superac¢ao é a marca do homem. Mas esse ndo esta
s6 no mundo. Ele é o ser com os outros, sua liberdade depende da liber-
dade dos outros, e vice-versa. Contudo, faz sentido alegarmos que a
Historia é produto da dialética da liberdade e das condigoes materiais desse
movimento, ou melhor, dessa totalidade. Os antagonismos nao deixam de
aparecer para essa totalidade (homens). Sendo assim, ao tomarem cons-
ciéncia de que as suas liberdades estdo sendo cerceadas, esses buscam
entre si o poder para enfrentar essa imposi¢do. Aqui, 0 nosso esfor¢o é o
de tentar elucidar essa questdo a partir da teoria marxista, uma tarefa ar-

dua, uma vez que tudo se fez, nos dizeres de Sartre: “cartesianamente
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fixo”. Analisamos as exigéncias que afligem os individuos. Nessa linha de
raciocinio, conduzimos a discussao para a esfera do marxismo, mais pre-
cisamente para resgatar o homem no cerne desse debate. Atestamos que
0 marxismo é a via de acesso por meio da qual é possivel esse proposito.
Posto como sugere o existencialista: “O marxismo é a filosofia insuperéavel
de nosso tempo”. Para esta empreitada, pautamo-nos, prioritariamente
nas criticas que Sartre faz aos tedricos dessa doutrina, entretanto demar-

camos as referéncias que o marxismo confere ao existencialismo.
A revitalizacdo do homem no interior do marxismo

Defendemos que a existéncia é absurda, ndo sé porque nao podemos
conceitua-la, mas, principalmente, porque nao ha nada que fundamente
esse ser. Todavia, observamos que Sartre mergulha profundamente na-
quilo que deve ser banido, ou seja, a submissdao do homem a sombra da
objetividade das coisas. A nossa preocupagdo, portanto, nesta pesquisa é
analisar a questao da existéncia como proje¢do no mundo a partir do mar-
xismo. Em nossa concepcdo, essa adquire uma relevancia ainda maior,
posto que, além de conferir valor a si proprio, visto anteriormente, o ho-
mem precisa, agora também, dar sentido as outras existéncias. Sua vida
esta implicada na vida dos outros, num grupo, numa coletividade. Por-
tanto, salientamos que a Historia é o resultado da dialética da liberdade e
das condi¢des materiais as quais os individuos estdo submetidos e das
quais a todo custo tentam livrar-se. Esta sinopse é o resultado da proble-
matica desse segmento.

Respaldamo-nos no preceito de que a consciéncia s6 existe a partir
daquilo que esta fora. Essa é exterioridade, portanto padece de uma carén-
cia ontoldgica, falta-lhe a identidade consigo mesma. Seu aspecto é ser
incompleta, inacabada (é o que ndo é), caracteriza-se pela negatividade.
Por causa disso, a existéncia precede a esséncia. Desse modo, o homem
existe primeiro, para depois ser isto ou aquilo. Existir é agir de acordo com

certos fins. E a projecdo de inimeras possibilidades que o0 homem cria ou
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pode desenvolver no mundo. Se o homem néo é um ser determinado, sig-
nifica que ndo tem uma natureza. Ele é sempre poder-ser-mais. A causa
da negacdo desse ser contém o predominio do possivel. Com isso, afirma-
mos que a negacao estd no seu amago, porque ele é contingente. Nessa
perspectiva, ele implanta o nada, na medida em que ele ndo é antecedido
por nada que ndo seja ele mesmo. Por essa razao, a existéncia precede a
esséncia. Ainda que nao possa ser explicado, 0 homem pode superar o que
ele foi. Nesse sentido, ele é aquilo que podera ser, € o ser que pode ir mais
além.

A existéncia se projeta no tempo, num movimento de autoformagao,
essa é constituida pelo ndo ser. Em outras palavras, sem a negatividade da
consciéncia, ndo havera totalizacao; e, sem essa, nao ha dialética possivel.
A dialética é o instrumento para a compreensio da realidade. E através
dela que compreendemos o homem sendo parte de uma esfera maior na
qual ele esta inserido. A Histdria, a sociedade, a familia, os grupos etc. re-
presentam essa totalidade.

Pensando em todo o horror da guerra e em tudo que essa originou,
Sartre se levanta. Com uma voz ltcida, mas desiludida; amarga, mas revi-
gorante, o filésofo sente na pele a impoténcia daqueles que tém a coragem
de resistir contra os alemaes, em favor de sua pétria. A maioria dos cida-
daos franceses ndo toma conhecimento das dentncias e criticas
registradas nos panfletos, ndo se importa com o que acontece aos outros.
Logo, a resisténcia se tornou puramente negativa, ou seja, sabe-se contra
quem se combate, mas ndo o porqué se combate. Para o pensador, seus
contemporaneos lutam no escuro. Com essa resignagido amargurada que
caracteriza a resisténcia, afirma ele: “Luta-se porque nao ha outra coisa a
fazer, porque a nossa dignidade de homem exige” (SARTRE apud COHEN,

2008, p. 243). Por essa razdo, assume o pensador:

Foi necessaria toda a histéria sangrenta desse meio século para levar-nos a
uma sociedade dilacerada. Foi a guerra que fez explodir os enquadramentos
envelhecidos de nosso pensamento. A guerra, a Ocupacao, a Resisténcia, os

anos seguintes. Desejavamos lutar ao lado da classe operaria,
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compreendiamos, enfim, que o concreto é histéria e a acdo é dialética.
(SARTRE, 2002, p. 30).

A guerra, como processo de aniquilamento humano, fez com que Sar-
tre se debrucasse nas leituras de Marx. A partir dessas analises, o fil6sofo
empreende uma fecunda discussao na obra Critica da razao dialética. Nela
examina o modo como a antropologia ficou dissociada dos demais saberes.
Na concepcdo de Sartre, o saber sobre o homem néo deve estar divorciado
da Histéria, da Sociologia, da Economia etc. Em virtude disso, para ele, o
sentido dltimo da concordancia entre o marxismo e o existencialismo é
instaurar a razdo dialética, cujo fundamento seja a existéncia. Por isso,
afirma Nunes (2010, p. 202): “A razdo que se fundamenta na existéncia, e
que se exterioriza na praxis constitutiva das relagdes humanas, material-
mente estruturadas, é a razdo dialética”. Na verdade, nessa obra o
pensador assume a tarefa de unir a razao histérica a partir do homem real,
na qual a razdo e a Histéria se amparam. A Critica da razdo dialética une
a razdo historica e a existéncia individual; a liberdade e a necessidade.
Nesse sentido, Sartre imprimiu no marxismo o saber compreensivo sobre
0 homem, a partir do ambito social de sua praxis. A Critica da razao dia-
lética é a tentativa de sintese que 0 marxismo nao conseguiu realizar. Nela
o pensador resolve o conflito entre as duas formas de pensamento (exis-
tencialismo e marxismo), tentando uni-las por uma dialética que ele
designa de razao critica3, na qual a filosofia da existéncia seja o subsolo do
marxismo.

Nao é como opositor que Sartre discute o materialismo histérico*. Na

referida obra, ele rediscute as andlises que os tedricos deram aos textos de

3 Nao é seu objetivo “[...] estabelecer uma nova dialética, mas reencontra-la no desenvolvimento da antropologia, ou
se o conhecimento do homem pelo homem implica nédo s6 métodos especificos, mas uma nova razao, ou seja, uma
nova relacio entre o pensamento e o seu objeto. Enquanto nao tivermos estabelecido a legitimidade da Razao dialé-
tica, a antropologia serd um amontoado confuso de conhecimentos empiricos, indugdes positivas e interpretacoes
totalizantes” (SARTRE, 2002, p. 15).

4 Materialismo histdrico: termo utilizado na filosofia marxista para designar a concep¢ao materialista da historia,
segundo a qual os processos de transformacdo social se dao através do conflito entre os interesses das diferentes
classes sociais: “Até o presente, toda a histéria tem sido a histéria da luta entre as classes, as classes sociais em luta
umas com as outras sao sempre o produto das relagdes de producao e troca, em uma palavra, das relacdes economicas
de sua época; e assim, a cada momento, a estrutura econémica da sociedade constitui o fundamento real pelo qual
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Marx. O pensador declara que o marxismo é a filosofia insuperavel de
nosso tempo (SARTRE, 2002). Isso significa, segundo ele, que: “A razao
disso é que as circunstancias que a engendraram nao foram ultrapassadas”
(SARTRE, 2002, p. 36). Para o filésofo, os teéricos marxistas interpreta-
ram os textos de Marx de maneira evasiva, eles optaram por uma
compreensdo desnaturada do homem imposta pela pratica do socialismo.
Néo nos deteremos a explicar esse caminho, o que importa é entendermos
que a doutrina marxista representa, na concepcao de Sartre, o tinico saber
de nossa época. Portanto, é com esse saber que a existéncia se projeta no
mundo. A vista disso, ele pretende incorporar a perspectiva do existencia-
lismo no marxismo.

O marxismo contemporaneo, ou 0 marxismo dos marxistas, na opi-
nido de Sartre, sofre de anemia tedrica, porque se vale de abstracbes
excessivas, em vez de seguir o caminho que vai do abstrato ao concreto,
como Marx orientava. Os marxistas ndo conseguem passar da discussdo
abstrata; eles interpretam a realidade de forma esquematica, artificiosa, e
aplicam mecanicamente as categorias do materialismo histérico (NUNES,
2010). Assim sendo, avaliam o real no plano das generalidades, utilizando
uma dialética enrijecida, num processo mecanico de enquadramento, e en-
caixam todos os fatos, as obras e as acdes humanas no esquema geral das
forcas produtivas, da luta de classes e da superestrutura ideolégica.

Acatando o marxismo como a interpretacdo da Histdéria em sua tota-
lidade, Sartre o aceita como esquema que assegura a inteligibilidade do
processo histdrico. Contudo, o filésofo percebe que as categorias sobre as
condi¢des materiais da existéncia do homem nédo podem ser aplicadas abs-
tratamente. E indispensavel considerarmos o que os homens pensam e
fazem. Essas actes ndo podem estar enquadradas num conjunto de estru-
turas fechadas, sdo fatos humanos, logo sdao imensuraveis. Desse modo, o
que os individuos pensam e fazem num determinado momento nao repre-

senta a expressao direta dos clichés que definem os pensamentos da classe

devem-se explicar em tltima analise toda a superestrutura das institui¢oes juridicas e politicas bem como as concep-
coes religiosas, filosoficas e outras de todo periodo histérico” (JAPIASSU; MARCONDES, 2001, p. 127).
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a que pertencem. Entre o individuo, que é o mais concreto, e a classe, que
¢ a mais abstrata, intercalam-se situagoes, fatos que os marxistas ignoram,
ou seja, primeiro a situagdo do individuo na familia, durante a infancia;
em seguida, a posicdo que ele ocupa dentro de um grupo: escola, partido,
sindicato, igreja etc. Essas mediacOes permitem que avaliemos o homem
concretamente e, ainda, abstratamente, que também pensemos o inverso,
do abstrato ao concreto, religando de maneira ascendente e descendente,
numa dialética em movimento, aproximando a realidade existencial ao ni-
vel objetivo das relacdes sociais e histdricas. Sem essas mediacoes é
impossivel compreendermos que “o homem é que faz sua proépria histé-
ria”, como enfatiza Marx. Se ndo examinarmos desse modo seremos
forcados a conceber que o que o individuo faz é consequéncia de um modo
mecanico, independentemente de seus fins e interesses, ou melhor, de sua
atividade e de seu pensamento. Isso implica que sacrificaremos a liberdade
a necessidade, o individual ao universal, a existéncia as acepgdes objetivas
e transcendentes, a verdade humana a verdade inumana. Por essa razao,
é fundamental estabelecermos a conexdo entre a matéria concreta da ex-
periéncia humana e o conteido dos conceitos. As mediagdes, nesse
sentido, revelam-nos o processo da racionalidade dialética. Sem essas, sa-
crificaremos a racionalidade da Histdria.

Sartre faz uma avaliagdo do modo como a teoria marxista, na condi-
¢ao de filosofia, perde-se na praxis que defende. Isso se deve ao fato de que
os tebricos marxistas tém dificuldade de compreender as circunstancias
em que o homem se encontra. Isso significa que a teoria tinha se estag-
nado, pois, como prética, a teoria pretende modificar o mundo, mas, na
verdade, o que ocorreu foi uma cisdo, em que a teoria ficou separada de

sua praxis humana. A esse respeito afirma o autor:

Desde o instante em que a URSS [Unido das Republicas Socialistas Soviéticas],
cercada, solitaria, empreendia seu gigantesco esfor¢o de industrializacao, o
marxismo ndo podia deixar de sofrer o contragolpe dessas novas lutas, das
necessidades praticas e dos erros que lhe sao quase inseparaveis. Nesse peri-

odo de retraimento (para a URSS) e de refluxo (para os proletariados
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revoluciondrios), a propria ideologia esta subordinada a uma dupla exigéncia:
a seguranca - isto é, a unidade - a construcdo, na URSS, do socialismo.
(SARTRE, 2002, p. 31).

Petrificaram o marxismo de tal forma que o resultado foi que a teoria
e a pratica nao tiveram nenhuma relacdo, ou seja, transformaram a pratica
em empirismo sem principios e a teoria em um saber puro. Submeteram,
a priori, os homens e as coisas as ideias. Se a experiéncia ndo correspondia
as previsoes, é porque estava equivocada. Exemplifica o filésofo: “O metr6
de Budapeste era real na cabeca de Rékosi; se o subsolo da cidade néo per-
mitia sua construcdo é porque esse subsolo era contra-revolucionario”
(SARTRE, 2002, p. 31).

Destarte, esse saber se tornou um saber acabado. Em vez de ser pau-
tado por principio indicador de problemas ou ideia reguladora, passou as
verdades nitidas e precisas. Sartre reconhece que o marxismo, como teo-
ria, permite saber a classe, as condi¢des materiais de cada uma, seus
interesses, as relagdes de forcas entre elas etc. Nao obstante, se acatarmos
esse sistema de que a universalidade da ideologia ou da politica deve ser
considerada como superestruturas pré-modeladas, com certeza esse saber
caira no idealismo. Assim, esse saber nao retira seus conceitos da experi-
éncia. Esse saber ja tem previamente sua certeza. Seu objetivo é fazer com
que os esquemas constitutivos, como, por exemplo: os acontecimentos, as
pessoas e seus atos, preencham os moldes pré-fabricados. Na tragédia con-
tra a Hungria>, os trotskistas e seus simpatizantes entenderam que esse

episddio se tratava da “[...] agressdo soviética contra a democracia dos

5 Em 28 de junho de 1956, 0s poloneses se mobilizaram reivindicando a realizacao de eleigdes livres, melhores con-
digdes de vida e a retirada do exército soviético. Os soviéticos, por sua vez, demonstrando a faceta totalitaria de seu
regime, abriram fogo contra os rebeldes. O governo soviético resolveu organizar uma trégua com a retirada das
tropas do Exército Vermelho da Hungria. Logo em seguida, uma violenta acéo realizou a desarticulacdo do movi-
mento popular e a imposi¢ao de Janos Kadar, traidor do movimento revolucionario, no poder. No dia 4 de novembro
de 1956, uma nova forga soviética - composta por mais tanques, soldados e avides - realizou uma grande destruigao
pelas ruas de Budapeste. A aniquilacio dos populares resultou na promogao de um conflito que se estendeu por trés
semanas contra uma leva de revoltosos armados de forma precaria. Segundo algumas estimativas sobre o episodio,
0s soviéticos teriam ceifado 25 mil vidas e realizado a deportagao de 15 mil opositores. Mesmo com a derrota, o evento
expunha claramente as fissuras e desmandos que rondavam a fei¢io centralizadora do socialismo soviético. Para
Sartre, isso significava uma agressao da burocracia russa contra a democracia dos Conselhos operarios, uma revolta
das massas totalmente legitima contra o sistema burocrético opressor.
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Conselhos operarios” (SARTRE, 2002, p. 31). Por esse motivo, os marxis-
tas abortaram o processo histérico com ideias universalizantes e
totalizadoras®. J4 néo se trata de estudar fatos gerais da teoria de Marx
para enriquecer o conhecimento e iluminar a agdo. Mas, ao invés disso, a
analise consistiu em se desembaracar do detalhe, desnaturar os fatos ou
mesmo inventé-los, para reencontrar “nog¢oes sintéticas” imutaveis e feti-
chizadas. O autor denuncia que a opgéo por essa escolha totalizadora deu
lugar a uma escolastica da totalidade. O principio heuristico, ou seja, uma
ideia proviséria, “[...] procurou o todo através das partes”, tornou-se esta
pratica terrorista (SARTRE, 2002, p. 34). A partir dessa ideia, analisamos
que os marxistas ndo abandonaram o terreno da idealidade, pelo contra-
rio, dissolveram o particular no universal.

Entendemos que Marx néo ignora o sujeito concreto, mas é inegéavel
que, ao expressar esse tema, ele se reporta a outras categorias. Assim, “a
populagdo” é um termo abstrato se ndo determinarmos suas estruturas
fundamentais. Os intérpretes marxistas, entretanto, analisam o homem
ou o grupo de homens por meio de uma representacdo caética de agrega-
¢ao. Ao falarmos de um individuo, devemos situa-lo a sua época historica,
ao seu desenvolvimento na sociedade. Assim, como numa obra de arte, se
quisermos compreendé-la, devemos comecar a partir do seu local de ori-
gem, do contexto social, da concepgao de seu autor etc. Sartre percebe que
0s marxistas nao fazem as conexdes, nao interligam as coisas. A dialética

critica consiste nisso, ressalta o filésofo:

Percebermos os homens, suas objetivagdes, trabalhos, enfim, as suas relagoes
humanas, é o que ha de mais concreto. A partir disso descobrimos suas deter-
minagdes gerais. Numa sociedade que conhecemos suas caracteristicas, o
movimento e o desenvolvimento das forgas produtivas e as relacdes de produ-
¢do. Todo fato novo (homem, agdo, obra) aparece como situado em sua
generalidade; o progresso consiste em iluminar as estruturas mais profundas
pela originalidade do fato considerado para poder determinar, em compensa-

¢ao, essa originalidade pelas estruturas fundamentais. (SARTRE, 2002, p. 51).

6 Totalidade significa que os marxistas enterram qualquer possibilidade de divergéncia tedrica na medida em que
para esses so € vélida a interpretacio e inteligibilidade da Historia conforme o materialismo histérico define.
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A experiéncia da existéncia reside na busca de si e da importancia
histérica desse sentido. Isso permite ao experimentador constatar a uni-
dade desse saber (a Historia). Conhecendo essa dimensido, o
experimentador apreende a sua propria ligacdo, como parte do todo. E,
além disso, percebe a ligacdo de outras partes entre si. H4, portanto, uma
dialética da unificacio dessa totalidade. E possivel compreendermos a ex-
periéncia de um individuo ligada as suas determinagdes histdricas.

Apesar disso, encontramos as contradi¢es a respeito do homem.
Husserl constatou que a ciéncia em geral ndo consegue definir seu objeto
de pesquisa. Em sua opinido, a mecanica cléssica, por exemplo, pensa o
espago e o tempo como grandezas homogéneas, mas nao indaga sobre o
tempo e sobre o espago, muito menos sobre o movimento. Da mesma
forma, percebe Sartre que as ciéncias do homem nao interrogam sobre
esse ser. No entanto, estudam o desenvolvimento e as relacoes dos fatos
humanos sem fazerem as devidas conexdes. Por essa razdo, salienta o pen-

sador:

Essa tarefa seria facil se fosse possivel revelar algo como uma esséncia hu-
mana, isto é, um conjunto fixo de determinagdes, a partir das quais seria
possivel atribuir uma posigdo definida aos objetos estudados. Mas, e a partir
do acordo existente sobre esse ponto entre a maior parte dos pesquisadores, a
diversidade dos grupos - considerados do ponto de vista sincronico - e a evo-
lugdo diacronica da sociedade impedem fundamentar a antropologia em um
saber conceitual. Seria impossivel encontrar uma ‘natureza humana’ comum
aos Muria - por exemplo - e ao homem histérico de nossas sociedades con-
temporaneas. (SARTRE, 2002, p. 126).

Sartre se recusa a pensar numa definicdo de homem, razdo pela qual
afirma que o verdadeiro papel das “ideologias da existéncia” nao € relatar
uma abstrata “realidade humana” que jamais existiu, porém lembrar sem-
pre que o papel da antropologia é pensar essa realidade em perspectiva
nos processos investigados. Em seu entender, o homem é “[...] o ser por

quem o devir-objeto vem ao homem” (SARTRE, 2002, p. 129). Sendo
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assim, é fundamental que a antropologia estude os diferentes processos
desse devir. Cabe a ela embasar a pesquisa no nao saber sobre o homem.
Essa deve compreender que a realidade humana est4 em perpétua disso-
lugdo, numa ambiguidade que lhe é prépria, numa disciplina na qual o
interrogador, a interrogacdo e o interrogado formam uma coisa so.

Por esse motivo, o pensador declara ter um consideravel acordo com
a filosofia de Marx, uma vez que essa surge como a Unica antropologia
possivel no que diz respeito a estrutura e ao seu legado histérico. E, tam-
bém, a tinica que considera o homem em sua totalidade, ou seja, a partir
da materialidade da sua condicdo. Mas Sartre mantém, temporariamente,
a autonomia da ideologia existencial em relagdo ao marxismo, porque des-
cobre que essa elimina o investigador de sua investigacdo ao fazer do
investigado objeto de um saber absoluto. Assim, para que as no¢des como
alienacao e reificacdo possam ter sentido, é fundamental que o interroga-
dor e o interrogado se tornem uno no processo. A esse respeito articula o

autor:

Que podem ser as relagdes humanas para que essas relagdes possam aparecer,
em certas sociedades definidas, como as relacdes das coisas entre si? Se a rei-
ficagdo das relagdes humanas é possivel, é porque essas relacdes, até mesmo
reificadas, sdo primordialmente distintas das relagdes entre coisas. Que deve
ser o organismo pratico que reproduz sua vida pelo trabalho, para que seu
trabalho, e finalmente, sua prépria realidade sejam alienados, isto é, voltem
sobre ele para determina-lo enquanto outros? Mas o marxismo, nascido da
luta social, devia, antes de voltar a esses problemas, assumir plenamente seu
papel de filosofia prética, isto é, de teoria que ilumina a préaxis social e politica.
(SARTRE, 2002, p. 131).

Sem dtvida nenhuma, a anemia pratica é a marca do homem mar-
xista, dos homens do século XX, uma vez que o saber (tedrico-pratico)
sobre 0 homem foi enquadrado no sistema das relacdes de producao.
Sendo assim, 0 marxismo, em vez de iluminar a pratica com a teoria, dei-
xou a teoria de lado e extinguiu a praxis individual e coletiva. Isso sugere

que a existéncia passou a ser elencada como os objetos da linha de
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producdo. Um exemplo registrado por Sartre, datado de 1949, conta que
varios cartazes cobriam os muros de Varsovia com a seguinte frase: “A
tuberculose freia a produgao”. O contetido dessa sentenca mostra, clara-
mente, que o homem est4 excluido de uma antropologia que pretende
assenhorar-se a respeito do homem. No lema, “a tuberculose” é uma vari-
avel independente, visto que o doente é subtraido. Desse modo,
percebemos que o tuberculoso néo é contado nem como mediador entre a
doenca e o namero de produtos fabricados. Nesse sentido, o autor percebe
claramente como o partido socialista se apropria tanto do saber pratico,
que é a doenca, como do saber para a cura, pois esse determina a impor-
tancia da enfermidade para a produgdo, através do célculo estatistico.
Atestamos, entdo, que ha duas evidéncias significativas a esse respeito: a
primeira é a de que, em uma sociedade socialista, o trabalhador é alienado
a produgao; a segunda é de ordem teorético-pratica, isso indica que o pa-
rametro da antropologia deveria ser o homem, mas esse é afogado pela
realidade material.

Constatamos que a leitura progressiva da realidade adotada pelos
marxistas é uma escolha arriscada, porque se valem da teoria para cons-
truir a priori o real. Eles comegam pela producéo e da relagéo de producéo
as estruturas dos grupos, depois se deparam com as contradicdes internas
e s depois chegam ao individuo. Esse método alcanca apenas o aspecto
social abstrato. A vista disso, 0 método pretendido por Sartre é progres-
sivo-regressivo. A sua ideia é comegar com os individuos em sua préxis
concreta, numa perspectiva que procura alcangar a esfera individual e so-
cial de uma totalidade sécio-histérica. Tal dialética quer compreender o

homem e as suas relacdes. Vejamos por ele mesmo:

Definiremos o método de abordagem existencialista como um método regres-
sivo-progressivo e analitico-sintético; é ao mesmo tempo um vaivém
enriquecedor entre o objeto (que contém toda a época como significacdes hie-
rarquizadas) e a época (que contém o objeto em sua totalizagdo); com efeito,
quando o objeto é reencontrado em sua profundidade e singularidade, em vez
de permanecer exterior a totalizacdo (como era até entdo, o que os marxistas

consideravam como sua integragdo na Histdria), entra imediatamente em
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contradi¢do com ela; em poucas palavras, a simples justaposicdo inerte da

época e do objeto da lugar a um conflito vivo. (SARTRE, 2002, p. 112).

O método regressivo-progressivo fica mais evidente a partir do
exemplo da biografia de Flaubert. Ao definirmos o autor a partir de Ma-
dame Bovary como realista, é decidirmos que o realismo” correspondia ao
publico do Segundo Império. Essa concepcao poderia ser uma leitura pos-
sivel da realidade, todavia falsa do ponto de vista da evolucio do realismo
de 1857 e 1957. E fundamental nio tomarmos a leitura de Madame de Bo-
vary forma caricatural, mas devemos ultrapassar a aparéncia que essa
obra majestosa nos oferece. E necessario, portanto, um longo e dificil per-
curso, um minucioso estudo sobre esse romance, para entendermos a
objetivacao do sujeito e sua alienacao. Se tomarmos Flaubert como um es-
critor realista pelo carater factual desse romance, tornamos falsa a posigéo
desse escritor ante sua sociedade e sua época. Ha nessa obra uma confissao
velada do autor. Desse modo, exigiremos que o leitor garimpe numa som-
bria metafisica do sujeito. Assinalamos que nada nessa obra é evidente.
Pelo contrario, para Sartre (2002, p. 113): “Devemos, entdo, nos perguntar
qual espécie de realismo exigia esse publico ou, se preferirmos, qual espé-
cie de literatura exigia sob esse nome e por que a exigia?”. De muitas
dentncias que Sartre aponta nessa passagem, ha algo significativo que de-
vemos registrar, que é a alienacao do escritor. Madame Bovary alcanca um
prestigio gigantesco; por esse motivo, Flaubert ndo reconhece essa obra
como sendo sua, uma vez que esta lhe parece desconhecida. O filésofo
compreende, a partir disso, que o escritor perdeu a identidade na referida
obra, ja que essa ja é objeto. Isso inspira uma nova pergunta do filésofo a

Historia: “Qual época, portanto, podia ser esta para que exigisse esse livro

7 £ 0 momento em que “[...] verifica-se um enorme interesse de descrever, analisar e até em criticar a realidade. A
visdo subjetiva e parcial da realidade é substituida pela visdo objetiva, sem distor¢des. Dessa forma, os realistas pro-
curam apontar falhas talvez como modo de estimular a mudanca das institui¢des e dos comportamentos humanos.
Em lugar de herdis, surgem pessoas comuns, cheias de problemas e limitacoes. Na Europa, o realismo teve inicio
com a publicagao do romance realista Madame Bovary (1857) de Gustave Flaubert” (SCOTTI, 2003, p. 15). Contudo,
é importante registrarmos que, na critica da razao dialética, a tese sartreana contraria essa ideia apontada pelo pes-
quisador ao considerar Flaubert como o precursor do realismo. Diz o pensador que o escritor detestava o realismo,
expressava gostar apenas da pureza absoluta da arte. Isso ndo quer dizer que era realista ou abragava as suas con-
cepgoes ideoldgicas (SARTRE, 2002).


https://pt.wikipedia.org/wiki/Europa
https://pt.wikipedia.org/wiki/Madame_Bovary
https://pt.wikipedia.org/wiki/1857
https://pt.wikipedia.org/wiki/Gustave_Flaubert
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e para que, de forma mentirosa, reencontrasse nele sua propria imagem?”
(SARTRE, 2002, p. 113, grifo do autor).

Dessa forma, o método regressivo-progressivo aprofunda questdes
que nio sio de forma alguma acessiveis. E necessario um esforco enorme
para compreendermos que a mencionada obra ndo esta aprisionada a uma
época, embora essa seja situada, uma vez que sdo as impressoes daquele
que vive na Histéria. Mas nela ha o elemento vivo, um sujeito, uma exis-
téncia que ndo permite ser confinada. Nesse sentido, percebemos a
perspectiva da formacdo humana em Sartre, uma vez que o método re-
gressivo-progressivo nos permite compreender a realidade de maneira
mais profunda, porque, ao retornarmos ao aspecto histérico que deu ori-
gem, por exemplo, ao realismo por meio da obra de Flaubert, é necessario
perguntarmos pela caracteristica dessa literatura, por que o publico care-
cia desse tipo de escrita sob esse nome e por qué? Assim, s6 avangamos no
conhecimento da realidade se retornar a sua origem. Isso demonstra cla-
ramente que ndo podemos ficar no conhecimento superficial das coisas,
da realidade e de n6s mesmos. Desse modo, compreendemos o método
sartreano como uma ideia reguladora, pois ndo existe em sua filosofa a
Verdade, mas verdades, aproximacoes que podem esclarecer nossas davi-
das. Isso nos remete a nossa questdo de base, ou seja, a de que a existéncia
ndo pode ser explicada, ela é absurda do ponto de vista de uma determi-
nacdo, de um enquadramento, de um conceito etc. Por isso, enfatiza o

critico que:

O homem define-se pelo seu projeto. Esse ser supera perpetuamente a condi-
¢ao que lhe é dada; desvela e determina sua situagdo, transcendendo-a para
objetivar-se, pelo trabalho, pela agdo ou pelo gesto. O projeto ndo deve con-
fundir-se com a vontade, que é uma paixao abstrata [...]. O que denominamos
existéncia e, por isso ndo pretendemos dizer uma substancia estavel que se
apoia em si mesma, mas um perpétuo desequilibrio, um total arrancar-se de
si. (SARTRE, 2002, p. 114).

Sartre se resguarda de ser taxado de irracionalista, de inventar um

“comego-primeiro” sem uma ligacdo com o mundo, ou de oferecer ao
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homem uma liberdade-fetiche. Trata-se de entendermos a realidade dia-
leticamente, avalia o pensador. Assim, ele se recusa a reduzir de maneira
inversa Madame Bovary, deslocada de seu autor; ambos podem ser supe-
rados pela época, mas em sua concep¢ao é melhor conserva-los. No
entanto, as contradi¢des da obra e da biografia do escritor ndo dao conta
da superacgao que a obra e a existéncia de Flaubert nos proporcionam nem
da possibilidade de sintese entre esses. Pelo contrario, é esta dltima que
nos ilumina e nos motiva a compreendé-los (autor e obra). Portanto, en-
tendemos que “[...] o sentido de uma conduta e seu valor s6 podem ser
apreendidos em perspectiva pelo movimento que realiza os possiveis, des-
velando o dado” (SARTRE, 2002, p. 114-115).

Nesse sentido, o método regressivo-progressivo procura chegar o
mais préximo do individuo e de sua realidade. Embora, advertidamente,
compreendemos que nao é possivel elucida-lo. Retomando o exemplo da
obra de Flaubert, asseveramos que o objeto pensado deixa de ser um fim
para tornar-se produto “em pessoa” no mundo. Isso revela infindaveis no-
vas relacdes com outros meios de objetividades. Para o autor da Critica da
razdo dialética, tal como produto, a obra reenvia necessariamente a uma
operacao passada, esquecida, da qual foi destinada. Sartre entende com
isso que, se recorrermos a obra de maneira abstrata e imprecisa, acabamos
por fetichizar o livro, tal como fazemos com uma mercadoria. Essa consi-
derada como uma coisa que expressa, e ndo como a verdade de um
homem, objetivado por sua escrita. Por essa razdo, articula o pensador

que:

De qualquer maneira, pela regressao compreensiva do leitor, a ordem é in-
versa: o concreto totalizador é o livro; a vida e a empresa, como passado morto
que se afasta, escalonam-se em séries de significagdes que vao das mais ricas
as mais pobres, das mais concretas as mais abstratas, das mais singulares as
mais gerais e que, por sua vez, nos remetem do subjetivo para o objetivo.
(SARTRE, 2002, p. 120).

O autor ¢ bastante critico com relagdo ao movimento dialético. Em

sua concep¢ao, esse nos fornece uma interpretagdo muito rica de pensar a
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existéncia, razdo pela qual sua preocupacéo é pensa-la cada vez mais con-
cretamente, contrariamente ao que fizeram alguns marxistas, que
decidiram dissolver o homem concreto nos objetos sintéticos, estudaram
as contradicdes e a coletividade dos movimentos enquanto tais, de modo
que se perderam nos conceitos. Para o filésofo, esses estabeleceram uma
burocracia com seus programas e projetos e atacaram a democracia htin-
gara, porque ndo podiam aceitar a contradicdo. Fra necessario eliminar o
diferente. Assim, eles cairam no idealismo absoluto, numa alienacdo sem
precedentes.

Estabelecendo o movimento regressivo para analisar a matéria e as
forcas de produgdo, os homens entenderiam a contingéncia do processo
pelos quais foram subjugados. Devemos considerar a escassez como um
elemento-chave e importante para compreendermos a Histéria como to-
talizagdo dos homens. Contudo, se a totalidade da qual fazemos parte nao
fosse a da escassez, teriamos uma Histéria diferente da qual nos originou.
Essa outra se realizaria num mundo da abundancia alimentar e de recur-
sos faceis a todos. Entdo, teriamos uma praxis, também diferente, dado
que a matéria nao seria o elemento de rivalidade entre os individuos. Desse
modo, os homens teriam se organizado numa forma distinta de humani-
dade, provavelmente seria diferente desta que emergiu da luta contra a
escassez.

A satisfagdo da necessidade orgénica é exteriorizada pela agdo do ho-
mem sobre a matéria, contra a escassez. O homem procura subsistir a
essa, que é interiorizada como negacgdo. Mas essa negacao ndo pertence a
matéria, e sim ao homem. A negagio, também, é um dos temas de O ser e
o nada. Aqui essa aparece como fundamento e processo compreensivo da
dialética. A negacdo aparece por intermédio do homem, por essa razao,
para Sartre, a dialética ndo é a lei da natureza. Essa comporta a negacao
como movimento totalizador que se efetua pela acdo dos homens contra
uma determinada realidade.

A matéria socializada como unidade inerte é vivida como a antitese

da vida dos homens. Essa é, segundo a andlise sartreana, a primeira
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relacio da dialética. E importante enfatizarmos que os homens s6 desen-
volvem suas praxis se eles forem livres. Todavia, a liberdade é distorcida
pela mediacdo da matéria. Os homens sdo submetidos pelos efeitos que
estes fazem a matéria. Esses buscam no trabalho a saida contra a escassez.
Mas, por outro lado, o trabalho gera a negacdo como sintese, porque a
matéria transforma o trabalho em produto. E a negacio da negacio. O
trabalho humano supera a negatividade da matéria, mas aliena-se no pro-
duto. Assim, os homens tornam-se alienados, reificados. Produtos de seu
produto. A partir disso, os homens se percebem um aos outros de maneira
inumana, como uma espécie estranhada. Isso ndo indica que o conflito es-
teja instaurado como forma de luta, mas simplesmente o fato de o outro
existir j representa o risco constante entre os individuos. Eles tanto des-
cobrem que afligem os outros como sao afligidos da mesma maneira. “O
outro” é sempre 0 meu antagonico. Isso interfere em sua prépria existén-
cia, pois percebem que, na qualidade de homens, séo, também, outros para
os demais homens. O outro, portanto, ¢ uma ameaca. Das disparidades
dessa relacdo surge um elemento novo, que pode ser exemplificado da se-

guinte maneira:

B vivera a presenca de A com Outro que nao é ele, executando um trabalho-
outro, que pode servir-se de sua pessoa como meio. A presenca de A, como
préxis negativa, torna-se ameagadora para ele. A tem, por sua vez, em B Outro
ameagcador, que pode usa-lo como meio. Essas relacdes de alteridades sdo an-

tagonicas. (NUNES, 2010, p. 215).

O homem compreende-se também como possibilidade excedente do
meio material. Refém dessa realidade, ele se aliena e se reifica. Desse jeito,
os individuos nao agem apenas para suprir suas necessidades, mas suas
agoes estdo sujeitas as circunstancias das mercadorias, a emergéncia dos
produtos, aos interesses mantidos pelas relagoes de producio. Assim, toda
a infraestrutura da sociedade é garantida por essas relaces, logo todas as
coisas sdo objetivadas nesse encadeamento. Desse modo, o que interessa
ao fabricante nada mais é do que a fabrica e suas méquinas. Numa ativi-

dade serial, os homens estdo submetidos ao anonimato. Mantidos numa
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estrutura que os tornam impotentes, juntos a uma cadeia infinita de ou-
tros, submetidos a uma condicao viciada. Sartre chama esse movimento
de prético-inerte - essa ideia serd retomada no préximo item, quando ex-
plicitaremos o pacto entre a préxis individual e a compartilhada -, em que
os homens estdo reificados, numa praxis cega e apética. Entretanto, é pos-
sivel que esses se empenhem em busca de uma saida como forma de

resisténcia. Ratifica o filésofo:

Considerado em geral e a priori, o campo pratico-inerte nao pode suscitar por
nenhuma de suas contradi¢des a forma de sociabilidade prética, ou seja, o
grupo. Em cada caso, o grupo constitui-se a partir de certas contradi¢des par-
ticulares que definem um setor particular do campo de atividade-passiva sem
que se possa a priori garantir que o mesmo venha acontecer por toda parte.
Quando tais contradicdes se produzem, vamos ver a praxis dialética do indivi-
duo colocar-se em questdo a si mesma no amago da antidialética que lhe rouba
seus resultados e inventar-se em outro espaco social como totalizacao das mul-
tiplas agdes em, para e por um resultado objetivo totalizante. Esse novo
procedimento é, a0 mesmo tempo, reflexivo e constituinte: cada préaxis como
dialética totalizante, mas individual, coloca-se a servigo de uma dialética co-

mum. (SARTRE, 2002, p. 442-443, grifos do autor).

Sartre descobre que néo sdo as condi¢bes econdmicas que movem a
Historia como simples estrutura estatica de uma sociedade, mas pelo con-

trario explicita retomando alguns trechos de Marx:

Sd0 as suas contradigdes que formam o motor da Histéria. A férmula de O
capital, na qual Marx define seu materialismo: ‘O modo de producio da vida
material domina, em geral, o desenvolvimento da vida social, politica e inte-
lectual’; ndo concebemos esse condicionamento a nio ser sob a forma de um
movimento dialético (contradigdes, superagoes, totalizacdo). Uma vez que ‘as
transformagoes das relagdes sociais e os progressos da técnica nao tiveram
libertado o homem do jugo da escassez’. ‘De fato, esse reino da liberdade co-
mega apenas onde cessa o trabalho imposto pela necessidade e pela finalidade
exterior; esse momento encontra-se, portanto, para além da esfera da produ-
¢ao material propriamente dita’. ‘Logo que existir, para todos deve haver uma
margem de liberdade real para além da producéo da vida, o marxismo desa-

parecera; seu lugar serd ocupado por uma filosofia da liberdade. Mas estamos
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desprovidos de qualquer meio, de qualquer instrumento intelectual ou de
qualquer experiéncia concreta que nos permita conceber essa liberdade ou

essa filosofia’. (SARTRE, 2002, p. 37-39).

O critico percebe que o saber sobre o homem revelou-se desumano,
autoritario e incapaz de falar dessa realidade. E evidente que as condices
materiais se impdem as nossas necessidades reais. Desse modo, o existen-
cialismo de Sartre instaura-se a partir da realidade inumana, uma vez que
essa se compreende fora, como objeto coisificado, ou seja, como um saber
degenerado. Assim, para o pensador, o entendimento disso nada mais é do
que a propria existéncia desvelando-se, concomitantemente, pelo movi-
mento histérico do marxismo, pelas ideias que surgem das contradicoes
da sociedade. E importante ratificarmos que, na Critica da razdo dialética,
0 autor nao contesta a teoria de Marx, mas aquilo que foi expropriado
dessa doutrina. Por esse motivo, se 0 homem esté excluido do Saber (tota-
litario) dos marxistas, o existencialismo reivindica sua relevancia sobre os
demais saberes. £ fundamental que o conhecimento a respeito do homem
esteja na ribalta, manifeste-se. Portanto, é indispensavel que a dialética
pensada por Sartre proceda regressivamente e progressivamente, dado
que essa se ocupa com o0 que existe na realidade. Ela nao cria uma realidade
inexistente, mas examina o que ja esta posto e é por ela constituido. Isso
nos indica uma andlise real das condi¢des em que o homem se encontra.

Por essa razao, constata o filésofo que:

Uma sociedade subjugada pela necessidade e dominada por um modo de pro-
dugéo suscita antagonismos entre os individuos que a compdem; as relagdes
abstratas das coisas entre si, do dinheiro, da mercadoria dissimulam e adap-
tam as relacdes entre os homens; as ferramentas, a circulaciao de mercadoria
etc., determina o devir econdmico e social. Sem esses principios ndo existe ra-
cionalidade histérica. Nao ha histéria sem individuos. £ 0 homem singular no
ambito social, na sua classe, no meio de outros homens, de posse de objetos
coletivos, é o homem alienado, reificado, mistificado, como fizeram com a di-
visdo do trabalho, mas lutando contra a alienacdo por meio de instrumentos
falsificados, mas ganhando pacientemente terreno. Com efeito, a totalizagéo

dialética deve envolver tanto o trabalho, as paixdes, as agdes e a necessidade
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quanto as categorias econdmicas, deve-se encontrar o lugar do agente ou do
acontecimento no conjunto histérico, defini-lo em relagao a orientagdo do de-
vir e, a0 mesmo tempo, determinar exatamente o sentido do presente como
tal. (SARTRE, 2002, p. 103).

Marx aponta que os dados geograficos e outras referéncias s6 agem
no ambito de uma determinada sociedade em concordancia com o que essa
aderiu para a sua estrutura econdmica e para as suas instituigdes. Isso
mostra que as nossas necessidades sdo de fato construgdes humanas e que,
por essa razdo, devem ser compreendidas como tais. E valido salientarmos
a importancia da revolugdo industrial. Mas, com essa, 0 homem foi, tam-
bém, fatalmente dominado. Percebemos que a revolucdo industrial

favoreceu finalmente o dominio do mais forte sobre o mais fraco.
Consideracgoes finais

Conforme Marx (apud SARTRE, 2002, p. 121): “O capital opoe-se a
sociedade”. Entendemos que o capital é um poder social, mas é similar-
mente antissocial. Fsse se mantém como tal na medida em que é
sustentado pelo poder ativo de um capitalista, que, por sua vez, ¢ inteira-
mente alienado a esse, como efeito de outras superagdes por outros
capitalistas, numa cadeia em que cada um pode ser superado em algum
momento pelo outro. Desse modo, essa associagdo € o meio que interessa
a empresa de um terceiro, e assim por diante. Tomado por hierarquias de
fins envolventes e envolvidos, tornam-se objeto para outros que o supe-
ram, cuja finalidade é o dominio do conjunto da sociedade. Logo, esse
poder constitui “[...] sistemas, aparelhos, instrumentos que, a0 mesmo
tempo, sdo objetos reais que possuem bases materiais de existéncia e pro-
cessos que perseguem - na sociedade ou contra ela - fins que nao sao de
ninguém” (SARTRE, 2002, p. 121).

Por fim, entendemos que a critica sartreana se esforca para analisar
0 homem fora de um saber que o enquadre. Diante disso, assevera o exis-

tencialista: “O fundamento da antropologia é o proprio homem, ndo como
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objeto do Saber pratico, mas como organismo pratico que produz o Saber
como um momento de sua préaxis” (SARTRE, 2002, p. 132). Entretanto,
acreditamos que a necessidade e a finalidade da existéncia devem ser deli-
mitadas, visto que as mesmas estdo estranhamente confusas, pois o
homem, para os marxistas, s6 pode ser assimilado como ser alienado,
como objeto coisificado. Por conseguinte, é pertinente afirmarmos que, ao
superar essa posicao, restituimos a compreensao referente ao homem.
Embora o homem n&o possa ser conceituado, é imprescindivel, po-
rém, pelo menos, que nos empenhemos no propésito de compreender o
seu esforco em fundamentar sua existéncia. De maneira minuciosa, Sartre
examina como o individuo se movimenta para construir o seu significado
no mundo (quantitativo e de base capitalista). Assim, o homem é obrigado

a enfrentar a realidade, que, da mesma forma, nao se justifica.
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A defesa do Estado pela alfabetizacao
das criancas brasileiras:

para além das aparéncias
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Introducao

Espalha-se por todos os estados brasileiros um movimento voltado
para a defesa da alfabetizacdo das criangas. Para tanto, sdo criadas politicas
publicas educacionais, a exemplo do estado do Ceard, que sao estruturadas
a partir das orientagdes de um projeto neoliberal, imposto pelo Banco
Mundial e outros organismos multilaterais, mediante as exigéncias de acu-
mulacdo do capital internacional. Para tanto, a Conferéncia Mundial sobre
Educagdo para Todos, ocorrida em Jomtien, na Tailandia, em 1990, confi-
gura-se como o marco das transformaces sociais, econOmicas e
educacionais que foram implementadas, sobretudo, nos paises periféricos.

Os argumentos proferidos pelo Estado em relagao a defesa da alfabe-
tizacdo das criancas “na idade certa” buscam respaldar acbes que

culminam na oferta de uma educagdo que toma o modelo empresarial
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como base, implementando um curriculo minimo voltado para o desen-
volvimento de competéncias e habilidades de leitura, escrita e célculo,
mensuradas através de testes padronizados, os quais forcam o professor a
ajustar sua préatica pedagdgica ao que é cobrado pelos sistemas de avalia-
cao.

Este artigo tem como finalidade analisar a defesa que o Estado pro-
move em relagao a alfabetizagao das criancas pequenas, uma vez que esta
posta na legislacdo a garantia do acesso a educacdo formal por todos os
brasileiros. Para tanto, apresentaremos uma discussdo entorno das impli-
cagoes oriundas da Conferéncia de Jomtien para o campo educacional e,
na sequéncia, examinaremos o papel do movimento Todos pela Educagao,
composto por um grupo de empresarios que se apresenta como corres-
ponséavel pela educagéo brasileira. Desse modo, compreenderemos que o
papel que o Estado desempenha na sociedade capitalista é o de garantir
uma formacao humana precarizada para os filhos dos trabalhadores, com

0 objetivo de que estes estejam suscetiveis aos mandos do capital.

As implicacoes da conferéncia de Jomtien para a educagio

As reformas que vém ocorrendo na educacio brasileira nao séo even-
tos separados do processo de acumulacdo de capital, uma vez que o
investimento em educacdo se deu, de forma mais incisiva, apds a Confe-
réncia Mundial sobre Educacdo para Todos, realizada em Jomtien, na
Tailandia, na qual foram fixadas 6 (seis) metas que deveriam ser cumpri-
das pelos paises participantes até o ano 20003, conforme Neto et al (2007,
p. 16), quais sejam: promover o acesso universal a educagdo priméaria ou
de um nivel maior considerado basico, bem como a conclusdo desses cur-
sos; reduzir o analfabetismo a metade da taxa de 1990; expandir os
programas de desenvolvimento da crianca; melhorar os resultados da

aprendizagem garantindo pelo menos 80% das aprendizagens essenciais;

3 Concluiu-se, no Férum Mundial de Educagao, ocorrido em Dakar, Senegal, em 2000, que as metas planejadas nao
haviam sido cumpridas, ampliando-se o prazo para o ano de 2015.
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ampliar o atendimento da educacdo basica e de capacitacdo de jovens e
adultos; divulgar informagoes relevantes a populagao no intuito de contri-
buir com a melhoria da qualidade de vida.

A partir dessa conferéncia, foi requerido que os dirigentes de Estado
assumissem a governanca do seu pais colocando em pratica medidas que
contribuissem para a viabilizagdo das metas planejadas anteriormente,
ajustando as ac¢des do Estado as diretrizes e objetivos tragados pelos orga-
nismos internacionais. Tais decisdes influenciaram, sobremaneira, as
Reformas de Estado* dos paises participantes, implicando em intimeras
mudancas no modo de administracdo dos governantes. Logo, vimos acon-
tecer a Reforma Administrativa do Aparelho do Estado brasileiro em 1995,
no governo de Fernando Henrique Cardoso (1995-2002), acompanhada
pela Reforma Educacional, caracterizada pela implementacdo da Gestdo
Empresarial.

Especificamente na Educacdo, a reforma caracterizou-se pela cons-
trugéo e propagacao da nova Lei de Diretrizes e Bases da Educagéo (LDB),
em 1996 e com o surgimento dos Parametros Curriculares Nacionais
(PCN), em 1997, ambos pautados no relatério Educagao: um tesouro a des-
cobrir, resultado da Conferéncia de Jomtien®. O primeiro documento
estabelece, logo no artigo primeiro que a educagio abrange os processos
formativos que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana,
no trabalho, nas institui¢des de ensino e pesquisa, nos movimentos sociais
e organizacdes da sociedade civil e nas manifestagoes culturais (BRASIL,
1996, art. 1°); e no artigo segundo, de acordo com a ordem em que estdo
postos, parece indicar a educagio como dever primeiro da familia e depois
do Estado, inspirada nos principios de liberdade e nos ideais de solidarie-

dade, tendo por finalidade o preparo do educando para o exercicio da

4 Este é um fendmeno mundial. A Declaracao de Jomtien (1990) inaugura o Programa de Educagdo para Todos e
efetiva um modelo educacional a ser adotado nos paises membros da Unesco, cujas metas educacionais priorizam a
universalizacdo da educagao bésica como meio de garantir a sustentabilidade econémica de tais paises, bem como o
alivio da pobreza extrema e dos conflitos sociais.

5 Se analisarmos atentamente os documentos educacionais que surgiram apds 1990, concluiremos que todos sao uma
extensao do relatério resultante da Conferéncia de Jomtien, Educagao: um tesouro a descobrir, também conhecido
como Relatério Jacques Delors.
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cidadania e da qualificacdo para o trabalho (BRASIL, 1996, art. 2°). Esses
dois artigos apresentam claramente a relacdo existente entre a LDB
9394/96, a Declaracdo de Jomtien e os objetivos da politica neoliberal: a
transferéncia da responsabilizagdo da educagao dos individuos para a co-
munidade e para a familia, e a preparacdo destes para o mercado de
trabalho.

O segundo documento citado, os Parametros Curriculares Nacionais,
no volume 1 - que introduz os demais livros que compdem a colegio -,
explicita a sua relacio direta com a Conferéncia Mundial de Educagéo para
Todos:

Em 1990 o Brasil participou da Conferéncia Mundial de Educagéo para Todos,
em Jomtien, na Tailandia, convocada pela Unesco, Unicef, PNUD e Banco Mun-
dial. Dessa conferéncia, assim como da Declaracdo de Nova Delhi - assinada
pelos nove paises em desenvolvimento de maior contingente populacional do
mundo -, resultaram posi¢des consensuais na luta pela satisfacio das necessi-
dades basicas de aprendizagem para todos, capazes de tornar universal a
educacao fundamental e de ampliar as oportunidades de aprendizagem para

criangas, jovens e adultos (BRASIL, 1997, p. 14).

Nesse sentido, os PCN propdem um ensino em que os contetidos ser-
vem como meio para que os alunos desenvolvam as capacidades para
produzir e usufruir dos bens materiais, sociais e econdmicos, e apresen-
tam-se como recomendacéo e orientacdo para o trabalho pedagdgico, ao
mesmo tempo em que sugerem a participagdo dos técnicos e professores
da educagdo na organizacdo do curriculo que sera ministrado, caracteris-
ticas da divisdo de responsabilidades e da descentralizacdo. Os PCN
materializam o que assegura a LDB 9.394/1996, ao intencionarem a exis-
téncia de um curriculo basico comum para a educacio basica brasileira.
No entanto, foram construidos sem a participacdo dos professores e espe-
cialistas em educacio e sua elaboracio foi justificada pela precariedade dos
curriculos existentes no pais e a necessidade de um curriculo nacional
(DIAS, 2008, p. 8).
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A criagao do Sistema de Avaliacdo da Educagio Basica (SAEB) deu-se
no final dos anos 1980, mas consolidou-se, somente, por volta de 1995, isto
é, apos a supracitada conferéncia, como uma exigéncia dos organismos
financiadores da Reforma do Aparelho do Estado (WERLE, 2012). Com a
implementacao do SAEB, responsavel por avaliar os alunos brasileiros nas
disciplinas de lingua portuguesa e matematica, surgem as Matrizes de Re-
feréncia, o documento orientador para a elaboragio das avaliagbes
padronizadas, nas quais estdo descritas as competéncias e habilidades que
os alunos devem apresentar nos testes padronizados.

Outro desdobramento da Conferéncia de Jomtien (1990) foi a imple-
mentaco do ensino fundamental em nove anos®, através da Lei N° 11.274,
de 6 de fevereiro de 2006, assegurado pela LDB de 1996 e posto como meta
no Plano Nacional de Educacdo (PNE) de 2001. Cumpria-se, portanto, a
meta que busca a ampliacdo do atendimento da educacdo bésica. Nesse
contexto, afirma-se que as politicas iniciadas nos anos 1990 foram plane-
jadas para dar respostas aos organismos internacionais, perante o ajuste
neoliberal imposto aos paises de capitalismo dependente (PERONI, 2003,
p- 94).

O Decreto N° 6.094 de 24 de abril de 2007, 0 qual apresenta estreita
relacdo com o movimento Todos pela Educagdo, é mais um documento
que visa fortalecer as reformas de estado no campo da educacio. Esse do-
cumento dispde sobre a implementacédo do Plano de Metas Compromisso
Todos pela Educacéo, o qual deve ser executado em regime de colaboracao
com Municipios, Distrito Federal e Estados, e com a participagao das fami-
lias, comunidade, através de programas e agoes de assisténcia técnica e
financeira, objetivando a mobilizagdo social pela melhoria da qualidade da
educacao basica. Uma das metas propostas no supracitado documento é o

compromisso de alfabetizar as criancas até, no maximo, os oito anos de

5 Embora os documentos oficiais orientem que os alunos de 6 anos, agora no ensino fundamental, sejam tratados
como criangas, respeitando-se os seus interesses e desenvolvimento bioldgico e cognitivo, serao implicados a se alfa-
betizarem o quanto antes, tendo em vista as politicas voltadas para a medigao da alfabetizacdo que acontecem através
da aplicacao de avaliagoes estandardizadas. Consoante Freitas (2012, p. 392), “No Rio de Janeiro, testes americanos
para serem utilizados na pré-escola encontram-se sendo validados e fizeram parte de Seminario sobre primeira in-
fancia”.
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idade, ao final do 3° ano do ensino fundamental’, determinando que os
resultados da aprendizagem serao aferidos através de exame periddico es-

pecifico® (Art. 2°, inciso II).

O movimento Todos pela Educacao e a consolidacdo de uma educacao

neoliberal

O Todos pela Educagao (TPE)? é um movimento lancado em 2006,
que se autodenomina como representante da sociedade civil, iniciativa pri-
vada e organizacdes sociais de educadores e de gestores publicos da
educacao, porém é organizado por vultosos empresarios que encontraram
espago no processo de descentralizacdo implementado pelo Estado, carac-
terizado pela articulacio entre Estado, setores privados e organizagoes ndo
governamentais (ONG). Martins (2016, p. 13) esclarece que seu “[...] prin-
cipal objetivo é incidir em politicas publicas para a Educacdo Basica
brasileira, em nivel nacional, a partir da bandeira do direito a qualidade da
educacao”. E alerta que “O grupo também justifica sua atuacdo a partir da
corresponsabilidade pela educacao, valendo-se de sua experiéncia empre-
sarial na tentativa de reorganizar a educagio publica” (grifos do original).
Através da defesa da corresponsabilidade, esse grupo oculta “[...] o seu
carater corporativo e empresarial por meio da filantropia, da responsabi-
lidade social das empresas e da ideologia do interesse ptblico” (MARTINS,
2016, p. 35).

O TPE busca concretizar seu objetivo, enquanto corresponsavel pela
educagdo brasileira, em consonancia com organismos internacionais e ins-

tituicdes governamentais, como podemos observar nos documentos que

7 De acordo com a 32 versdo da Base Nacional Comum Curricular (BNCC), lancada em 06 de abril de 2017, essa meta
sofreu alteracao, ficando definido que as habilidades basicas de leitura, escrita e matematica devem ser adquiridas
pelas criangas até o final do 2° ano do Ensino Fundamental.

8 A afericéo se daré através da Avaliacio Nacional da Aprendizagem (ANA), criada especificamente para avaliar os
alunos do final do Ciclo de Alfabetizagao do PNAIC.

9 Freitas (2012, p. 381), explicita que esse movimento assemelha-se ao Business Roundtable, dos Estados Unidos,
formado por diretores executivos ou diretores gerais de uma empresa ou corporagao; em inglés, chief executive officer
(CEO).
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publica em seu site'. Para tal, em 2006, definiu 5 metas" que servem como
base para o desenvolvimento de agdes propostas para a educagdo, quais
sejam: 1. Toda crianca e jovem de 4 a 17 anos na escola; 2. Toda crianca
plenamente alfabetizada até os 8 anos; 3. Todo aluno com aprendizado
adequadamente ao seu ano; 4. Todo jovem de 19 anos com Ensino Médio
concluido; e 5. Investimento em Educacdo ampliado e bem gerido. Em
2010, langou um programa de 5 bandeiras que definem seu projeto de atu-

agdo, tendo em vista as metas ja estabelecidas. De acordo com Martins

(2016, p. 44),

As 5 bandeiras sdo as seguintes:

1. Curriculo: o pais precisa de ter um curriculo nacional, com as expectativas
de aprendizagem dos alunos por série/ciclo.

2. Valorizacio dos professores: o magistério deve ter uma formacio adequada,
com foco na aprendizagem dos alunos, além de contar com uma carreira mais
atraente.

3. Fortalecimento do papel das avaliagdes: as provas aplicadas para medir a
qualidade da educagéo devem orientar as politicas puablicas e as praticas peda-
gogicas. Por isso, é necessério que elas fornecam informacdes aos professores
e aos gestores sobre o que os alunos aprenderam e deixaram de aprender.

4. Responsabilizacdo dos gestores: os gestores brasileiros devem ser apoiados,
mas também responsabilizados pelo desempenho dos alunos.

5. Melhora das condicdes para a aprendizagem: o pais deve ampliar a exposi-
¢ao dos alunos a aprendizagem por meio do cumprimento de quatro horas
diérias obrigatérias e da ampliacao do turno de ensino, com utilizacdo do con-

traturno para reforco escolar e recuperagao.

Essas bandeiras assumidas pelo TPE confirmam o papel que vem de-
senvolvendo o grupo de empresarios no campo da educagdo: introduzir o
modelo de gestao das empresas, baseado na meritocracia e responsabili-
zacdo, com vistas a privatizacdo das escolas, semelhante ao que aconteceu
nos Estados Unidos, no inicio dos anos 2000: “[...] a reforma escolar era

caracterizada pela responsabilizacio, testes que definiam tudo, tomada de

" Disponivel em: https://www.todospelaeducacao.org.br. Acesso em: 17.07.2017.
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decisdo baseada em dados estatisticos, escolha escolar, escolas auténomas,
privatizacao, desregulamentacao, pagamento por mérito e competigdo en-
tre escolas” (RAVITCH, 2011, p. 37).

Analisando de modo mais minucioso o conjunto das metas propostas
pelo Decreto N° 6.094 de 24 de abril de 2007 - Plano de Metas compro-
misso todos pela educacdo, comparando-as com as 5 metas e as 5
bandeiras do movimento Todos pela Educagao, ndo precisaremos de muito
esforco para compreendermos a existéncia de uma estreita articulagao en-
tre o grupo de empresarios e o FEstado brasileiro, denotando o
cumprimento da agenda neoliberal para a educacao.

Shiroma et al (2011) corroboram confirmando e ampliando a discus-
sdo acerca do Todos Pela Educacio. Inicialmente, confirmam que o “[...]
ponto central de sua estratégia é a corresponsabilidade e a busca de efici-
éncia, eficacia e efetividade” (SHIROMA et al, 2011, p. 233), tendo como
enfoque a melhoria da qualidade do ensino representado por indicadores
obtidos com a aplicacdo de avaliagdes padronizadas. Acrescentam que a
adesdo do Ministério da Educacdo (MEC) ao TPE tem sua expressdo na
inclusao de suas metas no Plano de Desenvolvimento da Educagdo (PDE),
mantendo-se, “[...] por um lado, estreitamente vinculado a esfera gover-
namental, e por outro, assume uma posicdo de vigilancia sobre as acdes
desta dltima, cumprindo os preceitos que anuncia para todos: responsabi-
lizagdo e controle social” (SHIROMA et al, 2011, p. 230).

Ainda em 2006, o TPE langou o documento “Todos pela Educacéo:
rumo a 2022”, o qual apresenta dez mensagens elaboradas a partir das 5
bandeiras ja mencionadas. O documento é voltado, principalmente, para
os profissionais da comunicagao e todos os individuos que se proponham
a sensibilizar seus pares para a concretizagao de uma educacdo de quali-

dade e tem como objetivo

[...] criar disposicdes subjetivas pautadas na ideia de que a educacao é um di-
reito de todos e que o cumprimento desse direito exige uma vigilancia ativa

sobre os fornecedores desse servigo (no caso, o Estado), a0 mesmo tempo
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exige como contrapartida uma responsabilidade partilhada pelos resultados

da mesma (SHIROMA et al, 2011, p. 234).

De acordo com o documento, a educagao é entendida como um fator
de inclusao social, nao mais como fator de ascensao social, que permitia as
pessoas chances de alcancarem postos mais altos na vida. Agora, “[...] as
pessoas que ndo tiverem pelo menos 8 a 10 anos de educagédo escolar de
boa qualidade néo terdo condigdes sequer de participar do cotidiano da
vida social, ou seja, serdo excluidas” (TPE, 2006, p. 5).

A educagdo bésica, portanto, é entendida como primordial para que
o individuo consiga participar da sociedade. No entanto, de acordo com o
TPE, para a garantia de uma educagdo de boa qualidade, faz-se necessario
que os pais sejam ativos, solidarios e criticos, tomando como modelo a
qualidade das escolas privadas, agindo como consumidores. Sao vistos,
também, como “[...] corresponséveis pela qualidade da educagéo e que a
culpa pelo fracasso deve ser compartilhada pela familia e pela escola. Uma
dupla funcéo é atribuida aos pais, a de serem a um s6 tempo colaboradores
e avaliadores” (SHIROMA et al, 2011, p. 238). Cabe aos professores se sen-
tirem responsaveis e responsabilizados pelo desempenho dos seus alunos
(MARTINS, 2016, p. 55); enquanto aos gestores, através de sua lideranca,
transformar a escola numa escola eficaz. Para tanto, na “[...] ética empre-
sarial, precisa enxergar os alunos e suas familias como clientes da escola”
(SHIROMA et al, 2011, p. 241).

Como anteriormente evidenciado, o TPE e o Plano de Metas Compro-
misso Todos pela Educagdo do Estado brasileiro, instituido no segundo
mandato do presidente Lula da Silva, precisamente em abril de 2007, sédo
estreitamente relacionados. Para tanto, com o objetivo de concretizar a
meta de alfabetizacdo posta no Plano de Metas Compromisso Todos pela
Educacdo, o Estado implementa o Pacto Nacional pela Aprendizagem na

Idade Certa (PNAIC), como uma politica puiblica, em nivel nacional,

2 Em 2019 0 PNAIC néo teve continuidade pelo governo federal. Em seu lugar, foi lancada a Politica Nacional de
Alfabetizacao, a qual é compreendida pelo Estado como uma politica que busca melhorar os resultados fornecidos



Sirneto Vicente da Silva; José Eudes Baima Bezerra | 249

voltada para o combate ao analfabetismo infantil. O PNAIC tem estreita
relagdo com o PAIC, criado no Ceara e com a Politica de Alfabetizacdo do
municipio de Sobral-CE, com igual objetivo.

Essa politica est4 centrada na bandeira 2 do Todos pela Educagao, no
inciso IT do Art. 2° do Plano de Metas Compromisso Todos pela Educacao
eno Art. 2°, diretriz 2, meta 5 do Plano Nacional de Educacdo (2014-2024),
a qual determina que ao final dos oito anos de idade, que geralmente coin-
cide com o 3° ano do ensino fundamental, os alunos devem ser avaliados
com um teste padronizado aplicados de forma censitaria em todo o terri-
tério nacional. Segundo Roberto Leher (2015), reitor da UFR], em
entrevista a Revista Eletronica Brasil de Fato, o Movimento Todos pela
Educagdo é, na verdade, uma articulagio dos grandes grupos econdmicos
como bancos (Itati), empreiteiras, setores do agronegocio e da mineracao
(Vale) e os meios de comunicagao que procuram ditar os rumos da educa-

¢do no Brasil. E acrescenta:

A aparéncia é de que estdo preocupados com a alfabetizagdo, com a escolari-
zagdo, com o aprendizado, etc. E de fato estdo, mas dentro dessa matriz de
classe, no sentido de educar a juventude para o que seria esse novo espirito do
capitalismo, de modo que ndo vislumbrem outra maneira de vida que nao

aquela em que serdo mercadorias, apenas forca do trabalho.

Vé-se entdo, que por tras do objetivo de erradicar o analfabetismo
infantil, através de programas como PAIC (Ceara) e PNAIC (Estado), hd o
interesse de mercantilizar a educacgéo. Dentro dessa logica, o curriculo ndo
tem como base os conhecimentos, mas as competéncias, limitando o pro-
fessor a trabalha-las em sala, visto que essas competéncias serdo avaliadas
através dos testes padronizados, pelo Sistema Permanente de Avaliacdo do
Estado do Cearad (SPAECE), no caso do PAIC e pela Avaliacao Nacional da
Aprendizagem (ANA), no PNAIC. Assim, por um lado as avalia¢gdes padro-

nizadas tém efeito sobre o curriculo das agéncias formadoras e, além disso,

pela alfabetizacéo. Essa politica merece um estudo aprofundado, visto que a base teérica na qual esta fundamentada
é composta, quase totalmente, por pesquisadores americanos.
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geram materiais destinados a preparacdo dos candidatos ao teste
(FREITAS, 2011, p. 289) e, por outro, determinam a organizacao do curri-
culo escolar, responsabilizam o professor pela aprendizagem dos alunos
regulando o que deve ser ensinado nas escolas, esvaziando o papel do pro-
fessor. Determinam, ainda, os contetdos da formagdo continuada, com
base no que esta posto nas Matrizes de Referéncia, moldando um curriculo

minimo a ser ensinado a servico da classe dominante.

Conclusao

Na sociedade capitalista, a educagdo formal é marcada por uma dua-
lidade materializada pela existéncia de uma escola para os filhos dos
trabalhadores e outra para os filhos da burguesia. Enquanto a escola bur-
guesa prepara os alunos para serem as pessoas que comandarao os meios
de producdo, a escola dos pobres tem como objetivo formar capital hu-
mano. Destarte, ancora-se, no ensino de um curriculo minimo que tem
como finalidade o desenvolvimento de competéncias e habilidades de lei-
tura, escrita e calculo, contetdos basicos que permitam ao individuo néo
ultrapassar a condicdo de trabalhador manual.

Nesse contexto, a retorica unanime é a de que o modelo escolar con-
temporaneo garante uma educacdo de qualidade, observando-se a
equidade. O Estado, a partir da implementacéo de sistemas de avaliacdo
padronizada, pautados na medicdo da aprendizagem dos estudantes, atra-
vés da aplicacdo de testes estandardizados, publiciza os nimeros como
sendo o nivel real de aprendizagem dos alunos, quando, na verdade, os
testes sao baseados em matrizes que avaliam apenas alguns contetidos de
leitura, escrita e matematica. A equidade, no entanto, é caracterizada pelo
ensino voltado para os contetidos bésicos, uma vez que se busca garantir
que os alunos dominem apenas as competéncias e habilidades minimas
inerentes ao mercado.

Isso posto, cumpre ressaltar que apesar de os programas de alfabeti-

zacdo terem aparéncia de politicas educacionais pensadas para garantirem
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a aprendizagem das criangas na idade certa - conforme o Estado divulga
-, sua esséncia, apresenta-se como um meio de garantir que os alunos
aprendam a ler, escrever e contar, tendo em vista que muitos ndo conti-
nuam seu percurso na escola, nos anos seguintes, sobretudo entre 0 4° e
5° anos do ensino fundamental, pois por viverem em extrema pobreza,
precisam trabalhar em casa, cuidando dos irmaos menores ou fora, para
ajudar financeiramente a seus pais. Quando isso acontece, essas criancas
tém acesso aos postos de trabalho mais precarios, pois sua formacao aca-
démica, que teve como base somente a leitura, a escrita e as operacoes
matematicas basicas, s6 lhe permitem empregos que os exploram.

Ao contrario do que pregam essas politicas piiblicas educacionais, as
denominadas “oportunidades iguais”, a que todos os beneficiados sdo atin-
gidos, por desconsiderar a totalidade em que estes estdo inseridos,
aprofundam ainda mais o fosso existente na sociedade, uma vez que o
acesso ao curriculo escolar minimo é ofertado somente para os individuos
que pertencem a camadas sociais mais baixas, pois os filhos da burguesia
tém acesso ao conhecimento mais amplo, visto que frequentam escolas
privadas, as quais por se configurarem como empresas, tém do Estado a
liberdade de comercializarem o patrimonio cultural para os filhos da bur-
guesia. Logo, fica claro quais individuos se sujeitardo a vender a sua forca
de trabalho e quais comprardo essa forca, permanecendo como donos dos
sistemas de producdo no contexto da sociedade capitalista. A dualidade
educacional é, portanto, visivel e configura-se como uma grande necessi-

dade do capital.
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EJA, género e empoderamento:

Constituicao de Subjetividades Femininas

Raquel Célia Silva de Vasconcelos *

Introducao

O interesse pelo estudo surgiu da necessidade de verificar a possibi-
lidade da constituicio de subjetividades femininas em uma sala de
Educacao de Jovens e Adultos - EJA a partir do empoderamento feminino
permitido pela emancipacgdo através do acesso a educacdo. Embora se
possa afirmar um avango no reconhecimento da FJA como modalidade de
ensino, isto ndo significa sua valorizacdo. Uma sala de EJA pode ser um
acontecimento quando pensamos em um espago para emancipagdo de
subjetividades que encontram na educacdo um lugar de fala de mulheres
negras excluidas.

Assim, este artigo estd dividido nos seguintes momentos: “Historia
do lento processo de efetivagao da lei de reconhecimento da EJA”; “As mu-
lheres e seu protagonismo histérico contra a dominac¢do masculina”;
“Género e dominagao masculina: o poder simbélico e a sujei¢do feminina”;

e “Resultado da Pesquisa”.
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Histoéria do lento processo de efetivacido da lei de reconhecimento da
EJA

Do ponto de vista histérico, o reconhecimento da EJA como direito
ainda ndo se concretizou como efetiva forca de lei e politica educacional
que propunha erradicar o analfabetismo, embora as primeiras iniciativas
legais de preocupagido com esta modalidade de ensino tenha se dado na
década de 1930, em especial, apds as campanhas de alfabetizacdo nos anos
de 1940 e 1950. Vale ressaltar que “o ensino oferecido a massa de adultos
analfabetos, inicia-se no periodo populista da Era Vargas (1930-1945). Ja
em 1947, o governo de Eurico Gaspar Dutra (1946-1951), promovia uma
campanha com intuito de tornar a educagio fundamental comum a todos
[...] do campo e das cidades.” (autor, ano, p. 136)

Nesse contexto, presencia-se Paulo Freire como precursor das bases
teorico-metodolégicas da educagdo de jovens e adultos ao experienciar seu
método de ensino na alfabetizagdo de adultos em Angicos, no Rio Grande
do Norte, em 1962. O método freiriano de alfabetizacdo se deu na referida
cidade em 45 dias e fora aplicado a 300 trabalhadores. Isto demonstra au-
séncia de iniciativas formalizadas e, desse modo, foi se firmando “ao longo
do século XX, no Brasil, esses esforcos para possibilitar a educagdo de adul-
tos acompanharam-se de momentos de iniciativas informais, por meio de
projetos governamentais de incentivo a sociedade civil para responsabili-
zar-se pela educagado de seus concidaddos.” (autor, ano, p. 136)

Por certo, 0 método de Paulo Freire estimula a compreensao da es-
crita tendo como critério o conhecimento do/a educando/a que se
apresenta dialogicamente, possibilitando, assim, a conscientizagao sobre a
realidade. Sua concepcéo de educacao perpassa a condigao de possibilidade
para a transformacio e emancipagio, pois seu método o ato criativo ao
proporcionar a autonomia, a consciéncia critica e a capacidade de deciséo,

resultantes do respeito a cultura e ao modo de vida das pessoas.



256 | Filosofia Politica, Conhecimento e Educacio

No entanto, somente em 1970, surgem o Movimento de Cultura Po-
pular (MCP), o Movimento de Educacdo de Base (MEB), o Movimento
Brasileiro de Alfabetizacio (MOBRAL), o ensino supletivo dos governos
militares e a Fundacao Educar da Nova Republica. Sdo atividades desen-
volvidas em diferentes comunidades espalhadas pelo Brasil. Vale salientar
que “o MCP representou uma visao de vanguarda para a época, na busca
pela emancipagdo do povo. tornou-se , com isso, um obstaculo ao processo
de controle social desejado pelo governo. [...]. A documentagdo do MCP
[...] foi queimada, as obras de arte, destruidas e os profissionais, [...], per-
seguidos.” (JARDILINO; ARAUJO, 2014, p-58)

Por certo, as ac¢des tomadas pelos militares, ap6s o golpe militar de
1964, nao representou qualquer possibilidade de educacio para a critici-
dade, pois os Gnicos interesses priorizados foram das elites conservadores.
Os militares reprimiram severamente os movimentos sociais, isso nao foi
diferente com os movimentos que exigiam educagio para todas e todos,

inclusive os debates em torno da educacdo de jovens e adultos.

Com o golpe de 1964, as manifestagdes populares foram inibidas e os apelos e
lutas por melhores condicdes de vida e de educacao, silenciados. O governo
abriu ao “terceiro setor” espago para que agoes e programas de alfabetizacao
e escolarizacio de adultos pudessem ser ofertados. (JARDILINO; ARAUJO,
2014, p. 58)

A Constituicao de 1967, em seu Artigo 168, proponha a manutencao
da educagdo como direito de todos, retomando o que constava no Artigo
166 da Constituicao de 1946, e ainda “define, pela primeira vez, a extensao
da escolarizagéo obrigatdria até os 14 anos, principio legal que se mantém
na atualidade. A partir dessa proposicio cria-se efetivamente a faixa etaria
‘a partir dos 15 anos’, idade que passa a ser considerada aos jovens.”
(SARTORI, 2011, p. 37) Um marco legal que nao saiu do papel, sobretudo
apo6s o aumento da repressao interna efetivada “com o Ato Institucional n°®
5, de 13 de dezembro de 1968, e a centralizagdo nas maos do poder execu-

tivo, com o ‘recesso’ do Congresso Nacional, em 24 de janeiro de 1969, é
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promulgada em outubro de 1969 a Emenda Constitucional, modificando a
redagdo da Constituicao de 1967.” (SARTORI, 2011, p. 38)

Entretanto, os movimentos sociais, “nas décadas de 1970 e 1980, res-
surgiram como novos atores e novos movimentos organizados da
sociedade, que tem na classe trabalhadora um dos seus principais interlo-
cutores e, na educacdo, uma de suas principais metas.” (JARDILINO;
ARAUJO, 2014, p. 58-59) O Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo - Mo-
bral representa uma iniciativa dos novos atores e movimentos organizados
que de modo direto alcancou os interesses dos militares. O referido movi-
mento tinha como objetivo foi oferecer condigdes a jovens e adultos de
iniciarem e/ou prosseguirem seus estudos. Salienta Bello (1993 apud
JARDILINO; ARAUJO, 2014, p. 59) que o Mobral

foi criado pela Lei nimero 5.379, de 15 de dezembro de 1967, propondo a alfa-
betizagdo funcional de jovens e adultos, visando ‘conduzir a pessoa humana
(sic) a adquirir técnicas de leitura, escrita e calculo como meio de integra-la a
sua comunidade, permitindo melhores condicGes de vida’. Apesar da énfase na
pessoa, ressaltando-a, numa redundancia, como humana (como se a pessoa
pudesse ser humana!), vemos que o objetivo do MOBRAL relaciona ascensao
escolar a uma condigdo melhor de vida, deixando a margem a analise das con-
tradigOes sociais inerentes ao sistema capitalista. Ou seja, basta aprender a ler,

escrever e contar e estara apto a melhorar de vida.

A recessdo economica da década de 1980 o Mobral se tornou inviavel,
deixando de funcionar em 1985, contexto de abertura social e politica no
Brasil, consequentemente fim da ditadura. Contexto de muitas transfor-
magcoes sobretudo apds a chegada das politicas neoliberais de reforma do
Estado, em especial a reforma do presidente Collor de Melo presidida a
partir do discurso de resolugao para sanar a crise do capital. Sua reforma
também alcancou a educacio bésica, que priorizava a educacao fundamen-
tal para as criancas, deixando a parte a EJA, apontando, assim, uma
reforma exclusiva ao estabelecer como prioridade apenas os direitos uni-
versais, mantendo, portanto, a gratuidade da educacdo publica a jovens e

adultos, mas ndo a torna uma obrigacao.
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Com Fernando Henrique Cardoso ha alteracdo dos incisos I e II do
artigo 208 da Constituicdo de 1988 que assinala: “O dever do Estado com
a educagdo sera efetivado mediante a garantia de: I - ensino fundamental,
obrigatdrio e gratuito, inclusive para os que a ele ndo tiveram acesso na
idade prépria; II - progressiva extensao da obrigatoriedade e gratuidade
ao ensino médio.” A referida alteracio se deu com a aprovacdo da Emenda
Constitucional n°® 14/1996 ao estabelecer no Art. 2°: “I - ensino funda-
mental obrigatério e gratuito, assegurado, inclusive, sua oferta gratuita
para todos os que a ele nao tiveram acesso na idade prépria; II - progres-
siva universalizacdo do ensino médio gratuito”.

O referido presidente promulga o Fundo de Manutencdo e Desenvol-
vimento do Ensino Fundamental e Valorizacao do Magistério (FUNDEF),
um fundo que priorizou apenas o ensino fundamental, excluindo, assim,
jovens e adultos ao ndo reconhecer as matriculas, no ensino supletivo, dos
estudantes da FJA.

Ademais, a Lei de Diretrizes e Bases (LDB), Lei n°® 9.394, de 1996,
definiu a EJA como uma educacao destinada aos jovens e adultos, que por
algum motivo, ndo tiveram acesso ou continuidade de estudos no ensino
fundamental e médio na idade regular, assegurando a gratuidade aos jo-
vens e aos adultos. Oportunidades educacionais apropriadas deveriam ser
oferecidas, considerando as caracteristicas do alunado, seus interesses,
condicoes de vida e de trabalho, mediante cursos e exames (BRASIL, 1996).
Entretanto, a Lei ndo garantiu um lugar de destaque a EJA, considerando-
a como uma modalidade especifica, parcial e Ensino Supletivo.

Mas somente em 1997, a partir do Decreto 2.208 que regulamentou
o inciso 2° do artigo 36 e os artigos 39 a 42 da LDB, estabeleceu-se os
sistemas de ensino que assegurou oportunidades educacionais apropria-
das aos jovens e adultos. E a partir do Plano Nacional de Educagdo (PNE)
de 2001 a 2010 estabeleceu 26 metas, mas no PNE de 2011 a 2020 essas
metas ficaram reduzidas a somente duas metas. Estas se referem ao anal-
fabetismo da populagdo acima de 15 anos e a necessidade de ampliacdo da

EJA na forma integrada a educacao profissional.
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Para o analfabetismo, a meta prevé a elevacdo da taxa de alfabetiza-
¢do das pessoas com 15 anos ou mais para 93,5% até 2015 e até 2020 a
erradicacdo total do analfabetismo. Neste mesmo periodo reduzir em 50%
o0 analfabetismo funcional. Quanto a ampliacdo de matriculas de jovens e
adultos na forma integrada a educacio profissional nos anos finais do en-
sino fundamental e médio, a meta estabelece um minimo de 25% das
matriculas (BRASIL, 2014).

O breve histdrico delineia a tentativa do lento processo de efetivacdo
de uma lei que assegure a EJA seu lugar merecido, e ndo apenas a uma
modalidade de ensino restrita apenas as formalidades legais, mas a sua
efetivagdo como possibilidade de erradicacdo do analfabetismo, bem como
a garantia de direito a educacio de jovens e adultas mulheres que precisam
constituir suas histérias para além de violagdes. Mulheres que possam al-
cangar direitos como a vida, a liberdade e a disposicéo de seus corpos como

constituicdo de suas subjetividades.

As mulheres e seu protagonismo histérico contra a dominacio

masculina

As mulheres sempre protagonizaram a luta por espago social e eman-
cipacdo contra a dominagdo masculina. As conquistas que perpassam tal
protagonismo se iniciou no século IX, legitimando-se apenas no século XX,
quando elas ingressam no mundo da escolarizacdo e do mercado de tra-
balho. Estas conquistas permitiram as mulheres alcangarem seus direitos
e visibilidade social. No tocante ao Brasil, o fortalecimento da luta feminina

teve sua

base no Movimento Feminista Brasileiro que se inicia na década de 1970, este
texto pretende ressaltar a particularidade do feminismo como uma experién-
cia histdrica que enuncia genérica e abstratamente a emancipagao feminina e,
ao mesmo tempo, se concretiza dentro de limites e possibilidades, dados pela
referéncia a mulheres em contextos Politicos, sociais, culturais e histéricos es-
pecificos. (SARTORI,1985, p.35)
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Embora as mulheres tenham alcancado muitas conquistas, mas sao
conquistas que nao chegaram a todas, sobretudo no tocante as mulheres
negras e indigenas que vivenciam todas as formas de exclusdo. As conquis-
tas ficaram restritas as mulheres brancas, em especial as mais esclarecidas,
e o empoderamento das mulheres, independentemente das etnias, per-
passa “o processo de fortalecimento da autoestima e estratégias
conscientes de desenvolvimento das relagdes consigo mesmo
[...].”(BERTH, 2018, p. 122) Sobretudo “para o grupo de mulheres negras,
tendo em vista as condicionantes que influem no acimulo da experiéncia
como sujeito oprimido” (Ibidem) uma vez que esse processo corresponde
a propria sobrevivéncia dessas mulheres “que estabelecam um ritmo pro-
prio de fortalecimento e reinvencgao de si mesma, pois as violéncias que as
atingem, descaracterizam e desestruturam continuamente enquanto nao
sdo compreendidos.” (Ibidem) Isto significa que o fortalecimento e a rein-
vengao se fazem permanente como condi¢do de possibilidade de

destituicdo das opressoes sempre atuantes em suas vidas.

Assim sendo, ndo importam os lugares e tempos, enquanto as opressoes se
fazem atuantes, o trabalho de estimulo ao autoamor deve ser também conti-
nuo, seja através do autocuidado, da alimentacao do intelecto ou do cultivo das
boas relagdes com outras mulheres negras, tendo em vista que sendo gentil
com aquelas que nos servem de espelho social é uma acdo empoderadora do
nosso estado emocional, pois é agir com gentileza para com nds mesmas. Isso
ndo significa, evidentemente aturar abusos ou romancear essas relacdes de
modos que sejam pautadas pelas mesmas légicas eurocéntricas de hierarquia
entre mulheres tendo como base a divisdo entre boa ou ma. (BERTH, 2018, P.

123)

Nesse aspecto, o processo de empoderamento da mulher também
atravessa seu lugar na sociedade, constituido pelo reconhecimento de si
mesma. Isto delineia conflitos, no &mbito das questdes de género bastante
presentes no século XXI, gerados pelo preconceito e a submissdo das mu-

lheres ainda muito presentes em nossa sociedade. Assim, discutir
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atualmente género diz respeito a apropriacdo do mesmo como um con-
ceito ainda em construgao, cuja origem tem espago e tempo determinados.

Conforme estudiosos das discussoes de género, este conceito teve seu
protagonismo inicialmente nos Estados Unidos, em 1980, a partir dos es-
critos de Joan Scott, “Género: uma categoria util para anlise histérica”,
cujas reflexdes delineia o sexo como uma construcio social determinada

pelas diferencas fisiolégicas.

A palavra indicava uma rejeicao ao determinismo biolégico implicito no uso
de termos como “sexo” ou “diferenca sexual”. O género sublinhava também o
aspecto relacional das defini¢des normativas das feminilidades. As que esta-
vam mais preocupadas com o fato de que a producao dos estudos femininos
centrava-se sobre as mulheres de forma muito estreita e isolada, utilizaram o
termo ‘género’ para introduzir uma nocao relacional no nosso vocabulério

analitico. (SCOTT, 1995, p. 3, crivo da autora)

A sociedade, contudo, encara as discussdes de género numa comple-
xidade porque, culturalmente, ela encara o género na perspectiva apenas
de uma diferenca biol6gica entre homem e mulher tendo como centro as
defini¢oes do sexo entre masculino e feminino. Embora sexo e género apa-
rentemente sejam iguais, mas seus significados sdo diferentes: o sexo
corresponde a diferenca biol6gica a partir da genitalia do homem e da mu-
lher, embora as caracteristicas sexuais nao mudem, permanecendo iguais
em todas as culturas. Diferentemente do sexo, o género corresponde a um
conceito construido socialmente, podendo mudar de uma cultura a outra.

Assim, do ponto de vista da identidade, o género assume sua identi-
ficagdo a partir de um sexo - feminino ou masculino. Segundo Cristiane
Aquino, em “Desigualdade de género no pensamento de Rousseau”, ha
uma distingao, segundo Rousseau, entre os espacos que seriam destinados
ao homem e a mulher, diferenciando-os entre publico e privado (espaco
doméstico), este destinado as mulheres e aquele aos homens.

Louro (2014), em “Género e sexualidade e educagdo”, discute o con-
ceito género e suas desigualdades como uma configuragdo da rede de

poder uma vez que os géneros se produzem na e pelas relacdes de poder,
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pois suas anéalises tem como centro a relacdo saber-poder foucaultiana.
Assim sendo, o conceito género estaria vinculado as lutas do movimento

feminista contemporaneo, sobretudo porque

[...], as manifestacdes contra a discriminagdo feminina adquiriram uma visi-
bilidade e uma expressividade maior no chamado ‘sufragismo’, ou seja, no
movimento voltado para estender o direito do voto as mulheres. Com uma
amplitude inusitada, alastrando-se por varios paises ocidentais (ainda que
com forga e resultados desiguais), o sufragismo passou a ser reconhecido, pos-
teriormente, como a "primeira onda" do feminismo. Seus objetivos mais
imediatos (eventualmente acrescidos de reivindicacoes ligadas a organizac¢do
da familia, oportunidade de estudo ou acesso a determinadas profissoes) esta-
vam, sem dutvida, ligados ao interesse das mulheres brancas de classe média,
e 0 alcance dessas metas (embora circunscrito a alguns paises) (LOURO, 2014,

p-19, crivo da autora)

A autora aponta a relagdo entre os estudos feministas e a ruptura da
segregacao social e politica das mulheres, visando a visibilidade da subje-
tividade feminina, contrapondo-se a invisibilidade das mulheres como
sujeito de sua propria histéria para além da esfera privado (do espago do-
méstico). As desigualdades econdmica e politica impostas as mulheres pelo
patriarcado foi determinante para a domina¢do masculina sobre a femi-
nina, diversas formas de submissao e condi¢oes desiguais entre mulheres
e homens.

Bourdieu (2015), em “A dominacdo masculina”, assinala que a domi-
nacdo masculina sobre a feminina se da de forma simbdlica, enfatizando
que a dominagdo simbdlica se apresenta praticamente invisivel para as

mulheres que a sofrem porque

a dominagdo masculina encontra, assim, reunidas todas as condicdes de seu
pleno exercicio. A primazia universalmente concedida aos homens se afir-
mar na objetividade de estruturas sociais e de atividades produtivas e
reprodutivas, baseadas em uma divisdo sexual do trabalho de produgao e de
reproducdo bioldgica e social, que confere aos homens a melhor parte, bem
como nos esquemas imanentes a todos os habitos: moldados por tais condi-

¢Oes, portanto objetivamente concordes, eles funcionam como matrizes das
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percepgoes, dos pensamentos e das agoes de todos os membros da sociedade,
como transcendentais histéricos que, sendo universalmente partilhados, im-

pdem-se a cada agente como transcendentes. (BOURDIEU, 2015, p.45)

Bourdieu (2015) ressalta que a visao feminina e a visao masculina
sobre seus papéis sociais permitem o poder da violéncia simbdlica legiti-
mado no interior da familia a partir da adesdo a ordem das coisas, do
principio das tendéncias afetivas atribuidos a mulher.

Nessa perspectiva, Simone de Beauvoir, em “O segundo sexo”, de-
fende a ideia da necessidade da igualdade entre mulher e homem,
independente de sua sexualidade como condicio de possibilidade da fuga
de dominagdo masculina. Para autora ndo existe um segundo sexo por ra-
z0es naturais, mas por imposicao resultante dos processos sociohistéricos
determinados pelo papel sociocultural assumido, como assinala Beauvoir,
“ninguém nasce mulher, torna-se mulher”. Isto significa que o género é
uma construgdo social porque a escolha individual atravessada pelo en-
quadramento do papel social determina o género.

Como diria Butler (2017, p. 9-10), compreender o significado desse
conceito, ou seja, “as origens do género, a verdade intima do desejo femi-
nino, uma identidade sexual genuina ou auténtica que a repressdo
impede,” estaria nas apostas politicas como “efeitos de instituigdes, prati-
cas e discursos cujos pontos de origem sdo multiplos e difusos.[..] - o

falocentrismo e a heterossexualidade compulséria.”

Género e dominacio masculina: o poder simbélico e a sujeicido

feminina

Seguindo a mesma linha de raciocinio de Beauvoir, Judith Butler cré
que o género também resulta de uma construgdo social determinada pela
sujeicdo a partir da formacido do sujeito delineada pelo poder. Assim,
“como forma de poder, a sujeicdo é paradoxal” (2017, p. 9), afirma Butler,
pois “uma das formas familiares e angustiantes como se manifesta o poder

estd no fato de sermos dominados por um poder externo a nés.” (Ibidem)
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Butler ainda assinala que a descoberta do “que ‘nds’ somos, que nossa pro-
pria formagdo como sujeitos, de algum modo depende desse mesmo poder
¢ outro fato bem diferente. Estamos acostumados a pensar no poder como
algo que pressiona o sujeito de fora, que subordina, submete e relega a
uma ordem inferior.” (Idem, p. 9-10, crivo da autora) Esta descricdo, para

Butler, é apenas uma parte do que o poder é capaz de fazer.

Mas, consoante Foucault, se entendermos o poder também como algo que
forma o sujeito, que determina a prépria condicao de sua existéncia e a traje-
toria de seu desejo, o poder ndo é apenas aquilo a que nos opomos, mas
também, e de modo bem marcado, aquilo de que dependemos para existir e
que abrigamos e preservamos nos seres que somos. O modelo habitual para
entender esse processo € este: o poder se impde sobre nos; enfraquecidos pela
sua forga, nos interiorizamos ou aceitamos seus termos. O que essa descrigio
ndo diz, no entanto, é que ‘nds’ que aceitamos tais termos somos fundamen-
talmente dependentes deles para ‘nossa’ existéncia. (BUTLER, 2017, p. 10,

crivo da autora).

De acordo com Butler, em “A desconstrucido do género”, é possivel
reverter os problemas de género como possibilidade do feminismo sub-
verter sua identidade ao apontar que a diferenca biolgica entre homem e
mulher também ndo passa de uma construgao social resultante da impo-
sicao da sociedade. O principal embate de Butler parte da premissa que
afirma a origem e a distin¢do entre sexo e género: “sexo é natural e género
é construido” (2005, p. 26). Nesta perspectiva, nao é a biologia, mas a cul-

tura que se torna o destino das determinacdes de género e sexo.

O conceito de género como culturalmente construido, distinto do de sexo,
como naturalmente adquirido, formaram o par sobre o qual as teorias femi-
nistas  inicialmente se basearam para defender  perspectivas
‘desnaturalizadoras’ sob as quais se dava, no senso comum, a associa¢io do
feminino com fragilidade ou submissao, e que até hoje servem para justificar
preconceitos. (BUTLER, 2005, p. 26, crivo da autora)

Butler (2005) assinala que tanto o género quanto o sexo sao defini-

¢oes culturalmente construidas, pois quem afirma que o homem é homem
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e a mulher é mulher é o préprio homem. Portanto, o sexo é algo cultural-
mente construido e, assim como o sexo esta para a natureza o género esta
para a cultura. Néo seria diferente se fosse o inverso: o sexo est4 para a
cultura e o género para a natureza, uma vez que a concep¢ao de natureza
para Butler corresponde a como o poder determina a existéncia do sujeito.

Entdo, se género e sexo sdo construtos culturais, isto pressupde que
a desigualdade entre homem e mulher perpassa uma imposicdo da socie-
dade alimentando o preconceito para com a mulher pelo simples condicdo
de ser mulher. Nessa direcdo, a distin¢do de género (masculino/feminino)
funciona como o pilar da divisdo politica feminista em que a fundamenta-

¢ao do sexo e do género se ddo na dimensao da construcéo social.

A hip6tese de um sistema binério dos géneros encerra implicitamente a crenga
numa relacdo mimética entre género e sexo, na qual o género reflete o sexo ou
é por ele restrito. Quando o status construido do género é teorizado como ra-
dicalmente independente do sexo, o proprio género se torna um artificio
flutuante, com a consequéncia de que homem e masculino podem, com igual
facilidade, significar tanto um corpo feminino como um masculino, e mulher
e feminino, tanto um corpo masculino como um feminino. (BUTLER, 2017b,
p- 26)

Contudo, a busca por visibilidade é uma das grandes questdes do mo-
vimento feminista como forma de fugir da invisibilidade como sujeito de
direito que sempre colocou a mulher em um espago restrito e sem expec-
tativas, porque sua funcéo social era com o cuidado e a preservagao do lar.
Uma invisibilidade que, segundo Louro (2014), era “produzida a partir de
multiplos discursos que caracterizaram a esfera do privado, o mundo do-
méstico, como o ‘verdadeiro’ universo da mulher, ja vinha sendo
gradativamente rompida, por algumas mulheres” (2014, p. 21).

Assim, de modo gradual, uma e outras mulheres passam a ocupar
postos de trabalho, mas “eram quase sempre (como sdo ainda hoje, em
boa parte) rigidamente controladas e dirigidas por homens e geralmente

representadas como secundarias, ‘de apoio’, de assessoria ou auxilio,



266 | Filosofia Politica, Conhecimento e Educagdo

muitas vezes ligadas a assisténcia, ao cuidado ou a educacdo.” (LOURO,
2014, p. 21)

Por certo, as primeiras discusses sobre as questdes de género per-
mitiram que outras pesquisas avangassem, sobretudo no tocante as
contribuicoes tedricas de Michel Foucault com a desorganizacdo das con-
cepcoOes convencionais da centralidade e dominio do poder. Para o autor o
poder é um exercicio que se da nas relagoes e alcanga as mais variadas
direcbes a partir da rede de relacdes da sociedade. Nesse sentido, o poder,
na concepgao de Foucault (2013), é uma estratégia presente em todas as
relagdes, sobretudo nas micros relagdes de poder, na microfisica do poder.

O poder, portanto, ndo esta centralizado e nem é um privilégio de
alguém que o entrega a outrem, e tampouco algo apropriado isolada-
mente. A preocupacao de Foucault sao com os efeitos do poder, que “seus
efeitos de dominagao nao sejam atribuidos a uma ‘apropriacao’, mas a dis-
posicoes, a manobras, a taticas, a técnicas, a funcionamentos; que se
desenvolve nele antes uma rede de relagdes sempre tensas, sempre em
atividade, que um privilégio que se pudesse deter; [...]". (FOUCAULT,
2013, p. 29). O poder como exercicio também pressupde espaco de resis-
téncia dos sujeitos em todos os lugares, sobretudo nas instituicdes
disciplinares dos corpos.

A disciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados, corpos ddceis. A
disciplina aumenta as forcas do corpo (em termos econdmicos de utilidade) e
diminui essas mesmas forcas (em termos politicos de obediéncia). Em uma
palavra: ela dissocia o poder do corpo; faz dele por um lado uma ‘aptidao’,
uma ‘capacidade’ que ela procura aumentar; e inverte por outro lado a energia,
a poténcia que poderia resultar disso, e faz dela uma relagéo de sujeigao estrita.
Se a exploragdo econémica separa a forga e o produto do trabalho, digamos
que a coercao disciplinar estabelece no corpo o elo coercitivo entre uma apti-
dao aumentada e uma dominagao acentuada. (FOUCAULT, p. 133-134)

Nesse aspecto, a dominagido masculina corresponde as relagdes soci-
ais em que estdo presentes esquemas de pensamentos muitas vezes

despercebidos  cotidianamente, tornando-se algo naturalmente
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fortalecedor de uma distingdo atribuida ao sexo feminino e masculino,
como entrelagamento na ordem das coisas presente na rotina do lar a par-
tir da divisdo das atividades correspondente aos sexos (masculino e
feminino), comum a “todo o mundo social e, em estado incorporado, nos
corpos e nos habitus dos agentes, funcionando como sistemas de esque-
mas de percepgao, de pensamento e de acdo.” (BOURDIEU, 2012, p. 17)
Isto implica o quanto a sociedade contribui a legitimagdo da dominacio
masculina sobre a feminina resultante da ordem social constituida como
uma imensa maquina simbdlica que, segundo Bourdieu (2012), facilita a
autenticidade dessa dominagao. Esta estende-se também a divisao do tra-

balho social, pois

a forca da ordem masculina se evidencia no fato de que ela dispensa justifica-
¢do: a visdo androcéntrica impde-se como neutra e nao tem necessidade de se
enunciar em discursos que visem a legitima-la. A ordem social funciona como
uma imensa méaquina simbdlica que tende a ratificar a dominagéo masculina
sobre a qual se alicerca: é a divisdo social do trabalho, distribuicdo bastante
estrita das atividades atribuidas a cada um dos dois sexos, de seu local, seu
momento, seus instrumentos; é a estrutura do espaco, opondo o lugar de as-
sembleia ou de mercado, reservados aos homens, e a casa, reservada as
mulheres; ou, no interior desta, entre a parte masculina, com o salao, e a parte
feminina, com o estdbulo, a agua e os vegetais; € a estrutura do tempo, a jor-
nada, 0 ano agrario, ou o ciclo de vida, com momentos de ruptura, masculinos,

e longos periodos de gestacdo, femininos. (BOURDIEU, 2012, p. 18)

Historicamente o discurso que sempre prevaleceu foi sobre o pro-
cesso de naturalizacio da dominagdo masculina reafirmando a
constituicdo de uma sociedade falocéntrica e opressora das mulheres, lan-
¢ando-as num esquema de controle que atravessa o modo de se vestir, o
que fazer e dizer, sobretudo como deve se comportar. Isto conduz a natu-
ralizagdo da subjugacdo do feminino, naturalizacdo essa que gera
violéncia, muitas vezes, imperceptiveis, como a violéncia simbdlica.

Portanto, “[...] as préprias mulheres aplicam a toda a realidade e,
particularmente, as relacbes de poder em que se veem envolvidas em es-

quemas de pensamento que sdo produto da incorporacdo dessas relacoes
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de poder e que se expressam nas oposi¢des fundantes da ordem simbé-
lica.” (BOURDIEU, 2012, p. 45) Sendo assim, “seus atos de conhecimento
sdo, exatamente por isso, atos de reconhecimento pratico, de adesdo dé6-
xXica, crenga que nao tem que se pensar e se afirmar como tal e que "faz",
de certo modo, a violéncia simbolica que ela sofre.” (Ibidem)

Ademais, a violéncia simbélica estd presente na relacdo entre domi-
nado e dominante em que a dominacao deste perpassa a forca simbolica
como “uma forma de poder que se exerce sobre os corpos, diretamente, e
como que por magia, sem qualquer coacdo fisica”. (BOURDIEU, 2012, p.
50). Nesse aspecto, como diria Arendt (2016), a violéncia assumiria seu
carater instrumental uma vez que ela representa a destrui¢do da capaci-
dade da acdo em conjunto presente no poder conforme a concepgio

arendtiana de poder.

Resultados da Pesquisa

Esta pesquisa foi realizada em uma Escola Municipal, localizada na
periferia de Fortaleza, cujo Projeto Politico Pedagogico (2017), a escola foi
criada pelo Decreto Municipal n. 7174 de 07 de agosto de 1993. O objetivo
da escola é a “acio educativa fundamentada nos principios da universali-
zacdo de igualdade de acesso, permanéncia e sucesso, da obrigatoriedade
da Educacéo Bésica e da gratuidade escolar”.

A Escola Municipal tem aproximadamente 1.118 estudantes, distribu-
idos nos trés turnos. No horario diurno a referida escola atende ao ptblico
da Educacdo Infantil (creche e pré-escola) e do Ensino Fundamental, do 1°
a0 9° anos, e no turno noturno, ela recebe os estudantes da modalidade de
Educacdo de Jovens e Adultos. Do publico assistido pela escola, 29 sdo es-
tudantes com deficiéncias atendidos pela professora da sala do

Atendimento Especial Especializado.
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Quadro demonstrativo - nimero de estudantes por niveis e modalidade de ensino - 2017

ENSINO FUNDAMENTAL NUMEROS DE | MANHA TARDE NOITE
ALUNOS

Infantil 1T 64 32 32 -
Infantil IIT 120 60 60 -
1° a0 5° ano 153 153 - -
6° a0 9° ano 649 234 415 -
EJAT 25 - - 25
EJAT 25 - - 25
EJATI 33 - - 33
EJAIV 66 - - 66
EJAV 75 - - 75

Fonte: Projeto Politico Pedagégico da EM.

Os atores sociais participantes desta pesquisa foram cinco mulheres
que estudam na sala de EJA I, que corresponde a alfabetizagdo, 12, 22 e 32
séries do Ensino Fundamental I. A professora me permitiu acompanha-la
em uma de suas aulas, cuja atividade do dia era o Projeto “Ciranda de Lei-
tura”, facilitando, assim, minha observacdo e aproximagao das jovens
senhoras entrevistadas.

Na entrevista foi utilizado um roteiro de perguntas, o gravador do
celular e o didrio de campo. Antes de iniciar as entrevistas eu me apresen-
tei & turma de estudantes, informando qual o motivo de minha presenca
na sala de aula.

No momento das entrevistas, informei as mulheres que participaram
da pesquisa que seus nomes seriam resguardados e que utilizarei nomes
ficticios, preservando a identidade das mesmas. Sao mulheres negras, na
faixa etaria de idade entre 39 e 53 anos, sdo todas mées, tinham frequen-
tado a escola na infincia, duas trabalham na fun¢io de domésticas, duas

nio trabalham e uma atua no mercado informal com vendas.



270 | Filosofia Politica, Conhecimento e Educacao

Abba, uma das entrevistadas, mostrou-se aparentemente feliz por
esta préxima aos colegas de turma, muito receptiva ao me receber com
um sorriso. Conversamos por cerca de cinco minutos sobre como se sentia
na condicao de estudante da EJA, e ao ser indagada sobre quem a motivou

estudar, ela foi rapida afirmando:

“eu mesma que procurei voltar a estudar. Ninguém me incentivou. Pelo con-
trario, eu recebi muita falta de incentivo. Meu esposo nao me incentiva. Por
ele, eu ndo estaria aqui, mas ele nao me proibe porque eu nao deixo. Depois a
Unica pessoa que me incentivou foi meu filho.” (ABBA)

Sua afirmacio aponta o desejo de se constituir como uma nova sub-
jetividade, cujas relagdes sociais ndo interferem em suas decisdes,
demonstrando sua capacidade subjetiva de se contrapor a sociedade, pois
seus valores e crengas sao determinantes em sua escolha. Diria Butler, a
partir de Adorno, que “as questdes morais surgem apenas quando o éthos
coletivo deixa de imperar. [...] elas ndo tém de surgir na base de um éthos
comumente aceito para serem qualificadas como morais, parece haver
uma tensdo entre éthos e moral, [...], o enfraquecimento daquele é a con-
dicdo para o aperfeicoamento desta.” (2017c, p. 14)

Assim, ao ser questionada sobre o que a levou procurar a Educacéo
de Jovens e Adultos, Abba disse que

“A necessidade! Vocé olhar pra um canto, uma coisa e ndo saber ler e procurar
ajuda e ndo encontrar, d4 uma tristeza. Entdo, se a gente procura ajuda e nao
encontra, a gente tem que procurar mesmo sozinha resolver isso, porque se

for esperar que venha chegar, ndo vai vir. Tem que ir procurar correr atrés.”

O desejo de ser incluida no mundo letrado expressa sua vontade in-
condicional do direito de ter direito ao espago escolar, compreendido como
algo importante no processo de inclusdo na cultura letrada como espaco
de aprendizagem que dialoga, permitindo a leitura do mundo, pois “ao se

conceber as pessoas como sujeitos constitutivos do didlogo intersubjetivo,
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além de atuantes no contexto social e, por isso, capazes de transforma-la”
(FRANZI, 2009 apud FURINI; DURAND; SANTOS, 2011, p. 227).

Quanto ao questionamento sobre se ja tinha estudado na juventude,
Abba responde dizendo: “porque quando a gente é jovem vai na onda das
outras, achando que aquilo ali ia me levar para algum lugar né, levou
mesmo - para um buraco que a gente olha e ndo enxergar nada. Pois quem
ndo sabe ler é cega! Se eu tivesse que voltar atrés, eu voltaria.” E logo em
seguida, ao ser questionada sobre a possivel mudanga em sua vida apds

seu retorno a escola, Abba responde:

“Mudou! Eu ja estou quase lendo alguma coisa. Muita coisa eu néo sabia, tam-
bém conheci gente nova. O tempo que eu estou aqui, eu ndo estou em casa
triste, pensando com aquela tristeza que s6 leva a gente a ficar cada vez mais
triste. O tempo que eu estou aqui conhego gente nova, estou sempre apren-
dendo. O aprendizado é sempre muito bom. Eu gosto de estudar e quero

permanecer estudando até o fim, eu quero terminar pelo menos o basico.”

Para Abba o espaco escolar de convivéncia coletiva a deixa mais con-
fiante em sua condicdo subjetiva no tocante as suas decisoes individuais,
apontando, assim, o limiar em sua inclusao a vida social da comunidade
letrada, pois “responsabilizar-se por si e estabelecer esses limites nao s6
como condicado do sujeito, mas também como precondigdo da comunidade
humana.” (BUTLER, 2017¢, p. 111-112)

Aduoa, a segunda entrevista, apresentou-se um pouco timida no ini-
cio da entrevista, mas aos poucos foi se mostrando mais tranquila em sua

fala. Ao responder o que lhe levou procurar a EJA, ela responde:

“eu trabalho com vendas. Entdo eu precisava aprender a fazer as contas, pois
eu nao tive tempo de estudar quando eu era mais nova porque eu trabalhava

com minha mée e meu pai. Mas agora eu resolvi estudar.”

Ela fala com uma certa nostalgia que aos 18 e/ou 19 anos, sonhava
em voltar a estudar, mas a vida de esposa e mée nédo lhe permitiram con-
cretizar seu sonho e, quando crianga nao se interessava muito pelo estudo,

principalmente porque ela sempre precisou ajudar seu pai e sua mae na
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roca e nos afazeres da casa. Seu maior motivo de estudar na EJA corres-
ponde ao seu desejo de estudar para aprender as quatro operagoes
matematica e, assim, poder fazer os calculos de suas vendas. A esse res-

peito, Aduoa afirma:

“eu quero estudar para aprender alguma coisa que eu ndo aprendi. Eu quero
aprender ler, escrever, ndo preciso mais pedir a ninguém para ler para mim,

eu consigo fazer algo sozinha.”

Sua resposta corresponde ao desejo de se constituir como subjetivi-
dade imersa na cultura dos que ndo lhe permitiram compreender que a
educacao letrada pode conduzi-la a participacédo ativa nas questdes politi-
cas, culturais e sociais. Ela corresponde ao grande niimero de brasileiras
excluidas da sociedade letrada. Sua fala aponta que ser alfabetizada cor-
responde a um novo mundo. Assim, quando indagada sobre as mudancas

ocorridas na vida dela ap6s sua frequéncia na FJA, Aduoa afirma:

“mudou sim. Minha vontade de estudar mudou muito porque antes quando
eu era nova eu tinha muita vontade de estudar, mas eu ndo tinha tempo, agora

eu tenho. Eu gosto muito da escola e a professora é tima.”

Sua mudanca corresponde a producéo de sentido para o ato de estu-
dar, a escola passa a ter sentido na sua vida. Isto significa que “a relacdo
com o saber é relacdo com o mundo mais geral, mas é também relacdo
com esse mundo mais particular nos quais se vive e aprende.” (FURINI;
DURAND; SANTOS, 2011, p. 213)

Adowa, mais uma participante da pesquisa, embora com aspecto de
uma mulher sofrida e amarga no tocante a relacio com sua mée durante
a infancia, demonstra serenidade em suas afirmacdes sobre as causas de
ndo ter estudado. Ela culpa a méae por sua auséncia na escola, sua mae foi

negligente com a educacdo de Adowa.

“quando eu era crianca, minha mae teve dezesseis filhos. Sou do interior e s6
trabalhava de roca. A mamae criou a gente tudo na base da ignorancia. Ela me

botou na escola e s6 estudei seis meses, seis meses ndo da para aprender nada.
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Gostei muito! Depois ela comecou a me bater, mas eu ia assim mesmo para
escola, mas quando eu chegava ela me batia e me enforcava muito. Ela me
enforcava muito mesmo. Quando eu vi que ela iria me matar, eu desisti de
estudar.”

Adowa culpa sua mée por impedi-la de estudar, tolhendo, assim, sua
possibilidade de ingressar no mundo da cultura letrada. O impedimento
de sua mae reafirma que a escola, para as pessoas que foram excluidas
dela, é vista como um lugar sem sentido e ndo precisam dela. Flas nao
precisam estudar para sobreviver, sdo subjetividades que véem a escola
como um lugar de ndo pertencimento, pois pertencer a esse lugar significa
se ver nela para produzir sentido dentro, a partir e fora dela.

Mas isso ndo impediu de Adowa, depois de adulta, realizar seu sonho
de infancia - estudar e perceber a escola como um espago de pertenci-
mento para ela. A escola como um lugar social para mulheres negras que
nao lhes excluam. Ela precisam se sentirem pertencidas aos espacos soci-
ais, longe de “experiéncias comuns resultantes do lugar social que ocupam
impedem que a populagao negra acesse a certos espacos.” (RIBEIRO, 2017,

p- 64) Adowa também relata que

“quando eu conheci meu marido e tive meus filhos, eu tinha muita vontade de
voltar a estudar. Vocé sabe que quando a gente é adolescente, diferente de
quando se torna senhora, fica mais facil de aprender. Eu sempre escutava me
dizerem que velho ndo quer nada e analfabeto nao aprende. Mas eu acredito
que a coisa pior do mundo é vocé ter um filho e ndo saber colocar o nome dele.
K triste!”.

Ela fala com orgulho da filha que esté concluindo a educagao bésica,
afirmando que “minha filha mais nova vai terminar os estudos agora. Fla
me incentiva muito a estudar. Mas minha filha mais velha diz: ‘mamae
para que a senhora estudar, quando a senhora era mais nova ndo apren-
deu, depois de velha ndo consegue’. Ela afirma que a Gnica que a incentiva
é a filha mais nova. Ela ainda afirma que seu marido a desqualifica em
relacdo a sua capacidade de aprendizagem, a esse respeito Adowa esclare:

“eu sou capaz de aprender porque esse é meu sonho.”
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Por certo, Adowa relata a si mesma seus sonhos de pertencimento ao
lugar social que lhe é direito. A esse respeito, Ribeiro afirma que “os sabe-
res produzidos pelos individuos de grupos historicamente discriminados,
para além de serem contra discursos importantes, sdo lugares de poténcia
e configuracdes do mundo por outros olhares e geografias.” (2017, p. 74)

Aisha, outra entrevistada, bem humorada e confiante, demonstra, ao
afirmar o que lhe levou a se matricular na EJA, uma autoestima dizendo

que

“sabe...eu mesma resolvi estudar. Meus filhos estudam nesta escola e um belo
dia eu vim deixar eles, vi uma plaquinha aqui na escola que tinha sala de EJA,
al eu me matriculei e comecei em janeiro. Eu gosto muito do meu colégio!

Gosto muito de estudar aqui!”

A subjetividade de Aisha perpassa uma consciéncia de quem sabe de
seu lugar de fala, alguém que se reconhece excluida, mas que nao se curva
diante dos obstéculos. Ela assinala que “uma sociedade como a brasileira,
de heranca escravocrata, pessoas negras vao experienciar racismo do lugar
de quem ¢é objeto dessa opressao, do lugar que restringe oportunidades
por conta desse sistema de opressdo.” (RIBEIRO, 2017, p. 86) Quando
questionada sobre quem lhe incentiva permanecer estudando, Aisha

afirma:

“meu marido me incentiva muito. Ele ndo quer que eu falte nas aulas, fica me

dizendo para vir estudar.”

Quanto as mudangas ocorridas em sua vida ap6s estar na EJA, Aisha

informa:

“para mim mudou muito porque eu nao sabia, assim, falar direito, dizer al-
guma coisa. Eu sei que eu me sinto mais feliz, hoje eu assino meu nome. Eu
gosto muito de estudar. O que mais me motiva estar aqui sdo meus filhos, eu
posso ler, assinar o boletim de meus filhos, Isso me deixa feliz, eu me sinto

mais forte.”
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Aisha se constitui uma subjetividade cuja dimensdo de empodera-
mento perpassa a coletividade quando afirma que séo seus filhos que lhe
encorajam em permanecer estudando para aprender a ler e escrever, e
mais, ela pretende continuar estudando o quanto for possivel. Aisha
aponta que “o processo de fortalecimento da autoestima e estratégias
conscientes de desenvolvimento das relagdes consigo mesmo também faz
parte de um processo ativo de empoderamento e deve ser levado a sério,
[...]” (BERTH, 2018, p. 122) Empoderamento esse que se apresenta como
expressdao de uma subjetividade que se constitui fortalecida a partir das
adversidades da vida.

Binta, a Giltima entrevistada, apresentou-se muita apreensiva e muito
nervosa. Na ocasido, precisei acalma-la para conseguir prosseguir com a
entrevista. Quando eu lhe perguntei o que lhe levou procurar a Educagédo

de Jovens e Adultos , Binta, de modo euférico, responde:

“porque eu resolvi estudar através do meu menino que ficou dizendo: ‘mae
volta a estudar’!. Como eu sou evangélica, eu acho muito bonito o trabalho na
igreja das irmas, tar pregando, recebendo oportunidades e isso me entristecia

muito né. E eu ndo tinha muita oportunidade na igreja de receber trabalho.

Outra coisa, eu tinha medo. Era tipo assim uma barreira sabe, e eu enfrentei
essa barreira através de meu filho. Ele me deu muita for¢a dizendo: ‘mae a
gente vai se matricular um dia. Entdo nds viemos atréas de vaga aqui. O pri-

meiro colégio que eu vim foi esse quando eu vim saber se tinha vaga.

Era um sonho meu porque quando eu era crianga, na minha casa nés éramos
nove na minha familia. S6 meu pai trabalhando, ai eu tinha pena dele, ai eu ia
ajudar ele, eu ia plantar mandioca no rogado, apanhar feijao para eu ter meu

dinheirinho pra comprar gas, ajudar em casa por isso eu nao estudava.

Mas por outro lado, eu sentia falta de estudar. Mas quando a minha mae me
veio botar para estudar quando eu era crianga ja tava bem grandinha. Eu ali
junta com os meninos pequenos, eu tinha tanta vergonha. Foi essa vergonha
que ficou na minha vida como uma barreira enorme. Eu sentia aquela vergo-
nha de dizer que eu ndo sabia ler, de enfrentar um colégio por causa que

alguém ia “mangar”, alguém ia me desprezar. Fu sentia isso dentro de mim,
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esse desprezo. Eu orei: ‘senhor eu tenho tanta vontade, mas eu tenho tanto

medo das criticas. Era aquilo que vinha na minha cabeca. T4 entendendo?”

Binta, em sua fala, demonstra inseguranca, auséncia de confianca em
si mesma, mas uma forga interior lhe conduz aos processos de resiliéncia
quando necessérios. Ela apresenta em si uma subjetividade que transita
entre a capacidade da autoconfianca e da desconfianca a respeito de si,
uma consciéncia que transita para o momento em que se torna objeto para
si mesma com o ato refletido e reflexivo.

Diria Butler, “a consciéncia é o meio pelo qual o sujeito se torna objeto
para si mesmo, refletindo sobre si mesmo, estabelecendo a si mesmo como
refletivo e reflexivo. O ‘eu’ ndo é simplesmente aquele que pensa sobre si;
ele se define por essa capacidade de autorrelacdo reflexiva ou reflexivi-
dade.” (2017a, p. 31) E ao ser questionada sobre sua realizagao pessoal com

seu aprendizado, Binta diz:

“Eu tou amando, eu achava que ndo ia gostar, que ia me sentir fatigada porque
eu trabalho de dia e estudo a noite...mas eu nao sinto sono, eu amo ta aqui, eu
nunca faltei, nos dias que eu falto eu falo pra ela (se referindo a professora):

‘hoje eu vou para minha igreja’. Ela entende e diz: ‘pode ir.”

A presenca de Binta na sala de EJA é o momento de reconhecimento
de uma subjetividade ativa que se compreende como uma mulher capaz
de mudar sua histéria, determinar novos caminhos que nédo atravesse
mais sua propria punicdo. Para Nietzsche (apud BUTLER, 2017, p. 31), a
reflexividade é uma consequéncia da consciéncia; o saber de si resulta da
punicio de si. [...] A reflexividade se torna o meio pelo qual o desejo se
transmuda para o circuito da autorreflexao.”

Quanto as mudangas ap6s ter iniciado a estudar, Binta responde di-

zendo que

“mudou. Mudou porque eu compreendo mais as coisas do mundo. Agora eu
estou me preocupando a entender. Ter mais conhecimento porque é bom né,
a gente ter conhecimento, que antes eu ndo tinha e agora eu estou aprendendo

os conhecimentos bons, é uma coisa boa pra mim. E eu estou gostando, nao
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estd nem com um ano que eu estou aqui, as vezes vem uns pensamentos, mas

eu digo nao, afirmando: ‘eu vou conseguir’.”

Binta, em sua afirmagcao, delineia uma nova forma de lidar com o
fluxo do devir existencial que destréi a perspectiva de um sujeito formado
temporalmente. Isto aponta que “o paradoxo temporal do sujeito [...] que
para explicar nosso préprio devir devemos necessariamente perder a pers-
pectiva de sujeito ja formado. Esse ‘devir’ [...], uma prética incomoda de
repeticdo e cheia de riscos, obrigatéria, mas incompleta, que tremula no
horizonte do ser social.”(BUTLER, 2017, p. 39)

Quando perguntada pelos motivos que lhe faz estd na EJA, Binta

afirma:

“Meu maior motivo é... eu tenho um sonho em aprender, mas alguma coisa
vem assim a minha cabega que eu ndo vou conseguir, mas eu luto contra isso,

contra a dificuldade de aprender.”

O motivo que leva Binta a permanecer superando as dificuldades, im-
plica na constituicio de wuma subjetividade que atravessa o
empoderamento individual que transita ao coletivo quando se reconhece
como alguém capaz de aprender e se ver reconhecida pelo outro nessa

aprendizagem.

Consideracgoes finais

A pesquisa alcangou os objetivo proposto, permitindo uma compre-
ensao sobre como as mulheres investigadas constituem suas
subjetividades transitorias. O constante enfrentarem dos obstéaculos e bar-
reiras que as mulheres negras vivenciam em seus processos de exclusao
sdo permanentes. Em suas falas, elas delineiam o confronto entre uma
existéncia subjetiva condicionada a exclusdo e um devir existencial de uma
subjetividade que rompe com o paradoxo temporal imposto.

Nas discussoes, “Histéria do lento processo de efetivacdo da lei de re-

conhecimento da EJA”, o reconhecimento da EJA apenas como modalidade
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foi um lento avanco, mas sua auséncia nas politicas educacionais, demons-
tra o desinteresse do Estado em reconhecé-la como uma possibilidade de
sanar uma divida com os excluidos da cultura letrada, sobretudo de mu-
lheres negras que sofrem em dobro a exclusdo, pois estd delineia as
dimensoes social, politica, econdmica e moral.

Em, “As mulheres e seu protagonismo histérico contra a dominagao
masculina”, discute-se 0 quanto o protagonismo histdrico das mulheres,
sobretudo mulheres negras, permitiu-lhes enfrentar a dominagio mascu-
lina a partir do empoderamento coletivo e individual, no qual o devir da
existéncia delas facilita a constitui¢do de subjetividades que transitam en-
tre uma subjetividade forjada e outra subjetividade constituida a partir do
autoconhecimento de si.

Na discussao, “Género e dominagao masculina: o poder simbélico e a
sujeicdo feminina”, delineia-se como hipoteticamente o sistema binario
dos géneros, na concepgao feminista, traz uma crenga que na relagao mi-
mética entre género e sexo, em que aquele reflete este, aponta que o status
construido do género quando teorizado como radicalmente independente
do sexo, torna o préprio género um artificio flutuante.

Portanto, homem e masculino significam, de modo igualitariamente
facil, um corpo feminino bem como um masculino, e mulher e feminino
assumem um corpo masculino como configura¢do de um feminino. A su-
peracdo da relacdo binéria corresponderia a ruptura da relagdo mimética
entre género e sexo como uma saida para a visibilidade feminina e seu
reconhecimento como sujeito de direito para além das expectativas impos-

tas de sua fungao social.
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