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Suzana Albornoz é conhecida por sua atividade de escritora, poeta e romancis-
ta, mas sobretudo como vigorosa ensaista, em cujos textos se entretecem pre-
ocupacoes politicas, socioldgicas, pedagdgicas e éticas, articuladas pela palavra
interpelativa e reflexiva da Filosofia. Os ensaios reunidos na primeira parte de
O exemplo de Antigona revelam especialmente um filosofar sobre educagdo,
técnica, ideologia e utopia, questionam o processo de autonomizagdo cultural
das ciéncias humanas em relagdo a Filosofia, discutindo sua positivagdo e indi-
cando-lhes os déficits de racionalidade. Na segunda parte, a autora realiza uma
refinada reflexdo historica sobre a relagdo entre ética, religido e educagdo, cul-
minando no pluralismo ético do cristianismo na visdo de Ernst Bloch, e na mo-
dernidade, segundo a ética do desenvolvimento da razdo iluminista em Rousse-
au e Kant. No capitulo final, a reflexdo se dirige especificamente para a analise
critica da relagéo entre ética e educagdo na modernidade. Pelos textos perpas-
sa ndo s6 a sensibilidade da mulher forte, consciente das lutas politicas pela
otica da sua feminilidade, como também de profissional técnica em educagéo,
socidloga, pedagoga e, mais recentemente, professora universitaria. A esta
postura pratica se integra o exercicio da Filosofia, esgrimido pela palavra bela
e oportuna da poeta/ficcionista/pensadora. A sensibilidade criativa da autora
ndo compromete nem confunde o raciocinio preciso, capaz de minuciosas dis-
tingdes, evidenciando também a scholar em sua passagem pela academia,
como mestre e doutora. Suzana Albornoz revela que é possivel um filosofar ar-
ticulado as ciéncias sociais, operando um exercicio de lucidez teérica que fusti-
ga os perigos do reducionismo ideolégico sem, entretanto, entregar-se ao rela-
tivismo e ao ceticismo. Afirma o significado da reflexdo ética e o ainda ndo ser
como possivel da utopia concreta no sentido blochiano. Seu livro é uma obra de
interesse ndo apenas académico, mas se dedica a todo leitor que, reconhecen-
do sua finitude, se recusa a critica puramente demolidora e fragmentadora,
apostando na palavra e na comunicagdo como possibilidade estética, educativa
e reflexiva, num investimento criativo e utodpico.

Rosa Maria Filipozzi Martini .
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Nota inicial

Suzana Guerra Albornoz

Este pequeno livro eletronico repete a edi¢do impressa pela editora
Movimento em 1999. Nele reuni alguns ensaios publicados em periddicos
universitarios e registros de conferéncias da década de noventa do século
XX, lembrangas de meu tempo de docéncia na Universidade Federal de Rio
Grande/ FURG, a qual sou grata e me orgulho de haver servido como pro-
fessora de Filosofia, junto ao Departamento de Educacdo e Ciéncias do
Comportamento/DECC.

Aproveito esta oportunidade para agradecer especialmente ao pri-
meiro editor do livro, Carlos Jorge Appel, em sentido mais amplo o
primeiro editor, e também porque lhe devo o titulo O exemplo de Antigona.
Sua escolha apontou algo que no livro era uma passagem, parecia apenas
um detalhe de uma conferéncia, mas depois veio a ocupar lugar bem maior
em minha pratica de aulas e debates. A muitos tenho muito a agradecer.

Espero que estas paginas, assim disponibilizadas pela Editora Fi, en-
contrem os leitores interessados e possam despertar para muitas outras

leituras e reflexdes.
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Tecnologia, educacao, utopia:
o feitico contra o feiticeiro’

O quesufocou a atragao do anarquismo anti-industrial no século XIX foi uma
utopia. Sem dtvida, ndo era um tipo de utopia freqtiente no século XIX, nem
em sua proposta nem em sua forma, mas era, contudo, uma utopia. Era a visdo
de uma sociedade na qual as maravilhas se alcancariam através daqueles mes-
mos males condenados pelos anti-industrialistas: a tecnologia e o desejo de
lucro. As guerras, as supersticoes, as doengas seriam vencidas pelo progresso
cientifico e por uma prudente atengdo de cada homem a sua prosperidade ma-
terial. A pobreza seria eliminada ndo pela filantropia ou assisténcia ptiblica,

mas pelo progresso inevitavel da ciéncia e da educagdo.?

A palavra tecnologia sera usada neste artigo para designar o desen-
volvimento da técnica no capitalismo em quase-ciéncia dinamizadora da
inovagdo de processos e produtos e, por isso, da reproducéo da sociedade
industrial que, sendo o coragdo também das experiéncias socialistas até ha
pouco existentes, se tornou uma chave para compreendermos o mundo
contemporaneo e o0 nosso tempo, ja muitas vezes chamado de era tecnol6-
gica.A técnica é um dos elementos basicos de toda cultura humana; ja se
mostra no gesto primitivo de fazer brotar da pedra a faisca do fogo; de
talhar o primeiro instrumento para raspar o couro dos animais de caga;
ou de juntar o boi ao arado para completar e estender o brago e o corpo do

trabalhador sobre a terra.

! Artigo escrito em 1983, para o Laboratdrio de Tecnologia da Faculdade de Educagao.UFRGS. Porto Alegre. Publicado
na revista Momento. DECC. FURG. Rio Grande. Vol.7. 1994.

2 ULAM, Adam. In: MANUEL, Frank. Utopias y Pensamiento Utdpico. Trad. espanhola: Magda Mora. Espasa. Calpe.
Madrid. 1982. Original em inglés: Boston. 1966.
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No capitalismo, o desenvolvimento da técnica passa por um climax
no século XX, quando a inventividade utilitaria dos homens, demonstracéao
de sua capacidade racional e criativa, tendo sido atrelada a légica do capi-
tal, torna-se como o feitico contra o feiticeiro: desenvolve-se de modo
maravilhoso quase auténomo, em dire¢do de um infinito ndo mais contro-
lado pelo juizo ético nem pelo desejo dos homens concretos que, por isso,
nao realiza as promessas de felicidade coletiva que lhe estavam associadas.
A técnica em si ndo é algo menos humano ou nobre do que, por exemplo,
a poesia, 0 pensamento ou a pratica politica. E o aviltamento da técnica,
pelo jogo do lucro e da manutencao interesseira da escravidao humana,
que torna a tecnologia, tal como o fen6meno concreto se pde ante nés neste
fim do século XX, o instrumento cego da mistificacdo que encobre a obra
destrutiva do sistema.

Portanto, a técnica - um dos frutos da capacidade cerebral superior
do homem - neste século sofreu uma inflacio de ser; em primeiro lugar,
um inchago quantitativo,enquanto se multiplica e pare,com progresséo ge-
ométrica de sua potencialidade de se multiplicar e parir, chegando assim
a produtos inumeraveis, estranhamente desnecessarios ou perigosos,
como a escova de dentes elétrica e a bomba de néutrons. A tecnologia so-
fisticada possibilita e é ao mesmo tempo resultado dessa inflacdo
quantitativa da técnica; e é por este resultado-resultante, efeito e causa
dialéticos desse fantastico movimento de invengéo e produgdo, a cabresto
do capital, que se opera a mutacdo qualitativa da técnica, que se trans-
forma numa tecnologia com carater de ideologia, porque veicula e sustenta
o dominio, e se inventa a si mesma como religido do futuro: tecnologismo.

Ja h& mais de cem anos ouvimos o apelo do fil6sofo para superar a
mera interpreta¢do do mundo e transformé-lo. Também aprendemos do
apelo para tomar o concreto como base da reflexdo e ndo deixa-la pairar

sobre o real de modo abstrato, ou seja, que o existente seja a matéria
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mesma da reflexdo e, na andlise deste, se trate do possivel. Assim buscare-
mos pensar a tecnologia tal como se apresenta hoje, como tarefa de
transformagdo penosa e radical, sob pena de uma catastrofe planetaria. E
por ser esta uma tarefa pratica concreta que precisa, para fazer-se, ser
considerada em termos atuais, embora partindo de posicoes cientificas do
século XIX, ousamos deixa-lo no passado procurando alguns fildsofos seus
descendentes que se enfrentaram ja com o fenémeno da tecnologia avan-
cada.

Hannah Arendt, Herbert Marcuse, Ernst Bloch e Rubem Alves s&o al-
guns dos pensadores de nosso tempo que se enfrentaram com o tema da
técnica em nossas sociedades contemporaneas e tentaram desvendar o se-
gredo e o emaranhado em que se prende a questdo. Os trés primeiros,
judeus alemaes que por causa do nazismo foram obrigados a se exilar por
longo tempo nos Estados Unidos; o quarto, brasileiro que também estudou
e viveu naquele pais. Todos tém, portanto, em comum uma vivéncia da-
quela sociedade exemplar entre as sociedades artificialmente engendradas
pela tecnologia que, justamente, em alguns aspectos parece coincidir com
0 american way of life .

Todas essas obras tém também em comum o fato de surgirem em
torno dos criticos e fecundos anos sessenta: A Condicdo Humana, de Han-
nah Arendt, é publicado em 1958; Ernst Bloch trata das utopias técnicas
no segundo volume de O Principio Esperanca, que termina de ser publi-
cado em 1959; Herbert Marcuse publica O Homem Unidimensional em
1964; e Rubem Alves apresenta sua tese sobre o humanismo politico, The-
ology of Human Hope, em 1969. Apresentar ou resumir algumas de suas
afirmacoes sobre o assunto e julgar do sentido de estabelecer alguns pon-
tos de contato, descobrindo o elo discreto que liga ou opde algumas de suas
intuicdes geniais, eis uma tarefa atraente, fascinante em si mesma, que

pode explicar a ousadia de esquecer sua extrema dificuldade e tentar assim
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mesmo sua travessia, levando o risco e a consciéncia do risco de algum
engano de tradugao.?

1.1. A Ideologia da Sociedade Industrial - O Homem Unidimensional
segundo Herbert Marcuse

Marcuse toma a tecnologia a partir do seu chéo histdrico, do seu ser

concreto. Segundo ele,

a nossa sociedade se distingue por conquistar as forcassociais centrifugas mais
pela Tecnologia do que pelo Terror, como uma diiplice base numa eficiéncia

esmagadora e num padréo de vida crescente. 4

Nessa andlise, da “sociedade sem oposi¢ao” ou “sociedade unidimen-
sional”, sdo pensadas, pois, realidades que ja foram objeto de muitas
ciéncias, mas que por Marcuse se apresentam com seu sentido de “novas
formas de controle.”

Assim,

0 progresso técnico, levado a todo um sistema de dominagao e coordenagao,
cria formas de vida(e de poder) que parecem reconciliar as forcas que se opdem
ao sistema e rejeitar ou refutar todo protesto em nome das perspectivas hist6-

ricas de liberdade da labuta e da dominagao.

Pois, segundo o autor, a tecnologia serve para instituir formas novas,
mais eficazes e mais agradéaveis de controle e coesdo social. > A tendéncia
totalitaria desses controles afirma-se também se disseminando pelas dreas
menos desenvolvidas e até mesmo pré-industriais, criando similaridades

no desenvolvimento do capitalismo e do comunismo. °Ou seja, a sociedade

3 Em multiplas acepcoes.
+ MARCUSE, Herbert. A Ideologia da Sociedade Industrial. Zahar. Rio. 1969. p.14.
5 Marcuse. op.cit. p.16.

6 Op.cit. p. 18.
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industrial desenvolvida, constituindo um universo tecnoldgico, é também
um universo politico, que é realizacdo de um projeto histérico especifico:
o da experiéncia, transformagao e organizagéo da natureza como mero ma-
terial de dominacgao. Ao se desdobrar, o projeto molda todo o universo da
palavra e da agdo, a cultura intelectual e material. No ambiente tecnoldgico,
a cultura, a politica e a economia se fundem num sistema onipresente que

engolfa ou rejeita todas as alternativas. Pois:

o potencial de produtividade e crescimento desse sistema estabiliza a sociedade
e contém o progresso técnico dentro da estrutura de dominagdo. A racionali-

dade tecnolégica ter-se-a tornado racionalidade politica.
E é assim que, nas condi¢oes de um padréo de vida crescente,

0 ndo-conformismo com o proprio sistema parece socialmente intitil, principal-
mente quando acarreta desvantagens econdmicas e politicas tangiveis e

ameaga o funcionamento suave do todo.”

Marcuse ndo tem uma visdo negativa da tecnologia em si mesma; cri-
tica o seu uso nas sociedades presentes como instrumento de dominacédo
politica. Reconhece que os processos tecnolégicos de mecanizagao e padro-
nizagdo podem liberar energia individual para um dominio de liberdade
antes desconhecido, para além da necessidade, e que isto se trata de uma
meta ao alcance das aptiddes da civilizacdo industrial desenvolvida; seria
o “fim” da racionalidade tecnoldgica. ®Mas vé que, na realidade, opera a
tendéncia oposta: o aparato impde suas exigéncias econémicas e politicas
para a defesa e a expansédo - ao tempo de trabalho e ao tempo livre, a cul-

tura material e intelectual. Em virtude mesmo do modo pelo qual se

7 Op. cit. p.24.
8 Op.cit. p.24-25.
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organiza sua base tecnolégica, a sociedade industrial contemporanea
tende a tornar-se totalitaria; pois “totalitaria” ndo é apenas uma coorde-
nacao politica terrorista da sociedade, mas também uma coordenacdo
técnico-econdémica ndo-terrorista que opera através da manipulacdo das
necessidades por interesses adquiridos.

A tendéncia politica pode ser invertida: essencialmente, o poder da
maquina é apenas o poder do homem, armazenado e projetado. E o mundo
do trabalho se torna a base potencial de uma nova liberdade. Contudo, esta
sociedade sufoca as necessidades que exigem libertacdo: libertagdo tam-
bém do que é tolerdvel e compensador e confortavel; pois a livre escolha
entre ampla variedade de mercadorias e servi¢os néo significa liberdade se
tais servigos e mercadorias sustentam os controles sociais sobre uma vida
de labuta e temor; se sustentam alienagao. Porque reproducdo espontéanea,
pelo individuo, de necessidades superimpostas, ndo estabelece autonomia;
apenas testemunha a eficacia dos controles. E. é por ai que Marcuse aponta
um dos aspectos mais perturbadores da civilizagdo industrial desenvol-

vida: o cardter racional de sua irracionalidade.

Sua produtividade e eficiéncia, sua capacidade para aumentar e disseminar co-
modidades, para transformar o residuo em necessidade e a destruicdo em
construcdo, o grau com que essa civilizagdo transforma o mundo objetivo
numa extensao da mente e do corpo humanos, tornam questionavel a prépria
nogao de alienacdo. As criaturas se reconhecem em suas mercadorias; encon-
tram sua alma em seu automével, casa em patamares, equipamento de

cozinha.?

Para Marcuse, pois, as formas predominantes de controle social sao

atualmente tecnolégicas, num novo sentido.

9 Op.cit. p.28-29.
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Na verdade, a estrutura e eficiéncia técnicas do aparato produtivo e destrutivo
foram um meio importante de sujeitar a populacao a divisdo social do trabalho
estabelecido durante todo o periodo moderno. Mais ainda, tal integragdo sem-
pre foi acompanhada de formas de compulséo mais 6bvias: perda dos meios de
sustento, a distribuicdo da justica, a policia, as forcas armadas. Mas, no peri-
odo contempordneo, os controles tecnolégicos parecem ser a propria
personificacdo da Raz&o para o bem de todos os grupos e interesses sociais - a
tal ponto que toda contradicao parece irracional, e toda acdo contraria parece

impossivel.’®
Pois:

0 aparato produtivo e as mercadorias e servicos que

ele produz “vendem” ou impdem o sistema social como um todo. Os meios de
transporte e comunicagdo em massa, as mercadorias casa, alimento e roupa, a
producdo irresistivel da industria de diversdes e informagdes trazem consigo
atitudes e habitos prescritos, certas reagoes intelectuais e emocionais que pren-
dem os consumidores mais ou menos agradavelmente aos produtos e, através
destes, ao todo.Os produtos doutrinam e manipulam; promovem uma falsa

consciéncia que é imune a sua falsidade.

A relacao entre o mundo de objetos e agentes, o Logos prético, se faz
com a qualidade de ideologia: uma falsa consciéncia imune a sua falsi-
dade.O sistema marcusiano nao deixa nenhum canto inatingido, nenhum
nivel da realidade como exterior. No plano do desenvolvimento da pes-
quisa cientifica, é o positivismo que, em sua negacdo dos elementos
transcendentes da Razdo, forma a réplica académica do comportamento
socialmente exigido. '

E promocoes ao estilo de protesto e transcendéncia, como Why not
try God, Zen ou existencialismo, acabam ndo sendo mais contraditérios ao

status quo:

'° Op.cit.p.30.
" Op.cit.p.33.
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sdo antes parte cerimonial do behaviorismo prético, sua negagao inofensiva,

rapidamente digerida pelo status quo como parte de sua dieta salutar.

Pois a inter-relagdo entre os processos cientifico-filoséficos e sociais,

entre a razdo tedrica e a pratica, afirma-se “por tras” dos cientistas e fil6-

sofos. A

sociedade barra todo tipo de operacbes e comportamento

oposicionistas; conseqiientemente, os conceitos a eles relativos se tornam

ilusoérios ou sem sentido.

A transcendéncia histérica se apresenta como transcendéncia metafisica, ina-
ceitdvel pela ciéncia epelo pensamento cientifico. O ponto de vista operacional
e behaviorista, praticado como um “habito de pensamento”,se torna a visao do
universo estabelecido da palavra e da agdo, das necessidades e aspiragoes. A
“finura da razdo” *3 funciona, como freqiientemente o fez, no interesse dos po-
deres existentes. A insisténcia nos conceitos operacional e behaviorista se volta
contra os esforcos para libertar o pensamento e o comportamento da realidade
dada e para as alternativas suprimidas. A Razao tedrica e pratica e o behavio-
rismo académico e social se encontram em campo comum: o de uma sociedade
avangada que transforma o progresso cientifico e técnico em instrumento de

dominacéo. '

Para Marcuse, esta é a contradigio interna desta civilizacao:

a sociedade industrial que faz suas a tecnologia e a ciéncia é organizada para
a dominagao cada vez mais eficaz do homem e da natureza, para a utilizacdao
cada vez mais eficaz de seus recursos. Torna-se irracional quando o éxito des-

ses esforgos cria novas dimensoes de realizacdo humana.'s

2 Op.cit.p.34.

'3 Consta assim na traducao brasileira. Nao sera a expressao hegeliana “asttcia da razao”?

4 Op.cit.p.35.
'5 Op. cit. p.36.
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Por outro lado, as formas técnicas participam de modo tdo essencial da
organizacao do sistema, que uma forma qualitativamente nova de existéncia
Jjamais poderé ser visualizada como o mero subproduto de transformagoes
econdmicas e politicas. Ou seja, segundo Marcuse, para mudar substancial-
mente a vida dos homens depois do alto grau de tecnicizagio - e desta forma
de desenvolvimento tecnol6gico, nao adiantaria apenas uma conspiragao
politica, nem sequer uma transformacao radical econémica, da relagio entre

os homens ou dos homens com os bens e o capital:

A transformagéo qualitativa também compreende uma transformagéo na base
técnica em que repousa essa sociedade - a que sustenta as instituicoes econo-
micas e

politicas, pelas quais a “segunda natureza” do homem como objeto agressivo

da administracéo é estabilizada.'®

1.2 - Tecnologismo e Humanismo Politico para Rubem Alves

Rubem Alves designa por tecnologismo a

forma de consciéncia que olha a tecnologia como caminho para o futuro, e que

cita as maravilhas da tecnologia como prova de sua convic¢do."”

No entanto, na verdade, o que se vé - observa o autor, é que a huma-
nidade sofre porque ndo tem o que comer, embora a tecnologia saiba como
produzir comida para todo mundo; a humanidade sofre por causa da ame-
aca apocaliptica da explosdo populacional, embora a tecnologia saiba como
resolvé-lo; e a humanidade sofre porque o trabalho tem contribuido para
oprimir e desumanizar o homem, embora a tecnologia “saiba” como li-

bera-lo desta situacao.

16 A Ideologia da Sociedade Industrial. p.37.
7 Theology of Human Hope. Corpus Book. New York. 1969. p.17 a p.27.
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A interpretacdo feita por Rubem Alves da tecnologia no capitalismo e
da ideologia que se lhe adere - o “tecnologismo” -, revela uma posigao cri-
tica muito aproximada a de Herbert Marcuse, filosofo que é comentado e
complementado por Alves, ao considerar o que chama de “humanismo po-
litico”, presente forma de pensamento social que se opde ao tecnologismo.

Para Rubem Alves a tecnologia cessou de ser simplesmente técnica,
um instrumento nas maos do homem. Criou-se uma nova linguagem, que
ndo é de modo algum restrita as questdes de “know-how” mas fala sobre
uma nova esperancga de libertacdo. Por isto a tecnologia tornou-se tecno-
logismo e ponto de partida para um novo tipo de humanismo. A linguagem
do tecnologismo é, de fato, a linguagem de um novo tipo de messianismo:
a histéria sera libertada na e através da sociedade tecnoldgica. A esse tec-
nologismo se opde 0 humanismo politico, que, sendo oposto as realiza¢des
e maravilhas proclamadas pela linguagem do tecnologismo, parece ser
uma opgao quase absurda. Alves lembra que Marcuse respondeu a esta
questao, ao sugerir que os sinais e maravilhas que a linguagem do tecno-
logismo apresenta como fundamento para a “libertagao”, em lugar de
tornar possivel a criacdo de um novo futuro para um homem livre, faz
justo o contrario, pois a tecnologia tornou-se um sistema que envolve, con-
diciona, determina o homem, que se tornou unidimensional e saturado
através dos bens criados pelo sistema tecnolégico. Conseqiientemente, o
homem se tornou incapaz de pensamento e acio criticos: ...sem futuro e
ahistérico, em casa num sistema que agora é o seu lar e seu amanha per-
manente.

Examinando aspectos da critica que a linguagem do humanismo po-

litico faz da linguagem do tecnologismo, Rubem Alves alerta que

a critica é dirigida ndo a tecnologia em si mesma, mas antes aos sistemas tec-

nolégicos totalitarios e as pretensdes da linguagem do tecnologismo.
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Pois na sociedade tecnoldgica se destrdi a distancia critica, tornando-
se 0 homem parte dela. A tecnologia cria um falso homem, um homem

que aprende como encontrar felicidade no que o sistema lhe da:

Sua alma é criada como a imagem do que ele pode ter. A medida em que o
sistema cria novas necessidades e providencia os objetos para satisfazer essas

necessidades, é capaz de fazer do homem uma parte integrante de si mesmo.

E assim a sociedade adquire um caréter totalitario, com o desapare-
cimento da distancia e da oposicdo. O sucesso do sistema na produgao de
bens prové a base para a justificacdo ideolbgica e a sua perpetuagio pra-
tica. O que prové bens deve ser verdadeiro. A felicidade interna requer

defesa contra tudo que ameaca o sistema de fora. Conseqiientemente,

estado de bem-estar e estado militar se tornam um, vivendo em harmoniosa
simbiose.(...) Esta unidade chega a um ponto em que universidade e pesquisa
militar, investimento em paises subdesenvolvidos e intervengao direta ou indi-

reta ndo podem mais ser considerados objetivamente como questoesseparadas.

O sistema tornou-se global, e para sobreviver e expandir-se deve per-
manecer global. Seu maior inimigo é aquilo que o nega, que se pde contra
ele, que recusa tornar-se uma de suas partes integradas. Para preservar
uma ordem de crescimento quantitativo, o sistema deve destruir a emer-

géncia do qualitativamente novo. Rubem Alves cita Marcuse:

Nem a produtividade crescente nem o alto nivel de vida dependem da ameaca
de fora, mas sim o seu uso para conter a mudanca social e a perpetuagdo da

servidao.

Esta é a ironia da tecnologia, lembra, pois
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sua exceléncia funcional contribui para a preservacao da sociedade na qual esta
inserida, sua virtuosidade quantitativa cria imobilidade qualitativa e seu cara-

ter experimental solidifica o fechamento da sociedade que ela cria.

A tecnologia traz a histéria para o fim, e é por isso que o humanismo
politico se lhe opde. O humanismo politico é uma linguagem de esperanca
que considera a sociedade como incompleta e que o novo pode e deve ser
criado, pois uma nova e melhor sociedade é sempre possivel. Para o hu-
manismo politico, a acdo deve ser negagdo do velho e criacio do novo.
Através desta acdo, o homem se torna construtor da histéria e a histéria
gera a expressao de sua liberdade. A tecnologia, contudo, transformou o
comportamento criativo em comportamento operacional. A universidade
se tornou uma utilidade ptblica que serve necessidades sociais puramente
técnicas, uma fabrica para a producdo de conhecimento e técnicos para
servir as muitas burocracias da sociedade.

Rubem Alves, portanto, concorda com Marcuse em que a contencdo
da mudanga social é talvez a realizacdo mais singular da sociedade indus-
trial avangada.. Mas se isto é verdade, no entanto, nao é verdade que ela o
faca mais com tecnologia do que terror, pois terror e tecnologia estdo as-
sociados nos orcamentos militares e na indistria de armamentos e em sua
pesquisa aplicada também em nossos paises do “Terceiro Mundo”.

O que os profetas do tecnologismo prometeram - diz Alves , é que
sera possivel para o homem, que sempre achou o seu trabalho uma carga,
ter tempo livre para o exercicio de suas possibilidades criativas. Isto talvez
seja verdade, em grande parte. Mas pode significar, por outro lado, que a
sociedade tecnoldgica ndo mais precisa do homem e ele estara definitiva-
mente separado do coracdo do sistema. As elites terdo o monopdlio do
poder de criar o futuro. “Tempo livre” serd o “tempo da impoténcia, do

jogo, mas nao da criagao.”
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O humanismo politico ndo quer destruir essa tecnologia mas huma-
nizé-la, o que significa fazé-la permanecer como um instrumento a servigo

de sujeitos livres, enquanto estéo ligados a criacdo de um novo amanha.

1.3 - Hannah Arendt: A Condicao Humana como Vida Ativa

Hannah Arendt desloca o eixo da anélise da questdo, da abordagem
critica da questao da técnica, que a compreende pela chave da dominagao
- do homem pela méaquina ou de uma classe pela outra, ou ainda, das mas-
sas pelas elites ou, mais abstrato, do homem pelo homem ... - para
questionar a emancipacdo do homem com relagdo ao trabalho mesmo e a
adequacao da técnica a natureza, sobre a qual se exerce.

De um lado, a sua maneira de ver o problema parece dar um passo
atras, quando ndo acentua o novo sentido tomado pela tecnologia em
nosso tempo e parece ainda supor que a automacao signifique libertacao.

Por outro lado, a sua distin¢do entre labor, trabalho e agao introduz
uma matriz interpretativa muito rica, ainda nao bem explorada para pen-
sar os novos fen6menos da producio e organizacio, e conseqiientemente,
de sua técnica e/ou tecnologia, nas sociedades burocraticas em que vive-
mos hoje.

Nos anos cinqiienta, Hannah Arendt podia dizer:

os eventos da tltima década, e especialmente as possibilidades introduzidas
pelo continuo desenvolvimento da automagao, permitem-nos indagar se a uto-
pia de ontem néo terminard vindo a ser a realidade de amanhad, de sorte que,
finalmente, s6 o esforco de consumir restara das “fadigas e penas” inerentes ao

ciclo biolégico a cuja for¢a motriz esta ligada a vida humana."

'8 A Condigdo Humana. Forense Universitaria, Salamandra e EDUSP. Rio/S4o Paulo. 1981. 1a.edi¢do: Chicago. 1958.
Notar data da publicacao original, anterior a0 Homem Unidimensional de Marcuse.

9 ARENDT. Op.cit. p.144 e ss.
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Mas isto ndo significa que Hannah Arendt se faga ilusdes sobre a per-

formance histérica da maquina e da técnica em nossa época.

De modo geral, superestima-se o progresso realizado em nosso tempo, uma

vez que este é medido em comparagdo a uma época realmente tenebrosa.

Arendt se refere, € claro, aos inicios da revolucao industrial.

Calcula-se que, durante a Idade Média, as pessoas raramente trabalhavam
mais que a metade dos dias do ano. Havia 141 feriados oficiais. (...) O mons-
truoso crescimento do niimero de horas de trabalho é tipico do inicio da
revolugdo industrial,quando os trabalhadores tiveram que competir com as

maquinas recém introduzidas.

E ainda mais, diz adiante:

bem pode se dar, por exemplo, que a longevidade humana na maioria dos pai-
ses civilizados seja hoje a mesma que era em certos séculos da Antigiiidade.
Nao o sabemos, naturalmente, mas somos levados a esta suspeita quando re-

fletimos sobre a idade em que morreram muitos homens famosos.

Hannah Arendt analisa aspectos da automagio como o de transfor-
mar todo “trabalho” em “labor”, portanto, reduzir a criatividade e a agdo
a “sobrevivéncia”, ocasionando uma perda de “mundo” e também a subs-
tancia da produgdo humana, enquanto o trabalho do homem o expressa

em objetos que duram.

O perigo da futura automacdo ndo é tanto a tao deplorada mecanizagao e arti-
ficializacdo da vida natural quanto o fato de

que, a despeito de sua artificialidade, toda a produtividade humana seria su-
gada por um processo vital enormemente

intensificado e seguiria, sem dor e sem esforgo, o seu ciclo natural eternamente

repetido. O ritmo das maquinas aumentaria e intensificaria enormemente o



28 | O exemplo de Antigona: ética, educacéo e utopia

ritmo natural da vida, mas ndo mudaria - apenas tornaria mais destruidora -
a principal caracteristica da vida em relacdo ao mundo, que é a de minar a

durabilidade.?®

Hannah Arendt toma como objeto a propria qualidade da atividade
produtiva em nossas sociedades tecnolégicas, para afirmar que esta se
torna, quanto menos dolorosa, por maior automacao, menos significativa
para o sujeito, menos expressiva dele mesmo, menos duravel, portanto,
mais indiferente para a criagdo de um mundo humano. Néo se trabalha
para criar um utensilio ou uma obra que nos transcenda e diga de nos,
além de nossa vida. Trabalhamos para nos sustentarmos, para ganharmos
a nossa vida, para mantermos a vida.

“Trabalhar para o seu sustento” estd em toda atividade humana; in-
vadiu todas as classes sociais. Tornou-se o “sentido do trabalho” numa
sociedade obcecada pela felicidade e em geral profundamente infeliz, onde

o artista talvez seja a excecao.

A esperanga que alentava Marx e os melhores membros dos vérios movimentos
trabalhistas - de que, algum dia, essas horas vagas emancipardo os homens da
necessidade e tornardo produtivo o animal “laborans” - baseia-se na ilusdo de
uma filosofia mecanicista que supde que a forca de trabalho, como qualquer
outra energia, nunca se perde, de modo que, se nao for dissipada e exaurida
nas tarefas pesadas da vida, nutrira automaticamente outras atividades “su-

periores”.

Esperanca ndo fundada na experiéncia que temos - diz Hannah

Arendt:

20 Grifos meus. S.A.
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as horas vagas do animal laborans jamais sao gastas em outra coisa sendo
em consumir; e, quanto maior é o tempo de que dispde, mais avidos e insacid-

veis sdo o0s seus apetites.

Esta é uma das teses importantes da obra de Hannah Arendt: a ani-

quilagdo do politico e da fabricacio - pelo labor, nos tempos modernos.

A verdade bastante incoémoda de tudo isto é que o triunfo do mundo moderno
sobre a necessidade se deve & emancipagdo do labor, isto é, ao fato de que o
animal laborans pdde ocupar a esfera ptiblica; e, no entanto, enquanto o ani-
mal laborans continuar de posse dela, ndo poderd existir uma esfera

verdadeiramente ptblica, mas apenas atividades privadas exibidas em ptiblico.

Esta aniqtiilacdo do politico, segundo Arendt, convive com o Estado
expandido - de que outros pensadores se queixariam por ameacar a esfera
privada - e acontece porque todo trabalho hoje, com a maquinaria tecno-
burocratica, tornou-se apenas “um modo de sobreviver”, e todo
trabalhador é um operario que perde seu impeto de artifice ou de homem
de acdo. O animal laborans usa as maquinarias - materiais, sociais, para
manter sua vida; ndo cria mais o seu mundo. E dificil, se nio impossivel,
sustentar a tese do proletariado como sujeito da histéria, quando os ope-
rarios se tornam uma massa (insatisfeita-satisfeita) de consumidores
presa ao suave funcionamento de um processo interminavel. *'

Talvez ainda seja apropriado lembrar que, para a autora em vista, o
trabalho como poiesis, ou seja, fabricacao, tem outra substancia temporal
além do simples labor. A caracteristica da fabricacdo é ter um comeco de-
finido e um fim definido e previsivel, e esta caracteristica é bastante para
distingui-la de todas as outras atividades humanas. O labor, preso a en-

grenagem do movimento ciclico do processo vital do corpo, ndao tem

' A Condicao Humana. p.148.
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comego nem fim. E, como veremos adiante, a agdo, como praxis, embora

tenha um comego definido, jamais tem um fim previsivel; por isso a con-

fiabilidade do processo de fabricagdo - que, por outro lado, é reversivel.

Nenhum objeto de uso é tdo urgentemente necessario ao processo vital que o

seu fabricante nao lhe possa sobreviver e permitir-se destrui-lo.

O processo de fabricacdo nédo é irreversivel como a acdo (ou o labor);

o que é produzido por maos humanas pode ser destruido por elas:

O homo faber é realmente amo e senhor, nao apenas porque é o senhor ou se
arrogou o papel de senhor de toda a natureza, mas porque é senhor de si
mesmo e de seus atos. Isto ndo se aplica ao animal laborans, sujeito as neces-
sidades de sua existéncia, nem ao homem de agao, que sempre depende de seus
semelhantes. A sés, com a sua imagem do futuro produto, o homo faber pode
produzir livremente; e também a s6s, contemplando o trabalho de suas maos,

pode destrui-lo livremente.

Esta andlise da “situacao ideal” do produtor artifice se opde a do la-

bor, que

embora ndo seja propriamente fabricagdo, inclui o uso de

instrumentos. Sendo o homem um “fazedor de utensilios”, enquanto homo

faber, faz o instrumento para o seu préprio labor. Na situacio fatual de

labor, o trabalhador e seu instrumento se fundem e confundem no mesmo

ritmo.

Neste movimento, os instrumentos perdem seu carater instrumental, e desa-
parece a clara distingdo entre o homem e os seus utensilios. O que preside o
processo de labor e todos os trabalhos executados a maneira do labor, ndo é o
esforco intencional do homem nem o produto que ele possa desejar, mas o pro-

prio movimento do processo e o ritmo que este impde aos operarios.

2 Op.cit.p.159.
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O labor mecanico ou labor industrial imita, segundo Arendt, a per-
formance do labor propriamente dito, cujo protétipo é o do agricultor no
trato da terra (ou da mulher na gestagdo e no parto): ritmo, repeticao,
movimento indefinido, indiferenca e dependéncia externa quanto ao pro-
duto, automatismo, auséncia de projeto, processo vital. Pois entre a
ferramenta e a maquina se introduz uma diferenca fundamental. Nunca
houve dtvida de que o homem se ajustava ou precisava de ajuste especial
as ferramentas que utilizava, da mesma forma como uma pessoa se ajusta
as proprias méaos. O caso das maquinas, diz Hannah Arendt, é inteira-
mente diferente. Ao contrario das ferramentas do artesanato, que em
parte alguma do processo de trabalho deixam de ser servas da mao, as
maquinas exigem que o operario as sirva, que ajuste o ritmo natural de
seu corpo ao movimento mecanico que lhes é préprio. Certamente isto nao
implica que os homens, em tal caso, se ajustem ou se tornem servos de
suas maquinas; mas significa que enquanto dura o trabalho com elas o

processo mecanico substitui o ritmo do corpo humano. Enquanto

até mesmo a mais sofisticada ferramenta permanece como serva, incapaz de
guiar ou substituir a mao, até mesmo a mais primitiva das maquinas guia o

labor do nosso corpo até substitui-lo inteiramente.>

Para esclarecer suas posigdes, Hannah Arendt faz um breve histérico
dos estagios do desenvolvimento tecnoldgico desde o inicio da era mo-
derna. O primeiro, da inven¢ao da maquina a vapor, que levou a revolugéo
industrial, é caracterizado pela imitacdo de processos naturais e pelo uso
de forgas naturais para finalidades humanas, o que, em principio, ainda
nao diferia do antigo uso das forcas da agua e do vento. O segundo foi

caracterizado principalmente pelo uso da eletricidade, que continua a

3 Op.cit. p.160.
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determinar a fase atual do desenvolvimento técnico. Ao terceiro, o da au-

tomacdo, as categorias do homo faber ja nao se aplicam mais.

Chamamos de automatico todo movimento autopropelido e, portanto, fora do
alcance da interferéncia voluntéaria ou intencional. Na modalidade de producéo
introduzida pela automacao, a diferenca entre a operagdo e o produto, bem
como a precedéncia do produto sobre a operagao (que é apenas o meio de pro-

duzi-lo) perdem seu sentido e se tornam obsoletas.

Portanto: as categorias de homo faber e do seu mundo nao se aplicam
a este caso, como jamais poderiam aplicar-se a natureza e ao universo na-
tural.

E é assim que Hannah Arendt expressa em sintese 0 modo como lhe

parece deva-se comegar a pensar o problema:

A discussao de todo o problema da tecnologia, isto é, da transformagao da vida
e do mundo pela introdugdo da maquina, vem estranhamente enveredando por
uma concentragdo demasiado exclusiva no servico ou desservico que as maqui-
nas prestam ao homem. A premissa é que toda ferramenta e todo utensilio
destina-se basicamente a tornar mais fécil a vida do homem e menos doloroso
o labor humano. Sua qualidade de instrumento é concebida exclusivamente
neste sentido antropocéntrico. Mas a qualidade de instrumento que possuem
as ferramentas e os utensilios elacionam-se muito mais intimamente com o
objeto que eles se destinam a produzir, e o seu mero “valor humano” limita-se
ao uso que deles faz o animal laborans. Em outras palavras, o homo faber, o
fazedor de instrumentos, inventou os utensilios e ferramentas para construir
um mundo, e ndo - pelo menos, ndo originariamente - para servir ao processo
vital humano. Assim, a questao ndo é tanto se somos senhores ou escravos de
nossas maquinas, mas se estas ainda servem ao mundo e as coisas do mundo
ou se, pelo contrario, elas e seus processos automaticos passaram a dominar e

até mesmo a destruir omundo e as coisas.**

24 Op. cit. p.164.
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E assim Hannah Arendt chega a uma percepcéo aproximada a do sis-
tema englobante, que torna o homem uma sua parte integrada, como o

pensam Marcuse e Rubem Alves. Pois:

em seu continuo processo de operagdo, este mundo de maquinas comega a perder
até mesmo aquele carater humano independente que os instrumentos e utensilios
e as primeiras maquinas da era moderna possuiam em tdo alto grau. Os proces-
sos naturais de que se alimenta emprestam-lhe uma afinidade cada vez maior
com o préprio processo bioldgico, de sorte que os aparelhos, que antes maneja-
vamos tdo livremente, comecam a parecer carapagas, parte tao integrante do

N0SsO Corpo como a carapaga é parte integrante do corpo da tartaruga.

Do ponto de vista destes acontecimentos, a tecnologia realmente ja
nao parece ser produto de um esfor¢co humano consciente, no sentido de

multiplicar a for¢a material, mas sim

uma evolugao bioldgica da humanidade na qual as estruturas inatas do orga-

nismo sdo transplantadas, de maneira crescente, para o ambiente do homem.*

Assim como o homem se torna parte de um sistema que funciona por
quase automatismo a semelhanca de um organismo movido pela tecnologia,
assim essa tecnologia, que para Marcuse é o motor do todo, para Arendt é
“acarapaga” que ja conforma o mundo do homem e 0 homem mesmo, como
os musculos de um corpo. Dizer, contudo, que a questdo nédo é principal-
mente a de como nos relacionamos com nossas maquinas - uma vez que
elas nos sdo ja constitucionais, e sim a de como essas maquinas e seus pro-
cessos automaticos servem ou desservem a natureza e ao mundo, nio
significa que Hannah Arendt desvie a questao prdpria do trabalho: a relacdo

do homem com aquilo que faz e com o produto de seu esforgo.

25 Op. cit. p.166.
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Pois: na medida em que é homo faber, o homem “instrumentaliza”; e
este emprego das coisas como instrumentos implica em rebaixar todas as
coisas a categoria de meios e acarreta a perda do seu valor intrinseco e
independente; e chega um ponto em que ndo somente os objetos de fabri-
cacdo, mas também a “terra em geral e todas as forcas da natureza” - que
evidentemente foram criadas sem o auxilio do homem e possuem uma exis-
téncia independente do mundo humano - perdem seu valor por ndo serem
dotadas de reificacdo resultante do trabalho. N&o foi por outro motivo se-
ndo esta atitude do homo faber em relagao ao mundo que os gregos, em
seu periodo classico, diziam que todo o campo das artes e oficios, nos quais
os homens trabalhavam com instrumentos e faziam algo nao pela satisfa-
cdo de fazé-lo, mas para produzir outra coisa, era banausikos, palavra
talvez melhor traduzida como “filisteu”, conotando a vulgaridade de pen-
sar e agir em termos de utilitarismo. A veeméncia de tal desdém é tao mais
surpreendente quando vemos que nem mesmo os grandes mestres da es-
cultura e da arquitetura gregas escapavam a este veredicto. *°

Com isso, Hannah Arendt d4 uma direcao clara, digamos, “modelar”,
ou seja, oferece uma “norma” para como se devera rearticular o trabalho
- a fabricacdo do homo faber, seja com o labor, a labuta, luta pela vida, do
animal laborans, seja com a acio e o discurso do homem na praxis, que

tem em comum com a vida o fato de serem essencialmente “fGteis”.?”

Para que venha a ser aquilo que o mundo sempre se destinou a ser - uma mo-
rada para os homens durante sua vida na terra - o artificio humano deve ser
um lugar adequado a agao e ao discurso, a atividades néo sé inteiramente inti-
teis as necessidades da vida, mas de natureza inteiramente diferente das varias
atividades da fabricagao mediante a qual sdo produzidos o mundo e todas as

coisas que nela existem. Nao é necessario que escolhamos aqui entre Platdo e

26 Op. cit. p. 170.

27 No texto alemao: fliichtig und vergénglich.
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Protagoras, nem decidamos se o homem ou um deus deva ser a medida de to-
das as coisas; o que é certo é que a medida ndo precisa ser nem a compulsiva
necessidade da vida biolégica e do labor, nem o “intrumentalismo” utilitario

da fabricagdo e do uso. *

1.4. Das Utopias Técnicas a Técnica da Alianca: Ernst Bloch

Bloch inicia o capitulo XXXVII de sua obra mais famosa - O Principio

Esperanca - citando Schiller:

Benfazejo é o poder do fogo, quando o homem o domina e vela sobre ele.

E continua com a frase de Garaudy:

E caracteristico da ideologia de uma classe em decomposicdo ser incapaz de
conceber a harmonia entre o homem e o universo. As contradicées do sistema
se opbem a dominagdo consciente das forcas da natureza. Uma sociedade pa-
ralisada por uma desordem interior percebe o mundo como hostilmente

disposto ante ela.

Ernst Bloch vé as origens da tecnologia atual no passado mais lon-
ginquo, no homem que cobre a nudez com a pele dos animais; fabrica
instrumentos com seus proprios dentes e unhas; e pde o fogo a seu servico
para cozinhar o alimento, fundir o bronze, afastar as feras. Mas reconhece
também o outro lado da origem da técnica, que a tira da imediatez utilita-
ria da busca do sustento fisico e a situa na imensa produgdo de sonhos de
todas as literaturas populares fantasticas, como as loucas comodidades do
Pays de Cocagne - ou Schlaraffenland - ou como méaquinas-objetos magi-
cos dos Contos das Mil e Uma Noites, do estilo da lampada de Aladim.

O mago exemplar, que sai do &mbito da pura ficcdo para montar um

lugar no mundo concreto dos homens em busca de riquezas, o alquimista

28 Op.cit. p.187.
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e sua insistente perseguicdo da férmula do ouro, teria sido historicamente
o antecessor dos cientistas modernos, como ele afundados no interior de
laboratérios também cheios de fumacas misteriosas, cheiros esquisitos e
ruidos de ebulicao de misturas quimicas que beiram o risco da perturbacao
da ordem natural, da deformacio genética e da explosio catastréfica. E
longo o caminho andado desde o tempo dos alquimistas até o da “morat6-
ria da técnica” neste século: esta é a industria dos armamentos, inica
inventividade em acdo na sociedade burguesa tardia. ** Mas a mesma ati-
tude permanece no manuseio agressivo da “matéria prima”, ante a qual
ndo se teme a “mutacdo das espécies”. A mutacao da prépria técnica, de
que ja ouviramos falar Hannah Arendt - da fase do utensilio simples para
a da méquina complexa em nossa época - é também tematizada por Ernst

Bloch. Também ele lembra a comparacdo do mecanico ao organico:

...0s utensilios e as maquinas nasceram em geral da imitacdo dos membros do
corpo, o martelo prolongava o punho,(...) e assim por diante. Mas o progresso
foi sobretudo consideravel quando este género de procedimento foi abando-
nado e quando a maquina desempenhou sua tarefa com os meios que lhe eram
proprios. A méquina de costura ndo trabalha da mesma maneira que a costu-
reira; a compositora mecanica ndo procede do mesmo modo que a mao do
linotipista;o avido ndo é uma simples reprodugao do passaro; ao contrario do
animal, sua asa é imével e seu propulsor ndo é uma asa. Apenas na maquina a
vapor e na locomotiva subsiste uma certa semelhanca com a velha série orga-

nica. 3°

Se ha essa semelhanca como ponto de partida, contudo, é préprio da

tecnologia ir criando um mundo de artefatos cada vez mais artificial, em

29 .Das Prinzip Hoffnung. Suhrkamp. Frankfurt. 1959. p.769. Le Principe Espérance. Gallimard. p.257. Neste ponto
nota-se certo efeito da passagem do tempo que ja nos separa dos anos da Guerra Fria. Contudo, o desenvolvimento
posterior da cibernética e da automacdo infelizmente continuam bastante conectados com a indéstria de
armamentos; o diagndstico blochiano continua atual.

3° PH p.772. PE p.260.
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uma progressdo cada vez mais forte em direcdo de uma “no man’s land”

cada vez mais matematizada.

E esta artificialidade é ao mesmo tempo o pélo negativo da ruptura operada na
linha diretriz da fisica observavel;ao fim deste caminho se acentua cada vez
mais a sombra negativa. Nessa extremidade, este caminho anuncia também
uma mudanca futura, no alargamento em si tdo importante, tdo progressista
do espago técnico;esta mudanga s6 ndo poderd mais produzir-se no campo da

relacdo burguesa com o homem e com a natureza.?'
Bloch esclarece:

O pensamento burgués em seu conjunto se distanciou das matérias de que trata.
Tem por fundamento uma economia que, como diz Brecht, nunca se interessa pelo
arroz, mas pelo seu prego. Ha muito tempo efetuou-se a passagem do uso para a
troca, mas é somente com o capitalismo que todos os bens de troca se tornaram
mercadorias abstratas, e que a mercadoria é trocada em capital. A tal fato corres-
ponde a aparicdo de um ’calculo estranho, ndo somente aos homens mas também
as coisas; calculo perfeitamente indiferente ao contetido de uns como de outros.
Este esquecimento do organico, esta perda do sentido da qualidade nao cessaram
de crescer, desde a intensificacdo da produgdo das mercadorias e a aparicdo de um

pensamento correspondente em termos de mercadorias. 3*

E assim que desde o século XVII desapareceu toda a concepcio quali-
tativa da natureza, a qual Giordano Bruno e mesmo Bacon se referiam.
Galileu, Descartes e Kant, segundo Bloch, unem-se na idéia seguinte: sé o
que é engendrado matematicamente é cognoscivel; sé o que é captado me-
canicamente é compreendido de modo cientifico.

Mas o aglicar enquanto mercadoria abstrata ndo é absolutamente a

mesma coisa que o aclicar enquanto coisa, e as leis abstratas da ciéncia

3' PE.p.264. PH. p.776.
3> PE. p.266. PH. p.778.
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mecanicista da natureza sao diferentes de seu contetido-substrato, com o

qual tais leis ndo entretém nenhuma relacao.

E o que é verdadeiro para a teoria serd mais ainda para a prética técnica que
se contenta com as leis relativas ao puro azar.(...) De todos os modos, a socie-
dade burguesa sé tem uma relagao abstrata com o substrato das coisas que
sdo submetidas ao seu pensamento e a sua agdo. Quer dizer que um certo subs-
trato operante na natureza, que alids se qualificou de forca de acdo e de
semente, ndo é por ela tomada em consideragao.

Ora, é justamente este problema de relacdo que é o mais urgente para toda
técnica que evolui para o concreto; pois é nem mais nem menos o da esperanca

técnica.

Neste ponto parece que Bloch - como Arendt, vé na relagao do instru-
mento tecnoldégico com a natureza o problema principal para a
compreensdo critica da tecnologia no capitalismo. A consideragio da na-
tureza como “matéria-prima” inerte esta na base da “sobrenaturagdo” da
natureza procurada pela técnica. £ precisamente a atividade que visa su-
perar o dado, este impulso tao prodigiosamente forte na técnica, que
precisa ligacao com as forgas e tendéncias objetivo-concretas; é a “sobre-
natura¢do” da natureza mesma, buscada pela técnica, que exige ser
integrada na natureza. E é mesmo essa a tendéncia do desenvolvimento

da técnica.

Quanto mais a técnica perder os ultimos vestigios de seu antigo enraizamento
na produgao artificial de matérias primas, na indtistria de radiagoes e em toda
atividade outra que atinge magnifica desmedida; mais também a mediatizacdo
com o ser profundo da natureza, a unido estabelecida com ela, devera ser es-

treita e primordial. 33

33 PE. p.272.PH. p.784.
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K aqui que se torna importante, no pensamento de Bloch, o conceito
de natura naturans - na trilha do “naturalista” Averrées, de Giordano
Bruno e de Spinoza - como “matéria criadora”. E o oposto ao simples “em-
si” da natureza que conduz a Sartre - quer dizer, a um mundo concebido
como absurdo muro de pedras em volta dos homens. 34

Assim, para Bloch, em lugar do técnico que usa da astticia e s6 é um
explorador, poe-se, concretamente, o sujeito socialmente mediatizado con-
sigo mesmo que se mediatiza mais e mais com o sujeito ainda problematico
da natureza. 3

Por isto a idéia - ou o “ideal”, no que possui de aspecto normativo -
da coprodutividade de um sujeito possivel da natureza ou a técnica da ali-
anca concreta. 3°

A técnica da “alianca concreta” - ou, segundo outra terminologia, a
técnica “amiga da natureza”,é justamente aquela que se impde como ne-
cesséria para o futuro e que levaria em consideracdo as forgas exteriores -
forcas interiores a natureza mesma.

Bloch se reporta a Schelling:

Néo conhecemos a natureza sendo como natureza ativa, porque nao é possivel
filosofar sobre um objeto que nao pode ser posto em atividade. Filosofar sobre
a natureza significa tira-la do mecanismo morto no qual parece estar enredada;
anima-la, por assim dizer, de liberdade, e leva-la a um estado de desenvolvi-
mento livre de si, o que quer dizer, em outros termos, libertar-nos a nés
mesmos do ponto de vista comum que s6 percebe na natureza o que se passa,
s6 considerando a atividade no maximo como um fato, e ndo a propria ativi-

dade na atividade.3”

34 PE. p.275. PH. p.787.
3 Idem.

36 PE. p. 290.PH. p.802.
37 WERKE. 1,3. p.13.
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Resta ainda longo caminho a percorrer até a “natureza humanizada”:
a natureza definitivamente manifesta se encontra com a Histéria definiti-
vamente manifesta no horizonte do futuro, e é unicamente em direcao
desse horizonte que convergem as categorias de mediagao da técnica con-
creta, que acabardo por aparecer.

Pois

quanto mais for possivel uma técnica de alianca, uma técnica mediada com a
coprodutividade da natureza, substituindo a técnica superficial e isolada, mais
seguramente ser&o renovadas e liberadas as forcas constituintes de uma natu-

reza morta de frio - enregelada. 3°
Bloch compara o “acidente técnico” a crise econdmica:

...As duas espécies de catéastrofes se correspondem em profundidade, pois re-
sultam finalmente ambas da relagdo mal mediada, da relacdo abstrata dos

homens com o substrato material de sua acdo. 3

E verdade que, em virtude de suas “afinidades eletivas” com os me-
canismos naturais, a técnica burguesa lhe parece ser consideravelmente
mais so6lida que a economia capitalista abstrata. No entanto, a crise e o
acidente constituem uma barreira insuperavel para as duas abstragoes -
ambas contemplativas, e caracterizadas pela indiferenca autenticamente
idealista da forma com relagdo ao contetido.

E por isto que

s6 quando o sujeito da Histéria - o homem no trabalho, se houver assumido

como produtor da Histéria, e conseqiientemente, acabar com toda intervencao

38 PE. p.295. PH. p.807.
39 PE. p.300. PH. p.812.
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do destino na Histéria, podera aproximar-se também da fornalha de producao

em obra no mundo natural. 4°

Bloch desemboca na afirmacéo da “técnica da alianca” como a relagio

para o futuro - dos homens com a natureza:

a metamorfose e a auto-metamorfose das coisas em bens para o homem, na-
tura naturans e super-naturans, em lugar de natura dominata: é isto que

busca o projeto de um mundo melhor, do ponto de vista da técnica concreta.*'

Conclusao

Ensinar técnicas capazes de auxiliar a aprendizagem da matematica,
o desenvolvimento da capacidade de linguagem, de jovens e adultos? Uti-
lizar os produtos da tecnologia moderna nessa obra pratica de facilitar a
educagdo humana? Por que ndo? O que é preciso também é desmistificar
a nuvem ideolégica criada em torno da quase-ciéncia da técnica, recurso
que encobre o seu uso destruidor e aviltante dentro deste sistema. E néao
se deixar cair ingenuamente na armadilha do tecnologismo, passando a
cultivar suas virtudes, a sua linguagem, o seu espirito.

Um método como o de Paulo Freire, por exemplo, enquanto método,
¢ um instrumento: inclui uma inovagao técnica, tecnolégica. Mas se acom-
panhava de um esforco critico-reflexivo que o impedia de cair no engodo
do uso tipico de toda tecnologia nesta sociedade, que é o de passar a iluséo
de o sistema ser capaz de criar a felicidade que promete e os homens al-
mejam; de ser eficiente e poder resolver os problemas humanos; de, por
formulas técnicas - como se fossem férmulas magicas, talvez por heranca
da busca da férmula do ouro de seus antepassados alquimistas - serem

satisfeitos os anseios de emancipacido e reconhecimento dos habitantes

40 PE. p.301. PH. p.813.
4 PE. p.305. PH. p.817.
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desta Terra. Portanto, para bem por a questdo da tecnologia em nosso
tempo e referi-la a educacéo - que depende da emancipagao e do reconhe-
cimento como do bem-estar dos individuos concretos em seus grupos -
importa cultivar a critica do tecnologismo e voltar-se para uma pratica hu-
manista apoiada no exercicio permanente da reflexdo. Tentar construir
uma tecnologia educacional enquanto ciéncia pode bem néo deixar de ser
a ideologia mais eficaz na reprodugéo do sistema. E embora todos os au-
tores que citamos nas paginas anteriores reconhecam o fracasso da
facanha tecnoldgica destes Gltimos séculos - a abundancia e a comodidade
se tornam “mais repressao”(Herbert Marcuse); a tecnologia poderia ter
resolvido a fome do mundo mas nao o fez (Rubem Alves); o animal labo-
rans aniquilou o homo faber e impede uma vida publica (Hannah
Arendt); e a moratodria da técnica no capitalismo é a industria dos arma-
mentos (Ernst Bloch)** - talvez ndo concordassem na solugio a dar aos
problemas humanos concretos tais como as guerras, a superpopulagao, a
fome, a frustracdo sexual, a depressdo psiquica, o abandono, o medo, a
doenca, a velhice. Nem em como evitar o desrespeito a personalidade, a
violéncia contra o individuo, a ofensa aos direitos humanos. Nao dariam
tampouco a mesma resposta para as questdes da justica distributiva, da
preservacdo da natureza, do cuidado da infancia, da administracdo da mi-
séria e da prosperidade, e das formas de organizacdo social e de
participacdo politica. Mas as suas solucdes particulares com certeza tam-
bém ndo seriam as mesmas de Skinner, que esperou da tecnologia do
comportamento e da educacdo programada o extraordinario rendimento
da transformacdo do homem em manso e satisfeito animal doméstico.

Skinner revelou em publico*? a sua apreensao ante os rumos tomados pela

4 PE. Gallimard. volume II. p.257.

43 Exemplo: Entrevista na Revista Veja, Editora Abril, Sao Paulo. 15 de junho de 1983.
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civilizacdo da racionalidade tecnolégica, do mesmo modo que os pensado-
res criticos da técnica, como os acima citados. Com todos eles, também
pareceu ver claramente os limites e a contradi¢do da tecnologia em nosso
tempo. Porém, ndo chegou a fazer o raciocinio seguinte, de que, portanto,
exista algo de errado no proprio célculo, na prépria razao do sistema tec-
nologista. Para resolver os impasses criados pelos séculos de crenga na
forca automaticamente liberadora da tecnologia, o pai da ciéncia do com-
portamento persistiu em apresentar a tecnologia do comportamento e a
panacéia da educacio a base de estimulos e programacio de reacoes. E
como um velho homeopata convicto que nao se queira deixar convencer
pelos argumentos dos seus colegas alopatas: para ele, a receita do remédio
consistiria ainda na prépria esséncia da doenca.

Por que ndo apostarmos nas outras forgas, em outros poderes, tam-
bém proprios dos seres humanos - ao menos, latentes, para além da
capacidade técnica? Por que ndo apostarmos na imagina¢do, na capaci-
dade dos homens de detectar as possibilidades do real para o futuro pela
forca antecipadora de sua imaginacao - nos “sonhos acordados”, como diz
Bloch? Por que nédo descobrir suas inclinacdes para investir afeto uns nos
outros e identificar-se uns com os outros - isso que se chamou “amor”?
Ou no poder de conhecer pela forca da representacdo e da expectativa as
possibilidades reais coletivas - isto que se pode dizer “esperan¢a”? Por que
ndo superarmos, pois, o exclusivismo da racionalidade tecnolégica dessa
sociedade industrial? Em vez de programarmos a educacéo, inventaremos
outra coisa talvez menos “eficiente”, porém mais digna de homens e mu-
lheres que desejam imprimir sua marca sobre o mundo, mas nao a custa
da submissao de seus semelhantes.

Desfeito o mal-entendido sobre a tecnologia cultivada nos capitalis-
mos industrialistas, dos escombros da ideologia conservadora que

obrigava a continuacdo, sobrara intacto o impulso criador dos homens,
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que aplicarao sua capacidade técnica, o seu talento para inventar instru-
mentos, a metas novas, dadas por sua razdo e seu desejo, que se
expressarao no jogo politico controlado por sua participacio efetiva.
Mudar a sociedade, restaurar a natureza, criar um mundo acolhedor
para as criancas do ano 2.000, inventar pragas publicas e “participar do
banco central”##: eis elementos complementares da boa utopia que os pro-
dutos da tecnologia desenvolvida no capitalismo e nos socialismos até ha
pouco existentes nos permitem realizar, se nossos corpos e mentes fizerem
a sua rebelido molecular e unirmos a nossa for¢a numa imensa onda cole-
tiva que ainda pode ocorrer, e ndo hé razdo para esperar por ela: é fazé-la.
E para que essa comunica¢do aconteca, se multiplique, aperfeicoe, inten-
sifique, nos servira, de novo, a tecnologia desenvolvida em nosso século: a

cibernética.

com o computador, ao compositor se dara algo mais potente que todas as or-
questras existentes até agora, e mais acessivel que a orquestra que Haydn tinha
a sua disposicdo. Nao sei o que pode

fazer o computador nas artes gréficas. Certamente, o arquiteto dispora dele
para explorar as consequéncias visuais e estruturais de diversos desenhos de
cardter geral. Barateard e facilitard a construgdo de estruturas e de sistemas
especializados com base em componentes padrdo ou por meios mecanizados
padrdo. Emseu funcionamento no servico da edicdo e reprografia, ocomputa-
dor pode abrir mais jornais, mais revistas, mais oportunidades para que o

escritor publique seus livros. (...) %

4 Segundo a sugestao de José Arthur Gianotti (1983).
4 PIERCE, John.A Tecnologia das Comunicacoes e o Futuro.IN: MANUEL,F. Op.cit. p.225.
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Ideologia e educacao '

Dividiremos esta reflexdo em trés momentos: O Conceito de Ideolo-

gia, Ideologia e Utopia, e Ideologia e Educagao.
2.1.- O Conceito de Ideologia

Antes de nos determos na questdo das relacoes entre ideologia e edu-
cacdo, convém considerarmos, pelo menos de passagem e de modo
provisorio, o conceito de ideologia. A etimologia nos indicaria ja a preten-
sdo a “ciéncia da idéia”; e este foi, realmente, o propédsito dos primeiros
pensadores a usarem o termo. Segundo nos lembram Paul Ricoeur e Ma-
rilena Chaui 3, na Francga dos fins do século XVIII e inicios do século XIX,
alguns pensadores tomaram a denominagao de “ide6logos” porque, ou de-
sejavam investigar a génese das idéias (como De Tracy), ou desejavam
criar as bases de uma ciéncia humana que pudesse ter o mesmo nivel de
rigor cientifico da ciéncia natural (por exemplo, Cabanis). Foi Napoledo
quem viria a usar pela primeira vez o termo “ideologia” num sentido pe-
jorativo, quando, tendo os “idedlogos” se convertido a oposicdo ao seu
governo, acusou-os de fazerem uma metafisica confusa e sem sentido, a
que chamou, justamente, de “ideologia”. £ na continuidade desse uso, di-
gamos, “napolednico”, do termo, que vai surgir uma das aplicagdes mais
determinantes para a compreensao da palavra, na reflexao filosofica e nas

ciéncias humanas, tal como ela predomina ainda atualmente.

' Texto escrito em 10.02.1992, sem consulta bibliogréfica, como prova escrita do Concurso para Professor Assistente
de Filosofia, junto ao Departamento de Educagao e Ciéncias do Comportamento da Universidade de Rio Grande.
Apenas a numeracao das notas foi adaptada.

* Lectures on Ideology and Utopia.

3 0 que é Ideologia. Brasiliense. Sao Paulo, 1980.
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O histérico do termo “ideologia” se esclarece pelo uso que dele foi
feito por Karl Marx. Isto fica explicito sobretudo na obra A Ideologia Alema.
Sem davida, também vem na heranca contida dentro do termo o seu uso
por Augusto Comte, e a sua concepgao das trés fases da histoéria - que se
superam, num movimento de progresso, numa evolucdo da época mar-
cada pelas crencas e mitologias, passando pela época marcada pela
filosofia ou “metafisica”, até a esperada era de triunfo da ciéncia positiva.
O proprio uso marxiano do termo “ideologia” contém, sem dtvida, ecos
das concepcdes positivistas. Mas em Marx ele se delineia, sobretudo, num
confronto com o sistema filos6fico de Hegel. Para este, a histéria é o mo-
vimento do espirito; “isto” que se efetiva nas obras culturais, tais como a
arte, a ciéncia, a religido, as institui¢oes culturais onde se mostra a esséncia
do humano, que participa - e ai vai toda uma milenar heranca filoséfico-
teologica, nesta palavra que talvez devesse ser deixada, por enquanto, de
lado... - do divino. O movimento da histdria, feito do movimento do espi-
rito, é por isso mesmo um acontecer no nivel da consciéncia. Contra esse
“espiritualismo” do sistema hegeliano - mas nao contra o seu historicismo
nem contra a sua dialética - Marx se enfrentou, afirmando uma outra con-
cepcao antropoldgica e mesmo cosmoldgica. Marx também vé o mundo
como predominantemente movimento e também, com Hegel, na longa
tradicdo de Heréclito, o vé como movido pelo conflito e pelas contradicoes;
contudo, pondo sua atencdo principal sobre o pdlo da matéria, incorpo-
rando a tradi¢do de Demdcrito sobre o qual versava sua tese de académico,
e tendo recebido as influéncias dos economistas ingleses, além dos utopis-
tas franceses, Marx dird, contra Hegel, que ndo é o espirito ou a consciéncia
que geram o movimento histérico, mas sim, as situagdes e os interesses
materiais em torno da vida e da producdo. Os homens nédo sdo os seres
que, privilegiadamente, criam o novo na histéria porque sofrem mudancas

de consciéncia, dentro da histéria que é histdéria do espirito; os homens
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produzem; sdao o que produzem e sdo os seres que produzem suas condi-
¢oes de vida; e as suas producdes no nivel da consciéncia, na cultura, na
arte, na religido, na filosofia, refletem/respondem a, ou melhor, corres-
pondem a situagdes sociais e circunstancias concretas, de classe. Neste
sentido, a “ideologia alema” - quer dizer, o idealismo alemao, e a filosofia
que se faz naquele momento do século XIX, na esteira da producao filos6-
fica hegeliana, ou seja, a filosofia dos neo-hegelianos do estilo de Bruno
Bauer -, afirma Marx, com Engels, é um reflexo de determinada sociedade
datada e situada, com determinados interesses de classe e de dominio a
defender. No bojo desta andlise do hegelianismo, e no contexto dessa
grande tese, que vai se continuar na obra marxiana - a da relevancia, da
predominancia do fator econ6mico mesmo para a obra/a vida da cultura
e do espirito - aparece o conceito de “ideologia” como reflexo de uma situ-
acao e de interesses de classe. Cabe ressaltar aqui a conotacio pejorativa
(introduzida, como vimos, por Napoledo...), pelo que Marx vai comparar a
ideologia a imagem que se forma na “lente” da retina, no olho do sujeito *
e que tem uma funcdo de distorcao, sendo uma espécie de reverso do real.
Esta fungdo de distor¢ao da ideologia é dos contetdos do significado do
termo que tem se mantido até hoje, sobretudo na heranga marxista da re-
flexdo sobre as formas culturais.

A histéria do termo “ideologia” teve um andamento a0 mesmo tempo
confirmador e enriquecedor, neste século que ja nos separa da obra de K.
Marx. A sociologia francesa, especialmente, Diirkheim, talvez pela influén-
cia de Comte mais que pela influéncia de Marx, iria confirmar a acepcao
de “ideologia” como conjunto de idéias ndo cientificas, em todo caso, con-
fusamente misturadas ao conteido ndo cientifico. Se no discurso

marxiano o correspondente mais exato a “ideologia” era o idealismo

4Veja-se ai a acusagao de subjetividade, insinuada, sobre a imagem formada do mundo objetivo.



48 | O exemplo de Antigona: ética, educagao e utopia

alemao, no discurso socioldégico da escola de Diirkheim, a palavra “ideolo-
gia” pode ser tomada como oposto a “sociologia”, que é o que se quer
fundar como conhecimento rigoroso, segundo as Regras do Método Soci-
olégico.

Mas Weber, ja no século XX, deu continuidade a preocupacéo da so-
ciologia com a questao da “ideologia”, explorando-lhe as funcoes e
alertando, sobretudo, para a cumplicidade de determinadas “ideologias” -
como a ética do protestantismo, com o sistema econdmico - no caso, o ca-
pitalismo.

K em Karl Mannheim, que publica em 1929 o seu Ideologia e Utopia,
onde uma nova associa¢do, uma nova pesquisa se empreende, que é a das
relacdes entre “ideologia” e “utopia”. Para Marx e Engels, as utopias ti-
nham sido arroladas, algo mecanicamente, do lado das ideologias. O titulo
Do Socialismo Utépico ao Socialismo Cientifico indica bem claro como as
utopias sdo consideradas do lado oposto ao da ciéncia a que se aspira; logo,
do mesmo lado da ideologia, finalmente.

A novidade da reflexao de Karl Mannheim esté nesta distingdo entre
o0 ideoldgico e o utdpico. No todo de seu trabalho, grosso modo, Mannheim
confirmaria o conceito de ideologia como consciéncia que expressa uma
situacdo econdmica e social concreta - e, neste sentido, é, digamos, sus-
peita, para o ponto de vista de uma ciéncia positiva. Ndo se esquega que o
objetivo geral de Karl Mannheim era o de refundar uma ciéncia, a Socio-
logia do Conhecimento, justamente pelo enfrentamento daquilo que a

pode perturbar ou distorcer, ou seja, a ideologia e a utopia.
2.2.Ideologia e utopia

E na continuagdo desta reflexao - que, ao procurar as relagdes entre
a ideologia e a ciéncia, acaba encontrando as relagdes entre a ideologia e a

utopia, portanto, em didlogo com Karl Mannheim - que devemos situar a
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reflexdo feita por Ernst Bloch sobre a convivéncia, a alternancia, o conflito
- ou seja, a dialética dos elementos ideolégicos e dos elementos utépicos
em toda criacdo cultural humana, e isso no plano da histéria da arte, da
ciéncia, das religides, como das utopias propriamente ditas.

Ernst Bloch, como se sabe, faz um uso especial da palavra utopia. De
um lado, esse uso é o mais fielmente grego, no sentido de que é etimologi-
camente correto, vindo de u-topos, “aquilo que nédo tem lugar”. De outro
lado, a u-topia, no discurso blochiano, carrega toda uma outra bagagem
histérica, que é a do outro lado cultural e religioso que faz a nossa cultura
ocidental e cristd; ou seja, o seu lado mais oriental, justamente, no que ha
ai embutido da tradigao filoséfico-teoldgica do judaismo e da esperanca
biblica: utopia sendo, neste sentido, aquilo que ainda nao é mas que se
espera ser e pode ser. Nao nos é permitido esquecer essas ressonancias da
fé, na parusia ou no estabelecimento messianico do Reino de Deus, quando
se 1é a reflexdo blochiana sobre utopia. Neste sentido, os melhores sonhos
humanos estdo nas obras de cultura como nas religides; e as obras de arte,
sobretudo, a musica, sdo, segundo Bloch, realizagdes fragmentérias da u-
topia desejada e esperada. As obras de arte podem ser tais realizagoes fra-
gmentarias da u-topia, deste ser-mais dos homens, do mundo e da
natureza, hoje apenas indicado nessas manifestactes privilegiadas da arte,
por exemplo, na abertura do Fidelius de Beethoven... E enquanto contém
em si estas indica¢bes deste ainda-ndo-ser possivel, esperado, essas obras
culturais humanas, indicando esse “melhor” 3, sdo utdpicas, mas nesse
sentido, e por isso mesmo, nao sao ideoldgicas.

Bloch faz esta reflexdo no plano da interpretac¢do da histéria, da cul-
tura e da arte. Segundo sua interpretacdo, no periodo de afirmacdo de uma

classe social - e aqui aparece o seu lado marxista, melhor dito, a sua opcdo

5 Bloch usa termos radicais e drasticos, como Summum Bonum.
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pela luta de libertacdo dos trabalhadores na histéria, pela afirmagdo do
novo na histéria-, as obras de cultura que, certamente, contém elementos
ideoldgicos associados aos seus elementos utdpicos, em prol daquela mu-
danca econdmico-politica que o movimento da criacdo cultural e artistica
acompanha, tomam um determinado sentido, provavelmente ideoldgico;
mas ha algo nelas que nao se deixa conter totalmente dentro do conceito
marxiano de ideologia, pois as obras de arte, que costumam ser inclusive
mais prodigas e ricas nos momentos de apogeu de uma forma de socie-
dade®, ndao perdem totalmente o seu valor utépico; ndo perdem os seus
contetidos/excedentes utdpicos nem mesmo no periodo da decadéncia da-
quela sociedade.

Os elementos utdpicos revolucionérios que se associardo as novas
produgdes culturais do periodo de afirmagido de uma nova classe social -
como, por exemplo, o teatro de Bertold Brecht esta para o periodo de afir-
magado operaria no século XX -, ndo destruirdo totalmente o que ha de
utdpico nas obras de arte do periodo do apogeu burgués; pelo que a cultura
desse periodo nao seré toda ela indiferentemente considerada como “ide-
ologia” no sentido pejorativo do termo, como reflexo interessado e que
promove a distor¢do e a dissimulacdo das verdades subjacentes ao domi-

nio social e econdmico.

2.3.Ideologia e Educacao

E por esse caminho, de definicio sobretudo histérica do termo “ide-
ologia” e do reconhecimento de sua convivéncia no mesmo movimento da
histéria das formas sociais e das obras culturais - pelo menos, nas socie-
dades de classe e modernas que mais imediatamente conhecemos -, que

desejamos situar nossa consideracdo, também provisdria e inconclusa

5 Bloch em geral se refere ao apogeu da cultura da sociedade burguesa, nos séculos XVIII/XIX.



Suzana Guerra Albornoz | 51

sobre a relagao entre ideologia e educacio, que é aqui a tarefa. O que foi
dito até agora serviu apenas de introdugdo mas me pareceu necessario,
para dar maior substancia, enquanto consciéncia dos lagos com toda uma
tradigao que, na filosofia, envolve a questao.

As andlises de Paul Ricoeur, sobre o distanciamento que possibilita a
critica das ideologias 7, e a propria critica da ideologia empreendida por
tedricos da chamada Teoria Critica da Sociedade ou Escola de Frankfurt,
nos apéiam na convicgao de que a “prisao” da ideologia ndo é insuperavel,
embora esteja ali sempre como um limite a ser conscientizado, refletido,
para, quem sabe, encontrar-lhe a saida, a “brecha”. As reflexdes de Jiirgen
Habermas, sobre a técnica e a ciéncia como ideologia, bem como as de
Herbert Marcuse, sobre o mundo do capitalismo avancado, nos levariam
longe nesta busca das relagdes entre ideologia e educacdo. Mas ja Karl
Mannheim nos avisava do paradoxo que ficou conhecido como “paradoxo
Mannheim”: todo discurso que queira desfazer as brumas do discurso ide-
ologico, para descobrir a verdade por tras da ideologia, acaba caindo na
realidade de que um lado de engano subjetivo, justificador da situagao so-
cial e econdmica vivida, é, parece, inevitavel na contingente situacido
humana, sujeitos que somos: envolvidos, existencialmente, em uma teia
de determinacdes concretas que ndo controlamos totalmente - nem por
uma liberdade soberana, que néo é a nossa, nem por um espirito ou uma
vontade pura, que também nos é impossivel.

Portanto, esta é a minha primeira afirmacéo sobre o tema proposto:

a. A situacao pedagdgica nao consegue evitar um certo peso / uma certa
parte de ideologia:

N&ao me parece sejam necessarias maiores definigdes do termo edu-

cacdo. Darei por assentado que a preocupagdo aqui é com a concreta

7 Ver, por exemplo, Interpretacao e Ideologia.
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situacdo pedagogica, deixando em aberto se se trata propriamente de pe-
dagogia, ou seja, do encaminhamento das criangas, isto é, do ser humano
imaturo, até o ponto de sua inserc¢ao nos usos e modos de ser dos homens
maduros desta cultura; ou se se trata, de modo mais geral e abrangente,
da situacdo em que alguém, um agente, provoca em alguém, um co-agente,
um movimento no sentido de aprender algo, de acrescentar ao seu ser um
elemento, uma forma, uma sintese, uma combinacio nova; sendo indife-
rente, nessa acep¢ao, a idade do sujeito-objeto desse movimento por mais-
ser.

Na situacdo pedagdgica, pois, seja naquela que intenciona preparar a
crianga para a vida num mundo econdmico, social e cultural dado, con-
creto embora em movimento; seja naquela outra que, entre iguais ou
semelhantes na

idade, um dos sujeitos na relacdo assume o papel de provocador, de-
safiador das inércias atuais do outro no sentido de acentuar o movimento
para mais saber, outro saber e mais ser, uma carga de “ideologia” se imis-
cue e é preciso de modo realista, sabiamente, contar com ela.

Esta carga de ideologia, conscientizada, tornada em parte consciente
pela reflexao critica, ha de ter os seus efeitos negativos - de distorcao, de
dissimulacdo, de defesa dos interesses conservadores, de classe, do status
quo - minimizados, pelo menos, diminuidos, de modo que, no seio do dia-
logo, do movimento intersubjetivo que constitui a relacdo/situacdo
mutante da aventura pedagogica, ndo venha a produzir apenas o mesmo;
ndo venha impedir o novo, a mudanca, a critica, a solucdo criativa, o ines-
perado. Neste sentido, a relacdo pedagogica vai ser experienciada como
uma luta constante contra o peso paralisante, negativo, do ideolégico que

estd nela mesma.
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b. A situacdo pedagogica vive da utopia.

Por outro lado, embora tendo sobre si o peso inevitavel do elemento
“ideologico”, essa espécie de “destino”do educador que precisa preparar
para uma sociedade dada e dentro dessa sociedade, portanto, sem poder
furtar-se para um espaco ideal neutro; e estando ali inserido inevitavel-
mente, por definicdo do que é ser humano como ser de uma polis, sendo
mesmo participe de um imaginario comum que tende a ser conservado,
por essa mesma faculdade de “imaginar” e de, imaginando, poder trans-
cender o aqui-agora, a ideologia é transcendida, sendo como “translicida”.
A imaginacdo faz também com que os homens sejam seres que transcen-
dem o interesse da conservacdo contido em toda pratica social e politica;
ao lado desse interesse, nessa pratica, pode/deve surgir o interesse que
rompe com os limites da situacéo atual, que rompe com os interesses mais
imediatos e com as conveniéncias, as conveniéncias que fazem o suporte
da “ideologia” no cotidiano da pratica social e também da situacdo peda-
gogica.

Aimaginacdo e o interesse emancipatorio sdo, em dois niveis diversos
- um, do lado da vida da mente, préximo ao da consciéncia, que é também
sede do conhecimento; o outro, do lado da vontade; um, no nivel da “fa-
culdade”, o outro, no plano da “motivacdo” - as duas qualidades humanas
que héo de possibilitar concretamente, na pratica educativa, que a ideolo-
gia ceda espago a utopia.

Por que nao afirmei apenas que a utopia existe na educagdo, assim
como o afirmava da ideologia?

A afirmacdo de que “a situagdo pedagdgica vive da utopia” é algo mais
do que uma simples constatacdo de que, assim como foi dito a prop6sito
da presenca da ideologia na situacdo pedagdgica, também elementos de

utopia existam no plano do vivido das relagdes de educagdo. Alias, isto
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seria talvez o mais de acordo com a distin¢do blochiana a que aludimos
acima, de que elementos ideol6gicos e elementos utépicos convivem/coe-
xistem, dialeticamente, nas obras de cultura.

Considerada a educacdo como uma arte e como uma prética cultural
- 0 que ndo impede que a possamos também considerar do ponto de vista
de uma eventual ciéncia, e eventualmente, da ciéncia da educagao -, a re-
flexdo nos mostra que ndao s6 o peso da ideologia, como lado da
determinacdo, é inevitavel, em termos “absolutos”; e nao s6 na educacao
se mostra um lado utépico também necessario, pois é preciso antecipar o
que pode vir a ser o “imaturo”, para saber como entrar na interagdo edu-
cativa com ele, e/ou, também, é preciso ter alguma outra consciéncia
antecipadora, para poder jogar-se no didlogo com o adulto com o prop6-
sito de mové-lo para uma nova situagio de consciéncia; mais do que isto,
a utopia é o alimento, o que move, impulsiona, faz viver a educagao.

As relagdes entre educacao e utopia seriam o reverso da reflexdo, mas
um reverso reflexivo relevante, para quem queira entender a relacdo ide-
ologia e educacdo. Pierre Furter, educador suico que também é fil6sofo e
conhecedor da obra de Ernst Bloch, ja nos deu uma contribuigido impor-
tante sobre o assunto. ®

Em termos concretos, isto quer dizer que a imaginacao, por exemplo,
no Brasil, de uma sociedade brasileira onde as criancas tenham menos di-
ficuldades, estejam menos abandonadas, e onde os trabalhadores
encontrem o reconhecimento da sua dignidade e de seus direitos, é uma
utopia, no sentido de um “ideal” que ainda ndo tem lugar, e que pode/deve,
provavelmente estard na consciéncia do educador mergulhado em sua

pratica, no didlogo com as criangas/ os jovens brasileiros concretos.

8 Ver Educacéo e Reflexdo. Vozes. Rio.
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Neste sentido, embora isto possa parecer num primeiro momento
paradoxal, o elemento utdpico - esse teor de sonho com um mundo mu-
dado, com um “outro” da sociedade que ai estd, que quer conservar-se e
prové para isto também os recursos “ideolégicos” - rep0e a situacdo peda-
gobgica na sua verdade concreta e chama a aten¢ido do educador para o
“mundo da vida” que mantém a sua efervescéncia sob as aparéncias mais
superficiais, as vezes aparentemente muito “profundas”, das reflexdes jus-
tificadoras de situacdes de dominacdo que se querem dissimular - quer
dizer, “ideoldgicas”.

c. Ideologia e contra-ideologia sao identificaveis no plano da teoria e da re-
flexao sobre a educacao.

O combate a ideologia embutida na educacio, na forma de crenca na
igualdade de oportunidades e em certos preconceitos proprios da socie-
dade liberal-burguesa, tem levado a uma contra-ideologia, critica com
relacdo a ideologia liberal-burguesa, e com razao, colocando-se do lado das
classes oprimidas. Nesta direcao, pode-se tomar a reflexao de Paulo Freire,
de Dermeval Saviani, de Moacyr Gadotti - para ficar no plano da filosofia
da educagéo no Brasil-, como justissimos empreendimentos para romper
o vinculo “ideol6gico” da educacdo com o mundo construido a partir da
cultura burguesa na escola em nivel “universal” e especialmente, no Brasil;
quer dizer, como uma produgdo reflexiva que tem aspecto duplo: ao
mesmo tempo que é uma critica da ideologia em seu lago com a educagéo
brasileira ?, acaba tomando a aparéncia de uma contra-ideologia, uma ide-
ologia que se pde do lado do oprimido contra o lado do opressor. Logo, é
uma ideologia que tem, sem dvida, um acerto ético e um motivo, que a

situa do mesmo ponto de vista da utopia, como a definimos com Bloch,

9 Para ser mais detalhada esta consideragao, seria preciso, por exemplo, acompanhar os trabalhos de C.R.Jamil Cury,
da UFMG.
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mas que permanece, enquanto ideologia, sob o risco de também ceder ao
mecanismo da distor¢ao e da dissimulacio, ou seja, dos discursos feitos,
que tém um objetivo social e politico determinado. Ideologia libertadora
ndo deixa de ser, até certo ponto, ainda ideologia.

Por isto é que é tao dificil enfrentar a questdo da relacdo ideologia e
educacdo numa perspectiva reflexionante, a0 mesmo tempo realista, do
ponto de vista do reconhecimento dos limites humanos, quanto a possibi-
lidade de conhecer como na de se distanciar da situacdo particular,
subjetivo-objetiva, e dos interesses que comprometem com situacdes de
classe, da conservacao do estado atual.

d. Para a educacgao nao se deixar vencer pela ideologia, ndo basta a utopia:
a solucao é ética.

As reflexdes que fazem esperar das reformas dos aparelhos de Estado
as mudancas das relagdes econdmicas e sociais ja nao seduzem facilmente
os educadores. Parece-me que nos proximos tempos teremos a tarefa de
repensar

esse problema que associa, de um lado, o receio do efeito dissimula-
dor da ideologia e o proposito de neutraliza-lo; de outro, a preocupagao
com uma 6tica do educador engajado, latino-americano, do lado dos tra-
balhadores; com a consciéncia de que nao basta a mudanca de posicdo no
movimento da luta de classes, para que o0 novo, a verdade, os “valores” ou,
como se os queira chamar, os bons padroes éticos sejam servidos pela ati-
vidade pedagbgica e, em particular, pela do professor que ensina/aprende
a pensar.

Um retorno as grandes questdes da ética, sem negar a perspectiva
histérica e sociolégica da tradigdo histérico-critica e dialética, me parece
um caminho necessario. Descrever o que ocorre no plano da educacao,

como em qualquer outro plano da existéncia humana, ndo ordena
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completamente o problema da inegéavel influéncia da ideologia de classe
sobre a educacdo. Por outro lado, o alimento da educagdo pelos mais no-
bres sonhos humanos, como nos da o sentido do utépico blochiano, e a
busca de referéncias para o interesse emancipatério no mundo riquissimo
da arte, da religido, dos ideais da sociedade justa, ndo nos resolve o pro-
blema se nao voltarmos a pensar, determinadamente, sobre os
paradigmas da boa vida em comum e de como, concretamente, no acon-
tecer da vivéncia intersubjetiva, essa “boa vida em comum” pode ser
buscada e servida também pelos que educam. Recomendar um retorno a
Aristételes nao é supérfluo.

A questao da tensao entre ideologia e ciéncia ou entre ideologia e uto-
pia no plano das relagoes pedagbgicas ndo se aquieta com a constatagio de
que temos de lidar com uma parte de ideologia na educagao, e que a utopia
se insere no elemento ideoldgico para dar chance ao fazer-se do interesse
emancipatério. Como fazer bom uso, inclusive, da mudanca ideol6gica, na
pratica que associa ideologia, utopia e pedagogia? E no plano das pergun-
tas pelas normas e pelos paradigmas éticos que me parece surgir a saida
para o impasse atual da educacgao - que ora desconhece sua submissao a
ideologia e portanto, permanece conservadora e “ideologica”; e ora, apesar
de também sé-lo, contudo permite a “ascensdo” de elementos de novo e
utépico no real, numa prética conscientizadora que se faz, no entanto, as
custas do risco de transformar-se numa espécie de contra-ideologia, onde
a procura da verdade sob a dissimulacdo parece vencida pelo impeto da
nova afirmacao ideolégica.

Esta reflexdo é apenas um inicio de reflexdo. O seu modo de conclu-
sdo deve ser coerente; deve ser um modo aberto de conclusao, quer dizer,
de inconclusdo. A tarefa recebida, de dissertar sobre o tema Ideologia e
Educacdo, me leva a deixar aqui, em aberto, a questao de uma nova tarefa

para o educador imerso em situacdes onde a ideologia tenta dominar a
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pratica educativa e onde esta tenta encontrar as brechas da liberdade con-
tra a forca da determinagao, por onde a ideologia se deixe superar.
Faltaria uma andlise da ideologia tal como ela existe no ambito da
educacao no Brasil. Parece-me que a analise critica tem sido feita. *° Cabe-
nos ir adiante, deixando vazar a inquietacao que leva a deslocar a questédo
e desviar a pergunta para a pergunta ética: Afinal, que devemos fazer na
educacdo? Que devemos fazer para nao sermos servos da ideologia, nem
sequer de uma contra-ideologia? A terceira pergunta de Kant pode orien-

tar nosso caminho, é o que me parece.

'° Ver, por exemplo, obras de Barbara Freitag, Carlos Roberto Jamil Cury, Wagner Rossi, etc.
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Distin¢oes e associacoes: sobre os caminhos e
descaminhos das Ciéncias Humanas !

Quando ocorre uma batalha militar e uma cidade antiga cheia de be-
leza artistica é destruida - como foi o caso, ha pouco, de Bagdad sob a mira
dos avibes experimentais e das armas eletronicas -, salta aos olhos a base
ontica comum do que se foi afirmando em nossas consciéncias como ob-
jetos em separado do conhecimento das realidades humanas: o cientifico,
o técnico, o econdmico, o doméstico, o social, o politico, o militar, o artis-
tico, o educacional, o afetivo, o intelectual, o ético, o linguistico, o cultural,
0 estético, o corporal, o psiquico, o religioso, o espiritual.

O mundo humano é unitario em cada lugar onde se encontre; pode-
se perceber essa unidade, em sua riquissima pluralidade, em todas as suas
diferengas - as justas e as injustas-, até em sua fragmentagdo. Mas de tal
forma a divisdo se instalou nas mentes e no universo imaginario das cién-
cias, também no das chamadas ciéncias humanas, que é preciso um
esforco de superacgao de habitos bem arraigados para levantar a hipdtese
de que essa unidade - a do mundo humano - seja sequer possivel. Chega-
mos ao cimulo de precisar esfor¢o para admiti-la como possibilidade; é
talvez incomodo propo-la apenas como pensavel.

Néo seria sério atribuir toda a responsabilidade dessa fragmentacao
do saber, que se confunde com a fragmentagao do ser do seu objeto, a Au-
gusto Comte e ao trabalho imensuravel, até hoje efetivo, da corrente

positivista da ciéncia, em suas diversas tendéncias. No entanto, parece

! Artigo publicado na Revista Momento. Vol.6. Departamento de Educacao e Ciéncias do Comportamento. FURG. Rio
Grande. 1993.
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impossivel negar que o positivismo tem ai sua parte importante: mesmo
se antes de Comte, por exemplo, em Adam Smith, ja se propunha e efeti-
vava uma mudanga de pensamento, levando a consideragdo do econémico
como algo separado do ético. >

O empirismo inglés, provavelmente, esteve por tras desse processo
de destruicdo da unidade do objeto da ciéncia do humano, e assim, a eco-
nomia como a politica, a sociologia e a psicologia, entre outras areas do
saber, desatrelaram-se de sua mae, que era discipula da teologia.

A cultura prépria da classe burguesa prop0s e conseguiu proceder a
essa espécie de emancipacdo das ciéncias particulares secularizadas - so-
bretudo, a da economia, do dominio da ética e da moral; de modo
correspondente, os respectivos aspectos, que constituem a preocupagio
desses saberes, passavam a ser vistos em separado.

O desenvolvimento cientifico que se d4 como acentuagao da divisdao
do saber e da especializagdo, é caracteristica propria, talvez a mais carac-
teristica realidade desse tempo que se chamou de Modernidade.

Na cultura cientifica critica - na tradicdo de Marx, algumas associa-
¢Oes sdo retomadas: a ciéncia social é considerada uma s6; a economia
politica, que por si mesma ja é negagdo de uma separacao cientifica, mes-
cla-se com a filosofia ética.

Neste fim de século e de milénio, pensadores proclamam, além do fim
da filosofia e da suposta morte de Deus, o fim da crenca ingénua no pro-
gresso continuo como também a morte da crenca na evolucdo mecanica
da histodria; entre estes e outros, anunciam o fim da Modernidade. Nada
morre absolutamente nesta histéria; aspectos se reservam para outro
tempo ou se transformam em outra aparéncia; mais do que em uma nova

era - naquela que se entende como o proprio fim da histéria e o fim das

2 Até entdo, a economia era, justamente, um capitulo da Ftica, quer dizer, uma parte da Moral.
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utopias - suponho estejamos entrando em uma nova fase da histéria do
pensamento e da consciéncia humana, dentro de um contexto geral hoje
concretamente universal, quando ao comércio internacionalizado corres-
ponde a cultura mediatizada internacional.

A disposicao a pés-modernidade traz a esperanga e o anincio de um
novo saber, que supere a hiper-fragmentacao das ciéncias e disciplinas da
época moderna, reencontrando os elos perdidos para a compreensao do
existente, da natureza e do humano.

No sentido de serem criticos dos sonhos racionalistas e idealistas do
[luminismo europeu, ja foram pés-modernos, mais do que Karl Marx -
que, finalmente, cedeu a orientacdo burguesa do economicismo -, pensa-
dores como Friedrich Nietzsche e, mais presente, Sigmund Freud.
Sintomaticamente, nem um nem outro praticou a ciéncia especializada, no
sentido mais estabelecido do seu tempo: a gaia ciéncia da filosofia do pri-
meiro pendia demasiado para o lado da arte e da poesia, para poder bem
acomodar-se nos compartimentos da academia filoséfica; e a ciéncia do
obscuro inconsciente, fundada pelo segundo - sendo embora o ambito da
pesquisa que trouxe, em nosso século, as mais enriquecedoras informa-
¢bes sobre os seres humanos - tem até hoje o seu estatuto de ciéncia
discutido. Medicina e aventura mistica, filosofia e arte poética, num e nou-
tro se apresentaram religadas, revelando tendéncias anteriores,
primitivas, genéticas, originarias, sem dtvida, opostas ao caminho das dis-
tingdes que tém alimentado o imaginario das ciéncias modernas.

Hoje, para além da critica do liberalismo e do iluminismo do século
XVIII, a reflexao que se quer pds-moderna, apés aquela que, no século XIX,
encetava a critica da racionalidade e das ideologias, inclui a critica do mar-
xismo e das utopias do século XIX e do século XX, em relacdo com a critica
dos totalitarismos deste século; assim fazendo, possibilita um novo con-

ceito e uma nova pratica da ciéncia. Neste caminho, a epistemologia -
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passando de Rudolf Carnap a Karl Popper, de Thomas Kuhn a Michel Fou-
cault - tem feito o seu trabalho; tanto no que se refere a busca do
estabelecimento dos critérios rigorosos de cientificidade, como, final-
mente, quanto a consciéncia critica dos mecanismos relativos e mundanos
da comunidade cientifica, reconhecida também como ideoldgica e politica.

Por outro lado, o desejo de voltar a ver o objeto de estudo - a realidade
humana - tal como é, sem redugdées nem amputagdes, considerando-se to-
dos os seus matizes e diversidades, tem inspirado variadas iniciativas de
intercAmbio e de reflexdo interdisciplinar, e mesmo, transdisciplinar, re-
combinando-se os multiplos aspectos. Neste sentido, é de ressaltar o
trabalho de determinadas instituicdes, como a Ecole des Hautes Etudes en
Sciences Sociales, de Paris, que segue a pista da Nouvelle Histoire, que
inaugurou um novo modo de fazer o estudo da histéria, aproximando-a
das demais ciéncias sociais; esta corrente marcou um passo na afirmagao
da religacdo dos saberes sobre o0 mundo humano. Mas o que ainda parece
faltar, para pensar a questdo do saber radicalmente - pela raiz, e critica-
mente - buscando a sua génese, é questionar a propria divisdo dessas
ciéncias entre as quais se propicia o intercambio e a cooperacdo. Alguns
filosofos, como Claude Lefort, sdo, sem davida, sensiveis e conscientes do
problema, embora o seu assunto principal seja outro.

Todavia, justamente no plano dos aspectos que ddo conteido aos
conceitos que constituem a atual representacao do objeto de estudo das
ciéncias humanas - algo que vem formando uma espécie de colcha de re-
talhos que s6 a arte da montagem pode recuperar - parece manter-se a
tendéncia a separagao dos saberes; pelo menos, mantém-se 0 nexo e 0 mo-
vimento em dire¢ao da ficcdo dos objetos-em-separado que a distin¢do dos
aspectos criou.

Distingoes se estabelecem solidamente, por exemplo, entre as repre-

sentac¢des do econdmico e do politico - um pouco ao modo como eram
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separados, concreta e simbolicamente, a casa (6ikos) e a cidade (p6-
lis) no mundo grego antigo, de onde vém os vocabulos que indicam estes
aspectos; mesmo se, hoje, um e outro destes &mbitos foram consideravel-
mente absorvidos pela area, intermedidria, do social, do mundo do
trabalho e do lazer.3

As distingoes entre ética e economia, bem como entre economia e po-
litica, nédo séo as Unicas que se transformaram em rupturas; mas sdo as
mais importantes e de mais graves consequéncias: de distin¢des no plano
da reflexao e do entendimento, tornaram-se ilusdes de independéncia fac-
tual desses aspectos tao imbricados do real.

Tao graves sdao também as consequéncias da separacgao entre ética e
politica. Em Aristételes, a Politica complementava a Etica a Nicomacos e
as outras Eticas; em tais livros de filosofia pratica, era questio sempre da
virtude e da busca da felicidade; sendo estas inseparaveis, o plano ético e
o politico, embora as vezes conflitantes, estavam unidos no objeto e nos
fins de sua preocupacdo, fazendo parte da mesma reflexdo. A Modernidade
assistiria a0 nascimento da reflexdo “propriamente politica”, autonomi-
zada, liberada da ética, como a que introduziu Maquiavel e seus
continuadores.

Reclamar a reunido de politica e ética vai no mesmo sentido de recla-
mar a reunido de ética e economia. Quando os fil6sofos sugerem que, no
Brasil, passe-se a considerar a sério a questdo das normas éticas, necessa-
rias também para a sobrevivéncia da comunidade - recomendando a
consideracdo daquelas regras que néo se identificam totalmente com a le-

tra da lei do Direito, e que também nao sdo da natureza exata do politico

3 Quanto ao primeiro fendmeno, ver ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana. Forense/USP. Rio/Sao Paulo. 1981.
Quanto ao segundo, ver MARCUSE, Herbert. O Homem Unidimensional e Eros e Civilizagao. Zahar. Rio. 1969.

4 Conferir LEFORT, Claude. Le Travail de l'oeuvre maquiavel. Que a reflexdo feita em separado sobre o ético e o
politico tenha sido acompanhada por uma espécie de degradacao do propriamente politico, nao é de admirar.



64 | O exemplo de Antigona: ética, educagao e utopia

enquanto este é da ordem da estratégia e da pragmaética -, reconhecem
assim, pela reflexao elaborada, o que o povo simples afirma por precon-
ceito ou senso comum: que tanto a economia como a politica carecem de
uma revaloracao, e que nao funciona bem a sua emancipagio da ética e da
moral.

No entanto, temos de tal forma por assentadas as cisdes tedrico-pra-
ticas, que nos é necessario falar em relagdes entre os diversos planos ou
dominio, como se se falasse do intercAmbio entre entes substancialmente
subsistentes em separado. Falamos de rela¢des entre o ético e 0 econdmico,
entre o politico e 0 econdmico, entre o ético e o politico, quando, experi-
mentando um modo apenas menos habitual de considerar o assunto,
poderiamos ver que, tanto o primeiro como o segundo e o terceiro desses
pares de conceitos, tratam de algo que, se distinto em sua forma de ser, é
onticamente uno e unitario, dentro de toda a sua pluralidade e diversidade.

O fato social estabelecido conceitualmente por Diirkheim é uma re-
presentacdo imaginaria sem consisténcia existencial se, para ele ser o que
é, for exigéncia o seu despojamento de seus aspectos econdmicos e politi-
cos, bem como de suas dimensdes individuais e interiores, tanto ética
como cultural ou estética e religiosa.

Nosso caminho pode, talvez, avancar, através da distingao entre es-
tético, ético e religioso, que se expde nas obras de Soren Kierkegaard,
quando se tematizam os niveis de ser e dos modos humanos de agdo e de
consciéncia. Ela ndo nos é dada como uma forma estatica, mas sim, indi-
cativa de qualidades em constante deslizar de uma para a outra, num jogo
de registros da acdo para a interpretacdo da a¢do humana.Do estético,
modo humano de agir em que os sentidos e a satisfacdo sensual dirigem a
acao, a passagem para o plano ético se faz como um aprimoramento: no
modo humano de agir segundo o senso ético - do dever, temos realizado

aspecto superior ao da acdo ordenada puramente pelos sentidos; e seria
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no modo humano de agir segundo a inspiracdo transcendente, religiosa,
que se encontraria a superioridade tanto sobre o estético como sobre o
ético. Contudo, todos estes planos se tecem no mesmo tecido, no “coragao”
da experiéncia humana.

Outra associac¢do que faz pensar é a do estético ao politico, introdu-
zida por Hannah Arendt ao reinterpretar a Critica do Juizo, de Kant.> Uma
certa estetizagdo ou idealizacdo da politica parece, neste sentido, necessa-
ria para a realizacdo da cidadania; quer dizer, a construcio, atualizada, da
experiéncia da cidadania, como foi a da cidade grega antiga, subentende-
ria, como condicdo, o desenvolvimento de uma nova sensibilidade, além
das regras legais adequadas a democracia; trata-se também de algo mais
do que as condigbes materiais necessarias ao exercicio democratico.Se nao
houvesse verdade nesta suposicao, teriamos o ideal democratico realizado
em paises do hemisfério norte, por exemplo, na Alemanha desta segunda
metade do século XX; contudo, quer-me parecer que a consideragao dos
conhecedores, sobre as condi¢des politicas em tal pais, seria unanime em
reconhecer que a convivéncia democrética também ali deixa muito a dese-
jar, apesar do bom nivel material existente e embora a distribuicdo das
riquezas seja mais justa que em outras partes do mundo.

A mesma Arendt nos lembrava, antes °, a distinciio entre poiesis (fa-
bricagdo) e préxis (acdo na pdlis, na cidade, com base no discurso). A
transformagao sofrida pelo vocabulo poiesis em nossas linguas modernas,
onde acabou por identificar-se com a fabricagdo no plano da palavra, e
especificamente, da palavra estética, que anda em busca de beleza, parece-
me muito reveladora; ai se mostra o denominador comum entre politica e

poesia, isto é, justamente, a palavra.

5 Conferir estudos do Prof. .Dotti, Argentina; especialmente, conferéncia realizada no Seminario de Filosofia da Agao.
Instituto Goethe. Porto Alegre. 1991. IN: Racionalidade e Acdo. Goethe/UFRGS. Porto Alegre. 1992.

6 Ver op.cit.: A Condi¢do Humana.
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O uso da palavra, na poesia, é indicativo, conotativo, alusivo; ndo é o
mesmo na politica, onde a palavra é pragmatica e performativa; contudo,
em ambos dominios sobra uma dimensao expressiva comum; em ambas,
a palavra é essencial; sem discursos, nem poesia nem politica podem exis-
tir. E claro, a comunidade do discurso abrange todas as ciéncias; mas a
relacdo da poesia e da politica lhe é mais evidentemente de dependéncia.
Sendo, no discurso logico e analitico, instrumento para distinguir, na po-
esia a palavra é instrumento para associar, ligar, aludir, de modo a dar
uma forma de expressdo que ¢ sintese. Andlise e sintese, em politica, ser-
vindo a comunicacdo, servem a distribuicao do poder, que se exerce com
a palavra.

Assim como para a arte, para a democracia é fundamental a impor-
tancia do direito a palavra; este ndo é um “apenas isto” - este “apenas isto”
que finalmente conquistamos e é preciso lutar para conservar. O direito a
palavra livre para a discordancia - na universidade, no partido, na fabrica,
no sindicato, na imprensa, na associa¢ao de bairro, na escola, na comuni-
dade, nos grupos espontaneos, na rua - nao é “qualquer coisa” de menos:
é exatamente o fundamento da convivéncia igualitaria e digna; é a condi-
¢ao sem a qual esta convivéncia néo é possivel sequer como projeto; é a
primeira condicdo para qualquer tipo de democracia real.

Todos os caminhos para a maturidade democratica, também o cami-
nho da pedagogia - da educagéo, passam pelo cultivo da palavra prépria.
A autenticidade, a verdade da palavra é talvez mais relevante do que sua
propriedade gramatical ou sua oportunidade; a capacidade de falar essa
palavra auténtica é a exigéncia para alguém tornar-se sujeito, cidadao,
dono de sua por¢ao de tempo, de seu pequeno espago-tempo de liberdade.

A exigéncia de pensar, por ser humano, obriga a falar; a exigéncia de
falar, para influir nas decisGes comuns, que tém a ver com o destino e o

bem comum, obriga ao pensamento. A politica tem uma alianca/divida
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com a palavra poética; a poesia tem uma alianga/divida com a palavra po-
litica. Numa universidade onde coexistem cursos de Letras e de Direito
com os de Histéria, Administracdo e Pedagogia, a consciéncia da impor-
tancia do cultivo da palavra - correta e livre, como denominador comum
de toda a formacao para a acdo, no mais amplo sentido, poderia levar a
localizagdo da arte do discurso no proprio corpo das ciéncias antropol6gi-
cas, entre as que constituem os curriculos dos diversos cursos da

instituicao.



4

Acao e criacao, liberdade e justica - dois binomios
para a reflexao sobre a vida politica !

Volto a chamar a atengado sobre a distingdo grega entre poiésis e pra-
xis, paradigma da anélise da condigdo do homem moderno feita por
Hannah Arendt. *Sintetizo, brevemente: poiésis quer dizer fabricacio; in-
dica aquele fazer que é trabalho sobre algo, segundo uma forma ideal que
é seu projeto, para transformé-lo num produto; este permanecerd como
prova daquela atividade; como um resultado que a transcende, no espago
e no tempo. Em outra clave de linguagem: ndo estamos ai diante de uma
atividade-fim, mas de uma atividade que é meio para um fim, que é seu
produto, sua obra, aquele objeto intencionado pelo esforco do artesao;
trata-se da acéo criativa propria da producdo manual de objetos; mesmo
um livro pode ser visto como resultado de poiésis. De outro lado, préxis,
para os gregos, queria dizer a acdo gratuita, a acdo por exceléncia; é aquela
atividade que vale por si mesma e em si mesma; nao se manifesta num
produto, enquanto objeto material resultante da acdo; em certo sentido, é
efémera porque nao se transforma numa obra que transcenda o seu acon-
tecer proprio; porque se esgota na acdo presente, muito embora, se
notavel, possa ser rememorada no futuro, enquanto acao passada impor-
tante a histéria da cidade; é a agdo politica ordenada com vistas ao bem
comum.

A esséncia da acdo como préxis é o poder; ela é a atividade que gera

e distribui o poder dos cidadaos. O veiculo da agao é o discurso, a palavra,

' Artigo publicado in: Utopia ou Barbarie. APROFURG/ Palmarinca. Rio Grande 1992.
2 Conferir A Condi¢ao Humana. Forense/USP, Rio 1981.
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quer dizer, o debate: na discussdo dos problemas comuns, obtém-se o con-
senso do que fazer para resolvé-los; esta capacidade - deste consenso e
desta resolugdo dos problemas comuns, feita em comum, é o poder; a no-
¢ao de acao pelo bem coletivo é indissociavel da nocao mesma de poder.

Na 6tica de Hannah Arendt, o lado para o qual oscila o péndulo e pesa
abalanca é o da praxis, aquela agao distanciada do trabalho laborioso, atre-
lado a objetos utilitarios. Segundo essa visdo do ser humano, a préxis - a
agao politica - € a atividade propria do homem livre. Apesar de sua supe-
rioridade do ponto de vista da permanéncia material, enquanto cria
objetos que a transcendem, a poiésis apresenta um aspecto de “servili-
dade” j& por ser submissa ao objeto que fabrica: a préxis, de seu lado,
mostra esse carater intrinseco de liberdade; ela s existe como momento
privilegiado da comunicagao e decisdo humanas, no nivel da maior digni-
dade; a palavra de cada cidadao é capaz de mudar a decisao coletiva.

E claro, é preciso perceber o que ha, nessa antiga concepczo antropo-
légica e filoséfica, de preconceito irracional e negativo com relacdo ao
trabalho manual; por outro lado, ndo estou certa de que se possa, ainda
em nosso tempo, encontrar claramente realizada a distingdo entre poiésis
e praxis no plano da existéncia, tal qual a indicavam os conceitos gregos,
a partir da sua experiéncia: pois 0 mundo operario, nas redes das organi-
zacdes sindicais, foi politizado; e o mundo politico, das atividades
parlamentares, sob o impacto da mentalidade utilitarista, sofreu forte pro-
fissionalizagdo. Por isto, uma certa dose de idealismo é reconhecivel no
pensamento de Hannah Arendt, fazendo-o soar, as vezes, como extempo-
raneo as realidades modernas - que, no entanto, interpreta e esclarece de
modo exemplar. Pelo menos no plano conceitual, parece de todo valida a
meditacio sobre as diferencas entre os contetidos de poiésis e praxis, bem
como também parece real a tese arendtiana sobre o predominio da poiésis

no mundo moderno; nessa clivagem, deixam-se decifrar muitos dos
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nossos problemas; pergunto-me se ndo esta nesse desprezo moderno da
préxis a razao da facilidade com que se menospreza a democracia politica.

Todavia, é interessante revisar alguns pontos onde a realidade se
complexifica e ja se torna impossivel manter rigidamente aquela disting¢do.

Em determinadas situagdes historicas - seja de um pais, de uma ci-
dade ou de uma instituicao, o fazer politico pode ter em si algo da
fabricagdo, da criagdo de um produto concreto, seja uma revolucdo ou uma
nova lei basica. E o que acontece, por exemplo, no momento de estabelecer
uma nova lei comum, ao elaborar-se uma nova Constituicdo, durante o
funcionamento de uma Assembléia Constituinte. Préxis e poiésis se com-
binam e confundem na ac¢do “constituinte”. A préxis desta situacdo assume
um lado criativo, produtivo, que lhe empresta um carater de poiésis; a po-
litica obtém entdo um acréscimo, que é o seu elemento de transcendéncia
e permanéncia. Nesses momentos, a sociedade, que se auto-institui imagi-
nariamente por processos profundos complexos e diferenciados, também
o faz como quem fabrica voluntariamente a si propria em suas estruturas
mais permanentes; neste sentido, algo do contetido do conceito de poiésis
se introduz e, quem sabe, sobrepde-se ao contetido do conceito de préaxis,
no fazer da politica constituinte, o que, sem davida, corresponde bem ao
gosto da mentalidade moderna. A perda desse carater produtivo, dos mo-
mentos histéricos de constituigio de uma nova regra politica,
provavelmente seja sentido, pelos individuos em particular e pela comu-
nidade como um todo, como diminui¢do do sentido da atividade politica
enquanto tal, quando ela passa a ser o que mais comumente é, ou seja, um
debate com vistas a decisao e a resolu¢do dos problemas comuns, sob uma
lei ja instituida e legitima, que deve, portanto, durar.

O momento brasileiro que vivemos, apds 1988, parece-me, pode ser
pensado como um destes, onde a vida politica carrega o peso do senti-

mento coletivo de perda daquela dimenséo extraordinaria, do momento
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de atividade constituinte do estado de Direito, de saida do tempo/do re-
gime de arbitrio e excecdo. Tdo importante para compreender a nossa
evolugdo politica quanto as transformagoes internacionais do liberalismo
e do socialismo, este fato nacional concreto ainda ndao me parece ter sido
suficientemente conscientizado e analisado. Mesmo a emergéncia da ques-
tdo do parlamentarismo, imediatamente ap6s uma Constituicdo no
presidencialismo, pode ser compreendida como um movimento para pre-
encher aquele vazio deixado pela conclusdo do trabalho na Constituinte.
Ha algo de menos herdico, de menos entusiasmante porque aparente-
mente menos criativo, no ensaio de viver segundo novas leis, embora mais
justas, e na luta por aplica-las bem, do que, vivendo sob leis injustas, lutar
pelas conquista de novas leis.

Por outro lado, a linguagem, este meio obrigatério da acdo livre, da
praxis deliberativa, tem um significado profundo, enquanto é uma dimen-
sdo, na expressao de Cornelius Castoriadis,“conjuntista-conjuntizante” da
representacdo e do dizer social.? Unida inelutavemente a linguagem, a acdo
politica guarda, por isto, ja neste plano, um aspecto de elaboracao criativa,
produtiva; é, portanto, também poiésis, além de préxis, e isto no seu ser
mais intimo, essencial.

Ainda no pensamento grego antigo, segundo a visao classica de Aris-
toteles, o bem buscado pela politica é a justica, a mesma justica que, numa
visdo teolégica do politico, como na tradicao biblica, serd buscada pela apli-
cagdo dos ensinamentos de origem divina.

A liberdade é a condic&o, o suposto prético necessario para participar
dessa comunidade onde se decidem os problemas comuns, em busca da

justica; esta que tem um significado multiplo e inclui a conotacdo de

3 Ver A Instituicdo Imagindria da Sociedade. Paz e Terra. Rio. 1982. p.277 e ss.
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virtude, de orienta¢do para o bem em geral, bem como a de justica distri-
butiva, com relacdo as riquezas materiais.

Como consequéncia da historia destes dltimos séculos; da combina-
¢ao variada dos ideais modernos contidos no lema da Revolugio Francesa
- liberdade, igualdade, fraternidade - e dos movimentos revolucionérios
dos séculos XIX e XX; na vida politica em geral, abstraidas as determina-
¢oes de lugar e de nacionalidade, parecem-me identificaveis dois conflitos
politicos que se combinam mas néo correspondem perfeitamente.

De um lado, subsiste o conflito no plano das tendéncias pré-liberdade
ou pré-autoridade; de outro, encontra-se aquele que se da no plano das
tendéncias proé-igualdade e pro-desigualdade, no que tange a distribuicdo
dos direitos como das riquezas e do poder. Presumivelmente, o conflito
liberdade-autoridade nao é, a rigor, necessério; é logicamente possivel es-
tabelecer-se a harmonia entre liberdade e autoridade. A autoridade da lei
precisa ser invocada para a defesa dos direitos humanos, coletivos e indi-
viduais. Com o objetivo de instaurar a justiga, das leis e das situac¢oes
concretas, sdo necessarias as liberdades - de movimento como de pensa-
mento e expressao -, tanto quanto as autoridades competentes, legitimas
e regradas.

A liberdade tanto pode ser usada para legitimar e apoiar como para
corrigir e mudar o sistema de autoridade; e a palavra pode ser usada para
veicular a autoridade, seja a do poder como a do saber. No entanto, os
exemplos concretos de totalitarismo e autoritarismo deste século XX de-
monstram que o sistema autoritario toma facilmente por adversarios da
autoridade ndo s6 a tendéncia pré-igualdade mas também o impulso par-

tidario da liberdade; assim se institui, concretamente, a oposicao,

4 Conferir em ARISTOTELES: Politica. Universidade de Brasilia, 1985.
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desnecessaria, autoridade-liberdade.> Este me parece ser um mal-enten-
dido; pois, se ndo se esta dentro de um regime propriamente autoritario -
onde a ilegitimidade acompanha o abuso de autoridade, como nos anos
brasileiros apds 1964, pelo menos até 1979 -, é possivel manter-se liberta-
rio sem chegar a ser anti-autoritario; a defesa da autoridade pode ser o
caminho de defesa das liberdades, quando nos encontramos num regime
legitimo e com bases relativamente democraticas. ®

Entretanto, com relacio ao segundo conflito, isto é, quanto a oposicao
das tendéncias pela igualdade e pela desigualdade, convém observar que
também ndo é o raciocinio simples, em preto e branco, que serve ao esta-
belecimento da justica; a questdo é polémica e delicada. No ambito da
carreira de professor, por exemplo, sdo consideradas justas e indiscutiveis,
como conquistas de classe que sdo, certas hierarquias de salarios, onde sdo
premiados valores respeitaveis como tempo de servigo ou titulagao, obtida
por curso ou concurso. No movimento do magistério estadual do Rio
Grande do Sul, é atualmente ponto de honra, num conflito com a autori-
dade politica, a conservagao de um dos degraus da hierarquia salarial. A
busca do estabelecimento de menos desigualdade parece criar um achata-
mento salarial dos que se encontram no cimo da hierarquia; pode gerar o
sentimento de decepcdo e de ndo-reconhecimento, desestimulando o es-
forco de superacdo com vistas a exceléncia; todavia, nada justifica que as
diferencgas de experiéncias individuais correspondam tais desigualdades de
tratamento ou remuneracdo que mantenham situa¢des de injustica, na
distribuicdo do trabalho como dos recursos materiais coletivos.

O conflito igualdade-desigualdade contém dentro dele as aspiraces

contraditérias da manutencdo de hierarquias de mérito - pelo menos,

5 Ver ARENDT, Hannah. Entre o Passado e o Futuro. Perspectiva. Sao Paulo. 1972. p.127 e ss. e p.188 e ss.

5 Lembrar os eventos de agosto de 1961, sobretudo no Rio Grande do Sul.
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supostamente de mérito - e a reivindicacdo da isonomia, cuja justica ndo
parece discutivel; em alguns momentos, é preciso optar entre esses dois
polos de direcdo. A légica da propriedade mal-dividida, existente no am-
bito privado da sociedade, também sabe produzir-se nos planos de carreira
das instituicdes publicas; e nao é por ser uma institui¢do de manutencao
estatal, ou mesmo diretamente governamental, que suas manifestacoes
tém garantia de serem justas e livres do interesse privado e egoista. So-
bretudo na instituicio publica, é preciso controlar o interesse privado,
possibilitando o predominio da consciéncia de eqiiidade e o interesse do
bem comum. Nao ha uma férmula para tragar bem essa linha de limite,
entre o interesse egoista e o do bem comum; porém, com certeza, no mo-
vimento concreto da vida associativa, a reflexao deve estar atenta para as
suas complexidades; pois, nao é tao dificil de ver, sob a méscara de um, a

face do outro.



5

Pluralismo ético e educacao ':
uma introducao ao debate

A questdo “Que devo fazer?” - central para a filosofia como para toda
existéncia humana, toma atualmente novo alento. Uma nova consciéncia
- ecolégica, pacifista e dos direitos humanos - mostra os limites da utopia
do cientificismo, que nos dois Gltimos séculos quis transformar a agéo hu-
mana em objeto de sapiéncia e controle - cientifico, técnico, tecnoldgico,
tatico e estratégico. Por outro lado, a questao do pluralismo na educaciao
cresce em importancia num contexto cosmopolita, onde convivem cotidi-
anamente diferentes culturas - de etnia, de classe, de religido, ou seja,
diversos costumes, ideologias e visdes de mundo, tornando-se realidades
dos mesmos bairros e escolas o que era problema para o Estado e a comu-
nidade internacional.Ndo s6 nas grandes cidades, em qualquer ntcleo
urbano também no Brasil somos interpelados pela diferenga de tradigdes
e concepgoes de vida. Por isso, é relevante refletir sobre o problema de
educar criancas e jovens em cidades complexas, imersos em jogos de va-
lores dispares, submetidos a particularismos culturais, sob predominio do
relativismo, que convive com o sincretismo religioso.

Nao desenvolverei diretamente o tema. Apresento apenas algumas
alusdes breves a autores e textos que, espero, servirao para incentivar a
reflexao sobre o problema, complexo e dificil. Esta apresentacao deve pre-

parar o debate, para a formacao de um juizo que nao esta dado de antemao

' Conferéncia proferida no Encontro da Associagao de Educadores Catélicos do Brasil. Porto Alegre. 23/10/1992.
Publicada na revista BIBLOS. Departamento de Histéria. FURG. Vol. 5. p. 129-146. Rio Grande.1993.

2 Suponho claras as distin¢des entre particularismo, pluralismo, relativismo, sincretismo, bem como ecletismo.
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e ficara, portanto, em aberto, para ser encontrado e assumido por cada um
dos sujeitos individuais e coletivos envolvidos pelo problema. Nao buscarei
respostas técnicas do ambito da pedagogia. Estes textos a seguir deverdo
servir como mediacdo, para a consideracdo das situagdes da vivéncia dos
educadores e para a elaboragao, por eles, de decisdes concretas.

Buscarei pontos da histéria das idéias e do espirito - da religido, da filo-
sofia, da arte - que desafiam a reflexdo sobre a pluralidade da questao ética e
a multiplicidade das possibilidades de orientagdo e interpretacao das acoes
humanas. Este texto tem, pois, um carater histérico-filoséfico e literario. Sao
alguns momentos da histéria da ética, imersos na histéria universal, que apa-
recem através de vozes particulares; através deles encontramos exemplos
vivos que convidam a pensar. O método desta apresentacio, sendo assim,
traz a caracteristica especial de buscar o singular, figuras e situacdes onde se
véem como que concretizados, encarnados os modos de solugdo ética, evi-
tando assim um longo caminho pelo chao de pedras das idéias abstratas. E
tendo sido preparada para discussao, pela primeira vez, entre educadores ca-
télicos, com certeza levard a marca deste fato.

5.1 - O Conflito Etico-Religioso no Universo do Antigo Testamento: O
Exemplo de Abraao, indicado por Kierkegaard 3

Pensando o que escapa a qualquer sistema - o singular; realidade pre-
caria, que continuamente surge e desaparece -, Kierkegaard esboca em
seus escritos a distin¢do de trés estddios da existéncia humana. 4

No primeiro estadio, 0 homem é estético: busca o prazer, a novidade,
a experiéncia; assim, encontra-se disperso, porque o prazer é fugaz e a

experiéncia é o reino da multiplicidade. Este estadio conduz ao tédio e a

3 Soren Kierkegaard. Filosofo dinamarqués, de formacao cristd, protestante. Século XIX. 1813-1855. E considerado o
primeiro filosofo “existencialista”.

4 Distincao ja referida no capitulo 3 deste livro. As diferencas de origem das partes desta coletdnea acarretam
repeti¢des que preferi manter, para nao trair o texto ja publicado.
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monotonia. O esteta pode chegar ao desespero. Quando (e se) interiorizar
essa vivéncia do vazio, tera condigoes de saltar para o segundo estadio, que
é 0 ético. Neste, o homem obedece ao dever. J& escapa a dispersao e a inau-
tenticidade do estadio estético. E o homem obediente, bem comportado,
submisso as normas estabelecidas. Pode acontecer que, imerso nesta de-
céncia exterior, de carater geral, ndo chegue a individualizar-se. Contudo,
se tiver o sentido do pecado e do arrependimento, estara apto para atra-
vessar 0 espacgo que o separa do estadio religioso, que é o terceiro. Este é o
do “temor e tremor” >: é o estadio da angustia, e ndo o da paz e bonanga.
A visao protestante de Kierkegaard é uma visdo tragica do cristianismo,
proxima das angustias do jardim de Getsémani.

O exemplo privilegiado é o do Antigo Testamento, bem ao gosto do cris-
tianismo protestante: Abrado, diante da ordem divina de sacrificar Isaac, seu
filho. Uma moral autbnoma, fundamentada na razdo humana, com a qual
concordaria o direito natural, dariam a Abrado o direito, mesmo o dever da
desobediéncia a voz exterior que ordenava o sacrificio de Isaac. E algo outro
nao simplesmente ético que o leva a depor a razdo ante a fé e a dispd-lo a
matar Isaac sob uma regra heterdnoma, que é a ordem divina.

O conflito de Abrado, que a Biblia silencia mas é destacado pela refle-
xao de Kierkegaard, poe em evidéncia e alerta para o mais bésico conflito
de normas: o existente entre uma ética fundamentada na raziao humana,
portanto, autbnoma, e uma moral heterdnoma, onde a regra - aqui, ordem
divina exterior, aparece como paradoxalmente oposta aos ditames da
consciéncia humana.

O dilema de Abrado e sua decis@o pela obediéncia cega mostra bem o

cardter de complexidade intrinseco ao agir humano. Neste sentido, a

5 A obra do autor referido que mais interessa para este ponto é, justamente, Temor e Tremor.

6 Conforme Rafael Gomez Pérez: Historia Bésica da Filosofia. Nerman. S&o Paulo. 1988. p.226 e ss. Também Thomas
Ramson Giles. Fenomenologia e Existencialismo. EPU/EDUSP. 1975.
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pluralidade é constitutiva da acio, enquanto fruto da liberdade. Autonomia
e heteronomia coexistem mesmo no estadio religioso; o exemplo da ordem
dada a Abrado com referéncia a Isaac revela justamente esse dilema.

E possivel indagar: - Quando obedece & ordem ouvida do exterior, é
Abrado um homem obediente a Deus ou um assassino em potencial?’Em
que medida a consciéncia moral ou razdo pratica - este juiz interior ao
homem, pode ser considerado como independente da ordem divina? Nao
sera que, ao contrario, no espirito humano - entendido como a imagem do
espirito divino - e em seu senso de bem e de justica, inclui-se e se manifesta
a propria vontade misteriosa? E se assim é entendido, ndo poderia Abrado
obedecer de outra maneira? Sua liberdade ndo poderia encontrar outra
forma de demonstrar sua boa disposicao? O texto biblico diz, explicita-
mente, que a inten¢ao divina era pér Abrado a prova: ele ndo poderia ter
passado na prova, dando outra resposta?

Para a acdo humana, razdo e fé nao sao necessariamente medidas
contraditérias. Na medida em que a fé inclui a consciéncia da liberdade e
o reconhecimento da razao e da liberdade como manifestacdes da vontade
divina, a contradicdo pode ser superada. Isto ndo impede que ocorra o con-
flito e se mantenha certa pluralidade interna a busca da acdo ética, na
direcao da consciéncia moral religiosa.

5.2 - Os Diversos Planos do Etico no Universo da Cultura Grega Antiga: O
Exemplo da Antigona de Séfocles.

Séfocles, com Esquilo e Euripedes, foi um dos trés maiores, talvez o
mais genial dramaturgo da época aurea do teatro grego. Sua peca An-
tigona, "mais do que qualquer outra tragédia, retrata o carater conflitual

da decisdo humana.

7Ver A propésito de Antigona. Revista Organon 16. UFRGS. Porto Alegre. 1989. p.34 e ss. Ali indiquei uma Bibliografia
sumaria sobre o tema. Ver também FREITAG,Barbara: Itinerdrios de Antigona. Papirus. Sao Paulo. 1992.p.17-22.
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Antigona tem representado, ao longo dos muitos séculos que dela nos
separam, uma fonte inesgotavel de reflexdo sobre o ético, o certo e o er-
rado; sobre a distancia que o separa da lei, do nivel do direito positivo
atual; sobre os conflitos que cercam a condicdo humana, entre o jovem e
o velho, entre o homem e a mulher, entre a familia e a politica; como entre
as religioes ou entre as épocas das religides; e assim, leva a pensar sobre a
pluralidade possivel no plano da agao honesta-justa.

Alguns intérpretes, como Freitag, dao por assentado que a rebelde
filha de Edipo representa a lei do sangue, da natureza, enquanto Creonte
representa a lei dos homens, da sociedade. H4 quem interprete Antigona
como a lei da religidao, enquanto Creonte é a lei do Estado. As possibilidades
de interpretacdo sdo muitas e foram efetivamente exercitadas.

E evidente que a peca encerra (encena) um conflito de valores; esta
foi também a interpretacdo de Hegel, uma das mais importantes e comen-
tadas. Além de encarnar valores, os herdis tragicos para Hegel sao também
caracteres singulares, individuos com personalidade, tomados por uma
obsessdo que os leva a tragédia. Representando a religido do Estado, Cre-
onte é um principe inseguro; encarnando as “leis ndo escritas” da familia
e da devocgdo a justica dos mortos, Antigona é uma jovem obsessionada. A
tragédia nasce mais da obsesséo e da intolerancia irracional da orientacdo
oposta do que propriamente da existéncia de valores distintos em conflito.®
Pode-se dizer que tanto Creonte quanto Antigona tém ao mesmo tempo
razdo. Um e outro servem aos seus deuses. A tragédia se origina da into-
lerancia da razéo - dos deuses - do outro.

O capitulo da Fenomenologia do Espirito em que Hegel comenta a
tragédia de Séfocles tem por titulo: A agdo ética: a lei humana e a lei divina,

0 homem e a mulher. Antigona encarna a substancia de uma eticidade

8 Como compreendeu Hegel, em seus comentarios do tragico grego. Conferir SEYLAZ, Jean-Luc: Trois lectures
d’Antigone. In: Antigone - Tragédie de Sophocle. De I'Aire. Lausanne. 1981.
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anterior ao direito positivo. A colocacao das leis ndo escritas do lado da lei
divina sugere claramente a oposi¢do entre direito natural e direito positivo
- oposicdo possivel, mesmo se ndo necessaria. A mesma lei nao escrita,
posta do lado da mulher, sugere outro fio de interpretacao que foi desen-
volvido por Erich Fromm como por Ernst Bloch ?, integrando na tradi¢ao
marxista a heranca de Hegel a de Bachofen: Antigona passa a encarnar a
substancia de uma eticidade concreta anterior ao direito positivo patriar-
cal; ou seja, evoca uma tradicdo perdida no tempo, atras das tradigoes,
escondida e reprimida na sociedade e no Estado de cunho patriarcal: a lei
das maes, a lei do afeto, a razdo do coracao. Se ndo é possivel demonstrar
a existéncia do matriarcado como era efetiva da evolugido da humanidade,
é possivel reconhecer alguns tracos especificos em tribos primitivas com
lagos de parentesco predominantemente matrilineares.'

De todos os modos, pode-se considerar a existéncia efetiva de um
outro estilo de agdo, digamos “antigonal” ", que revela uma discrepancia
com relagao a lei oficial, estabelecida, do Estado. Em certo ponto da peca
de Séfocles, a personagem central declara: Ndo nasci para partilhar o édio;
nasci para partilhar o amor. Nisto se resume bem a utopia de nao violéncia
que, segundo Ernst Bloch, constitui a inspira¢do basica do movimento fe-
minista nos Ultimos séculos. Nesta mesma utopia, parece-me, podemos
encontrar a esséncia do cristianismo como doutrina prética. E por isso,
sem duvida, que o proprio Hegel pdde considerar Antigona como figura

antecipadora do Cristo.

9 Ver FROMM, Erich: La Crise de la psychanalyse. Denogl. Paris. 1973. BLOCH, Ernst: Le Principe Espérance.
Gallimard. Paris. 1982. p.175 e ss. Ja tratei da ética blochiana em Etica e Utopia. Movimento/FISC. Porto Alegre. 1985,

' Ver BORNEMAN, Ernest: Le Patriarcat. PUF. Paris. 1979.

" Bloch usa esta expressao para figuras histéricas do tipo do reformador Thomas Miinzer, lider religioso da Guerra
Camponesa na Alemanha do inicio do século XVI; contemporaneo de Martinho Lutero; morto pelos principes
luteranos.
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5.3 - A Solucdao de Sdcrates, sobretudo através da acdao de sua morte,
relatada por Platao

Considera-se que a grandeza de Sécrates foi de haver conduzido a
Grécia a idade da razao.” Na histéria da filosofia, ele traz um novo papel
ao trabalho do conceito e a busca da verdade, pelo exercicio dialético e a
pesquisa interior ao sujeito pensante. Para a ética, sua famosa contribuigao
é a de que é necessario ser sdbio para ser bom, ou seja, uma valorizacdo
do saber e do intelecto para a orientacdo da agdo humana. Esta valorizacao
marcaria a filosofia de seu discipulo e intérprete, Platdo - para quem o
mundo real, que é o das idéias, gira em torno de seu sol, a idéia de Bem -
bem como a do discipulo de Platao, seu sucessor e superador, Aristoteles -
para quem o maior bem, a felicidade, é encontrado através da atividade
tedrica ou contemplativa. 3

A filosofia, ou a arte da razao, aparece entdo como a negagdo da tra-
gédia."* No plano das medidas éticas, o relato da morte de Sécrates nos faz
pensar e nos esclarece tanto ou mais do que os textos de seus grandes
continuadores, que concordam nesse ponto da orientacdo intelectualista
da ética regida pela razdao. Consideremos o relato de Platdo *>: Sécrates se
suicida para cumprir a lei de Atenas; para demonstrar que é fiel a lei de
sua cidade e as decisdes de sua autoridade; muito embora se saiba inocente
e seja considerado por seus amigos como “o mais sébio, o mais justo e o
melhor” dos homens de seu tempo. Pela agdo de sua morte - assumida em
liberdade, uma vez que Socrates rejeita a possibilidade de fuga que lhe é
oferecida e aplica sobre si mesmo a determinacao da lei em toda a tran-

quilidade e presenca de espirito - parece-me devermos notar, portanto, a

2 Sertillanges, A. El Cristianismo y las filosofias. Gredos. Madrid. 1966. p.161 e ss
13 Ver, de Platao, A Reptiblica; de Aristoteles, Etica a Nicomaco.
'4 Freitag, B. Op.cit. p.23-29.

's Apologie de Socrate ou Phédon. Flammarion. Paris. 1965.
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opcdo socratica como oposta a de Antigona. Em Sécrates, afirma-se a lei
da cidade sobre a lei natural e religiosa; a obediéncia ao Estado e a ordem

politica antes que a da familia e do sentimento.'®

5.4 - O Judeu-Cristianismo na Roma Paga: O Exemplo de Sao Paulo

O relato do chamamento de Paulo para a missdo de propor a mensa-
gem de Cristo (Atos 9, 1-25), ao lado do que a exegese teoldgica pode
descobrir, mostra-nos dois aspectos referentes a questao que tentamos
elucidar:

Primeiro: Se um homem da exceléncia moral de Paulo podia ter es-
tado engajado na perseguicdo de cristaos, é preciso admitir que, nesse
plano, ocorre o erro mesmo junto da virtude; portanto, nao se ha de julgar,
ainda menos, apressadamente, da bondade ou maldade de um procedi-
mento ou sujeito, sem tentar antes compreender o ponto de vista de onde
se origina sua agao e os valores que o movem.

Segundo: A dréstica conversdo de Saulo faz pensar que a mudanga se
insere autenticamente no caminho da consciéncia moral individual. Os que
0 ouviam nas sinagogas ap6s sua conversao espantavam-se porque o ha-
viam conhecido como perseguidor dos cristdos. Neste sentido, o exemplo
mostra como a experiéncia da pluralidade pode ser realizada singularmente,
num itinerario pessoal. E preciso desenvolver percepcio para a ndo perma-
néncia das referéncias ético-religiosas; as histérias humanas, pessoais e
coletivas, sao suscetiveis de movimento no didlogo em que estdo postas e
que provoca as mudancas mais inesperadas: a acio e a liberdade divinas
podem ser supostas por tras das humanas, na animacéo destas mudancas.

Sendo a0 mesmo tempo judeu e grego, Paulo conserva em seus textos

freqiientes alusoes a diversidade cultural, a0 mesmo tempo que afirma o

16 Xantipa e as outras mulheres foram afastadas de cena para néo perturbarem com suas lamentagoes.
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universalismo da mensagem crista, que se dirige tanto a judeus como a
gregos e barbaros (1 Rom.3 e 4), pois diante de Deus ndo ha acepg¢ao de
pessoas.(1 Rom.2,11)

Quanto a medida para a agao, a lei encontra sua realizacdo no amor;
cabe aos cristdos renunciar ao julgamento mutuo (1 Rom. 13,11; 14, 10-12).
A caridade é a virtude essencial (1 Cor. 13, 1-13 ). Entre as trés virtudes, fé,
esperanca e caridade - a Gltima é a primeira, a maior. Se alguém for sur-
preendido em falta, seja chamado a atencdo com dogura e bondade(
Gdlatas. 6,1 ). Os cristdos devem carregar uns os fardos dos outros (Gal.
6,2). Com tal mensagem, contudo, como o Cristo, 0s que a anunciam sao
presos e punidos. A pluralidade ético-religiosa que se inicia em Roma pela
presenca judaica e cristd, sendo acompanhada de intolerancia, transfor-
mou-se em perseguicdo e massacre - de inocentes, culpados apenas da
diferenca de fé, de concepcao de mundo, de normas de vida.

Demasiado simples é ver ai o confronto do bem com o mal; na per-
seguicdo aos primeiros cristaos - indefesos e sem oferecer nenhum perigo
material exterior ao Estado romano - muito provavelmente se incluia um
elemento de confronto intercultural e de referéncias éticas: entre a lei de
Roma, ligada a religido do Estado, e uma outra Lei ndo bem compreendida,
associada ao povo hebreu, vista como estrangeira e perigosa.

A mensagem crista entre na Europa ocidental como uma onda espi-
ritual oriental e por isso ameagadora dos pilares da cultura greco-romana
na qual, sobre o fundo do mito e o culto dos deuses tradicionais, desenvol-
vera-se a razao filoséfica e a cultura humanistica.

E possivel que diante do despertar da razio na cultura mediterranica
paga a nova religidao aparecesse como corrente ameacadora da razao; a fé
corre o risco de ser confundida com obscurantismo.

A histéria desse tempo na origem da era cristd permanece um apelo

para a reflexdo sobre a complexidade da convivéncia entre leis diversas:
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sobre a facilidade com que o novo e estranho ao plano atual dos costumes
pode ser mal interpretado; bem como sobre a necessidade de evitar o jul-
gamento de novas emergéncias espirituais como desviadas, criminosas, ou

mesmo como negacio de Deus. 7
5.5 - Ama et fac quod vis:a Regra do Amor na Filosofia de Santo Agostinho

O cristianismo estabelecido em Roma, comegaram a surgir tentativas
de sintese entre a tradigdo filosoéfica - da vertente grega, e a revelagdo bi-
blica - da vertente judaica e crista. Até hoje, a riqueza de nossa cultura
mostra esse movimento multiplo de combinacao desses dois grandes pa-
trimo6nios do espirito humano em busca da boa sintese. As tentativas
foram muitas; a de Santo Agostinho (Hipona,354-430 d.C.) - considerado
o0 primeiro génio especulativo do ocidente cristio *® - foi uma das mais bem
sucedidas e de mais longa influéncia no que se pode chamar de filosofia
crista.

A conversdo de Agostinho ndo tem o mesmo sentido da conversao de
Paulo. A ordem interior lhe chega pela contemplacéo filoséfica; levado a
filosofia pela inquietude, a leitura de Platdo e Aristételes faz parte do seu
caminho agitado na direcdo da revelagdo crista, que vai encontrar no aban-
dono da vida dispersiva e do corporeismo.” Unindo assim vida e
pensamento, Agostinho identifica a investigagdo filosdfica com a procura
da vida feliz. *°

A busca da verdade tem por objetivo a felicidade, e o0 caminho para ela

¢ 0 “bem viver”. A felicidade consiste na contemplagdo - nisto Agostinho

7 Ernst Bloch lembra que os cristdos na Roma antiga foram chamados de a-thedi, porque nao prestavam culto aos
deuses do politeismo romano; ver Religion im Erbe, org. Jiirgen Moltmann. Siebenstern. Munique. 1967. Também In
Christentum steckt die Revolte, org. Adelbert Reif. Arche. Zurique. 1971.

8 Hannah Arendt considera Santo Agostinho o tinico filésofo romano. Ver A Vida do Espirito. UFR]. 1991. p.248 e ss.
9 Gémez- Pérez. Op. cit. p.17.

2 Sertillanges. Op. cit. p.233-250.
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concorda com Sdcrates, Platdo, Aristételes e seus discipulos. A agdo é condi-
¢ao para a contemplacao: fiel a inspiragio evangélica, ao mesmo tempo que
a grega, entre Marta e Maria, esta Gltima obtém sua aprovacao preferencial.

A filosofia agostiniana tem, sobretudo, sentido moral, mas a moral ali
ndo se encontra desligada do problema do conhecimento: a consciéncia é
presidida pela lei eterna - que se sobrepoe a lei interior, do sujeito humano,
e também a lei social. A lei eterna é o principio da ordem, de origem divina;
esta lei se difunde na alma, onde o agente da ordem é a vontade, que cola-
bora com Deus. O ato préprio da vontade é o amor. Tudo em nds depende
do amor, no qual se unem todas as virtudes.

Agostinho nao distingue entre amor e caridade; esta é a Ginica forma
de amor reconhecido: nosso coracgdo esta inquieto enquanto nao descansar
nesse amor que é o de Deus.

A prética do bem e a aquisigao da felicidade nédo sdo fatos puramente
individuais. S6 podemos viver bem se crescermos na caridade e se cami-
nharmos juntos. Bem e felicidade tém dimensao social.

A prop6sito do amor e do carater comunitario do bem e da felicidade,
Agostinho desenvolve uma Filosofia da Histéria: o amor nos une; porém, ha
dois amores: o de Deus e 0 amor prdprio; logo, ha duas cidades: a de Deus e
a terrena. A cidade de Deus é composta pelos que O amam e caminham em
Seu encontro. A cidade terrena é animada pelo amor préprio. Na realidade,

essas duas cidades se misturam mas nao se confundem.*

5.6 - Entre o0 Céu e a Terra, Oriente e Ocidente: A Sintese de Santo Tomas de
Aquino(1225-1274)

Em muitos sentidos o trabalho filoséfico-teolégico de Santo Tomas

pode ser chamado de sintese: porque busca conciliar a filosofia grega com

2! Conferir em Confissées, De Beata Vita e De Magistro, para a moral do amor. Sobre as duas cidades, que segundo
Gomez-Pérez nao devem ser interpretadas como uma apresentacao da oposicao Igreja-Esado, ver A Cidade de Deus.
Também Sertillanges. Op.cit. p.251.
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os dogmas do cristianismo, mas também porque opera uma combinacdo
de elementos do pensamento de Platdo com outros de Aristételes, possibi-
litando a cristianizacdo do pensamento aristotélico - até entdo ndo bem
aceito pela oficialidade da Igreja, embora cativasse os dialéticos nas uni-
versidades.

Apesar de ter sofrido oposicdo em seus primeiros tempos, 0 tomismo
acabou impondo-se como filosofia do catolicismo. ** No plano da filosofia
da acdo, Tomas de Aquino também exerceria sua capacidade de concilia-
¢ao, propondo, por assim dizer, uma sintese entre a lei natural e a lei
divina, entre o poder temporal e o espiritual.

A finalidade do homem o transcende, pois o aperfeicoamento de sua
natureza, que é o seu fim, s6 se pode realizar em Deus. Contudo, sem poder
conhecer diretamente a vontade divina, o0 homem deve conformar-se a
norma moral encontrada no préprio plano humano, que é reflexo da lei
eterna. Embora sem conhecé-la, o homem segue a vontade divina quando
obedece aos ditames da lei natural que € a lei da consciéncia humana.*

No plano da reflexao politica, Santo Tomas distingue trés tipos de lei
que regem a busca do bem comum: primeiro, a lei natural; a que
determina a conservagdo da vida, a geracdo e educacdo dos filhos, etc,;
segundo, as leis humanas positivas, feitas pelos homens - supoe-se, com
base na lei natural com vistas ao bem comum; terceiro, a lei divina, que
guia 0 homem para a realizacdo de seu fim sobrenatural.

Através da harmonizagdo tomista, a multiplicidade dos planos da lei
perde seu sentido de divisao irreversivel e destrutiva que tinha nas tragé-

dias gregas, para indicar uma complementaridade e uma unidade possivel.

22 Em lei eclesiastica de 1918, estabelece-se que o estudo da filosofia e da teologia deve ser feito de acordo com os
ensinamentos de Santo Tomas. Col.Os Pensadores. Vol. Sto.Tomds/Dante/Duns Scoto/Ockham. Abril, Sao Paulo,
1979, p-XIIL

3 Os Pensadores. Op.cit. p.XII.
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Quanto as relagoes entre Igreja e Estado, Santo Tomés buscou tam-
bém equilibrar as tendéncias em conflito em seu tempo: o Estado - poder
temporal, instituicdo natural, visa promover e assegurar o bem comum; a
Igreja cabe buscar fins fundamentalmente sobrenaturais. Também aqui
trabalha na direcdo da dissolucao dos conflitos: assim como entre razdo e
fé, entre filosofia e teologia, natural e sobrenatural, temporal e espiritual.

Seguindo o método que usamos para abordar pontos anteriores,
olhemos o exemplo da atuacdo do Doutor Angélico mais do que o contetido
de suas teses: para conhecer como conheceu o pensamento de Aristoteles
que reelaborou para o cristianismo, Tomés foi antes de tudo um pensador
corajoso que ousou, além de Agostinho, Anselmo e Alberto Magno, seu
mestre, estudar também autores “malditos”, como os fil6sofos arabes e
judeus cuja leitura era proibida, tais como Avicena, Averrois, Avicebron, Al
Farabi, Al Ghazali, Israeli, Maimonides, ou fil6sofos profanos como Eudé-
xio, Euclides, Hip6crates, Galeno, Ptolomeu, bem como os fil6sofos gregos,
sobretudo Platdo e Aristoteles; e este, ainda quando seu pensamento, re-
descoberto pouco antes, chocava os espiritos teoldgicos acomodados ao
neoplatonismo agostiniano.

No Aquinate, o pluralismo filoséfico estimula o esforgo de unido, ta-
refa necessaria e possivel quando se compreende o que é humano como
submisso a vontade divina, portanto, a producédo da razao humana como
derivada da razdo divina. Sdo varios os caminhos para chegar a verdade,

mesmo se ela fundamentalmente é uma so.

5.7 - Pluralismo Etico dentro do Cristianismo: a Visao Especial de Ernst Bloch

Em toda sua longa vida e imensa obra, Ernst Bloch (1885-1977) teceu
a ampla tapecaria das utopias na histéria do ocidente. Esse fio das utopias
encontrou espaco fecundo na histéria do cristianismo. E o que se vé desde

Espirito da Utopia (1918/1923) e Thomas Miinzer, Teblogo da Revolugédo



88 | O exemplo de Antigona: ética, educagao e utopia

(1921), até a grande enciclopédia das utopias que é O Principio Esperanca
(1953-1959). **

No conjunto desta obra permanece intacta a visdo especial do cristi-
anismo clandestino, o das catacumbass em Roma, continuado no espirito
das seitas mal compreendidas da Idade Média, no bojo de cuja variedade
encontravam-se grupos misticos, espirituais, e outros cuja experiéncia do
amor fraterno se associava a uma vivéncia da liberdade em costumes que
fugiam do padréo da familia patriarcal; finalmente, aqueles que tentavam
manter o comunismo dos primeiros cristaos em sua forma de organizagio
comunitaria, distinguindo-se da Igreja associada ao feudalismo na sua ori-
entacdo ante a propriedade e os bens temporais.

O verdadeiro cristianismo na compreensao blochiana é o das seitas
espirituais e utdpicas, herdeiras do espirito biblico, profético. A Igreja es-
tabelecida, de acordo com o Estado romano, deve a esse outro cristianismo
um reconhecimento que lhe foi negado: o reconhecimento de sua forca
utodpica e de liberdade, que se conservou nas seitas e se teria perdido na
Igreja acomodada a tradigdo romana. Cada um dos perseguidos por assu-
mirem um desses caminhos colaterais do cristianismo repetiu a situacdo
do Cristo, perseguido por incompreensao de sua mensagem de amor, de
verdade e vida.

O cristianismo clandestino e muitas vezes ignorado dos rebeldes,
considerados hereges, nao é uniforme. As seitas sdo pequenos grupos.
Suas caracteristicas sao tao variadas como o seu nimero. Do que se pode
depreender dos estudos que se desenvolvem?, entre elas ha, sobretudo, a

diferenca entre as que carregam a marca do espirito milenarista - que

4 Esprit de I'Utopie. Gallimard. Paris. 1977. Thomas Miinzer. Trad. Wamireh Chacon. Tempo Brasileiro. Rio. 1973.
Le Principe Espérance. Gallimard. Paris. 1981.

25 Ver COHN, Norman: En Pés del Milenio. Alianza Universidad. Madrid. 1985. (Les Fanatiques de 'Apocalypse. Payot.
Paris. 1983). Também NIGG, Walter: Das Buch der Ketzer. Artemis. Zurique. 1949. Reedicao: 1981.
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esperam uma passagem apocaliptica que introduzirad o milénio de bonanca
*com a segunda vinda do Cristo - e aquelas onde possivelmente houve
outra combinagéo da fé cristd com aspectos da filosofia e cultura gregas, e
a espera e o culto do Espirito Santo foram associados a sobrevivéncias re-
primidas da cultura paga.

E possivel estabelecer relacio entre estas seitas de cunho mais filos6-
fico, as vezes aristocréaticas, e as tendéncias que se afirmam no final da
Idade Média e na Renascenca, que iriam possibilitar novo florescimento da
cultura e das ciéncias, e uma nova vivéncia da idéia de individuo e de li-
berdade, proprias desse tempo que se chamaria Modernidade. *

A idéia da inspiracao direta, da possibilidade do contato direto de
Deus com o individuo, é uma das idéias propulsoras do movimento espi-
ritual marginal no cristianismo, que trabalhou no sentido da afirmacio da
liberdade individual e do sujeito autdnomo.

Quero destacar aqui trés figuras que desenvolveram sua doutrina
nessa diregido: Martinho Lutero, cabeca do maior movimento reformador
do século XVI, que inaugurou a caminhada ja longa do cristianismo pro-
testante, evangélico; Thomas Miinzer, contemporaneo de Lutero e seu
opositor dentro do movimento reformador - figura que foi, desde o século
XIX, reivindicada pelo movimento socialista como precursor das lutas pro-
letérias, ele que foi lider da Guerra Camponesa na Alemanha do inicio do
século XVI; e, com trés séculos de diferenca, pertencendo ainda ao uni-
verso e mesmo anterior ao tempo de Santo Tomas: Joaquim de Fiori,
monge falecido em 1203, cuja teologia da histéria inspirou muitos segui-

dores e fez longo itinerario as margens das academias e das igrejas oficiais.

26 Algo que lembra ainda hoje, por exemplo, a esperanca das Testemunhas de Jeova.

7 Ver YARDENI, Myriam(org.): Modernité et non-conformisme en France & travers les 4ges. Leiden/Brill. Holanda.
1983.
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Lutero, embora insurrecto ante Roma, partindo da idéia de inspira-
¢ao direta possivel pela mediacdo das escrituras - assim encorajando o
estudo biblico e o livre exame pelo cristdo promovido a individuo adulto e
capaz de reflexao - chegaria também a uma acomodacido com o poder tem-
poral, desta vez o mundo germénico dos principes; o universo do fiel
cristdo é para ser o da familia e do trabalho, através do que é buscada a
santificacao; “o que é de César” ficaria para os principes.

Um dos grandes soci6logos deste século, Max Weber, produziu uma
andlise inspirada da ligacdo entre a ética protestante e o capitalismo 25,
Weber nao se referiu s6 a ética luterana mas também, talvez sobretudo a
calvinista, com a sua paradoxal idéia de predestinacéo aliada a da salvacao
pelo trabalho, no plano das riquezas temporais.

Thomas Miinzer, que em sua época(+-1490-1525) foi lider religioso e
politico téo influente quanto Lutero, tem sofrido um tratamento diferente
por parte dos historiadores. Até a época da Revolugdo Francesa, permane-
ceu quase desconhecido®, difamado como carater terrivel e
incompreendido. Até hoje sua figura se manteve polémica, lendaria e con-
traditéria. Adentrar-se nos estudos que analisam sua biografia e obra
doutrindria s6 confirma esse carater discordante das opiniGes a seu res-
peito: na mitologia folclérica da Turingia sobra a imagem do guia popular
e justiceiro; para os que o julgaram e puniram, permaneceu a imagem do
rebelde sem medida e ameagador. Os estudos mais atuais - tanto do lado
dos pesquisadores socialistas, que o quiseram marxizar, tornando-o
grande her6i e considerando como fachada sua linguagem de cunho reli-

gioso; como do lado dos tedlogos, que tendem a revisar sua periculosidade

28 Etica Protestante e Espirito do Capitalismo. Pioneira/UNB. Szo Paulo/Brasilia. 1981. Resumido em O que é trabalho.
Brasiliense, Sao Paulo, 1986.

* Thomas Miinzer seria reavaliado para a Historia por Zimmermann, historiador alemdo do século XIX que
influenciaria Engels, cujo livro A Guerra Camponesa é de 1850.
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politica - se encaminham para mostrar, mais sébria, uma figura de lider,
sobretudo, religioso, radicalmente mistico, que sé se tornou guerreiro para
estar do lado dos pobres que queria salvar. Uns e outros, contudo, tentam
hoje desmitificar sua imagem, diminuindo sua responsabilidade no movi-
mento camponés da época. 3°

Joaquim de Fiori na Caldbria, se foi um monge mais discreto e nao
entrou para a histéria da Igreja reformada nem para a do socialismo, con-
tudo nao é figura menos polémica; sua obra - alids, que nao dizia sua - foi
muito influente nos séculos que se lhe seguiram, tendo conhecido uma re-
descoberta e revalorizagdo no século XIX, encontrando-se alguns dos
tragos principais de sua visdo da histdria ainda em pequenos grupos radi-
cais que faziam a ala religiosa da revolucdo na Russia de antes de 1917.
Apesar da polémica causada por sua concepgao religiosa da histéria, Joa-
quim permaneceu dentro do catolicismo.

Segundo o autor desta breve obra que deu muito a discutir em sua
época e a qual se atribuiram novos escritos pseudo-joaquimitas que se
acrescentaram ao mito e animaram os movimentos de seus adeptos, a his-
toria deve atravessar trés grandes épocas.?' As concepgoes da histéria em
trés eras se multiplicam, sobretudo no século XIX - entre elas, a de Hegel
e a de Comte. Com certeza, entre os diversos pensadores ha coincidéncias
que podem ser interpretadas como tendéncias do espirito humano con-
frontado com o real e certas verdades mais permanentes. Contudo, parece
indiscutivel a influéncia da visao joaquimita das trés eras.

Na primeira fase da histéria, o tempo do Pai, Deus se comunica e

educa os homens pelo temor. Neste tempo, a Lei - do Antigo Testamento -

3° Para corrigir a apresentacio de Bloch, vale ver, por exemplo: ELLIGER, Walter. Aussenseiter der Reformation:
Thomas Miinzer, ein Knecht Gottes. Vandenhoeck/Ruprecht. Gottingen. 1975. Ou: NIPPERDEY, Thomas.
Reformation, Revolution, Utopie. V./R. Géttingen. 1975.

3'Ver DE LUBAC, Henri. La Postérité de Joachim de Flore. Vol.2. Le Sycomore.Culture et Vérité. Namur. Lethielleux.
Franca. 1980.
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rege a vida dos homens. Na segunda fase da histéria, o tempo do Filho,
Deus enviou o Cristo para ensinar aos homens uma nova Lei, ndo mais a
do temor, mas a do amor. Neste tempo, quando os homens se tornam ir-
maos - no Cristo, diante do Pai, a Igreja faz o papel de educadora e
protetora, como mae que ensina a caridade.

Joaquim julgava ter recebido a revelagao de que estaria por acontecer
a passagem para uma nova era da histéria, o tempo do Espirito Santo,
quando, maduros pela educac¢do no tempo do Pai e no do Filho, os homens
poderiam viver em liberdade e alegria, sob a animagao do Espirito.

A esperanca no “terceiro Reino” anunciado pelo profeta de Fiori ins-
pirou ndo sé pensadores e homens de letras dos séculos a seguir até o XIX,
mas também indmeros grupos cristdos; parece incontestavel sua influén-
cia sobre o movimento que se chamou de “irméos e irmés no Espirito”. 3

5.8 - Na Modernidade: A Etica do Desenvolvimento da Razao no lluminismo:
do Emilio de Rousseau as Leis Racionais de Kant.

A passagem do feudalismo para as sociedades do capitalismo comer-
cial, depois industrial, que acompanha o surgimento das igrejas
reformadas e seu desligamento da comunidade catdlica, tem sido muitas
vezes interpretada como desintegracdo de um mundo ético e religioso uni-
tario. No entanto, a realidade do cristianismo reprimido, das seitas
espirituais a que aludimos no ponto anterior, mostra a permanéncia, em
toda a histdria da Igreja, de certo pluralismo ético interno ao préprio cris-
tianismo, o que se deve deduzir da continuada presenca de movimentos
dissonantes do diapasdo predominante em Roma.

A afirmagao da possibilidade de livre exame do texto biblico e da pos-

sibilidade de inspiragdo direta no didlogo de Deus com o homem, ao

3 Ver REEVES, Marjorie/ GOULD, Warwick. Joachim of Fiore and the Myth of the Eternal Evangel in the Nineteenth
Century. Clarendon Press. Oxford. 1987. Também MOTTU, Henri. La Manifestation de UEsprit selon Joachim.
Delachaux et Niestlé. Neuchatel/ Paris. 1977.



Suzana Guerra Albornoz | 93

mesmo tempo que se exterioriza na Reforma religiosa, d4 abertura para a
afirmacdo de uma nova idéia de individuo e de liberdade na histéria, entdo
jé aberta para oriente e ocidente mais amplos que as fronteiras da Europa.

As idéias complementares sobre a histéria e o progresso, que as aven-
turas da navegacao e da ciéncia encorajariam, desenvolvem-se na luta
entre tendéncias a favor e opostas a nova idéia de liberdade. Introduzindo
tais novas afirmacdes das liberdades individuais, a Modernidade trabalha-
ria no sentido do reconhecimento de um pluralismo no plano ético, ao
mesmo tempo em que se propde o desenvolvimento de uma Etica racional
de cunho universal, onde se contenha o particular.

O reencontro na Renascenca de valores da cultura grega, filosofica,
que formam a base do humanismo moderno, vai ser continuado nos sécu-
los a seguir, convivendo com a fé cristd mesmo no Iluminismo do século
XVIII. O retorno do reprimido explicaria tais mudangas histéricas do
mundo da cultura e do pensamento talvez mais que o surgimento do in-
teiramente novo.

No plano ideal, a afirmacdo da liberdade individual parece ser o co-
roléario da aceitagdo de um pluralismo no plano da ética - e ser vivido nédo
s6 como realidade inelutavel e tragica, efetiva mas indesejada, e sim, agora,
como decorréncia mais positiva da diversidade cultural reconhecida e das
liberdades particulares, sob uma mesma norma universal, racional.

De modo nédo paradoxal mas surpreendente e surpreendentemente
providencial, a0 mesmo tempo em que se afirmam e propdem as liberda-
des individuais e o respeito as diversidades particulares, desenvolve-se o
pensamento que busca analisar a razao e encontrar, na razao pratica pura,
os fundamentos de uma ética onde se solucione o dilema entre pluralismo
e unitarismo, porque a razao pode estabelecer os limites e planos proprios

da ética particular e da ética universal sobreposta as outras.
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Como expoentes do pensamento ético na época da Ilustragao, desta-
cam-se Jean-Jacques Rousseau (1712-1776) e Emanuel Kant (1724-1804).33

Rousseau, com sua obra dispersiva, literaria, apaixonada, aparente-
mente nao teria nada a ver, a ndo ser a época, com o trabalho conceitual
sistematico de Kant. Contra a evidéncia imediata, contudo, ele influencia-
ria, sobretudo com seu romance filos6fico Emilio ou da educacao(1762), a
Critica da Razdo Pratica de Kant. 34

Rousseau recomenda ensinar ao educando ideal as seguintes maximas:

1. Em vez de nos colocarmos no lugar daqueles que sdo mais felizes, mais vale
pensar nos que nos inspiram compaixao (piedade, solidariedade);

2. Em vez de denunciar nos outros os males dos quais nos julgamos isentos, é
bom lembrar que facilmente podemos estar ocupando amanha o lugar que
eles ocupam hoje (reciprocidade);

3. A pena que temos do sofrimento de outrem mede-se ndo pelo tamanho
desse sofrimento mas pelo respeito a pessoa que sofre (respeito a dignidade

humana).

Duas maximas nos da a razdo rousseauniana para que possamos ter
éxito e justiga no convivio interpessoal; todas duas s6 tém sentido porque
no homem héa uma faculdade de distinguir o que é bom e o que néo é, com
base no que percebemos como nosso bem, isto é, com base na natureza
humana: “Faze o teu préprio bem com o minimo de prejuizo para o outro”.
E “faze a outrem o que queres que te facam”. 3

Na natureza humana, feita & semelhanca da natureza divina 3°, esta

inscrita a capacidade de julgar e escolher a agdo correta e a maxima correta

33 Barbara Freitag também faz esta selegdo: Op. cit. p.31 e ss.
3¢ Conferir CASSIRER, Ernst. Rousseau, Kant e Goethe. Princeton. 1945.
35 Discours de l'inégalité humaine. Garnier. Paris. 1966. Apud. Freitag. Op.cit. p.42.

360 deismo de Rousseau afastou-o das igrejas de seu tempo, tanto da catélica como da protestante, as quais pertenceu
temporariamente.
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para ordenar a agdo. Ao mesmo tempo coracgdo e razdo, a natureza hu-
mana traz inscrita em si esta capacidade mas pode perdé-la, e quando isto
acontece, precisa e pode recupera-la.

A bondade original do homem - que nasce bom e livre e assim deve
ter sido antes da corrupcio - foi alienada pela sociedade desviada. Por isso
é preciso reeducar a consciéncia moral individual, assim como é necessario
fazer e refazer o contrato social de modo a que se torne possivel o encontro
moral individual e social. 37

A lei natural da ao homem predisposi¢do para o bem e a justica. Mas
essa predisposicdo pode ser usurpada pelo interesse, préprio e dos outros,
assim como pode ser corrigida e consolidada com auxilio da razdo. Por
isso, a educacao de Emilio sera feita a margem da atual sociedade, de modo
que possa conservar a base natural de sua consciéncia moral e desenvolver
arazdo até que tenha necessidade e capacidade para intervir na vida social,
contribuindo para o novo contrato social com a sua consciéncia moral
apoiada na razao.

A educacdo moral deve fazer vigorar a lei natural, atendendo ao inte-
resse de cada um e respeitando a liberdade de todos os outros, o que
somente pode ser garantido pela razdo. A educacdo moral tem como pres-
suposto e condigdo necessaria, embora ndo suficiente, a educacido da
razao.®®

A figura do Emilio nos permitiria, como também a da Nova Heloisa,
progredir a reflexao pelo método da consideragdo de exemplos concretos,
de situacoes da literatura. O mesmo ndo é possivel em se tratando da obra
filoséfica de Kant, que esté para os ensaistas da filosofia iluminista, como

Rousseau, assim como Aristételes, na Antigliidade grega, esteve para

370 Contrato Social também foi publicado em 1762, no mesmo ano que Emilio.

38 Cf. Freitag. Op.cit. p.43.



96 | O exemplo de Antigona: ética, educagao e utopia

Platao: isto é, Kant é aquele que abandona os recursos poéticos, literarios,
e instala o processo de abstracgdo, levando a reflexao filoséfica para seu
nivel mais puramente conceitual.

Kant da ao problema ético a solugdo que admite o pluralismo sem
cair no relativismo, porque estara assentado sobre leis universais da hu-
manidade como um todo, adequadas a natureza humana.

Os homens podem pautar sua acéo pelos costumes, pelo direito posi-
tivo, pelo direito natural, pela regra religiosa ou pela razio.3® £ possivel
conciliar mais de uma destas referéncias, mas pode acontecer que elas en-
trem em conflito e seja preciso decidir entre elas. O trabalho da razio sera
o de chegar a leis racionais e universalizaveis que se sobreponham as ou-
tras regras - como também o era para Rousseau.

Para chegar a essa solugdo, Kant distinguiu entre intelecto (Verstand)
e razdo (Vernunft); entre razdo pratica e razao teérica; assim como entre
razdo pratica e juizo estético reflexionante.

Sao trés as faculdades da mente humana: conhecer, julgar e querer. Ao
conhecer corresponde a instancia do intelecto.*® Ao julgar cabe a instancia
do juizo, que julga o verdadeiro, o ttil, o belo. Ao querer corresponde a razéo
(trata-se, portanto, de razdo pratica), que orienta a vontade.

Os trés elementos da mente humana - entendimento, razao e intui-
¢do, quer dizer: razdo tedrica, pratica e estética - ndo se encontram
desintegrados, mesmo se cada um é objeto de um estudo em separado?’,
os entendidos sabem que entre as trés ha integracéo e hierarquia, sendo a

vontade posta acima do conhecimento.*

39 Ver Fondements de la métaphysique des moeurs. Vrin. Paris. 1987. Trad. espanhol: Cimentacién para la metafisica
de las costumbres. Aguilar. Madrid/México/Buenos Aires. 1964.

40 Verstand também tem sido traduzido por entendimento. Conferir Freitag. Op. cit. p.46.
4! Critica da Razao Pura(1781) ; Critica da Razdo Prética (1788) e Critica do Juizo (1790).

4> Nisto se reconhece a influéncia, sobre Kant, de Rousseau, para quem “o principio de toda acéo esta na vontade de
um ser livre”. (Emilio. 1762)
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A ética kantiana, exposta, sobretudo, nos Fundamentos de uma me-
tafisica dos costumes(1785) e na Critica da Razao Prética (1788), é uma
ética formal. 3 A natureza humana é racional. A prépria vontade tem um
carater racional, pois é a faculdade de autodeterminacdo das préprias
agoes segundo certas regras. A pedra fundamental da teoria moral kanti-
ana é, coerentemente, o “imperativo categorico”. Sao formulacdes do
imperativo: “Age de modo que a maxima de tua vontade possa servir si-
multaneamente como o principio de uma legislagio geral.” 4 “Age
segundo a maxima que possa transformar-se em lei geral.” 4 Ou ainda:
“Age de forma tal que nunca uses a humanidade, seja em tua pessoa, seja
na pessoa de outrem, como meio, mas somente e sempre como fim”. 4

A substancia do imperativo categérico é, pois, a defesa da dignidade
humana. Agir segundo essa lei é dever; esse dever ndo é o mesmo que a
sujeicdo heteronoma a lei positiva. Substitui-se a moral heterénoma 4’ por
uma moral autbnoma, assentada na razio. Neste sentido, sio maximas do
senso comum: pensar por si mesmo (quer dizer, esclarecer-se - é dever
buscar esclarecimento); colocarmo-nos no lugar de todos os outros em
pensamento (quer dizer, ter mentalidade alargada); estar de acordo con-
sigo mesmo (quer dizer, ter consisténcia). 4®

Defendendo a dignidade humana e a humanidade, o imperativo ca-
tegdrico é a condigdo de possibilidade da existéncia de uma sociedade
justa, onde a méaxima moral subjetiva seja lei geral, com caracteristicas

semelhantes a lei natural.

43 Edigoes 70. Lisboa. 1986.

4 Critica da Razdo Prética. Ed.cit. p.51, 71, 140.
4 Idem. p.81.

46 Idem. p.61.

47 Freitag a identifica com a moral crista. Op. cit. p. 51. Penso que em toda moral religiosa ha o conflito heteronomia
e autonomia; no caso cristao, a interiorizacao permite a solucao do dilema.

48 ARENDT, Hannah. A Vida do Espirito. UFR]. Rio. 1991. p.379.
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Kant tratou dos limites do espirito humano. Considerou impossivel o
conhecimento certo sobre as questdes tltimas - Deus, liberdade, imortali-
dade. Estas formam o incognoscivel que foge ao entendimento, o que ndo

significa negar sua existéncia.

Conclusao

As grandes orientacdes da Etica entre os “profissionais do pensa-
mento” - que é como Kant chamava os filésofos - ainda hoje mantém
vinculos, ou com a filosofia grega, de Aristételes, por exemplo, ou com o
idealismo alemao, de Kant. Ftica material ou ética formal, as duas orien-
tagdes permanecem atuais.

Depois de Kant, Hegel pensaria a ética situando-a na histéria: mundo,
individuo e histéria vao ser vistos como movimentos do Espirito Absoluto,
infinito e eterno. A razao humana compreendida como expressdo da von-
tade divina - tanto ou mais do que a natureza -, opera-se uma sintese, entre
a tradicio da filosofia e a tradigdo da religido reformada.*? Contudo, Hegel
apresentou antes uma filosofia da histoéria ética integrada em seu sistema,
mais do que uma Etica. A figura de Antigona representa em seu pensa-
mento a eticidade independente do Direito - e assim retornamos ao
principio deste trabalho.

Ainda no século XIX, depois de Hegel, fizeram a sua critica - de seu
idealismo e de seu cristianismo, faltando ainda a do germanismo latente
em sua filosofia - dois grandes pensadores que marcaram profundamente
o0 nosso tempo: Friedrich Nietzsche e Karl Marx. Para Marx, para quem a

ética se resolve na politica revolucionaria, a moral apareceria como

49 HEGEL. Relagdes entre a filosofia e a religido. IN: Introdugio a Historia da Filosofia. Amado. Coimbra. 1980.
p.111ess.
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ideologia, superestrutura da base econdémica determinante. A questdo
ética para o individuo foi deixada de lado. No entanto, seu pensamento é
marcado pela dimenséo ética geral, coletiva, que consiste em buscar trans-
formar um mundo de injusticas, em perseguir o projeto de uma sociedade
sem classes, consoante a tradi¢do da utopia embutida no messianismo da
tradigao judaica. Nietzsche propds uma transmutacao dos valores,* de
modo a superar o nihilismo da religido tornada inauténtica, recuperando-
se a0 mesmo tempo a vontade de ser e a tradicdo grega, filoséfica e estética.
Kierkegaard, contemporaneo de Marx e Nietzsche e igualmente critico do
sistema de Hegel, buscaria o caminho da reflexdo do singular, situando o
estético, o ético e o religioso, como vimos no inicio deste trabalho.

Marx teve seu nome associado a um dos mais importantes movimen-
tos e experiéncias sociais e politicos do século XX, que recém se repensa
ante o reconhecimento de erros histéricos. O nome de Nietzsche seria tam-
bém associado a outros enganos coletivos, sendo-lhe atribuida alguma
mediata responsabilidade pelo fenémeno antiético, tragico e absurdo que
constituiu o nacional-socialismo alem&o. Quanto ao individualismo, aqui
associado a filosofia de Kierkegaard, suas correspondéncias no plano da
economia e sua grave responsabilidade pela miséria dos povos e das clas-
ses oprimidas tém sido sua maior critica.

Assim como continua a haver diferenca e tensio entre tendéncias éti-
cas diversas na filosofia, também se multiplicam as situagdes onde a
diversidade de crencas e costumes, devida a pluralidade cultural e religiosa
acentuada na sociedade cosmopolita e internacionalizada, mostra-se na
vida de cidades culturalmente multiplas e complexas. O convivio intercul-

tural, que tem dimenséo ética, pde novos desafios para a consciéncia e a

5° Ver A Genealogia da Moral. Col.Os Pensadores. Abril. Sao Paulo. 1983.

5! Nao do individualismo filosofico, é claro, mas do seu correspondente na economia.
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acao dos homens e mulheres contemporaneos. Por tudo isso, a busca de
leis universais é mais do que nunca importante. A proposta de Kant per-
manece um projeto valido. A “religido nos limites da razdo” 5 ndo ¢é
realidade terminada; é desejavel, como utopia concreta; e sua idéia se re-
aliza parcialmente, aqui e ali, onde sabemos conviver com nossas
diferencas nao s6 individuais, também coletivas. O marco maior do res-
peito a dignidade humana - a idéia de humanidade e de comunidade
humana - precisa reger o convivio das diferencas; ndo s6 estimulando a
lutar contra as injusticas das relacdes de classe, idade, sexo, raca, mas tam-
bém permitindo a tolerancia e o respeito mutuos entre etnias, culturas e
credos religiosos.

O lado bom do liberalismo moderno, o seu contetido de tolerancia e
de respeito as liberdades pelo menos no plano formal, ndo deve ser aban-
donado. Que se tenha fracassado na sua concretizagdo e ela mostre
grandes defeitos ndo indica, em si, erro na inspiragéo original, no nivel do
ideal, e sim, falha no trabalho de concretizacdo. S6 a tolerancia entre os
diferentes pode prometer consolidar o bom convivio e a paz, fundamentais
também para continuar a construgao das relacdes mais igualitarias e com-
bater as injusticas flagrantes.E claro, a paz que devemos buscar nio é a
“paz dos cemitérios.”>* Contudo, na luta constante pela melhor expressao
do que ha de melhor na humanidade, parece-me dever maior o do respeito
ao outro, independente da diferenca - mesmo ética ou religiosa.

Também entre os catdlicos hd pluralismo ético. Dividem-nos pers-
pectivas concretas de classe e de regiao geopolitica; dividem-nos
tendéncias e sobras de culturas que ndo se mesclam perfeitamente; ten-

déncias para priorizar a defesa dos direitos do Estado ou a dos direitos e

52 Este é justamente o titulo de uma das obras de Kant.

53 KANT: A Paz Perpétua. Trad. Marco Zingano. LPM. Porto Alegre/Sao Paulo, 1989.
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liberdades individuais, do direito natural; tendéncias mais para o espirito
de controle, inquisitorial, que julga, ou para o espirito de tolerancia, que
busca compreender e perdoar. Este Gltimo me parece o mais sabio, o mais

cristdo, e 0 mais necessario em nosso momento histérico.



6

Etica e educacao reflexées sobre uma relacdo complexa !

Esta reflexdo ndo é uma tese. Nao trata do assunto principal no qual
trabalho hoje. Também ndo tenho trabalhado neste assunto de forma es-
pecializada, para apresentacio a especialistas. Esta é uma conversa inicial,
na qual espero trazer sugestdes para a reflexdo dos leigos como dos espe-
cialistas em educacao, justamente por fazer a consideracdo do seu universo
do ponto de vista da néo especializacdo.

Aceitei o desafio do tema, que desenvolvo pela primeira vez, porque
tenho trabalhado como educadora e junto de educadores, escrevendo para
eles, a0 mesmo tempo em que reflito sobre questdes da Etica. Talvez deva
reconhecer que a minha abordagem da educacio foi muitas vezes a da Etica.

Esta conversa sera desenvolvida em trés partes. Na primeira, tentarei
deixar explicitos os pontos de partida desta reflexdo. Na segunda, ensaiarei
uma critica da relacio atualmente existente entre Educacio e Etica, consi-
deradas como dois 4mbitos do saber humano. Na terceira, desenvolverei a
proposta pratica de uma ética da solidariedade, entendida como uma ética
da transformacéo. Esta proposta ética me parece dar sentido a tarefa da

educagao.
6.1 - Pontos de Partida

Toda reflexao moderna, sobretudo depois de Emanuel Kant, o grande
filésofo alemao do Iluminismo, levou em conta as perguntas filosoficas

principais que, segundo este filésofo, sao:

' Conferéncia proferida em Rio Grande, em 23.06.1993. Ciclo de Conferéncias organizado pelo DECC/ FURG: A
Educagao e o mundo contemporaneo.
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- Que posso saber?
- Que devo fazer?

- Que me é permitido esperar?

E uma quarta pergunta resume as anteriores:

- Que é 0 homem?

Muitas tém sido as tentativas de responder a pergunta antropolégica,
que podem ajudar a encontrar respostas a pergunta epistemologica como
a pergunta ética. Os grandes fil6sofos ndo podem afirmar algo muito dife-
rente uns dos outros, porque se referem a uma mesma realidade. Contudo,
0 modo como o fazem e o acento que ddo a um ou a outro aspecto desta
realidade complexa, faz com que suas respostas sejam mais ou menos ex-
pressivas e nos parecam mais ou menos verdadeiras, quando tentam dizer
o ser do homem e sua conseqiiente capacidade cognitiva ou vocagao ética.

Ernst Bloch, controvertido filésofo judeu-alemao deste século, nos
apresenta uma antropologia do homem como ser incompleto, imaturo e
prematuro, no nascimento e na morte. O homem é um ser de pulsdes mul-
tiplas; de muitas fomes, que néo se esgotam ao satisfazer-se a fome mais
material. O homem tem fome de alimento, mas também de comunicagio,
de reconhecimento, de expressao, de beleza, de sentido.

Estas diversas fomes que se expressam no homem indicam o seu
ainda-ndo-ser, o seu carater de ser ainda nao inteiramente realizado, o seu
modo de ser-em-possibilidade. *

A compreensao do ser do homem como incluindo o ainda-néo-ser e

0 ainda-ndo-consciente se apdia numa compreensdo do ser como ainda-

> Ver BLOCH, Ernst: Le Principe Espérance. Paris. Gallimard, 1982. Também Péddagogica. Frankfurt. Suhrkamp, 1971.
Nota 22ed.: O principio esperanca, Rio de janeiro. Contraponto/Eduerj, 2005/2006.
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ndo-ser: ser em aberto, que suporta a mudanca, 0 novo, o imprevisto. O
mundo é o laboratério onde se gesta e germina o ainda-nao-ser.

Tradicionalmente, sobretudo na ciéncia mas também na filosofia, as
categorias da realidade e da necessidade tém predominado. E raro que a
possibilidade ocupe o lugar central da reflexdo. No entanto, é este 0 &mbito
da critica e da utopia, como também da ética e da educagdo. Tanto a ética
como a educagido se movem no plano da possibilidade. Exigem que seja
pressuposto o plano do que ainda-ndo-é mas pode ser. Se ndo se reconhece
a possibilidade e, portanto, a possibilidade do outro para além do real pre-
sente, sao perfeitamente irreais e irrelevantes os ideais e os sonhos de
outra realidade, como o sdo a ética e a educacdo. A educagéo se exerce pelo
motivo de que se julga possivel que os homens crescam, tornem-se dife-
rentes, aprendam, transformem-se, ou seja, realizem aspectos de seu ser
que hoje sdo apenas potencialidades ou possibilidades.

Em Etica e Utopia (1985), tive ocasido de deter-me sobre a reflexao
de Ernst Bloch sobre a categoria da possibilidade.? Nesta introducéo, quero
apenas lembrar a distincdo, feita pelo filésofo, dos quatro niveis do possi-
vel. Um primeiro plano do possivel é o do possivel formal. H4 muita coisa
que é possivel dizer, ou mesmo pensar, que, no entanto, ndo tem nenhuma
possibilidade ou s6 uma minima possibilidade de realizacdo.”Ele entrou
num navio que ja havia zarpado”... ou “a lua pode cair hoje”... sdo exem-
plos de algumas das nuances deste tipo de possivel meramente formal.

Por outro lado, hd um segundo nivel do possivel que é o do possivel
subjetivo, aquele que parte apenas do pélo subjetivo do par dialético su-
jeito-objeto; é o meramente provavel, ndo assegurado por uma
consideracio mais rigorosa das condicées objetivas. E o possivel do “pode

chover hoje” dito por alguém despreparado, sob impressdes subjetivas das

3 PE. Tomo I. Cap.XVIIL
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condi¢des ambientais, mas também quando for dito pelo porta-voz da es-
tacdo de estudos meteorologicos, que trabalha segundo os recursos e
pressupostos atuais da ciéncia. J& o terceiro nivel do possivel é aquele ob-
jetivo, no plano das coisas, quando efetivamente existem as condicoes
dadas no plano material do ser, dependendo apenas de aspectos subjetivos
para a sua realizagao.

O quarto nivel do possivel é o mais original no pensamento de Bloch.
E quando as condicdes materiais, objetivas, se juntam as condicdes subje-
tivas, do nivel da consciéncia, do desejo, da vontade, da a¢do, de modo que
a possibilidade é real, pode-se dizer que jé faz parte da realidade, pois esta
prestes a realizar-se.

E necessério lembrar que a possibilidade, segundo Bloch, que se apdia
também em Aristoteles,* tem um duplo aspecto: um positivo, de abertura
do ser ou para o ainda-nao-ser, contido na idéia de dynamei on; e outro,
por assim dizer, negativo, ou melhor, de determinagao, contido na idéia de
kata to dynaton, pelo qual um ente, podendo tornar-se alguma coisa ainda
em aberto, contudo, ndo pode tornar-se qualquer coisa, e sim, o que ja esta
nele determinado como possibilidade. Fu nao posso me transformar em
arvore. Posso mudar em parte o meu ser de mulher e com certeza me
transformo a cada dia numa mulher mais velha, e um dia, serei uma mu-
lher morta. Contudo, em &rvore, apenas na ficcao e nao na realidade.
Apenas sob a condicdo excepcional de encontrar-me sob a erup¢ao de um
vulcao, eventualmente poderia transformar-me em pedra, o que é, porém,
inteiramente

improvavel. Possibilidade real associa dynamei on, aquela eferves-

céncia do ser ainda ndo determinado que é a aventura para o ainda-nao-

+Bloch se entendia como um “aristotélico de esquerda”, pertencente a longa tradicao de discipulos de Aristoteles que
o interpretaram de um modo que pode ser dito “materialista”, como foi o caso de Avicena e outros fildsofos arabes e
judeus da Idade Média, com interpretacao distinta daquela dos escolésticos cristaos.
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ser, e kata to dynaton, o possivel como fechamento, pelo qual nem tudo é
possivel a todo ente, e a possibilidade inclui a necessidade para a realidade.
Neste sentido, entendo que o dever ser de fato ndo se separa do ser
por um abismo, mas se liga ao ser: se ndo como necessidade, em todo caso,
com certeza, como possibilidade real, condicionada, embora nao inteira-
mente condicionada pelo que esta em germe na realidade atual.
Enquanto acentua a reflexao sobre a possibilidade, o que equivale a
pensar os elementos tendenciais e os germes de futuro, reais mas nao in-
teiramente necessarios, a filosofia de Bloch - que associa uma Légica, uma
Ontologia, uma Antropologia e uma Etica - constitui uma alternativa a ci-
éncia predominante na modernidade, que se concentra na categoria da
realidade ou da necessidade, quando busca na realidade o que lhe parecem

ser leis, invariantes, determinismos.
6.2 - Critica da relacdo moderna entre Etica e Educacao

O homem como ser-em-possibilidade, que ainda ndo estd pronto,
nem enquanto ser individual nem enquanto espécie - este suposto antro-
polégico da filosofia da utopia de Ernst Bloch que tomamos aqui como
ponto de partida, enquanto apela para a tarefa do aperfeicoamento ético
pela acdo educadora, afirma a sua possibilidade e, portanto, também faz
pensar sobre os aspectos éticos da agao do educador.

Ftica e Educacio parecem, nesta perspectiva, indissoltiveis, mesmo
inauténticas quando dissociadas; contudo, a realidade da Educacdo como
a da Etica, enquanto ramos do saber moderno, nega esta suposicio.

De um lado, ndo é sempre evidente que a educacdo é uma questdo da
Etica ou da Filosofia da Acdo. Pareceriam mais importantes os seus aspec-
tos cientificos e técnicos, descritivos ou instrumentais, do que os que se
referem as normas e ao dever, que freqiientemente é posto para o lado da

utopia no sentido de impossivel. E por outro lado, também né&o é sempre
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consciente a Etica como tarefa da educacio. O que poderia ser claro se a
preocupacido com a moralidade nao houvesse sofrido tanta perda de pres-
tigio em favor da preocupacdo cientifica e tecnolégica, torna-se hoje uma
relacdo complexa, onde as lacunas, os siléncios e os esquecimentos desa-
fiam para um novo esfor¢o de recuperagio da consciéncia e da memoria.

A propria Etica, dividida entre um universalismo teimosamente abs-
trato que destréi a sensibilidade para as diferencas existenciais e histéricas
concretas, e um relativismo historicista ou culturalista que perde o senso
do absoluto, distancia-se de um fazer em si mesmo tdo imbricado com o
dever como o é a educagao.

Por isso parece interessante, mesmo necessario, repensar esta rela-
¢ao para tentar, quem sabe, reatar elos rompidos, inventando novos
modos de ligagdo entre dois &mbitos da reflexdo e da producio de saber
que se esqueceram de sua profunda afinidade.

Comecemos a explorar este dominio interdisciplinar ou transdiscipli-
nar, revisando as seguintes proposicoes:

6.2.1 - Etica e Educacio se transformaram em duas disciplinas entre as
Humanidades

E bom lembrar o que hé de histérico e relativo na divisio moderna
das ciéncias. Uso conscientemente o termo Humanidades que é para dei-
xar abertura para, além das ciéncias, a filosofia, no bojo da qual se
encontra a Etica. Tanto é relativa a atual distribuicio das ciéncias, que se
fragmentaram sob a influéncia do positivismo no século XIX, quanto tam-
bém as denominagdes que se ddao as Humanidades dependem das
variagdes de cultura nacional ou de escola epistemolégica.

Assim, se no universo anglo-saxdo as Humanidades tomam a deno-
minacdo em geral de “Ciéncias Sociais”, e isto atinge certo carater de uso

universal na medida em que o mundo académico europeu e mundial
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recebe a influéncia da ciéncia norte-americana; contudo, na Franca se
mantém a expressao “Ciéncias do Homem” ou “Ciéncias Humanas”, o que
indica uma outra conotacdo, uma outra amplitude; e ainda se encontra na
Alemanha a expressao “Geistswissenschaft”, quer dizer, “Ciéncia do Espi-
rito”, o que, com certeza, ndo pode ser confortavelmente limitado a ciéncia
do social nem a psicologia.

O caréter ético da educacéo, assim como o carater pedagdgico da re-

alidade ética, ficou ocultado sob a cisao de duas disciplinas modernas.
6.2.2 - A Etica foi reduzida a uma disciplina complementar, profissional.

Em vez de ser a filosofia pratica que pensa o contraditério no qual se
da a realidade da acdo, e onde se exercita a liberdade do sujeito humano,
a Etica é como aprisionada, enrijecida na forma de uma espécie de codigo
de comportamento profissional, onde se estabelece o regulamento daquela
profissao - algo que combina bastante bem com a palavra “disciplina”. Esta
designa a0 mesmo tempo uma limitada area de saber desenvolvida através
de um programa, interior a um dominio mais amplo ou matéria, dentro
da ampla arvore do conhecimento que na Modernidade desenvolveu tan-
tos ramos particulares especializados, e aquela regra de comportamento
que cinge, de certo modo, restringe, opondo-se a espontaneidade, exer-
cendo-se no sentido inverso ao da liberdade. Em se tornando apenas uma
disciplina entre as muitas que podem servir ou relacionar-se com o campo
multidisciplinar de educacgdo, hd um encolhimento do aspecto ético na
consciéncia da Educa¢do como na formagao do educador.

6.2.3 - A reducao do papel da Etica na Educacio faz parte de um processo

mais amplo de emancipacdao das Ciéncias Humanas, da Filosofia e da
Teologia

Sem duvida, houve aspectos positivos nesta emancipagdo das cién-

cias. A superacdo do medo do controle ideolégico, teolbgico, sacerdotal,
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deveria estimular o progresso cientifico, a ousadia para ir além das fron-
teiras do ja conhecido e a criatividade da consciéncia. No entanto, ja se
tornaram bem evidentes as limitacoes desta libertacdo do conhecer com
relagdo a moralidade. Os limites do razoavel na liberdade da ciéncia se
mostram claramente no uso da bomba atdémica ou de néutrons; na ameaca
real da catéstrofe ecolégica; na possibilidade da “lavagem cerebral” que de
certo modo ja é realidade através da propaganda pela TV.

Se todo dogmatismo é limitador da aventura do conhecimento, este
também nao deve chegar a tal autonomia que perca a razdo do razoavel
ético, ou seja, do que é bom para a vida e a convivéncia dos homens, “filhos
da natureza”.’

Os aspectos positivos deste processo de emancipagao, que pdde sig-
nificar acréscimo a liberdade, logo, a maturidade da consciéncia da
humanidade, sao inegaveis. Reduzindo as dominagtes ideoldgicas exerci-
das por visdes de mundo fechadas, a emancipacio das ciéncias possibilitou
um novo olhar, desassombrado, sobre o mundo, onde se situa a religido; e
os contetidos de saber se combinam ou confrontam aos da fé e das crencas,
e seus contextos sociais e politicos puderam também ser melhor estudados
e refletidos. O salto da libertacao das ciéncias de sua fonte filoséfica, como
o0 da libertacéo da filosofia de sua matriz teolégica, contudo, passou do ra-
zoavel ao pretender destituir totalmente a preocupacéo epistemolégica de
sua vinculacio indissoltivel com o ético e o moral.

Nosso tempo acordou para o abuso desta independéncia cientifica,
através da experiéncia da violéncia, ante a nuvem da bomba sobre Hiros-
hima. E ndo faltaram outras ocasides para revisar a separa¢ao de ciéncia e
ética. Esta apareceu sobremaneira quando se viram, nos meios de comu-

nicacgdo globalizados, a imagem de criancas queimadas por Napalm nos

5 Expressao usada na conferéncia anterior deste Ciclo de Conferéncias da Furg, pelo Prof. Sirio Velasco.
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caminhos destruidos do Vietnam; e transpareceu na estupidez das “armas
inteligentes”, no leviano e racista jogo de guerra que péde chamar-se
“Tempestade no Deserto”, ou que toma por objeto a Somalia desnutrida e
doente.

No entanto, a volta para a ética, que se mostra necessaria quando o
objeto da reflexao é a violéncia e a guerra, ndo parece de necessidade tao
evidente quando se permanece no plano da convivéncia cotidiana ou das
atividades em tempo de paz, como é o caso do cuidado das criangas e da
educacao. Neste plano, porque a sensibilidade néo é tao chocada como na
situacdo de guerra, ainda se encontra a negacdo do aspecto ético, na forma
de combate ao moralismo redutor e antivida, identificado com os seus ex-
Cessos puritanos.

6.2.4 - O que era do plano dos costumes e da tradicao transformou-se em
saber artificial: tecnologia

A civilizacio tecnoldgica é o outro lado do enfraquecimento das tra-
digoes, que provoca. O distanciamento critico ante os costumes e a sua
submissdo ao juizo da razdo esclarecida, nascidos do conflito entre fé e
razdo moderna, atingiram em cheio o plano das agdes educacionais.

Que deve dizer um pai ao filho que pergunta isso ou aquilo? Que deve
fazer a mae ante o filho que néo obedece? Tais questdes educacionais, que
0 adulto orientava de um modo calcado nos costumes, de cunho empirica-
mente moral, tentaram escapar do plano dos mores para o da psicologia e
das chamadas ciéncias da educacéo (ou do comportamento). ©

O século XIX foi o século da ciéncia; nao s6 porque as ciéncias entdao
conheceram grande desenvolvimento, mas também porque a ideologia da

ciéncia era dominante; ou seja, o cientificismo supunha possivel, pela

5 | preciso cuidado para evitar mal-entendidos. Nio estou recomendando o retorno a submissao irrefletida aos
costumes e tradigdes. Apenas saliento o desvio que é buscar apenas na ciéncia respostas que podem ser dadas pela
filosofia da agdo ou a ética.
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ciéncia, transformar o mundo e o homem. A grande utopia do século XIX
foi a ciéncia; os maiores utopistas do século XIX foram os que pensaram
possivel, mesmo inevitavel, a superacdo do sonho e do desenvolvimento
ético, pelo desenvolvimento cientifico.

O século XX é o século da técnica. Apesar de certo desengano com 0s
resultados praticos da ciéncia, 0 homem do século XX nédo perdeu o encan-
tamento pela tecnologia e uma certa crenga, magica, na capacidade
técnica, o que é o lado interior do mercado de todas as quinquilharias ele-
tronicas, inclusive do computador.

A Educagao se transforma com o século XX. Tem o mesmo encanta-
mento ingénuo com o poder da tecnologia. Sendo um fazer pratico ligado
aos costumes e a cultura, na crise da tradicdo da civilizagao cientifica e
tecnoldgica da era industrial e do capitalismo, a educacdo tornou-se um
fazer técnico, aprendido como um saber tecnolégico antes que ético.

Escapando a submissdo a uma tradi¢do por certo discutivel, a educa-
¢do moderna imita os outros ambitos do saber e do fazer humano,
constituindo-se em ciéncia e técnica da educacéo.

Ainda no século XIX, sob a influéncia do romantismo que se sucedeu
ao humanismo iluminista; quando a ciéncia moderna ja atravessara varios
séculos de experimentacéo e sofisticacdo metodolégica; mesmo quando a
descoberta do mundo através do cultivo das ciéncias naturais fazia as de-
licias e o conteido da obra dos pedagogos, a Pedagogia ainda se
apresentava como questdo de bom senso e virtude; a educagdo moral se
achava, pois, no centro da preocupacido do educador. Algo muito diferente
ocorreu neste Gltimo século, com o desenvolvimento da pesquisa cientifica
no plano das ciéncias humanas, tanto psicolégicas como sociais. As Huma-
nidades foram muitas vezes transformadas em descri¢io e analise

metodica, segundo métodos sob influéncia empirista ou positivista que
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visavam aproximar-se aos procedimentos das ciéncias naturais. A ciéncia
da educacao se transformou em ciéncia tecnoldgica da educacao.

Jé& desperta a consciéncia do que houve de perda nesta objetificacdo
do mundo humano da ciéncia, deste tempo do capitalismo como do socia-
lismo experimentado, quando a educagdo se deixou empolgar pela
ideologia da ciéncia e da técnica. 7

6.2.5 - O conteido normativo é o reprimido na ciéncia tecnoldgica da
educacao

O contetddo normativo é reprimido nas ciéncias tecnolégicas da edu-
cacdo, assim como também em outros aspectos na Modernidade.® Mesmo
0 senso ético pode ser tratado como algo objetivo e ser desenvolvido atra-
vés de recursos técnico-cientificos. O que é para ser um meio transforma-
se em conteddo principal, instrumentalizando-se assim, a0 mesmo tempo,
a razao da ciéncia e a pratica da educagao.

No entanto, ndo cabe tratar a educacdo como um fazer exclusiva-
mente técnico; nem mesmo como um objeto cientifico; além de ser uma
arte, e uma arte de dimensao comunicacional e politica, no plano da inter-
subjetividade e da comunicacido, mesmo antes disto, a educacio faz parte
do mundo vivido, que nao pode ser submetido inteiramente a racionaliza-
¢ao, nem pode ser inteiramente dominado por um saber epistémico.

Parece-me adequado afirmar que toda a educacdo é um assunto ético;
que mesmo os aspectos técnicos da educagdo comportam uma dimenséao
de eticidade; que o sentido do esforco educativo, com relacio a cada indi-
viduo como em sociedade, no esforco coletivo de aperfeicoamento
humano, é o de tornar a todos melhores; mais orientados para, se possivel,

serem mais felizes - o que é o fim da Etica em sua versdo mais classica.

7Ver HABERMAS, Jiirgen. Técnica e Ciéncia como Ideologia. Abril Cultural. Sao Paulo, 1972.
8 HABERMAS, Jiirgen. Les Discours philosophiques de la modernité. Gallimard. Paris. 1988. p.397 e ss.
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Por isso é especialmente urgente proceder a revisao da separagao da
ciéncia e da ética, no que se refere a educagao. Sem voltar ao romantismo
naturalista 9, ou a outra etapa anterior da reflexao tradicional sobre a acdo
educativa; sem parar em nenhuma etapa da ideologia da educacéo, urge
fazer a critica da redugdo cientifica da educagdo moderna; pois através dela
tende-se a transformar sujeitos em objetos de uma agédo, procedendo-se
assim, quando isto ocorre, a um aviltamento do humano; incorrendo-se
no maior erro ético, do ponto de vista também de uma ética com aspiracao

a universalidade.
6.2.6 - A necessidade da Educacdo aparece na conclusao da Etica

No dominio da prética, o fim ndo consiste no estudo e conhecimento tedricos

das diferentes acdes, mas em sua execugao...”®

Como o filésofo esclarece em outro momento:

Nao se trata de saber o que é o bem, mas de tornar-se bons. Nao se trata de
saber o que é virtude, mas de ser virtuosos. Nao se trata de saber o que é cora-

gem, mas tornar-se corajosos."

Por esta exigéncia de executar, de efetivar a pratica da virtude, mos-
tra-se a necessidade de mediacdo do trabalho do mestre. A educacio
publica é providenciada pelas boas leis, que os cidaddos, na vida politica,
estabelecem com vistas a favorecer a boa convivéncia, na pratica da vir-
tude, do equilibrio, e do respeito a natureza de todos e de cada um. A

educagdo individual, pela qual cada cidadao civilizado ha de crescer até o

9 Muito embora, na histéria da literatura e das artes, romantismo e naturalismo indiquem correntes distintas, mesmo
opostas, na histéria da pedagogia moderna, a grande corrente principal, originada na reflexao de Jean-Jacques
Rousseau, associa tracos de idealizagao do passado e da civilizagdo agraria anterior ao capitalismo, bem como da
natureza, pelo que é possivel denomina-la, a0 mesmo tempo, romantismo e naturalismo.

1 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Livro X. Cap.10. Vrin. Paris. 1987. p.522 e 523.

" ARISTOTELES. Etica a Eudemos. Vrin. Paris. 1984. p.61.
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nivel da virtude, para descobrir as regras universais da acao através da
ciéncia, esta é ainda mais perfeita e necesséria do que as boas leis.

Também a Critica da Razdo Prética termina remetendo a reflexdo
para o terreno da educacdo.”” Quando os fildsofos terminam de refletir so-
bre as dltimas conseqiiéncias concretas das normas de acdo, descobrem a
caréncia de um esfor¢o humilde e longo, que é o de favorecer nos homens
de carne e 0sso, cheios de impulso, interesses e ilusdes, sobretudo em sua
infancia e juventude, a formacdo daquela espécie de sexto sentido para o
certo e o errado, o permitido e o proibido, o bem e o mal, o toleravel e o
intoleravel para as escolhas da liberdade humana; para isto que ja foi cha-
mado, de modo tdo proéprio, de “razdo pratica”, mas que também pode ser
visto como algo aquém da razdo, um “senso” ou uma forma de “habito”.

Enquanto para a Educagdo nem sempre esteve clara a necessidade da
reflexao ética, com certeza também para a Etica nem sempre esteve cons-
ciente a necessidade da educagdo; mas nas grandes obras a questdo
educativa aparece, em sua Concluséo.

Em sua comunicacio sobre “A Lei de Gérson”"3, e de acordo com a
referida tradicio das grandes obras de Etica, o professor Jodo Carlos Brum
Torres também finalizava por encaminhar para a educagao, pois a cons-
trucdo de um melhor fundamento da agdo coletiva dos cidaddos, com
certeza, ndo pode ser instituida por nenhum aparelho politico do Estado,
nem ¢é passivel de ser criada por nenhum decreto. Esta é, justamente, ta-
refa de educacdo: da paciéncia da comunicacdo, da persuasdo, da
formacéo, do didlogo entre geragdes, para além da mera informacédo quan-

titativa ou da transmissio de somas de conhecimento.

2 KANT, Emanuel. Edigdes 70. Lisboa/Porto. 1986. p.183-185.

3 No Coléquio sobre Filosofia da Agdo, Instituto Goethe/UFRGS, Porto Alegre, 1991. In: ROHDEN, Valério
(coordenador). Racionalidade e Agao. Editora da UFRGS/ Goethe, Porto Alegre, 1992.
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6.2.7 - Além de fazer técnico-cientifico, a educacao é acao comunicativa e
intersubjetiva

A educacdo compreendida como a¢do comunicativa, intersubjetiva,
mais do que toda ciéncia, exige como fundamento a Etica e a Politica. Por
outro lado, entender a educacdo como agéo intersubjetiva repde a questdo
da subjetividade, que est4 no centro da possibilidade de critica da cientifi-
cizacdo e da tecnicizacdo da pedagogia.

A afirmacdo moderna do individuo procedeu-se como uma mania,
atingindo aos exageros do solipsismo e do racionalismo, chegando a ex-
pressar-se nas desmedidas que consistem em esquecer qualquer medida
maior que o homem; em problematizar a existéncia do mundo exterior ao
sujeito; e a duvidar mesmo da possibilidade da comunicagao intersubje-
tiva. Como no retorno de um péndulo, jogado com forca demasiada para
o lado oposto, a “volta” dos extremos do subjetivismo afirmaria a morte
ou o desaparecimento do sujeito; pela reafirmagdo do outro da vida, do
ser; do objetivo, da positividade, das “estruturas”; do empirico ou do 6n-
tico.

Com relagdo a equagdo sujeito-objeto, homem-mundo, a histéria da
filosofia tem oscilado das posi¢oes proximas as de Platdo e Socrates, para
as mais proximas as de Aristoteles, que Santo Toméas de Aquino pretendeu
sintetizar, integrando com a teologia crista.

Na Modernidade, o movimento das posi¢des préximas a Francis Ba-
con se opuseram as proximas a René Descartes; este conflito pareceu
encontrar solugdo na posicdo critica dos extremos - de Emanuel Kant, que
G.W.F.Hegel iria superar e elevar, colocando-a na dialética da histdria,
onde a sintese nao dissolve a existéncia nem a consciéncia dos elementos
em conflito. Ap6s Hegel, recaiu-se no dilema: ou Kierkegaard ou Marx; ou
Heidegger ou Freud; ou Nietzsche ou Lévi-Strauss. E preciso recordar a

longa tradicdo das posicdes sintéticas, que ndo é o mesmo que ecletismo.
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Ernst Bloch, por exemplo, concilia Marx com Aristdteles e Kierkegaard,
entre outras influéncias. No plano da Etica, em especial quanto a Educa-
¢do, é preciso aprender com Kant, sem negar Rousseau. E preciso aprender
com Hegel, sem negar Kant. Aprender com Marx e Kierkegaard, sem negar
Hegel; pois, como este ensinava, superar significa suspender, que é mais
do que supressao, pois é supressao associada a conservacio e elevacao;
supera-se porque se conserva num outro nivel. E ingénuo e insensato su-
por-se que se deva optar entre uma posicdo solipsista e uma empirista;
entre uma posicdo estruturalista e uma existencialista. Necessario é supe-
rar as posicoes que se mostram incompletas, contudo, conservando-as,

sintetizando onde for racional e razoével.
6.2.8 - Ha um intervalo entre o Etico e o Politico

Ha uma diferenca essencial entre a forma da reflexio da Etica e a da
Politica, de tal modo que é questionavel a plausibilidade da atual exigéncia
politica concreta que se afirma na vida brasileira, através do movimento
“Etica na Politica”. Este movimento coloca na ordem do dia a aspiracio a
unidade entre Etica e Politica. A primeira vista, parece um movimento no-
bre e correto, expressao da exigéncia de mais honestidade e respeito as leis
e ao povo. Contudo, posto como um principio, na expressao “Etica na Po-
litica” pode esconder-se a aspiracao irrealista a identificacdo da Politica
com a Etica; isto seria sobremaneira errado se fosse entendido como iden-

tificacdo ou redugao da Etica a Politica - e vice-versa. 4

4 Em Paris, em 1988, na presenga do Prof. Brum Torres, acima citado, bem como do Prof.Arno Miinster, filosofo
franco-alemao estudioso de Ernst Bloch, tive a oportunidade de assistir a uma pequena discussao informal, onde o
Prof. Kevergan defendia o que me pareceu entdo uma posigao erronea, pelo menos incompreensivel, de que é preciso
conservar Ftica e Politica separadas. Dado o exemplo histérico do nazismo, discordavamos na avaliacio de se no caso
do nazismo tinha havido a falta da Etica na Politica, ou, ao contrério, a indesejavel interferéncia de uma “Ftica” na
Politica. Hoje, passados alguns anos, desconfio de que a posicao do Prof.Kevergan continha mais de verdade do que
no momento fui capaz de compreender. Isto porque agora me parece mais claro que, para a afirmagao da Etica, é
preciso reivindicar sua autonomia com relagao a realidade e a 16gica da Politica, o que acarreta também o movimento
reciproco.
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O intervalo entre o ético e o politico é o que aparece através do mito
de Antigona.'s A posi¢ao de Creonte representa o plano da lei da cidade, da
regra politica, de certo modo, da razao politica e da religido da pédlis. A
posicao de Antigona, que pode as vezes ser interpretada como indicativa
do direito natural, é também a de uma lei esquecida, “ndo-escrita”, da fa-
milia, da religido arcaica dos deuses lares, do matriarcado, das mulheres;
uma posicao sem davida mais préxima do natural, menos da vida ptblica.

A regra da politica é o critério dos fins e dos resultados; isto tem em
comum com a técnica, a tecnologia. Outra razio é a da Etica, que ndo con-

sidera os resultados, que podem ser tragicos.

6.2.9 - A medida para a acdao humana tem sido buscada na ciéncia

Uma das maneiras de encontrar a referéncia que fundamente a Ftica,
bem como a relagio entre Etica e Educacio, é a da religido ou do mito.
Ante as diferengas de fé ou crencas, este caminho nao permite o encontro
das méximas universalizaveis, a nao ser enquanto a religidao concorda com
o caminho da razdo humana. E para a razio é possivel buscar a medida
para a acdo ética através da reflexdo filoséfica propriamente dita ou atra-
vés da ciéncia no sentido de conhecimento. Kant encaminhou a solucéo do
problema da medida ética pela / para a ciéncia, sobretudo no que se refere
a educagdo para a pratica do dever. A relacdo entre ética e educacédo se

orientaria pela ciéncia:

Numa palavra: a ciéncia(buscada e introduzida metodicamente) é a parte es-
treita que leva a doutrina da sabedoria, se por esta se entende ndo sé o que se
deve fazer, mas o que deve servir de fio condutor aos mestres para abrir bem
e com conhecimento o caminho para a sabedoria, que cada um deve seguir, e

preservar os outros de falsas vias; uma ciéncia cuja depositaria deve ser

's A proposito, ver STEINER, Georges. Les Antigones. Gallimard. Paris. 1986. Bem como: FREITAG, Barbara. Papyrus.
Sao Paulo. 1992. Conferir parte 5.2 deste trabalho.
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sempre a filosofia, em cuja sutil investigacdo ndo deve o ptiblico ter parte, *°
mas sim nas doutrinas que, apés uma tal elaboragdo, podem finalmente surgir-

lhe em toda sua claridade. V7

A posicao critica de descendéncia kantiana, quando o fundamento da
educacio ética e da Etica se encontra no conhecimento, o que néo é total-
mente diferente da posicdo mais tradicional da FEtica intelectualista de
Sécrates, Platdo e Aristoteles, ainda hoje inspira posicoes de tedricos da
educacdo, como € o caso de Piaget, atualmente no centro das aten¢des dos
pedagogos brasileiros.

6.2.10 - Jean Piaget (1896-1980) ocupou-se colateralmente com o
desenvolvimento moral

Embora seus estudos tenham dado prioridade a razdo tedrica, a psi-
cologia evolucionista e estruturalista ou o estruturalismo genético de
Piaget, entre os muitos textos dedicados ao desenvolvimento da inteligén-
cia onde se demonstra o cognitivismo piagetiano, reservaria a razao
pratica um texto de juventude intitulado O julgamento moral da crianca.'®

A obra volumosa de Piaget parece provar que as questdes da razao
tedrica tiveram para este autor prioridade sobre as questées da razao pra-
tica.’ Buscando a unidade da razdo - filosofia e ciéncia, sabedoria e
conhecimento, Piaget aborda a questdo moral com pretensdo a validez ci-
entifica, através da psicologia.>®

Coerente com sua posicdo estruturalista e evolucionista, com a qual

construiu uma teoria da génese da razdo, também no que se refere ao

1® Mostra-se a perspectiva elitista do filésofo, ainda a mais comum entre os filésofos.
7 KANT. Critica da Razao Prética. Edi¢oes 70. Lisboa/Porto. 1986. p.185.

18 Referido por FREITAG, Barbara. Itinerdrios de Antigona. Papyrus. Sao Paulo. 1992. p.191 e ss. O texto de Piaget
data de 1932.

'9 Confirma-o Freitag. op. cit. parte III: A Psicologia da Moralidade. Remete aos Archives Jean Piaget. Genebra, 1989.

2 Freitag salienta que a maioria dos filésofos - ou melhor, os filésofos em geral “ndo quiseram ou nao puderam”
pretender a esta validez.
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desenvolvimento da consciéncia moral Piaget afirmaria que a razdo se
constréi gradativamente. Dai o termo “construtivismo”: a razdo pratica,
assim como a tedrica, se constroi gradativamente.

Pelo trabalho metédico, portanto, cientifico, Piaget chegou a afirma-
¢ao contraria a tese de J.-J.Rousseau, no qual grande parte da pedagogia
moderna, assim como a teoria critica da sociedade, encontrou sua inspira-
¢ao. Para Rousseau, a moralidade humana se baseia num sentimento inato
de justica, sentimento natural que nao aparece como obra de educacio
mas ja esta dado no homem, como possibilidade, em sua natureza inicial.
Nao deixo de simpatizar com a posigao rousseauniana, apesar das criticas
de romantismo que o nosso tempo acumulou ante o grande mestre, tam-
bém de Genebra. Se nao um sentimento inato de justiga, parece-me
inegavel a existéncia, ja na crianca muito pequena, da capacidade de per-
ceber ou sentir a injustiga: a injustica vivida, pelo menos. *

Detro do paradigma que pressupde o desenvolvimento gradativo da
consciéncia, Piaget desenvolve a teoria dos trés estagios do desenvolvi-

mento moral:

(De 0-5 anos: estagio amoral ou pré-moral ).

Primeiro estagio da moralidade: de 5 - 8 anos: estagio da moralidade hetero-
noma.

Segundo estagio da moralidade: de 8 - 13 anos: estagio da semi-autonomia.

Terceiro estagio: ap6s os 13 anos: o da moralidade auténoma.

E possivel que, dentro de determinadas condicGes especificas de pes-
quisa, sejam encontraveis tais variagdes evolutivas, embora a experiéncia
cotidiana em cultura diferente a européia nos leve a desconfiar que o esta-

gio da moralidade heterénoma, por exemplo, possa ser mais duradouro

2'Ver DE GREEFF, Etienne.Les Instincts de défense et de sympathie. PUF. Paris. 1947.
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do que a infincia dos cinco aos oito anos de idade. Contudo, ndo interessa
questionar a teoria dos estagios. O que me parece necessario criticar, de
saida, é o critério da autonomia como critério da moralidade. Por certo, a
Ftica tem na liberdade uma espécie de suposto, ou condicio sine qua non
para o julgamento moral. Porém, parece também evidente que néo se co-
bre inteiramente o problema da moralidade com o suposto da autonomia.
E possivel decidir com autonomia o inicio de uma guerra. E possivel matar
com autonomia. O fato de uma acao ser realizada com liberdade e segundo
motivos autbnomos ndo encerra a pergunta pelo certo e o errado, o bem e
0 mal, a acdo ética ou nao-ética. Pela primazia do critério da autonomia
para a moralidade, pareceria mais justo o agir do sujeito associal e piro-
maniaco que provoca, autonomamente, um incéndio criminoso, do que o
da religiosa carmelita que renunciou a determinar os detalhes do seu ho-
rario rotineiro. **

Estudiosos continuadores de Piaget, pos-piagetianos, existem ja em
numero respeitavel, em varios paises. >3

A teoria dos seis estagios de Lawrence Kohlberg (1927-1987) tentou
aperfeigoar, por meio de pesquisa cientifica cuidadosa, a teoria da evolucédo
da consciéncia moral. Para ele existem, pois, os seguintes estagios do de-

senvolvimento da consciéncia moral:

1. Estagio da orientacdo pela punicdo e obediéncia;

2. Estagio da orientagdo ingénua e egoistica;

3. Estdgio da orientagdo para o ideal do bom menino;

4. Estagio para a preservagao da autoridade e da ordem;
5. Estagio da orientagao legalista e contratual;

6. Estagio da orientagao por principios. >4

22 Estou consciente da complexidade da reflexdao em torno do conceito de autonomia, que aqui simplifico.

3 U.S.A.: Kohlberg, Rest, Lickona; Suica: Oser e outros; Inglaterra: Hallam, Hemler; Alemanha: Keller, Edelstein,
Kuhlman.

>4 Apud. Freitag. Op.cit. p.200.
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Do mesmo modo que ante as constatactes de Piaget, ndo me parece
necessario questionar a existéncia dos estagios do desenvolvimento moral,
mas sim o que ai aparece insinuado como critério da moralidade, ao situar-
se a orientagao por principios como tltimo estagio deste desenvolvimento.

Possivelmente seja mais maduro psicologicamente e, quem sabe, hu-
manamente mais perfeito, agir por principios. E possivel conceber que a
acao pelo “imperativo categérico” tenha em si mesma uma perfeicio de
humanidade maior do que agir de modo emocional, por objetivos egoistas
ou por obediéncia. Contudo, a ilusao de que, ao agir por principios, se es-
taria ja praticando a boa norma ética, acompanha ao mesmo tempo uma
idealizagdo da liberdade e da razao humanas. Nao se tem garantia de que,
embora agindo por principios, se esteja acertando eticamente; nao se tem
garantia de estar seguindo o bom principio; a ndo ser que realmente se
escolha e pratique, sem falhas, sem fragilidades, sem deslizes - o que é
praticamente impossivel - aquelas maximas que, no dizer de Kant, possam
tornar-se principios de uma legislacdo universal. Meus principios podem
estar errados; pelo que o fato de agir por principios nao faz com que auto-
maticamente eu tenha encontrado a melhor orientagdo para a a¢do. >
6.2.11 - Ciéncia do desenvolvimento moral ainda ndao é uma Etica da
Educacao

Pode-se ter uma muito bem feita ciéncia da educagéo ética, ou seja, a
ciéncia da educacdo pode incluir o aspecto da educacdo moral e, mesmo
assim, ndo saindo da categoria da realidade para a da possibilidade (ou da

necessidade do “imperativo categérico”), ndo chegar a responder a per-

gunta:

25 Ver BLOCH, sobre KANT: Deux propositions optatives: la vertu peut s’apprendre , U'impératif catégorique.IN: Le
Principe Espérance.Gallimard.Paris.Tomo II. p.506. Alinhas 23 e ss.
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- “ Que devo fazer?” - em educacdo. Ou:

- “ Que devo fazer em educacgao?”

Fazer uma ciéncia da educagdo moral ndo é o mesmo que tomar a
educagdo como uma questdo em si mesmo ética. Estudar as etapas e as
estruturas evolutivas do processo de desenvolvimento da consciéncia ética,
assim como é feito para o da capacidade de conhecimento e pensamento
tedrico, nao oferece imediatamente respostas para as questdes basicas da
felicidade, da justica, da liberdade, da virtude. A ciéncia nio sabe, por isso
ndo da a resposta sobre a virtude, que é o que interessa para orientar a
agao e a educagio da agdo, bem como a agdo na educacdo.

Portanto, para encontrar essa orientacdo, nao se trata de fazer uma
teoria da moralidade ou uma ciéncia do desenvolvimento moral - o que,
além do mais, ja tem sido feito. Trata-se de voltar as questdes éticas basi-
cas. Trata-se de repensar a questdo da virtude e do ensino da virtude.
Trata-se de buscar fundamentos, referéncias menos relativas, ou seja, es-
tabelecer algumas maximas universalizaveis, trabalhando também as

mediagOes para chegar as praticas conseqiientes.
6.2.12 - E preciso dar atengao aos meios

Em muitos dos caminhos, aparentemente contraditérios, das ciéncias
como da filosofia e da politica, os fins tiranizam os meios. A tirania da ori-
gem, na andlise e na interpretagdo, associa-se a tirania dos fins na
orientacdo da a¢do. E assim, enquanto “os fins justificam os meios”, a pré-
pria razdo se torna “instrumental”, a servi¢o de alguma outra utilidade,
que pode ser bem a da loucura ou a da destruigao.

Paradoxalmente, todos os “instrumentos” tomam importancia, quase
fazendo esquecer os fins aos quais estao como escravizados, e assim, hé ao

mesmo tempo a perda do sentido, da consciéncia da origem e do fim do
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“instrumento” aviltado, transformado em mero recurso técnico para atin-
gir “objetivos”.

A atencdo aos meios, numa orientagdo que reconheca a dignidade au-
tobnoma dos meios humanos, aqui e agora, vistos com consciéncia do
existencial, deve levar a pesquisas e a refazer as relagoes da educa¢do com
todas as artes, com as “inutilidades” do plano dos meios, que é o das artes
e das palavras. O “meio” principal é a linguagem. As relacdes entre a Etica
- 0 ético - e a linguagem podem abrir novas perspectivas, ou melhor, um
novo estilo para a consciéncia do carater ético da educacao, bem como para
a orientacdo da acdo do educador.

A critica da razdo instrumental, quer dizer, da instrumentalizacdo da
ciéncia como das praticas que lhe estdo ligadas - é o caso da educacéo - ndo
se esgota na volta da atencio aos fins a que servem os instrumentos; mais
radicalmente, ela se supera com a atencao aos meios, ndo mais vistos como
meros instrumentos e servos, mas entendidos como essenciais e consti-
tuintes da eticidade da acéo.

O movimento da ética e da educacdo ética tendera a combinar o “im-
perativo categdrico” (segundo Kant) e o ensino da “virtude”(segundo
Sécrates e Aristoteles). Mas esta combinacao dificil se fara no concreto, por
mediagOes existentes no aqui e agora (sem esquecer, portanto, as ligdes de
Hegel, como de Kierkegaard e Marx); isto exige que se esteja atento aos
meios, a0 mundo dos meios, que ¢ onde se efetivam as acdes humanas. 2

6.3 - A proposta pratica de uma Etica da Solidariedade é uma Etica da
Transformacao

O fundamento para uma educagdo vista como questao ética pode ser
encontrado na ontologia blochiana centrada na categoria da possibilidade,

tal como é sugerido no que apresentei como ponto de partida desta

26 Ver BLOCH, Ernst: PE. II. Gallimard. Paris. 1982. p.503 e ss.
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reflexdo. Pénsar melhor a categoria da possibilidade permite repor-se a
pergunta pelo dever ser como poder ser do homem, que esta no coracao
da Etica e é o sentido de toda atividade de educacio.

O dever ser ndo esta totalmente limitado pelo que atualmente é, em-
bora néo possa ultrapassar o determinado no nivel do poder-ser. Contudo,
ai sobra algum espaco para a diivida e para a escolha. A liberdade ou a falta
de liberdade tem sido posto como o problema fundamental da Etica mo-
derna.*” Por isto, o plano da ética é conflitual: ha em cada situacdo
possibilidades diversas para orientar a agdo humana. As grandes pergun-
tas sobre a felicidade e a justica dividlem os homens comuns, como
também (dividem) os fil6sofos e os guias espirituais. Todavia, a liberdade
ou a falta de liberdade ndo é o tGnico problema da Etica, nem resolve o
problema da educacdo ética: a felicidade como a justica e a virtude, espe-
cialmente a da solidariedade, que pode ser vista como virtude, sio com
certeza tdo importantes e centrais.

Trata-se de mediar, na dialética do concreto, a disciplina da liberdade,
que se da a si mesma maximas universalizaveis como bases para a vida em
comum, através da responsabilidade de sujeitos objetivos.

Para solucao desta charada, é preciso aceitar a0 mesmo tempo ensi-
namentos de filosofos tdo distintos como Rousseau, Kant, Hegel,
Kierkegaard, Marx, e de novo Sécrates e Aristdteles. Ernst Bloch é um bom
mestre na arte de buscar sabedoria no aparentemente contraditério e fazer

da contradicao impulso para nova sintese.
6.3.1 - E preciso estabelecer algumas maximas universalizaveis

Manter a consciéncia do espaco da liberdade e da responsabilidade

subjetiva, coletiva e individual, ndo significa acomodar-se na atitude hoje

27 Ver SCHULTZ, Walter. Philosophie in der verénderten Welt. Pfullingen. Giinter Neske. 1972/1980. p.752 € ss.
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mais corriqueira, que é a do relativismo - que afirma a impossibilidade de
estabelecer normas comuns. O relativismo ético é a expressao do ceticismo
e do individualismo exacerbado, mas muitas vezes se justifica pelo plura-
lismo etnocultural e religioso. Se nao é facil conciliar o direito auténtico a
diferenca de convicgao e de agdo coerente, com o dever geral do qual de-
pende o bem comum e a possibilidade de convivéncia, sem davida é
necessario buscar esta conciliacio. 2

Nem toda a questdo estara resolvida com a superacio do relativismo
e o estabelecimento de normas gerais, porque estas podem ser apenas a
passagem da norma individualista para o plano da generalidade, nao fa-
vorecendo a boa convivéncia.? Para a convivéncia entre os homens, entre

individuos e na comunidade, vale a maxima sugerida por Kant:

O homem ndo deve jamais ser um meio, mas é um fim em si mesmo. A Arte dos

meios fica assim ordenada, pois o fim, que é o homem, est4 por trés. 3°

Porém, a busca das méximas universalizaveis,(que sejam) concreta-
mente universalizdveis porque justas e, por outro lado, (sejam)
concretamente justas porque universalizaveis, s6 toma toda a sua signifi-
cacdo quando compreendida como decorréncia do “imperativo categérico”

fundamental:

Age de modo que a maxima de tua vontade possa ao mesmo tempo valer como

principio de uma legislagao universal, quer dizer que, se se tentar conceber a

28 Referindo-se & relagio entre o homem e a natureza, o Prof. Sirio Velasco, na conferéncia anterior deste ciclo,
apresentou-nos a maxima universalizavel : “zelar e lutar para que os outros zelem pela preservagao da natureza”.
Este é um exemplo, claro e correto, de méaxima universalizavel apta a impor-se a todos como regra, na diregao da
superacao do relativismo que, quando se trata da conservacio da natureza, é criminoso e perigoso.

29 Tirar vantagem em tudo” ou a “lei de Gérson” - maxima afirmada a partir de uma peca de publicidade que
propunha: “o brasileiro quer tirar vantagem em tudo, certo?”- é um exemplo de maxima com aspiracdo a ser geral
mas que nao se sustenta como universalizdvel por suas consequéncias praticas concretas, com certeza desastrosas.
Ver TORRES, J.C.B.,1992.

3° Critica da Razao Pratica. Edigoes 70. Lisboa/Porto 1986, p.103.
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maxima desta agdo como lei universalmente respeitada, nao apareca nenhuma

contradicdo. 3'

A maxima “o homem nao deve jamais ser um meio, mas é um fim...”
ndo supode o confronto do homem contra a natureza; ao contrario, pode e
deve ser mantido como um humanismo sensivel a sua vinculagio natural

original.

Porque face a onipoténcia da natureza, ou antes, de sua causa suprema inaces-
stvel para nés, o homem é uma bagatela (insignificancia).Mas que os senhores
de sua prépria espécie o considerem também como tal insignificancia-bagatela)
e o tratem como tal, enquanto o oprimem, de um lado, como um animal, fa-
zendo dele simples instrumento de suas intengoes, e que, de outro lado, para
servir a suas proprias querelas mesquinhas, levantem-se contra seus seme-
lhantes para fazé-los abater -isto ndo é mais uma bagatela mas a inversao do

objetivo final da prépria criacao.>*

“Amar a Deus sobre todas as cisas e ao préximo como a si mesmo”, o
mandamento maior, base de toda a ética na tradicdo do cristianismo, é
também referido por Kant, embora em sua primeira parte dependa da fé
e ndo estritamente da razdo. 33

6.3.2 - A percepcao da dialética do real corrige/previne a Etica do
formalismo

A transposi¢ao da dialética, do plano da argumentacdo e da légica
para o plano real - do material ao espiritual, do natural ao histérico -, é a
contribuicdo do mestre G.W.F. Hegel para toda filosofia empreendida apds

ele, logo, também para a Etica.

3' KANT. Op. cit. p.42 e ss.
32 KANT. O Conflito das Faculdades. 1798. Apud. BLOCH. PE. II. Gallimard. 1982. p.510.
33 Critica da Razao Prética. Ed. cit. p.98/99.
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A realidade suporta a contradi¢do no seu movimento do objetivo e do
subjetivo: do sujeito que € objetivo e do objeto que se torna subjetivo. Tam-
bém ndo pode suprimir o dinamismo constante entre o natural e o
artificial, o material e o espiritual. Tais dindmicas do real se dao como jun-
¢do e separacdo, aparecimento e desaparecimento, dominancia ou
submissdo da parte e do todo, do universal e do singular, do geral e do
individual, do um e do multiplo.

No mundo humano, social e politico, 0 movimento da ordem e da
liberdade é também s6 aparentemente o da contradicao: pois s6 h4 ordem
verdadeira se houver lugar para as liberdades; e s6 havera liberdades ver-
dadeiras, se estas estiverem contidas numa ordem. A ordem deve
assegurar as liberdades. As liberdades devem respeitar a ordem. S6 uma
ordem que garanta a liberdade dos individuos merece o respeito dos mes-
mos; se o individuo que garanta a boa ordem coletiva merecera gozar da

liberdade garantida por esta ordem. 34
6.3.3 - O imperativo categérico também se encontra na dialética marxiana

Sempre que o homem estiver diminuido/aviltado, abandonado, desprezado, es-

cravizado, é preciso transformar. 35

Marx dedicou-se principalmente a Fconomia Politica, a filosofia do
trabalho e do capital, nela ancorando suas interpretagoes histéricas, pelas
quais afirmava um materialismo que deveria inverter a filosofia hegeliana.
Néo ha, portanto, uma teoria marxista da Ftica; Marx nio teorizou sufici-
entemente um plano que, contudo, seria uma espécie de suposto da acdo

revolucionaria. Com razao, tomando o imperativo categdérico marxiano

34 Ver BLOCH. Le Principe Espérance. I1. Gallimard. 1982. p.103 e ss.

35 MARX, Karl. Introdugdo a critica da Filosofia do Direito de Hegel. Citada inimeras vezes por Ernst Bloch. Ex.: PE.
Tomo II. Gallimard. 1982. p.214.
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como apoio, E.Bloch vé edificar-se sobre ele a ética da solidariedade que,
dentro das condicdes subjetivo-objetivas do capitalismo, identifica-se com
uma ética da transformacio.

“E preciso transformar”, o imperativo categérico a partir de Marx,
completa o principio de que “néo se deve tratar o homem como meio, pois
ele é um fim em si mesmo”, que ja tinhamos em Kant.

Néo é preciso negar a necessidade de estabelecer algumas maximas
universalizdveis validas para todos os homens (como propunha Kant),
para também admitir que hd no homem a possibilidade inata de sentir o
que ¢é justica e injustica (tal como afirmava Rousseau), o que € preciso pre-
servar nos seres humanos, assim como se deve preservar a natureza
exterior. Também nao é impossivel ver a afinidade do imperativo categ6-
rico marxiano com o imperativo kantiano e o inatismo de Rousseau, dos
quais tem-se algo nele, embora transformado, como ensina o senso da di-
alética segundo seu mestre Hegel.

Depois de Rousseau, Kant e Hegel, Marx terminaria de acentuar que
o0s argumentos ndo bastam, para chegarem os homens a praticar boas nor-
mas. “E preciso transformar” remete o problema para a pratica e para as

artes praticas, como o sdo a politica e a pedagogia.
6.4 - Pode-se ensinar a virtude?

Apbs (6.2) criticarmos as relagdes entre Etica e Educacio na época
moderna; e apés (6.3) assumirmos a proposta pratica de uma ética da so-
lidariedade entendida como ética da transformacgao, num mundo onde o
homem esta “aviltado, abandonado, desprezado e escravizado”, porque é
muitas vezes tomado como um meio e ndo como o “fim em si mesmo” que
é; resta ainda a tarefa de pensar as condigoes de possibilidade da educagéo

ética.
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Para universalizar a prética das boas normas - as universalizaveis -
falta ainda transformar ou conquistar concretamente os homens para a
pratica daquelas normas de modo duradouro, logo, “habitual”. Isto indica
o problema, ji presente para os filésofos gregos, da formacio ética. 3°

Desde entéo, ainda néo se encontrou perfeitamente a solugdo para a per-

gunta:

- Pode-se ensinar a virtude?

Ou ainda: Como ensinar a virtude?

Como se sabe, a posicio de Aristoteles, no que se refere a Etica, é fiel
a Socrates/Platdo, por sua orientacdo, em ultima analise, intelectualista. O
raciocinio de Aristoteles, em resumo, é o seguinte:

O apoio da ética é o fato de que todos os homens buscam a felicidade.
Buscam-na, no entanto, através de bens diferentes. Os varios bens sdo bus-
cados para atingir-se a felicidade. Os bens que os homens buscam, como

meios para a felicidade, se referem aos trés géneros de vida:

1. Vida fisica, da sadde, através do prazer;
2. Vida politica, da virtude, através da acao;

3. Vida filosofica, da sabedoria, através da contemplagao.

A atividade teorética, contemplativa ou filoséfica, em suma, intelec-
tual, é a mais apta a garantir a felicidade buscada por todos, porque é a
menos dependente dos bens exteriores.3”

Além de encontrar boas leis para regrar a convivéncia politica, é pre-
ciso aperfeicoar a possibilidade de pratica das boas leis, tornando os

homens virtuosos - isto é, que queiram e busquem praticar as boas leis.

3% Tanto em Aristételes como em Socrates-Platio. Ficaremos aqui com a referéncia a Aristoteles, sobretudo na Etica
a Nicomacos.

37 Por isto, diz-se esta orientacao intelectualista da ética.
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- E o0 que é ser virtuoso?

Para Aristoteles, no qual se expressa o espirito grego, a virtude é o
meio termo entre dois extremos, que constituem dois vicios opostos. 3°

Assim se afirma a idéia de virtude como equilibrio: a coragem é o
meio termo entre o medo e a temeridade. Jogar-se do viaduto sobre o ci-
mento é temeridade. Nao poder jogar-se da ponte sobre o rio é ter medo.
A coragem requer a capacidade de superar o medo, permanecendo nos
limites do razoavel, aquém da temeridade. E claro, j passou muito tempo,
e muita agua correu sob esta ponte... desde que era evidente, para os gre-
gos, a identificacao do equilibrio com a virtude. O modelo do sacrificio de
si e do amor sem limites, que se expandiu através do cristianismo, pde em
xeque 0 modelo do “justo meio”. Muitas vezes o “justo meio” é desprezado,
difamado como “mediocridade”, como abandono da verdadeira medida
ética. Isto sem esquecer que o critério todopoderoso da utilidade, do prag-
matismo que se impds como orientacdo ética predominante nos tempos
modernos da industria e da técnica, opde-se ao entendimento da virtude
como justo meio, que contém dentro dela também a conotacdo de limite,
de justo limite, contraria a fantasia da dominacio técnica sem limites.

Digamos seja possivel chegar a um consenso minimo sobre a virtude,
entendida como vivéncia habitual/tendencial das boas normas da convi-
véncia humana. Digamos seja também possivel esclarecermos o problema
criado entre o equilibrio e 0 méximo, a virtude como justo meio e a aspi-
racdo ao absoluto. Digamos que se tornem desnecessarias as perguntas

disjuntivas tais como:

- Devemos confiar na razao ou no sentimento?

3 Ver Etica a Eudemos. Ed. cit. p.87.
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- Devemos afirmar ou negar a liberdade?
- Devemos compreender o bem de modo utilitario ou libera-lo de toda exigén-

cia de felicidade? 39

Tais perguntas se tornam desnecessarias na medida em que temos a
percepcao da dialética sujeito e objeto, razao e sentimento, liberdade e de-
terminacao, principios e busca da felicidade.

De todos os modos, sobra a pergunta pratica posta para os educado-

res:

- Pode-se ensinar a virtude?

Num primeiro momento, ensinar a virtude significa o trabalho da
consciéncia, que se faz no plano da convicgdo e da persuasdo, das boas
normas para a agao e a convivéncia. Num segundo momento, significa
conquistar para a pratica virtuosa, o que se exerce no plano da sedugao
das vontades, da sugestdo dos desejos, como um trabalho do afeto, e

mesmo, do inconsciente.

- O que nos informa hoje a realidade da propaganda e da publicidade?

- O que nos esclarece a pesquisa da psicanalise?

Parece possivel transformar as vontades, mesmo criar novos desejos
pela propaganda: pela seducéo sensorial/ sensual, pela doutrinacéo ideo-
logica. 4° Sobra a divida se é eticamente aceitavel usar a propaganda para
a educacdo dos costumes e a transformacio social e politica. Sera etica-
mente correto usar propaganda, doutrina¢do ideolégica e os recursos da

sedugdo das imagens, ainda que seja para tentar servir a pratica de boas

39 Ver SCHULTZ, Walter. Op.cit. p.752.

4 ATV brasileira, campea na arte da sedugao, comprova estas possibilidades.
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normas? Ao tornar-se objeto da propaganda, seja 14 para o que for - pois
sabemos que é pelo menos problematico pensar que “os fins justifiquem
0s meios”, nesse caso, nao é o homem “aviltado, abandonado, desprezado
e escravizado”?

Termino, pois, sugerindo que se incentive o debate sobre o uso da
propaganda para a educacio ética. A forca da publicidade, através do de-
senvolvimento dos meios de comunicagdo, exige esta nova vinculacdo da
reflexao ética da educacdo as atuais possibilidades de influenciar a acdo do
individuo por recursos que dispensam sua conviccdo consciente. Para de-
senvolver a consciéncia e impedir a dominagao. E espero que, no debate,
encontrem-se os modos de preencher as lacunas deixadas por esta refle-

Xao.
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