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Apresentacao

Os textos aqui reunidos foram sendo publicados de modo indepen-
dente ao longo de trés décadas, tendo sido escritos nos anos que separaram
1967 e 1997. Embora compostos com propositos distintos e para leitores
diferentes, com a certeza de despertar a polémica e o risco de ficar aquém
da intencdo, possuem em comum a mesma vontade de dizer a condicdo
feminina, seja 0 “mal-estar” das mulheres dos anos sessenta, sentido como
limitacao e inquietude pelas jovens daquela geracdo, seja o que pode ser
esperado como sua contribuicdo especial para a nova sociedade que surge,
tanto no plano da educacdo como no da ética e dos costumes, que se refle-
tem no mundo do trabalho, da cultura e na politica.

Estes breves ensaios ndo sdo propriamente nem pretendem ser cien-
tificos, no sentido que as ciéncias sociais desenvolveram de cientificidade,
que sejam resultado de uma pesquisa organizada, com metodologia cons-
ciente e controlavel. Também ndo chegam a ser, pelo menos em sua
maioria nem tentam ser ensaios filos6ficos, no sentido estrito e académico
de filosofia, onde sejam burilados conceitos e propostas interpretagdes no
plano das ideias e ideais.

Recolhidos de diversos livros aqui relacionados sdo, antes de tudo,
testemunhos de uma experiéncia de vida e do caminho de uma questéo
ainda nao colocada pela filosofia e ainda nédo bem investigada pelas cién-
cias humanas; sdo também testemunhas de uma época e de uma polémica,
que fascinou grande parte do século XX, ainda nao tendo sido totalmente
silenciada no comego deste século XXI.

Pelo que neste conjunto de artigos e conferéncias se mostra, através

da minha prépria variacdo de tom e perspectiva, talvez se perceba e
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registre um pouco da mudanca que foi sendo feita nas reflexdes sobre o
assunto, em contato e em resposta as mudancas que foram acontecendo
bastante rapidamente no plano das situacdes sociais concretas.

Os seis primeiros artigos ou capitulos, reunidos como Parte I, tém
uma caracteristica vivencial e descritiva, e a pretensao de diagnosticar, tal-
vez mesmo de denunciar a realidade da desigualdade social, de direitos e
de reconhecimento, propondo caminhos para sua superacéo.

Por outro lado, os artigos ou capitulos da Parte II sao fruto de pesqui-
sas de carater bibliogréafico, e foram surgindo durante minha tardia
formacio de mestrado e de doutorado, do que sdo franjas, margens, pe-
quenos excertos de trechos contidos nos trabalhos de p6s-graduacéo, que
terminaram na especulagio sobre a marca de género na ética, e na ética
da ndo-violéncia, o que se desenvolveu a partir da originaria inspiragdo de
Antigona, sempre viva como simbolo ou emblema, através da tragédia de
Séfocles.

Capitulo I _ A emancipacao feminina: mito ou realidade? Foi pu-
blicado no Caderno de Sabado do Correio do Povo em janeiro de 1969,
apenas um més apds a experiéncia traumatica do Als, durante a ditadura
militar brasileira. Agradeco sua publicacdo ao olhar perspicaz e respeitoso
do entdo diretor do Caderno de Sébado, Paulo F. Gastal, a quem desejo
fazer aqui uma homenagem péstuma. Talvez deva também algo a toleran-
cia ou condescendéncia _ avesso do menosprezo, que fazia com que a
censura da época ndo desse muita importancia a questao da emancipacao
das mulheres. E embora eu temesse que este texto ja fosse hoje muito ex-
temporaneo para ser reeditado, este artigo pareceu ainda atual a algumas
de minhas jovens leitoras a que pedi parecer. Portanto, é com alegria que
o0 trago mais uma vez a publico, para que possa servir para o crescimento
da consciéncia sobre tais questdes tao imiscuidas na vida e no cotidiano de

todas/todos nés.
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Capitulo II _ A educacao do homem e da mulher. Foi escrito igual-
mente naqueles anos de 1967 e 1968, rodeada por minhas trés filhas
pequenas que brincavam ao redor de minhas pernas e atras da escrivani-
nha, enquanto eu escrevia a mao ou datilografava com muito barulho. Esta
combinacdo de vivéncia da maternidade com esforco de reflexéo foi publi-
cada em 1969, em Sdo Paulo, como quarto capitulo do livro Educagdo:
reflexdes e prética, que o Pe. Hugo Assmann teve a bondade de recomen-
dar para publicacdo pela Editora Herder, que depois se tornaria Editora
Pedagogica Universitaria - EPU. Alguns anos depois de sua publicacao,
lembro ainda que Paulo Hecker Filho, leitor especial que me honrou com
sua leitura, julgou aquele livro ter sido escrito como ndo mais se escreviam
os livros no século vinte, ou seja, ja tinha sido extemporaneo em seu nas-
cimento - logo, quem sabe o que sera hoje?

Capitulo III _ O papel da mulher emancipada na educacao liber-
tadora. Foi publicado pela primeira vez em 1975 no mesmo Caderno de
Sébado do Correio do Povo em Porto Alegre, e se dispunha a manter um
discurso, se ndo cientifico, menos subjetivo e pessoal, mais respeitoso das
analises da sociologia da educagdo da época e, neste sentido, era critico, o
que me parecia ser corajoso, naqueles tempos que ainda ndo eram de aber-
tura democratica. Foi incluido ao final do livro Por uma educacédo
libertadora, publicado em 1976 e reeditado até 1988 pela Editora Vozes,
onde suponho este texto em particular tenha sido importante para a sua
aceitagao por Rose Marie Muraro, entao co-responsavel pela orienta¢do da
editora.

Capitulo IV- Os educadores/as educadoras: agentes da reprodu-
¢do social? Também apareceu primeiro ao publico gracas a abertura do
Caderno de Sébado do Correio do Povo, que o fez sair da gaveta em 1976,
sendo mais tarde publicado no livro O jogo duplo do ensino, pela Movi-

mento, em 1982.
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Capitulo V - A conscientizacao das mulheres brasileiras. O mais
breve de todos estes breves ensaios foi produzido como um resumo, quase
um voto de felicidades, para uma pagina do Suplemento Mulher que a Fo-
lha da Tarde publicava aos sabados, sob orienta¢do da escritora e artista
plastica Patricia Bins. Mais tarde, fez parte da coletdnea Na condicdo de
mutlher, publicada em 1985, em colaboracdo com Conceicdo Carrion, Sonia
Pilla, Miriam Grossi, com uma bela capa lilds com desenho da Rosa Casa-
ccia, todas participantes do Grupo Acdo Mulher, de Porto Alegre, que
existira entre 1979 e 1982.

Capitulo VI - Educacio critica: educacao das mulheres. Foi publi-
cado em 1983, na revista Educacdo e Realidade, da Faculdade de
Educagdo da UFRGS, tendo sido antes apresentado como conferéncia em
Encontro dos professores gatchos, em Porto Alegre, 1982, e também fez
parte do conjunto de artigos de Na condicdo de mulher.

Capitulo VII - Uma utopia do século XX: o0 movimento de mulhe-
res na compreensio de Ernst Bloch. Trata-se de um excerto de Etica e
utopia. Ensaio sobre Ernst Bloch, apresentado como dissertacdo de Mes-
trado em Filosofia na UFRGS, em 1984, sob orientacdo do Prof. Dr. Luis
Alberto De Boni, publicado como livro pela Movimento/FISC em 1985; e
que recentemente obteve sua segunda edicdo, pelas mesmas Editoras Mo-
vimento/ EDUNISC.

Capitulo VIII - A propésito de Antigona: significacio do mito e
interpretacdes. Este texto teve algumas passagens publicadas, pequenos
trechos integrados a outros textos, como em O exemplo de Antigona, no
capitulo “Pluralismo ético e educa¢ao: uma introdugdo ao debate” que an-
tes aparecera na revista Biblos, FURG, Rio Grande,1993; e também no
artigo “Os direitos humanos: uma revisdo da questdo para a filosofia poli-
tica”, publicado na revista Barbardi, dos Departamentos de Ciéncias

Humanas e de Psicologia da UNISC, em 2001. Em seu todo ou em parte,
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foi apresentado oralmente em mais de uma ocasido, uma delas em reuniao
especial em 1998, no salao particular de minha querida prima e amiga
Carmen Maria Serralta, em Santana do Livramento, a convite do grupo de
estudos literarios de Santana e Rivera, Las Virginianas, a quem agradeco
o estimulo para continuar a desenvolver a reflexao sobre figura tao insti-
gante.

Capitulo IX - Etica e género na Fenomenologia do espirito, de He-
gel. Escrito inicialmente como contribuicdo para a tese de doutorado, este
artigo foi publicado em 1996 na mesma revista Barbaréi, UNISC.

Capitulo X - A ética da nao-violéncia como uma ética feminina.
Corresponde a trecho da dltima parte da tese de doutorado, apresentada a
Universidade Federal de Minas Gerais/UFMG, em 1997, sob a compreen-
siva orientacdo do Prof. Dr. Rodrigo Antonio de Paiva Duarte, e publicada
como Violéncia ou ndo-violéncia - um estudo em torno de Ernst Bloch, pela
EDUNISC, 2000. O mesmo texto foi apresentado como comunicacido no I
Simpdsio Nacional As Mulheres e a Filosofia, na UNISINOS, 2001, fazendo
parte da coletinea As mulheres e a filosofia, organizada por Marcia Tiburi,
Edla Eggert e Magali de Menezes, pela EAUNISINOS, 2002.

Tais capitulos aqui reunidos _ de origem, natureza e datas diversas
_, tomardo por sua reunido talvez um outro sentido, espero, um novo
sentido esclarecedor, e esta é a justificativa para sua re-edicio em

conjunto.






Partel

Nos caminhos da vivéncia e da sociologia da educacao






A emancipacao feminina: mito ou realidade?*

Tem-se afirmado, muitas vezes, que a emancipacio feminina ja é uma
realidade, de direito e de fato. Tomemos o termo “emancipacdo feminina”
como vulgarmente é entendido e usado: significa a participacdo das mulhe-
res no trabalho social, exercendo diversos tipos de funcoes e profissoes, e
refere-se também a conquista de determinadas leis que ddo as mulheres
maior autonomia e possibilidade de agio, na familia e como cidadas.

Deixemos de lado o aspecto juridico da questdo. Procuremos compre-
ender menos simplista e mais vivamente os fatos sociais, as situagoes
concretas com que se defrontam as mulheres de hoje, em nossa cultura
moderna, cada vez mais universal. Observando o que se passa em nosso
redor e analisando as informacdes que a imprensa nos fornece, vemos re-
almente que a mulher tem sido, de certo modo, promovida a um status de
maior responsabilidade, portanto, de maior maturidade e independéncia:
quando tem acesso aos mesmos niveis de instrucio que o homem, e
quando a lei Ihe confere muitos novos direitos.

Entretanto, a transformacido que assistimos é inconstante, lenta e
complexa. As mulheres, em sua maioria, ndo parecem convencidas de te-
rem conquistado realmente o direito a uma vida criativa dentro do mundo,
e aquelas que mais racionalizam a situagdo deixam abertas muitas pergun-
tas, porque persistem grandes contradi¢des em nossa sociedade, atitudes
ambiguas e contraditorias, em relacdo ao papel que a mulher desempenha

dentro dela.

' Artigo publicado no Caderno de Sabado, Correio do Povo, Porto Alegre, em 25 de janeiro de 1969.
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Um pouco de histéria

Talvez seja interessante recordarmos aqui rapidamente as condicoes
histéricas que possibilitaram toda essa polémica em torno da missdo da
mulher e seus direitos. Num periodo pré-industrial, em uma economia ru-
ral arcaica, a familia se apresentava - assim como até hoje se conserva nas
culturas desse tipo - como uma unidade ao mesmo tempo de produgio e
de consumo. A familia antiga, tipica entre os romanos, era a familia patri-
arcal: familia extensa, fortemente hierarquizada e plurifuncional. Dentro
deste contexto, a mulher aparece como uma servidora da espécie, sub-
missa as leis naturais, uma espécie de vestal da familia, que se torna
entidade sacral.

Alguns acusam que as grandes religides - israelita, catélica e mugul-
mana - nascidas num periodo quando a sociedade e a familia eram
patriarcais, sacralizaram este estado de coisas, dificultando a transforma-
¢ao democratica e humanizante. Um outro ponto de vista atribui a acdo do
cristianismo, durante a Idade Média, uma certa atenuagdo da rigidez pa-
triarcal antiga. O advento do poder econdémico e do poder politico da
burguesia ligado ao juridicismo do século XVIII, que toma o Direito ro-
mano como fonte e fundamento, teria ocasionado um retrocesso e uma
nova formalizacdo dos preconceitos existentes em relacdo a mulher. Nao
sei se a pesquisa histdrica mais exigente nos permitiria aceitar esta inter-
pretacdo. De qualquer modo, foi necessaria uma grande pressao
econdmico-social, como a revolugdo industrial, aliada ao progresso das ci-
éncias, para que fosse abalada a pretendida seguranga daqueles
preconceitos.

A urbanizacdo criada pela revolugio industrial altera profundamente
a estrutura da familia, que se restringe e perde grande parte de suas fun-

¢Oes sociais, transferindo-as para outras instituicdes. No periodo de
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esforgo para superagao do subdesenvolvimento pré-industrial, o trabalho
social das mulheres ¢é solicitado; ndo é mais indispenséavel a forca fisica
para os trabalhos junto as maquinas, ou dentro da burocracia moderna; e
é assim que a mao-de-obra feminina se iguala a masculina, no mercado de

trabalho.
De escrava a senhora

O controle da natalidade, a possibilidade do aleitamento materno ar-
tificial, bem como o dominio sobre o ritmo hormonal feminino, que a
ciéncia e a Medicina proporcionam, sdao sem dtvida dos mais importantes
fatores que vém abalar as velhas crencas sobre o destino da mulher, colo-
cando-as em uma posicdo nao mais de escrava, mas de praticamente
senhora de seus condicionamentos biofisiol6gicos, em uma medida nunca
antes prevista. A mulher, ndo mais dominada pela tarefa de transmisséo
da vida, torna-se, como 0 homem, mais disponivel, mais liberta para uma
nova forma de participagdo no mundo da cultura.

Na familia antiga, a mulher era dada a experiéncia da maternidade, e
da vida sexual, mas mesmo esta experiéncia era limitada, pela falta de ins-
trucdo e de outras experiéncias. A sociedade industrial comecou a aceitar
a profissionalizacio da mulher. Mais lentamente, entretanto, processa-se
a transformagao das imagens da mulher que o povo conserva; por tras dos
mesmos pProgressos parecem permanecer as imagens tradicionais, os pre-
conceitos a respeito dos papéis naturais atribuidos ao homem e a mulher
na sociedade.

Modelos arcaicos conservam sua forca como arquétipos e como
exemplos a serem seguidos. Ainda ndo foram bem aceitos e assimilados os
novos modelos propostos, os ideais de mulher adulta, co-participante das
responsabilidades e dos direitos da polis do século XX: plenamente mu-

lher, portanto, mais madura inclusive para a vida do casal e a
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maternidade; a mulher mais experiente e mais corajosa, ndo mais cons-
trangida as tarefas domésticas, que lhe tém sido tradicionalmente
atribuidas em nossa cultura: o cuidado da casa e da familia; mais recente-

mente, a educacao dos filhos.
A mulher fora do lar

Uma grande polémica se formou e se mantém viva em torno do tra-
balho da mulher fora do lar. De inicio, as primeiras mulheres profissionais
foram muito atacadas. Aos poucos, foi sendo aceito o trabalho da mulher
solteira, vitiva ou desquitada, principalmente quando tinha motivos finan-
ceiros e trabalhava para sustentar a familia. Mais tarde, comegou a ser
aceito o trabalho da mae quando os filhos ja estdo crescidos. As maiores
resisténcias atuais se voltam contra o trabalho da mulher casada e com
filhos pequenos. Salvo os trabalhos que pode desempenhar mesmo em
casa ou junto dos filhos, as outras profissées lhe oferecem especiais difi-
culdades, sendo crenga bastante generalizada que a mulher deve
abandonar a profissdo nos primeiros anos do casamento, ou quando as
criangas sao novas.

Por outro lado, entre as mulheres mais cultas, desenvolve-se uma
verdadeira mistica do trabalho. Em uma civilizacdo do trabalho, onde a
dignidade das pessoas é, em grande parte, avaliada pela qualidade do seu
trabalho, as mulheres ja néo se conformam com a destinagdo que lhes foi
atribuida, para as tarefas domésticas. E interromper uma profissdo du-
rante 10 ou mais anos, para atender exclusivamente o cuidado dos filhos,
significa sacrificar os melhores anos da profissao, os anos da formagéo de
experiéncias bésicas, e conformar-se com uma condigdo de inferioridade
em relagdo aos outros profissionais de seu setor.

A ardua tarefa da mulher moderna tem sido procurar conciliar a vida

profissional com as fun¢des da maternidade e as tarefas da vida doméstica.
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Tarefa muito dificil de ser bem realizada fora de uma economia solidéria,>

onde seja realizado um adequado planejamento social para auxilia-la.
A conquista da cultura

As estatisticas na Franca, na Alemanha, bem como nos EUA, mos-
tram fendmenos interessantes e contraditérios. Com o avanco da
industrializagdo e a conseqiiente baixa da exigéncia da mao-de-obra, nos
ultimos decénios diminui globalmente o nimero de mulheres que traba-
lham. Isto é usado por muitos como prova de que, realmente, as mulheres
s6 trabalham por necessidade financeira, mas que o seu lugar natural é o
lar.

Contudo, em todos os paises do mundo as mulheres hoje sio mais
instruidas, sem davida, do que eram em geral h4 um século, em compara-
¢ao com a média de instrucdo de suas comunidades. Em especial nos paises
desenvolvidos, as mulheres recebem a mesma instrucao que seus concida-
daos.? E a medida que se instruem e se politizam, as mulheres passam a
reivindicar o direito ao trabalho. O trabalho para estas mulheres ndo é um
“mal menor”: é uma forma essencial de realizacao pessoal, fator de equili-
brio e de crescimento. Realmente vemos que o trabalho tem sido o meio
possivel de promogao social da mulher.

Mas as estatisticas prevéem nao apenas a progressiva redugido do
tempo de trabalho por trabalhador, como reducéo da populacéo ativa nas
sociedades altamente industrializadas. A civilizacao do trabalho possivel-
mente dard lugar a civilizagao do lazer. Perguntemos, pois: se o trabalho
tem sido até agora o meio de afirmacio da mulher como individuo adulto

e ativo, como pessoa dentro da sociedade, o que acontecerd quando a

2 O texto original dizia “coletivista”, em vez de “solidaria”. A mudanga busca adaptar a linguagem aos novos tempos.

3 Desde ja ha algum tempo que as estatisticas educacionais mostram que, no Brasil, h4 mesmo uma predominancia
da presenca feminina nas escolas, uma maior escolarizacio das mulheres.
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civilizacdo do lazer dispensar grande parte da populagao de trabalhadores?
Serdo utilizados os velhos preconceitos para manter as mulheres afastadas
da competicao, pelos escassos cargos que caberdo a elite ativa e dirigente
da sociedade de massas? E bem possivel que isto seja experimentado. No
mundo capitalista, a cada crise de desemprego, depois de uma guerra (por
ex., nos EUA depois de 1945), a propaganda e as leis criam situagdes que

vao propiciar a volta das mulheres ao lar.

Necessidades prioritarias

Desta rapida analise podemos isolar algumas necessidades priorita-
rias: 1- é preciso continuar colocando em dtvida os conceitos tradicionais
de feminino e masculino no que se refere a realizacdo humana e a ativi-
dade; e, assim, colocar bem mais radicalmente em discussdo os papéis
considerados como femininos e masculinos, na familia e na sociedade em
sentido mais amplo. As pesquisas antropoldgicas nos mostram que os pa-
péis desempenhados pela mulher e pelo homem na sociedade, bem como
as atitudes consideradas como femininas, sdo relativos e dependem do tipo
de cultura que observamos ou vivemos; 2 - a emancipa¢ao feminina de-
verd ser compreendida cada vez mais como culturalizacdo da mulher: a
mulher serdo dadas maiores oportunidades de estudo e de atualizagdo e
comunicagao através da cultura e dos bens culturais: ciéncia, arte, litera-
tura, técnica, meios de comunicacdo de massa, etc., inclusive politica e
administracdo publica. Para tanto, surge a consciéncia da necessidade de
um equipamento social mais rico e adequado, que complemente e mesmo
realize em parte as tarefas usualmente atribuidas a familia, e a mulher na
familia e no lar: o cuidado das criancas, a alimentacio, etc. Poderiamos
sugerir concretamente a necessidade de planejamentos urbanistico-eco-
ndmico-sociais que prevejam, junto as zonas ou blocos residenciais,

centros de recreagdo e escolas infantis, mesmo creches ou bercarios;
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empresas de servicos domésticos; restaurantes ou mercados que fornecam
alimentos prontos, etc.

Como concluséo, gostarfamos de acrescentar que temos a convic¢ao
de que a emancipacao feminina ndo é um fato consumado, e talvez nunca
se realize perfeitamente ou nos termos como ¢ idealizada hoje. As mulhe-
res hoje se instruem mais e reivindicam maior participagao social pelo
trabalho. Entretanto, quando aceita, a sua atividade social tem sido de
forma geral restrita as chamadas “profissées femininas” (profissoes liga-
das a educagdo, a satde, secretariado, a moda, etc.). Interessa saber que o
conceito de “profissdo feminina” tem variado muito conforme o contexto
e o momento econdmico. Quase sempre as profissdes que se tornam me-
nos rendosas sdo liberadas as mulheres. O saber tem sido aberto as
mulheres, mas o poder lhes tem sido um caminho muito dificil.

A principal conquista das mulheres neste século é o fato de que estéo
postos em discussao os conceitos de feminilidade e masculinidade. As mu-
lheres de hoje se perguntam “o que é ser mulher?” Estao postos em davida
os papéis que cabem a mulher como ao homem na sociedade humana. E
desta verdadeira pesquisa e interrogacao que agora se inicia, ha de nascer
alguma verdade, langar-se-ao algumas luzes sobre o incomodo obscuro do
“mistério feminino”.

E enquanto a imagem da mulher-objeto comercializada pelo mundo
capitalista, a imagem da cover-girl* invade a propaganda, o cinema e a
literatura de massa, a nova mulher, culta e responsavel, mulher-sujeito,
auténtica companheira do homem seu companheiro, esta mulher invadira
e sera invadida pela cultura, participando dela receptiva e criativamente.

N&o mais apenas uma imagem, as mulheres poderao ser elas mesmas, com

4 Este termo esta hoje quase esquecido, mas creio que ainda pode ser compreendido, indicando as mogas da capa,
muito bonitas e pouco vestidas, que cobrem as capas das revistas orientadas para o nu erético.
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tantas faces e tantos estilos de ser, em uma multiplicidade variadissima de

tentativas individuais.



A educacdao do homem e da mulher?

“Podemos fazer uma ideia do homem ideal e da mulher ideal. Mas, a0 mesmo
tempo, apercebemo-nos de que eles nao existem, de que eles “ndo sdo nin-

guém”. Marc ORAISON (O mistério humano da sexualidade)

A educacdo é um processo vivo, esté inserida na vida, é a renovacao
que a vida traz; nao se esgota nem termina na infancia. Pode prosseguir
em todas as idades da vida. E esta educacdo tem uma dimensao essencial
gravada na condigdo do homem, que é a de ser uma educagdo sexuada:
educacao de homens e mulheres, educagdo do homem e da mulher.

Sobre o sistema educacional tem sido sustentada uma estrutura de
dominacdo da mulher. As mulheres tém sido educadas para confirmar as
concepgdes e imagens tradicionais da sua natureza, do seu papel e da fun-
¢do na sociedade, e, por conseqiiéncia, tém sido educadas para frustrarem
elas mesmas a sua verdadeira educagdo, como seres humanos e pessoais.
As mulheres tém sido educadas para se comportar conforme os mitos a
seu respeito, e para se adaptar as estruturas econdmicas e sociais dos no-
vos tempos, sem perturbar a situacio do homem como dominador, da
natureza e da sociedade. A mulher tem-se mantido num estado de natu-
reza, ligada apenas as fung¢des naturais da reproducio e da sexualidade.

Neste século, parece vitorioso o movimento da emancipagao femi-
nina, mas na realidade a situacio é menos satisfatéria. Vivemos um
conflito entre a consciéncia que desperta e a propaganda que visa a con-

servar os mitolégicos conceitos sobre a feminilidade. Ainda néo foi

! Este capitulo faz parte do livro Educacao: reflexdes e prética. Sao Paulo: Herder, 1969. Cap IV.
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perfeitamente reconhecida a mulher a necessidade de participar da cultura
e do trabalho social, a fim de realizar-se com homo sapiens e homo faber,
como ser pensativo e criativo, que se expressa e se afirma através de uma
obra, e que nao se realiza totalmente nas func¢des naturais do sexo e da
maternidade.

Considerando menos a histéria e evolugao destes fendmenos, e dei-
xando de lado os dados estatisticos, muitas vezes ilusionistas, tentemos
caracterizar brevemente a situacio atual da mulher dentro do movimento

da emancipacdo feminina.

A participacao das mulheres na sociedade através do trabalho

Esta é a questdo mais discutida, e realmente nela se resolve a chave
do problema da afirmagao feminina. Vejamos um pouco os fatos, con-
forme eles se apresentam nas zonas rurais e nas cidades industrializadas.

No campo, nas zonas rurais onde predominam as atividades agro-
pastoris, permanecem as estruturas e a mentalidade da civilizagao agraria
patriarcal. A mulher ali continua sendo considerada inferior ao homem,
porque a sua constitui¢do fisica a torna menos apta ao trabalho, trabalho
bracal, que exige a forga muscular. Principalmente nas zonas em que pre-
dominam as atividades pastoris, este fato se evidencia, pois realmente é
muito mais dificil e arduo para uma mulher o trato com animais na vio-
1éncia das lides pastoris. Dai forma-se a nocao da inferioridade feminina e
da sua inadequacéo para o trabalho fora de casa. Sendo o trabalho pastoril
o que predomina, como a constitui¢do fisica da mulher nao é do mesmo
modo adequada aos trabalhos violentos desta vida, chega-se simplesmente
a generalizacao de que a mulher néo é apta para qualquer trabalho fora do
lar. Nas zonas agricolas em que predomina a lavoura, j4 a mulher trabalha
ao lado do homem. A sua maior fragilidade é compensada pela resisténcia

e forca de vontade e pelos trabalhos domésticos, quando surge o
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artesanato, germe da inddstria. Entretanto, a estrutura sociofamiliar ainda
é patriarcal, embora com nuances mais atenuadas.

Nas zonas rurais, portanto, onde permanecem as estruturas materi-
ais e mentais da civilizagdo agraria - assim como na Antiguidade classica
e como nas chamadas sociedades primitivas de hoje - a mulher é quem
cuida da organizagdo doméstica. A familia representa a forma cultural na
vida do campo. Em primeiro lugar, é a grande familia, composta dos pais,
muitos filhos, avds, tios, primos, parentela. A vida no campo pertenceu a
familia, que tinha amplas fun¢des econdmicas, educacionais, politicas, re-
creativas e religiosas. A familia patriarcal rural prevé seu préprio sustento
com o trabalho na terra, dele tira seu alimento, muitas vezes o vestuario e
utensilios domésticos. O artesanato é a atividade das horas de lazer. A fa-
milia tem fungbes politicas, sendo encarregada de dar instrucdo as
criancas, na falta de escolas, e os pais tém a fungao de transmitir a tradicéo.
Como existem poucas sociedades recreativas, ou nenhuma, é nela que se
organizam também os jogos, as dancas, os recreios dos jovens e dos adul-
tos. A familia tem também funcbes religiosas, e, se o pai ja ndo é o
sacerdote como o paterfamilias antigo, continua sendo o elemento que a
representa diante da paréquia e do sacerdote. Esta estrutura é a familia
hierarquizada: o homem é o chefe; a mulher, o ministro ou a servente; os
filhos, a plebe. A mulher encontra-se formalmente submissa ao homem.
Mesmo fazendo parte de um pais onde a lei lhe deu o direito de votar e de
escolher o trabalho - ou de escolher o marido - ¢ bem menos conhecida a
reforma da lei, e a mulher em geral é submissa sem se dar conta de que
isso é problema.

Entretanto, a mulher tem na sociedade rural, como nos pequenos na-
cleos burgueses que conservam a mentalidade patriarcal, suas
compensacOes. Fla é a rainha do lar, a zeladora da honra e da economia

familiar, e a familia é realmente o ntcleo, a célula viva do corpo social. A
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sociedade se organiza em torno de uma constelagdo de familias ampliadas,
e é antes uma comunidade natural em que predominam os vinculos de
parentesco e de propriedade: vinculos de sangue e vinculos da terra. Nao
s6 a mulher, também o homem e a comunidade toda se conservam muito
ligados a natureza. A mulher entdo ndo é uma marginal. Ela participa -
ainda que na medida de um papel de menor de idade, tutelada - da vida
daquele mundo social em que predominam os elementos naturais, onde o
homem serve ainda mais do que domina a natureza, onde a técnica apenas
comeca a se insinuar.

Nas zonas urbanas, em que jé se realizou ou se processa agora mais
ou menos aceleradamente a industrializacdo, muda a situacdo do trabalho
das mulheres. Nao é mais necessaria a forca fisica para o trabalho meca-
nizado da indutstria moderna. Habilidade motora, paciéncia, resisténcia
nervosa, rapidez de reagdes, sao qualidades que se exigem e poderao ser
encontradas tanto em mulheres como nos homens. Para acionar uma ma-
quina, muitas vezes as maos femininas sdao mais adequadas. A mulher néo
é integrada no trabalho produtivo. Como a passagem da sociedade indus-
trial é feita através de um grande esforco de desenvolvimento, nesta fase
costuma haver crises econdmicas e sociais; a familia em evolucao e transi-
¢ao, sob as pressoes econdmicas, também faz exigéncias em relacdo ao
salario das mulheres. As mulheres saem de casa para trabalhar, para aju-
dar no sustento da casa e para colaborar no esforco comum da sociedade.
Entretanto, o homem ndo reconhece neste fato nada mais do que um fe-
noémeno econdmico. A mulher vai trabalhar para ter mais, mas ndo para
ser mais através do seu trabalho. O ideal, a imagem, o tipo continua sendo
o da mulher mée e fémea dona de casa, nas lides domésticas. A mentali-
dade social ndo quer admitir a mulher como igual ao homem. Apesar dos
impetos feministas da belle époque, foram apenas conquistados certos

avancos formais, como o direito ao voto e a legislacdo trabalhista
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paternalista. A mulher se torna independente apenas no papel. Embora
sendo integradas ao mundo do trabalho, as mulheres muitas vezes ndo sao
aceitas como iguais: o salario é menor; suas regalias, ou novos direitos,
por ocasiao da gestacdo e do parto, se voltam contra elas mesmas, pois se
tornam mao-de-obra desvalorizada, e desinteressante para o empregador.

K assim até mesmo no magistério. O trabalho da mulher é como um
mal necessario, dado as necessidades da familia e da sociedade. Creches e
escolas infantis que servem a mulher trabalhadora também sdo muitas
vezes consideradas males necesséarios e a mesma ideologia patriarcal con-
serva o mote de que o lugar da mulher é o lar. Tanto é verdade isto que,
uma vez superada a fase da arrancada para o desenvolvimento, quando a
elevada automatizacdo da sociedade industrial passa a exigir menos po-
tencial humano de trabalho e dispde de mais capacidade de lazer (como
atualmente acontece nos EUA e em paises da Europa) a tendéncia é a volta
da mulher para a vida do lar.

Enquanto solteiras, as mulheres trabalham em qualquer profissao,
ao lado dos homens. Cada vez mais nas escolas superiores e nas universi-
dades, as mulheres se diplomam especialistas em todas as carreiras e
atividades. Porém, uma vez que elas queiram realizar-se mais satisfatori-
amente no plano da sexualidade e da maternidade, encontram-se diante
de um impasse.

Equilibrando o movimento de oferta e de procura de trabalho, as mu-
lheres sdo como que aposentadas nos anos de seu maior vigor. Certos
fatos, como o desaparecimento da fungao de empregada doméstica, agra-
vam a necessidade de a mulher permanecer no lar. A democratizagao do
capital e a industrializacdo sao causas do desaparecimento da empregada
doméstica. A consciéncia das alienagdes em que elas tém sido mantidas,
num mundo que ja ndo permite a exploracdo direta, face a face, do mesmo

modo que aceita a exploragdo anonima feita pela propaganda, e novas
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condigodes socioecondmicas determinam o desaparecimento da empregada
doméstica como ainda a conhecemos no Brasil. Na Alemanha Ocidental,
por exemplo, hoje existem algumas profissionais que fazem limpeza do-
méstica, periodicamente. Entretanto, seu trabalho é caro e ndo é acessivel
a mulher do povo. Para esta, existem os aparelhos eletrodomésticos, de
facil aquisicao. Estes trabalham, limpam, lavam, fazem brilhar, lavam a
louca. Mas as maquinas ndo sabem cuidar das criancas. Como existe a pos-
sibilidade de levar a crianca para um lar ou uma escola infantil, entdo, um
ultimo recurso, decisivo, é usado: “A crianca precisa da mée em casa”, ou
entdo, o argumento de que “a mulher s6 é feliz mesmo no lar”.?

As teorias da psicanalise sao usadas como instrumentos para conven-
cer e conservar as coisas como sempre foram, pois assim é aparentemente
mais facil, para o homem e para a mulher. A mulher moderna volta, pois,
ao interior do lar. Porém, agora ndo existe mais a grande familia. A socie-
dade urbana ndo é centralizada nas relagdes de parentesco, mas nas
relacdes artificiais de relacdo e consumo de bens materiais e culturais. O
homem cada vez mais domina a natureza tecnicamente. A familia se redu-
ziu. Para isto se dar, influi o problema da moradia nas cidades
superpovoadas. Também as grandes distancias separam os parentes. A fa-
milia urbana é constituida de pais e poucos filhos. Sua tnica fungao
econOmica é a de consumidor. Funcao cultural também passiva, através
do cinema, da TV e da imprensa. Nenhuma expressividade politica como
grupo: apenas um nimero, na massa. Sua funcao recreativa é transferida
a outros centros ou grupos sociais (parques, clubes, associagdes) ou em-

presas (cinemas, restaurantes).

2 Podemos citar exemplos da Franca, Canada, Austria, contidos na publicagio da UNESCO Imagens da mulher na
sociedade.
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O mundo da cidade moderna néo é religioso. A familia poderia ser o
lugar onde se conservasse o sentido do sagrado. Mas nem sempre o tem
sido, pois esta por demais invadida pelo espirito do tempo. Atualmente, o
lar e a familia conservam apenas uma funcéo pura: o lar que resguarda a
intimidade das relacdes de sexualidade, paternidade, maternidade. E um
lugar de esperanca para o mundo mecanizado, sem alma e sem amor. Mas
é concretamente um lugar muito pequeno e restrito. Nao tem possibilidade
de satisfazer as necessidades de uma pessoa ativa, criadora, que precisa
também afirmar-se através das coisas que realiza e produz, expressar sua
vida interior através de uma obra, transformando um pouco o mundo con-
forme o seu ser. A mulher é um ser humano em todo o sentido da palavra.
Depois que os filhos saem, o lar moderno lhe parece uma prisao, triste e
solitaria. A propria sexualidade e a maternidade vao ser prejudicadas por
frustragdes, as vezes inconscientes. A mulher que néo trabalha fora de
casa, na cidade moderna industrializada, se torna uma marginal, como
nunca tinha sido. Quando os filhos crescem, a sua soliddo se torna insu-
portavel. Algumas sucumbem a neurose, outras resolvem comegar de
novo a trabalhar. Nesta situagao, a mulher, tendo interrompido a sua for-
macdo e atividade profissional durante dez, quinze ou vinte anos, quando
se dedicou exclusivamente as lides domésticas e ao cuidado dos filhos, en-
contra-se com um handicap muito alto perante os outros profissionais de
seu setor. Faz entdo um novo curso rapido, substitutivo, e entra para qual-
quer atividade secundéria: torna-se secretéria, auxiliar de escritério ou
comércio, burocrata, cabeleireira, mas ndo por escolha auténtica, e sim por
desespero. A insatisfacio neste tipo de trabalho que ndo escolheu livre-
mente vem ainda confirmar a ideia de que o coracdo da mulher estd em
seu lar.

Vemos, pois, que nao foram definitivas as conquistas da mulher em

direcdo de sua libertacdo. As ideias democraticas tém consideravelmente
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modificado as relagdes pessoais, e dentro da familia a mulher ja comega a
ser considerada maior de idade, ndo sendo mais inteiramente submissa as
ordens e caprichos de “seu senhor e marido”. Principalmente entre as pes-
soas de nivel de instrugdo superior e na universidade, encontram-se
muitos homens perfeitamente conscios da problematica da mulher mo-
derna e da necessidade de uma superagio. Entretanto, sao ainda uma
pequena minoria. O problema da integragdo do trabalho produtivo das
mulheres ndo tem progredido substancialmente no mundo ocidental con-
temporaneo. O trabalho da mulher é usado e permitido quando houver
motivos financeiros - para ajudar a sustentar a familia, ou para auxiliar
no esforco de desenvolvimento - mas ainda nao foi conscientizado o seu
verdadeiro valor como realizacdo pessoal, necessaria para a mulher se sen-
tir mais feliz e ser mais humana.

Trabalhar produtivamente é afirmar-se como ser humano no domi-
nio da natureza e na construcdo da sociedade. O poder de criar e
expressar-se através do trabalho, mudando um pouco a face da terra com
nossos esforcos e nossa personalidade, isto é ser humano, e nao é apenas
tarefa do homem, mas do homem e da mulher. A mulher é potencialmente
um ser ativo, conservado numa situagao de passividade pelo grande medo
da liberdade que os séculos de educagido e habitos lhe impuseram. O tra-
balho da mulher até agora foi aceito em funcao de sua utilidade para o
homem, para a familia ou para a sociedade. Porém conserva-se a ideia de
que o trabalho é secundério para a realizacdo pessoal das mulheres, e que,
se fosse possivel, as mulheres permaneceriam apenas dentro do lar. Se de
fato isto acontece, devemos perguntar pelas razdes que provocam o fen6-
meno.

Algumas profissdes sdo mais aceitas do que outras, para as mulheres.
Sao as profissdes consideradas femininas porque encerram um elemento

de cuidado e trato com pessoas, especialmente com criangas, contendo em
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um outro plano a mesma correspondéncia a imagem da mulher-maée,
musa doméstica, encarregada do cuidado dos filhos e da familia. Sdo con-
sideradas femininas as profissoes: enfermagem, magistério priméario e
pré-primario; cada vez mais também o magistério secundario; em medi-
cina, pediatria ou ginecologia; odontologia; servico social; psicologia. E a
mae, enfermeira e professora, servidora da espécie e da familia, conhece-
dora dos coragdes. No plano dos oficios, sdo bem numerosos os que se
admitem como femininos: costureira, secretaria, todos que imitem as ati-
vidades da dona de casa, cuidando do seu lar, auxiliar do marido. Ainda
outras atividades e cursos sao aceitos como femininos: belas-artes, letras,
linguas, humanidades. Nao envolvem em si mesmas um compromisso
com o tempo, porque na sociedade burguesa tem uma fungao quase deco-
rativa. A mulher fora do tempo correspondem atividades decorativas.
Maiores dificuldades encontrard em seu caminho a mulher engenheira,
arquiteta, construtora, industrialista, ou a pesquisadora - soci6loga, bi6-
loga, fisica, matemética _, e a intelectual, que quiser participar da
consciéncia critica de seu tempo. Facilmente os seus motivos auténticos
serdo interpretados como identificacdo com o pai, ou como revolta contra
o0 seu sexo. Novamente a psicanélise servindo a conservacdo sociologica,
porque os homens ainda nao entenderam que ndo somos apenas femini-
nas, assim como eles ndo sdo apenas masculinos. Podemos ser
apaixonadamente mulheres, femininas e maternais, e a0 mesmo tempo

sermos, por vocacao, paleontélogas, ou politicas.

A realizacao da mulher através da vida sexual e da maternidade

O reino da mulher, o lar tem-lhe reservado duas experiéncias essen-
ciais: a vida sexual e a maternidade. O aspecto da administracdo da casa
torna-se cada vez menos importante: os apartamentos menores, 0s ins-

trumentos da técnica, como aparelhos eletrodomésticos e alimentos
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industrializados, tendem a simplificar cada vez mais e racionalizar o tra-
balho de conservagdo da casa. Como pessoa sexuada e como mae, a mulher
se realiza no casamento. Por mais que se deseje separar estes dois aspec-
tos, sexualidade e maternidade, eles se encontram para a mulher de tal
modo vinculados, que 0s devemos abordar ao mesmo tempo, um em con-

sideragao do outro.
Casamento ou amor livre

Tenho a opinido de que o casamento é uma instituicdo valida. Muitas
feministas, como Simone de Beauvoir, créem na superagio do casamento,
no amor livre, em uma libertagdo do amor das prisoes da instituicdo. Penso
que o “amor livre” bem pode ser uma fuga aos riscos do companheirismo,
uma fuga ao compromisso de muatuo auxilio e matua promog¢ao. O homem
que ndo consegue conviver numa familia onde a mulher esta em conflito
consigo mesma e cheia de ressentimento, em vez de promové-la e auxilia-
rem-se mutuamente, renuncia a sua companhia duradoura, voltando-se
para os encontros fortuitos, sem compromisso. Creio que o amor traz den-
tro de si uma exigéncia de compromisso e fidelidade. Essa exigéncia
encontra protecdo e apoio na instituicio, no matrimoénio, no casamento.
Concebendo-se a instituicdo como cultura, como criacdo humana, o amor
livre representaria uma volta a indefinicio da natureza. E interessante ob-
servarmos a opinido de Juliet Mitchell: 2 “Toda experiéncia humana mostra
que os relacionamentos intersexual e interprocriativo sdo infinitamente
variados - sem duavida, grande parte de nossa literatura criadora é uma
celebracdo do fato - enquanto a expressdo institucionalizada deles em
nossa sociedade (capitalista) é totalmente simples e rigida. A pobreza e

simplicidade das institui¢des nesta drea da vida é que constituem opressao.

3 Artigo intitulado “A revolucao mais longa”, publicado na Revista Civiliza¢ao Brasileira, n° 14, de julho de 1967.
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Qualquer sociedade exigira algum reconhecimento institucionalizado e so-
cial das relacdes pessoais. Mas nao ha absolutamente razdo para deva
existir apenas uma tnica forma legitima - e uma multidao de experiéncias
ndo legitimadas. O socialismo deveria significar propriamente ndo a abo-
licio da familia, mas a diversificacio das relacdes socialmente
reconhecidas que sdo hoje, forgosa e rigidamente, impelidas na sua dire-
¢do. Isto significaria uma escala variada de institui¢des - onde a familia é
apenas uma, e sua abolicdo implica em nenhuma. Os casais vivendo juntos,
ou 0s que ndo vivem reunidos; as unides a longo prazo, com filhos; pais
sozinhos criando os filhos; criancas educadas por pais convencionais antes
que bioldgicos; grupos aparentados estendidos, etc. - todos estes casos de-
veriam ser envolvidos em uma escala de instituicdes que irmanasse a livre
invencdo e a variedade de homens e mulheres.”

Esta é uma ideia nova a ser considerada. Nao colocaria a opgdo entre
amor livre ou casamento, mas muitas escolhas, entre muitos tipos de ca-
samento, conforme orientacdo geral do casal, do homem e da mulher.
Fala-se, atualmente, em revolucéo sexual. O termo alude em parte ao mo-
vimento de ideias feministas e as conquistas legais que suas reivindicac¢oes
obtiveram. Revolucao sexual neste sentido quer dizer uma transformacao
radical do status da mulher na familia como na grande sociedade. Sabe-
mos que esta revolucdo ainda ndo se processou inteiramente. Mas por
evolucdo sexual também se compreende a maior liberdade sexual, a des-
vinculagado do sexo da instituigdo do casamento. Sdo cada vez mais francas
e comuns as relages pré-maritais ou extraconjugais. Podemos estabelecer
uma ligacdo destes fatos com a evolugdo na sociedade urbana industrial.
Nas cidades modernas, temos um afrouxamento do controle social, o que
vem favorecer as relagdes intersexuais livres, sem compromisso. O ero-
tismo é estimulado pela propaganda da prépria industria, sendo este fato

aceito abertamente. H4 uma evolugio na linha da libertacdo das
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hipocrisias e repressdes, que dominavam as geragoes de antes das grandes
guerras. Contudo, esta evolucdo envolverd ja uma mudanca profunda,
uma verdadeira revolugdo na situacdo da mulher diante da sexualidade?
Na cidade pequena ou na zona rural, a vida sexual e o erotismo, como toda
a conduta individual, sdo controlados pela comunidade, pelo consenso so-
cial. Na cidade de hoje nao existe mais a forca deste consenso. Os homens
ficam entregues ao seu autocontrole dentro das circunstancias. Nao se
pode prever os caminhos que vamos encontrar. Verdade é que o homem
ocidental do século XX ndo se controla a si mesmo tdo bem como domina
a natureza através da técnica, ou como controla a opiniao publica através
da psicologia. Dominam-se mais facilmente as forcas da natureza, mas
bem mais dificilmente o espirito do homem se controla.

O erotismo funciona também como recreagio, como alivio das ten-
soes desagradaveis que traz o trabalho excessivamente automatizado, que
déa pouca margem a criagio e expressio pessoais. E claro que estes novos
caminhos afetam profundamente a situacdo das mulheres, mas nem sem-
pre representam, em si, uma verdadeira melhoria em direcdo da
igualdade. Sdo muitas vezes formas refinadas de dominacéo, ou, quando
muito, de exploracdo mutua.

Entre nds, no Brasil do meio do século XX, até agora tem prevalecido
uma moral sexual dupla: é uma para os homens, outra, para as mulheres.
Aos homens sdo permitidas as experiéncias extraconjugais e pré-conju-
gais; as mulheres, a experiéncia extraconjugal é permitida em troca de sua
honra e dignidade. O préprio parceiro a despreza, e ela se encontra, de
certo modo, se ndo formalmente, prostituida pelo consenso social. A pros-
tituigdo é vagamente combatida aqui ou ali, mas permanece como uma
instituicdo segura, uma indastria préspera, favorecida pelo desemprego e
a ignorancia, com todas as implica¢des da miséria e da desorientacdo. As

imagens que sdo a toda hora capas de revistas; as vedetes, as estrelinhas,
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as candidatas em concursos de beleza, sdo outros fendmenos reveladores
deste proposito de difamar as mulheres, e coloca-las no plano dos objetos
vendaveis. Com relacdo a prostitui¢do, nédo resta divida que o amor livre
é um progresso. Mas ndo me parece que em geral tenha possibilidades de
satisfazer os anseios profundos de encontro e unido que estdo contidos na
alma do homem e da mulher. A sexualidade desligada de todo o compro-
misso social pode encerrar um elemento poético, mas ¢ um vinculo
demasiado superficial e passageiro. A unido mais constante é a que pode
oferecer perspectivas de maior comum-unido, numa dialética de muatua
comum-educagio e doagdo, na busca da felicidade, que pode renovar-se
em cada encontro. Pelo amor livre, a infidelidade que antes era permitida
aos homens, passa a ser também permitida as mulheres, e em vez de sur-
gir a igualdade no compromisso de fidelidade, igualam-se na possibilidade
de serem infiéis. De minha experiéncia pessoal, penso que as mulheres
desejam menos a liberdade de serem infiéis do que desejam a fidelidade
dos homens. Esta seria a verdadeira igualdade. A revolucido sexual que
trard uma nova esperanca para a promog¢ao das mulheres ndo é o amor
livre, mas uma nova consciéncia do sexo. O homem tem desprezado seu
proprio sexo. Isso parece 16gico. Quando o sexo envolve uma relagao de
dominagao e ndo de igualdade; quando na relagido sexual o0 homem se
torna um com alguém considerado ser inferior, ou com uma natureza nao
pessoal, pois esta é a imagem da mulher-espécie, entdo o sexo é para o
homem uma degradacéo. A revolucao sexual pode promover a compreen-
sdo do sexo como linguagem humana, abraco entre dois seres igualmente
responsaveis, sensiveis e conscientes, cujas diferencas biolbgicas e psico-
légicas constituem o pélo da atragdo mutua. A valorizacdo do sexo é uma
maravilhosa conquista desejavel para os homens como para as mulheres.
Esta nova consciéncia parece estar surgindo, e ja é bem notavel a literatura

representativa.
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O controle da natalidade

A promocido da mulher de seu estado especifico, de encarnacio de
uma natureza que serve a espécie, para um estado de individuo cultural,
pressupde o controle da natalidade. A mulher domina a sua natureza, so-
brepondo-lhe sua consciéncia e vontade, usando os recursos que a
inteligéncia humana cria. O controle de natalidade significa concepgéo vo-
luntaria e parto consciente. Tem-se acentuado muito o aspecto da
necessidade social, principalmente nos paises subdesenvolvidos, do con-
trole da natalidade, entendido como divulgagio e estimulo ao uso de
contraceptivos ou anticoncepcionais. Discute-se a necessidade da inter-
vencdo governamental. Sabemos os imensos problemas, vivemos o0s
problemas que enfrentam os paises ndo-desenvolvidos hoje para alimen-
tar, vestir e educar o crescente numero de criangas e jovens,
constantemente aumentado pelas elevadas taxas de natalidade. Entre-
tanto, soa muito falsa a equagdo que opode ao desenvolvimento econdmico
o crescimento acelerado da populacdo. Entre noés, as teses malthusianas
que nos ameacam com a fome generalizada se nao for controlada a explo-
sdo demografica, sao frutos do medo de certas ideologias. Na realidade, a
fome ja existe entre nés e continuara existindo enquanto desviarmos a
atencdo da opiniao publica, do esforco da superacio cultural e econdmica
que se faz necessario para solugdes paliativas, como seja o planejamento
familiar compulsivo.

Néo ha justificativa razoével para se usar o termo explosao em demo-
grafia. Parece bem um termo intimidativo, propositalmente usado para
atingir os subconscientes. Por outro lado, ndo resolvem o problema sacri-
ficios isolados de legitimos anseios de paternidade e maternidade. Para se
obter resultados consideraveis,deveria ser feito um esforco coletivo de

contraconcepgao, ou esterilizacdo. Porém, sera que o aumento histdrico
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esta realmente a exigir uma rentncia de tal tamanho ao povo brasileiro?
Ao casal e a sua consciéncia cabe decidir a procriagdo, tendo presentes os
principios de sua fé, o respeito pela vida, e os elementos concretos de sua
situacdo. As massas devem ser conscientizadas da responsabilidade que é
procriar, mas também promovidas de modo a poderem assumir esta res-
ponsabilidade. As mulheres s6 se promovem com o controle da natalidade
se este lhes for um acréscimo de liberdade; as mulheres também precisam
poder escolher a maternidade, e nao apenas poder renunciar a ela.

O fato incontestéavel é que a vida nas cidades modernas néo favorece
o cuidado das proles numerosas, e a tendéncia é para a limitagao dos filhos.
No campo, quanto mais filhos tivesse, o colono teria mais bragos para sua
lavoura em sua velhice, e mais oragdes por sua alma. Na cidade, toda a
situagdo exige a limitacdo dos filhos, isto é, o controle dos nascimentos
feito pelo proprio casal, conscientemente. Esta é também uma exigéncia
para a propria realizacdo da mulher como profissional. Surge entdo a
questao dos métodos anticoncepcionais. Muito tem sido dito por moralis-
tas e por médicos. E a situacio ainda continua problematica e confusa. A
legislagdo de muitos paises que se dizem adiantados hoje permite legal-
mente o aborto. O aborto, no meu entender, faz parte da espécie de
necrofilia que se vem desenvolvendo em nossa civilizacdo. Segundo Erich
Fromm, em dois tipos de pessoas podemos dividir a humanidade: as pes-
soas bibfilas, amigas da vida, e as pessoas necrofilas, inclinadas a antivida,
as coisas inanimadas, mortas, e a destruicdo da vida. Num contexto necré-
filo compreende-se o aborto. A legalizacdo do aborto faz parte de um
mesmo processo de oposicdo a vida e endeusamento das maquinas e bom-
bas. Também a ilegalidade do aborto néo resolve. Nem a legalidade nem a
ilegalidade impedem o aborto de ser um ato desesperado, destrutivo e cul-
pado. Nao é nenhum melhoramento para a situacdo da mulher; nao a

torna mais dona de si mesma nem mais humana, nem mais feliz. Para
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todos - em vida, dignidade e dinheiro - serd mais conveniente o aborto
que os comprimidos de progesterona? A questdo nao foi suficientemente
esclarecida e aberta ao povo, como para a maioria das mulheres conhecer
0s riscos, vantagens e implicacdes morais e econdmicas do uso dos contra-
ceptivos, orais e outros. As mulheres menos cultas ndo sio esclarecidas
talvez por falta de comunicacdo entre as classes, pois as instrucoes sao da-
das por estranhos, possivelmente de um modo pouco convincente e infeliz.

Para muitos homens, o controle da natalidade interessa especial-
mente como resolucdo de problemas econdmicos. Para nds, ndo é apenas
uma providéncia favoravel a economia: é uma esperanca de nos tornar-
mos mais humana, mais libertas, menos submissa aos determinismos da

reproducao e da espécie.
O parto psico-profilatico

Além dos contraceptivos, uma nova dimensao da realizacido sexual da
mulher moderna, que se inclui no controle da natalidade, é o parto cons-
ciente e controlado. A gestacdo orientada e o parto com preparacio
psicoprofilatica sao aspectos que completam o quadro atual deste esforco
para elevar a mulher sobre os determinismos que envolviam a procriagao.
O parto psicoprofilatico, também chamado de parto sem dor, destréi a ve-
lha ideia: “aos homens, seus trabalhos; as mulheres, as dores do parto”. O
parto é uma experiéncia excitante e acidental, que, todavia, ndo pode dar
contetido as nossas vidas. Depois de minha experiéncia pessoal e do teste-
munho de muitas outras mulheres que ja experimentaram o método do
parto sem dor, estou convencida de que o processo do nascimento de uma
crianga é algo controlavel, e o ha de ser cada vez mais pelo treinamento,
auto-sugestdo e controle neuromuscular. Um bom condicionamento psi-

colégico reduz ao minimo o carater trauméatico do parto, e este pode
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tornar-se, no seu conjunto, uma experiéncia positiva, alegre, fonte de novo
entusiasmo pela vida.

Um dos classicos argumentos contra o trabalho da mulher fora do lar
se referia ao condicionamento bioldgico: “A mulher quer ser mae; a gesta-
¢d0 e o parto a afastardo do trabalho por muito tempo; ela terd de escolher
entre a maternidade ou o trabalho”. Esta oposic¢do é falsa. Uma mulher
normal e psicologicamente bem preparada pode trabalhar até a véspera
do parto. E com um pouco mais de uma semana ji esta fisicamente em
forma para realizar certos trabalhos. A adaptacao psicoldgica a novidade
da situacdo e a experiéncia da maternidade, principalmente no primeiro
filho, é o que se faz um pouco mais lentamente, dependendo da mulher.
Mas esta crise podera ser muito bem conciliada com a reintegracdo no tra-
balho. O futuro dird das mulheres educadas sem medo da vida. A mulher
que teve um filho em um parto normal psicoprofilatico é alguém que volta
enriquecida, mais feliz e mais cheia de energia. Os partos dificeis, por ra-
zbes fisicas incontrolaveis, ndo sao a regra, é possivel que sejam mesmo
minoria, portanto, ndo devem servir de modelo. Sdo como as doengas, nas

vidas de homens e mulheres.

O cuidado das criangas

O verdadeiro compromisso da mulher com a espécie, o mais dificil de
racionalizar de modo que a mulher néo sofra uma ruptura em sua realiza-
¢ao profissional, refere-se ao cuidado das criangas. Resolvida esta questado
da conciliacdo do cuidado com os filhos e a profissdo, encontrar-se-ao as
mulheres diante de possibilidades e perspectivas nunca previstas. Embora
as estruturas ideoldgicas, sociopoliticas e econdmicas oponham resistén-
cia, as mulheres estardo com uma base de igualdade satisfatéria, e terdo

tempo para dar o seu testemunho.
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Mas este problema néo é simples. Nos paises subdesenvolvidos, as
mulheres pobres precisam trabalhar para sobreviver. Algumas, quando
arranjam emprego nas fabricas ou outras empresas, deixam os filhos en-
tregues a vizinhos ou parentes, crescendo as criancas semi ou
inteiramente abandonadas.

Como existem poucos empregos na industria, em proporcdo ao na-
mero de mulheres que precisam trabalhar para sobreviver, é comum as
mulheres procurarem fazer servicos domésticos, fixos, por dia, ou por
hora. Algumas procuram emprego onde possam levar os filhos; outras tra-
balham em casa como lavadeiras, cozinheiras ou costureiras, e, em tltima
instancia, para ndo abandonar os filhos, a mulher fica dentro de casa, de-
pendendo inteiramente do marido, as vezes sem garantia de nenhum
compromisso, quando néao se formalizou o casamento. Estes fatos levam a
miséria, a mendicincia e a mortalidade infantil.

A mulher da classe média ou rica, em geral nao trabalha quando os
filhos sdo pequenos. Ja que ndo ha necessidade econdmica e sendo assim
mais seguro para a honra do marido, entre nds, nos paises menos desen-
volvidos e ainda nesses anos sessenta do século XX, com os filhos
pequenos, a mulher burguesa, em geral, fica em casa. Mas isto nao quer
dizer que ela cuide sempre das criangas ou passe o dia todo com elas. Como
j& vimos, nestes paises o desemprego é grande, e nao ha trabalho a altura
da numerosa mao-de-obra. Por isto existem as empregadas domésticas.
Sdo pessoas importantes para a mulher da classe média, pois é pelo seu
trabalho que elas garantem o seu lazer e, algumas vezes, também as suas
roubadas horinhas de trabalho. Nos paises industrializados, onde o nivel
de vida e de salarios dos proprios trabalhadores ndo-especializados é me-
lhor, permitindo o sustento da familia, e onde nao existem empregadas
domésticas ao alcance da classe média e operaria, a mulher do povo,

quando tem filhos pequenos, se dedica ao seu cuidado. Em alguns paises
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industrializados, a mulher do povo, quando trabalha, encontra institui¢oes
onde as criangas sdo atendidas por pessoas especializadas. Contudo, dizem
as estatisticas (levantamento publicado pela rede da TV alemd, em uma
série de palestras, em 1965) que a tendéncia mais acentuada é a volta da
mulher ao lar para cuidar pessoalmente das criancas. Sao minoria as que
persistem na profissdo que exerciam antes de constituir familia. Indicaria
este fato que a mulher se realiza melhor se reservando para a familia?

As respostas deveriam ser dadas no plano individual. Mas o que pa-
rece claro é a natureza ideolégica destes fendmenos. Voltando ao exemplo
da Alemanha Ocidental: naquele pais, cada vez mais o Estado e a Igreja
orientam amplas redes de Kinderheime e Kindergérten, onde as criangas
sdo cuidadas por pessoas especialmente formadas. Nas modernas casas ou
escolas infantis as criancas devem receber ndo sé os cuidados fisicos, mas
carinho e atengdo, de modo que sejam atendidas em todas as necessidades
bésicas. O plano da organizagio escolar apresenta uma solucéo. E a ten-
déncia é a criagdo cada vez mais difundida de maior namero de lares e
escolas infantis, onde a crianga possa passar algumas horas diérias, dosa-
das conforme o caso individual. Se na Alemanha, nestas condi¢des, a
mulher com filhos pequenos tende a abandonar o trabalho profissional,
precisamos fazer algumas interrogacbes. Limitemo-nos a perguntar:
quando e de que modo a crianca precisa do atendimento da mée? e quando
e de que modo a mulher precisa da companhia do filho?

Tem-se dito muitas vezes que, na primeira infancia, as criancas ne-
cessitam de atencdo constante. Os pedagogos da Educacdo Nova, bem
como os psicélogos da infancia, na linha da psicanalise como na da analise
da conduta, todos sao unanimes em acentuar como a crianga precisa, em
seus primeiros anos, de prote¢do, seguranga, bom atendimento, e atitudes
de acolhimento e de amor. Normalmente, diz-se que a crianca precisa do

atendimento da mée, porque se supde que a mée seja a mulher mais capaz
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e indicada a Ihe dar amor, carinho e protecio contra a fome, o frio, o medo,
a doenca.

Em toda a sua educacao, a sua vida, e principalmente nos primeiros
anos, o filho exige a presenca da mae, como a do pai. Mas esta presenca
exigida é uma presenca de qualidade. Nao é uma quantidade que se meca
ou pese em ntmero de horas ou namero de dias. Nao é tao importante se
a mae esta duas ou vinte horas diarias junto com a crianca. Importa que,
através daquele convivio espontaneo, a crianca adquira a certeza de que é
importante para alguém, de um modo muito pessoal. Durante o resto do
dia, a crianca precisa apenas sentir que esta segura, poder agir livremente,
saber-se compreendida, ter alimento e cuidados psicolégicos e fisicos. Esta
segunda parte pode ser confiada a uma substituta especializada. Ninguém
negara que uma mae substituta, de personalidade acolhedora, maternal, e
bem formada para o exercicio daquela tarefa, possa dar a crianga um cui-
dado tdo bom quanto o da mée ndo especializada dentro de seu lar de
adulto. A crianga precisa da presenca de uma pessoa calma, amorosa e
segura: é mais facil ser realmente assim num ambiente apropriado, livre
das tensoes afetivas freqiientemente existentes no ambiente familiar, onde
as criancas estdo envolvidas em muita emotividade.

Os livros de psicologia registram, entretanto, com muita insisténcia,
a constatacio de que certas criangas, criadas em creches e orfanatos, apre-
sentam um problema de caréncia, deficiéncia afetiva e, muitas vezes,
também deficiéncia intelectual. Ha o que os psicdlogos chamam de com-
plexo de abandono, hospitalismo, e também desertismo familial. Por isto
falamos em conciliacao, em combinacio de experiéncia, ndo em separagao
e auséncia. Deviamos perguntar também pela qualidade do atendimento
que aquelas criancas receberam em determinadas creches e orfanatos. Por
outro lado, é também de nossa observacao quotidiana o grande niimero

de casos de criangas neurdéticas ou probleméticas de conduta, que sairam
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de lares considerados como perfeitamente constituidos, onde a mae se de-
dicou inteiramente a cuidar dos filhos. As criangas precisam da presenca
da mée como de alguém amavel, feliz, disponivel, que se sente interessada
pela vida de suas criangas; uma méae que mantém relagdes amorosas e
compreensivas com o marido e companheiro, nem submissa nem prepo-
tente, numa situacdo de igualdade. As criangas precisam de alguém que as
ame, e ndo tenha motivos inconscientes para lhes guardar rancor. A mu-
lher que sacrifica inconscientemente esta sua dimensdo humana, de ser
produtivo na sociedade, costuma sentir-se insatisfeita e ressentida, em-
bora néo se dé conta da razdo de seus sentimentos. Esta ndo é uma boa
disposicdo de animo para ser uma presenca de amor e disponibilidade na
vida de seus filhos. A mulher que cuida de sua realizagido pessoal, como
individuo independente, em suas horas de lazer tem a chance de cuidar do
lar e das criangas como quem descansa, com a alma cheia de gratidéo e
interesse. Com um, dez ou vinte meses, embora variem muito as reagdes
conforme o caso, a crianga resiste bem o fato de passar algumas horas na
auséncia da mae. A amamentacao, que é uma tarefa agradavel para muitas
de nés, e que sempre é um direito da crianca, pode encontrar os modos
mais diversos de conciliagdo com as outras obrigacdes. Se a crianca
aprende a confiar nos outros, ndo sendo abalado o seu necessario senti-
mento de seguranga, a méae pode cedo dividir sua tarefa com a mae-
substituta da pré-escola infantil.

A psicandlise acusa muitas vezes como raiz de complexos mais ou
menos graves a insatisfacio da crianca com relacio ao afeto da mae. E
ridiculo interpretar esta insatisfacdo quantitativamente: trata-se da quali-
dade do afeto da mae. Justamente quando a mulher esté se realizando mais
integralmente, como individuo ativo na sociedade, e como personalidade
criadora de cultura, supde-se que possa tornar-se mais apta para dar amor

desinteressado e verdadeiro. Poderd ser mais realista, e nao ter
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ressentimentos inconscientes a temperar de 6dio suas relagdes com os fi-
lhos. Vemos que a psicanalise vem sendo usada como instrumento de
conservagao dos mitos, que por sua vez sustentam o statu quo de domina-
¢do. Se o individuo plenamente adulto é o individuo independente, capaz
de amar e realizar um trabalho produtivo, no caso da mulher mée isto é
esquecido, e passa-se a acentuar que a crianga precisa da sua presenca. Ja
que a lei liberou formalmente a mulher de sua menoridade, é preciso
prendé-la ainda mais eficazmente, pelo sentimento de culpa.

Tentemos responder, pois, de que modo a mulher necessita a pre-
sengca do filho. Observando os modos como se manifesta a necessidade que
as maes tém da presenca dos filhos, vemos uma grande variedade de rea-
¢Oes e expressdes que parecem revelar um fato: as maes precisam muito
estar junto do filho, acaricié-lo, protegé-lo, sentir que ele esta feliz. Porém
é raro o caso de que esta necessidade exija a companhia constante da cri-
anca. A mae que deseja estar todo o dia debrugada sobre o filho, a vigia-lo
e protegé-lo, é uma excecdo. Influi o temperamento, o tipo de educacao.
As vezes, 0 zelo exagerado pode encobrir inseguranca. A mie nio se anima
a afastar-se por um instante da crianca, ou a entregar ao filho para outra
pessoa cuida-lo, pois ndo confia suficientemente nos outros. Sentir-se-a
demasiado culpada deixando-o com alguém no qual nio confia. £ um pro-
blema que tem fundamento objetivo, principalmente quando os adultos
estao despreparados, emocional e intelectualmente, para a missao de cui-
dar uma crianga. Porém a inseguranca e a desconfianca exagerada podem
também encerrar um secreto orgulho. Temos receio de que as outras pes-
soas assumam atitudes erréneas com os nossos filhos, entdo preferimos
prendé-los todo o tempo ao nosso lado. Mas ndo vemos que, por mais au-
téntico que seja 0 nosso zelo, também temos limites; e que mesmo do
nosso lado o filho pode adoecer ou levar um tombo, que nem tudo é pre-

visivel; ndo é possivel prevenir e evitar totalmente estes fatos
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desagradaveis; nossa missao é diminui-los, mas principalmente favorecer
a sua aceitacdo. A mulher precisa sentir que o filho a ama: é natural, numa
relagdo tdo intima, este desejo de reciprocidade. O filho vai poder amar
melhor sua mée quando esta ndo o envolve nas malhas de um amor doen-
tio, superprotetor, mas quando o compreende e o satisfaz. Compreender
e satisfazer as criancas, em suas necessidades de apoio, seguranca e ex-
pansao, ndo implica trazé-las sempre conosco: é, antes, escolher para elas
o melhor ambiente, proporcionar-lhes as oportunidades de ser uma cri-

anca saudavel e feliz.

As ideias sobre a feminilidade e a educacao do homem e da mulher

Como ja dissemos, é na educagao, no sistema educacional, que se sus-
tentam as estruturas de dominagido da mulher. Pela educagao, a mulher
aprende a sentir-se feminina conforme o esquema tradicional estabeleceu
que seja a feminilidade. Quando consideram a situacdo da mulher, os in-
telectuais antes se perguntam pela esséncia do feminino, daquilo que
diferencia a mulher do homem. Uma fuga sutil do verdadeiro problema. A
tarefa a realizar é a de dar as mulheres as condi¢des e o entusiasmo de se
tornarem seres humanos, individuos responsaveis, pessoas, com todas as
implicagdes da basica igualdade do homem e da mulher. A diferenca sem-
pre foi explorada; precisamos encontrar a igualdade. Uma mulher que
procura “ressaltar a significagdo da mulher, estudar néo o seu papel psi-
colégico ou biolégico, histérico ou social, mas o seu papel simbdlico”.*
Gertrud Von Lefort, vé “a mulher eterna”, a “mulher no tempo” e “a mu-
lher fora do tempo”. Néo existe a mulher eterna, em abstrato. Somos seres
que vivem no tempo, mesmo que destinados a eternidade. As mulheres se

tornam concretamente mulheres. Somos possibilidade, tendéncia e

4 Gertrud Von LEFORT, A mulher eterna, introd., p. 7.
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capacidade de superacdo. Ndo existem determinismos psicologicos do
mesmo modo que existem determinismos genéticos, biol6gicos. No plano
espiritual, as pessoas sdo imprevisiveis, indeterminaveis. O que existe sao
formas de ser, aparecer e existir, profundamente imersas nas realidades
objetivas. No caso de Gertrud Von Lefort, é lamentavel ver uma cultura
tdo bonita e espiritual, dentro de uma reflexdao madura e desenvolvida, a
servico dos velhos mitos: “Trata-se de tornar novamente visivel o reflexo
da feminilidade no semblante do homem criador”>. Gertrud Von Lefort
cita também Berdiaef ®: “A importancia crescente da mulher para o peri-
odo que vem nada tem de comum com a continuacdo do movimento
moderno de emancipagdo feminista. Tal movimento, procurando igualar
a mulher ao homem e dirigi-la pelas rotas masculinas, foi anti-hierarquico
e nivelador (...). Nao ser4a a mulher emancipada, a mulher igualada ao ho-
mem, e sim o eterno feminino que tomara lugar preponderante na histéria
do amanha”. Sédo estes ainda os guias de muitos educadores. Por coinci-
déncia, todo o sistema educacional tradicional novo ou psicanalitico ainda
ndo ousou dar o passo decisivo de entregar a histéria da mulher em suas
proprias maos, livres e criadoras; que a menina cresca em mulher, real-
mente conforme sua natureza e ndo conforme a mitologia.

A opinido de Simone de Beauvoir” é a de que “O problema da mulher
foi sempre um problema do homem” porque a histéria das mulheres esta
determinada pelos homens. Foram estes que, desde as hordas primitivas
dos tempos pré-histdricos, estabeleceram sua dominagao pela forca fisica:
de onde se seguem os valores, 0s costumes, as religides que regulamentam
as relagdes humanas. O mundo sempre pertenceu aos homens porque a

funcdo de dar a luz, e o cuidado das criancas (aos quais a mulher estéa

5 Op. cit., p. 24.
5 Uma nova Idade Média.

7 Le deuxiéme sexe, trad. bras., Sdo Paulo, Difusio Européia do Livro.
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destinada) ndo implicam, em principio, uma superacao das funcdes natu-
rais. O homem é o homo faber, o inventor, aquele que deve dominar a
natureza e forjar-se um futuro. Ele ndo vive apenas dentro dos limites de
sua natureza, como 0s outros animais vivem, mas o homem pode escolher
transcender a vida em direcdo de uma existéncia determinada por razdes
de viver, constituida como um valor. Nao é em se repetindo de geracdo em
geracdo, em sacrificando sua vida aos descendentes, que o homem se eleva
acima do animal; é jogando sua vida por uma ideia: é por causa disto que
na humanidade a superioridade é dada nao ao sexo que gera, mas aquele
que mata. Teriamos aqui a chave de todo o mistério: “A desgraca das mu-
lheres é que elas sdo biologicamente predestinadas a produzir a vida (...).
Em todo o tempo, os homens tiveram a sorte das mulheres em suas maos
e decidiram conforme a seus projetos, suas necessidades e suas angustias.
(...) A idade do bronze deu aos homens os utensilios que lhe permitiram
afirmar-se plenamente aos olhos da mulher e fundar patriarcado. O dia
em que ele abandona a vida nomade pela agricultura, o homem comega a
refletir sobre sua existéncia e 0 mundo; assim nascem o direito e a moral,
as relagoes da familia com a coletividade, que decidem a posi¢dao da mu-
lher. Esta serd ao longo das idades desprezada ou honrada, mas
permanecera em todas as circunstancias e até nossos dias o ‘segundo sexo’,
aquele que depende do outro.”

Sobre o livro O segundo sexo de Simone de Beauvoir, Buytendijk, em
La femme, comenta: “Este livro é o mais importante que foi escrito até hoje
sobre a mulher: é bem mais do que uma descrigéo cientifica das caracte-
risticas femininas tais como elas aparecem em nossa civilizacdo, bem mais
também que uma coletanea de doutrinas referentes a natureza da mulher
ou que uma exposicdo unilateral de concepgdes psicanaliticas. Ele se eleva
muito acima do nivel destes escritos populares que se servem de fatos psi-

colbgicos ou sociolégicos para defender uma opinido preconcebida. Ele se
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fundamenta todo sobre a antropologia e a psicologia que nés chamamos
existenciais.” E o mesmo Buytendijk acrescenta: “é notavel que a domina-
¢do do homem sobre a mulher nao exista s6 nas civilizacdes onde a forca
fisica constitui um fator decisivo da existéncia. Sdo precisamente civiliza-
¢Oes mais elevadas que oferecem mais freqiientemente o exemplo de uma
maior dominacdo masculina, mesmo sob uma forma mais sutil e absoluta.
Mesmo considerada superficialmente, a opinido corrente destes tempos
testemunha que a existéncia da mulher é dominada em larga medida pela
recusa de considerar a evolugdo das relagdes entre os sexos em uma pers-
pectiva histérica ou sociolégica. Cré-se que existe uma diferenca essencial
entre 0 homem e a mulher: uma diferenca de natureza, de aptidoes, de
faculdades, de talentos e de carater e, por conseqiiéncia, uma diferenca de
vocagdo, de destino, de ambigao”.

Em outra parte do mesmo livro, 1é-se: “O trago mais impressionante
e mais constante das declaracdes (sobre a natureza do ser feminino) é a
incerteza mesma do julgamento sobre a mulher e sobre sua existéncia. (...)
A mulher é sem cessar comparada ao homem, mas o contrario nao é ver-
dadeiro.”®

Existe, portanto, uma grande incerteza, uma pergunta: qual é a dife-
renga essencial entre o homem e a mulher? Existe realmente uma
diferenca essencial, além da polarizacao sexual e das diferentes fungoes no
processo da reproducao? Nos modos de ser, parecer e existir, das mulhe-
res, o que se deve a educacdo e as estruturas histdricas e socioldgicas?
Dizer que a mulher difere do homem por estar envolta num mistério nao
satisfaz. O verdadeiro mistério envolve a ambos. O que parece mistério
feminino para o homem, e para a prépria mulher, é a contradigao interior

em que ela consegue viver, tendo de corresponder a um simbolo, a uma

8 La femme, p. 27.
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imagem, a uma significacdo mistica que lhe é imposto encarnar, e que esta
a perder sua forga.

Também nao é esséncia da mulher a maternidade, como nao é essén-
cia do homem a paternidade. Uma mulher pode ser perfeitamente mulher
sem ter filhos. O eterno feminino é algo de misterioso que a educacdo dos
povos visa conservar até hoje nas mulheres, mesmo a custa de sua reali-
zacdo pessoal.

Seria interessante perscrutarmos o nosso inconsciente coletivo, ex-
presso muitas vezes em nossos sonhos, como nas lendas e motivos do
folclore das nagoes. Vemos surgir as imagens, ou imagos que alimentam
nossa ideia do eterno feminino. A menina e o menino ja a recebem ainda
na época das estdrias de fadas. A mulher é Cinderela ou Branca de Neve -
desamparada donzela, menina-moga, a mais bela, a escolhida do principe,
que a redime. O beijo mégico do principe desperta Branca de Neve e de-
volve-lhe a vida (Cinderela e Branca de Neve sdo eximias donas de casa...).
Também no conto da Bela Adormecida no Bosque temos a combinacao:
beleza, desamparo, dependéncia; é a mulher que ressuscita pelo beijo do
Principe. Estas heroinas sdo sempre a bondade personificada, em con-
traste com a madrasta ou a fada ma, figuras autoritérias, invejosas, de uma
inteligéncia astuciosa e destrutiva, sempre mais ativas do que a heroina.
Anélises e teses psicolégicas sio desenvolvidas e as opinides sao muitas. E
interessante conhecer as ideias de Gustav Jung a respeito: As imagos, se-
gundo Jung, transformam-se em arquétipos. Os arquétipos presidem os
mitos e, conseqiientemente, os ritos e as representacdes espirituais e reli-
giosas, com que elas estdo muito intimamente relacionadas. Os arquétipos
sdo nog¢des complexas, que podemos definir, com Charles Baudoin, como
constantes da imaginacéo, ou categorias do pensamento simboélico. Os mi-
tos se fazem presentes em nds, integram nosso inconsciente, pelos

arquétipos dentro de nds. Entre os arquétipos distinguidos por Jung, um
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dos mais importantes é o que se designa comumente por anima. A anima,
como todo arquétipo, tem um contetido de mito e de primitividade; possui
implica¢des intimas, infantis, sexuais, que fazem dela uma nogao psicana-
litica no sentido estrito; pode-se dizer a seu respeito que ela esta em parte
ligada a imagem da mae, e de outra parte com a ideia ou o ideal da mulher
e da alma, tais como cada homem as pode conceber. Reconhecendo logo
que a anima, assim compreendida e sexuada, é essencialmente uma peca
da psicologia masculina, Jung experimenta a necessidade de seu corres-
pondente na psicologia feminina, designando-o como animus. Seremos
tentados a encarar animus simetricamente, como um simbolo agrupando
as ideias de pai, de homem e de espirito. Um homem sob a influéncia da
anima esta sujeito a humores inconsiderados, e uma mulher possuida pelo
seu animus desejara sempre ter razdo e emitira as opinides desencontra-
das que ndo tem sendo uma aparéncia de legitimidade. “A psicanalise
classica falara, no primeiro caso, de um homem embaracado por uma fi-
xacdo materna, no segundo, de uma Diana viril e reivindicadora. Aqui
como além, o ponto de vista junguiano, sem contrariar em nada estes da-
dos, acrescenta-lhes uma dimensdo a mais, que o faz aparecer sob uma
nova luz.”

A questao fica em aberto. Porém, mais do que uma controvérsia,
existe um fato: a humanidade pde em questdo as imagos tradicionais da
mulher, e o mundo em transformacao sacode os conceitos tidos como eter-
nos. A experiéncia histérica e o testemunho das mulheres nascidas nesta
nova época da consciéncia humana nos trardo algumas das respostas que
buscamos. O homem e a mulher s&o possibilidade de comunicagao, de en-
contro, necessidade de complemento. Sao diferentes, porque se procuram

um ao outro. Mas existe uma margem muito ampla de variantes que se

9 Traduzido do livro L’'oeuvre de Jung, de Charles BAUDOIN.
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devem as individualidades. A sexualidade deve ser o didlogo entre os seres
humanos, em relagao de igualdade na diversidade, sem dominacdo nem
submissdo. Nao existem profissoes femininas. O sistema educacional de-
verd considerar esta nova colocacao das coisas: as meninas e 0s meninos
tém sido educados de um modo inadequado. Aos meninos, porque repre-
sentam a superioridade masculina, por exemplo, ndo é permitido chorar,
enquanto as meninas, porque representam a feminilidade, depois de uma
certa idade, surgem intimeras proibicoes: ndo podem subir em arvores, ou
participar de brinquedos que exijam exercicios mais violentos. Os jovens
quebram tais tabus e as roupas modernas tendem a irmané-los cada vez
mais. Mas a juventude passa e muitos jovens se adaptam, para nao serem
culpados de irem contra aquilo que a educacio lhes ensinou. Exige-se uma
verdadeira nova educacdo do homem, em que sejam abolidos os velhos
preconceitos sobre o homem ou a mulher. Os meninos também tém pra-
zer em brincar de bonecas. As meninas também gostam de jogar futebol.
Homens reeducados poderao aceitar profundamente as mulheres emanci-
padas dos mitos que tém cercado a feminilidade, mulheres que tém a
coragem de ser elas mesmas: além de femininas, pessoais. Os homens de
hoje, mesmo os mais cultos, buscando adaptar-se e ja compreendendo es-
tes fatos, em seu intimo guardam a lembranca da mulher eterna que lhes
foi ensinado amar, e estdo sujeitos a toda espécie de desilusdo. £ uma nova
mulher e um novo homem que o sistema educacional deve deixar nascer.
Uma mulher que s6 se concretiza em formas muito variadas e pessoais de
ser mulher. Um homem que aceita estas variagdes como autenticamente

femininas.
Resumo

As mulheres tém sido conservadas num estado de natureza. Vincula-

das as fung¢des naturais de reproducio e sexualidade, e formadas para
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corresponder a uma imagem mitica, tem-lhes sido concebida uma partici-
pacdo criadora apenas dentro da familia, a forma cultural mais primitiva
e mais natural. Dentro da familia, durante séculos a mulher foi menor de
idade, tutelada pelo pai e depois pelo marido, e ultimamente conquistou
certas leis que lhe abrem uma porta para a maturidade. Quando o mundo
do trabalho, rural ou industrial, necessitou da colocacdo feminina, apro-
veitou-a, mas s6 muito raramente reconheceu na mulher uma
participacio ativa, ou criativa, autenticamente humana. A criagao da mu-
lher tem sido seus filhos, e os filhos ndo sdo criacio da mae. Os filhos sao
pessoas auténomas, respondem a uma vocagao que transcende sua maée;
os filhos apenas passam pela mulher. No mundo do trabalho social,
quando a mulher é admitida ou chamada a colaborar, permanece predo-
minantemente como auxiliar do homem, subalterna, secretaria. A difusio
das ideias democréticas e a revolucao industrial dos dltimos séculos pode-
riam ter trazido uma crise mais ampla dos padrdes tradicionais que
conservam a mulher submissa. Entretanto, as ideias democréticas atingi-
ram as formas culturais superficialmente, e conquistaram algumas
modifica¢des, mas ndo sdo conquistas decisivas, pois ainda ndo mudou o
conceito de mulher. A mulher é analisada fora da cultura como uma enti-
dade abstrata, como natureza, e fundamentalmente persiste a idealizacdo
tradicional sobre a que se apdia e disfarca uma estrutura de dominagao de
um sexo pelo outro. O homem conserva os conceitos que interessam para
conservar sua situacdo de superioridade social de fato. A mulher precisa
individualizar-se. Precisa deixar de ser uma imagem, uma marginal ou um
objeto usado como circunstancialmente atil. A mulher precisa deixar de
ser apenas sexo, reprodutora e honra da familia, precisa complementar
sua vida, e participar do mundo do trabalho e da cultura, ativamente, cons-
trutivamente, criativamente, de todos os modos possiveis. Isto ndo tem

sentido de reivindicacdo. O nosso testemunho se exige. A necessidade de
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crescer deve encontrar satisfacdo de um modo trangiiilo, numa busca sin-
cera e corajosa de cada mulher. Pela criacdo objetiva nossa personalidade
se expressa, transcende a si mesma e se completa. Por mais sabor que pos-
sua a renudncia, o refagio (ou a ociosidade) dentro da familia, isto ndo é
tudo, ndo pode satisfazer um ser humano. Ou a mulher se liberta do fami-
lismo e da timidez social, ou continuard a perder parte de sua vida,
truncando-se como humanidade.

Nas familias antigas e em sociedades tradicionais, a mulher encon-
trava certas compensagoes, pois a familia era socialmente mais importante
e multifuncional. Além disso, a mulher se ocupava nela a vida toda, cui-
dando dos netos, depois dos filhos. Na cidade do século XX, onde a familia
se insere como célula quase prescindivel, e lhe resta a tinica fungao de pre-
servadora da intimidade, a mulher se sente demasiado restrita como
guardia da familia, e assim se perdem também valiosas energias criadoras.
As mulheres conformistas em geral mascaram um profundo descontenta-
mento e revolta contra o homem e o mundo masculino, e como este
envolve grande parte das formas culturais, a revolta pode voltar-se contra
a propria pessoa, criando-se um contexto negativo de autodestruicdo e
auto-aniquilamento. As préprias relagdes sexuais sao afetadas, pois nao
existem as condi¢oes de didlogo. Também as relagdes com os filhos sdo
prejudicadas nestes casos. Para amar mais e melhor, as mulheres devem
ter a coragem de ser adultas.

Acredito que, para muitas mulheres, os trabalhos préprios da vida
doméstica: em primeiro lugar, muito especialmente, puericultura; mas
também culinéria, decoracéo, limpeza de interiores, mesmo costura ou la-
var e passar roupa, sejam trabalhos muito agradaveis para serem
realizados nas horas vagas ou fins de semana. Para outras, serdo tao ade-
quados para sua personalidade, que deles fardo profissdo, como existem

homens perfeitamente masculinos que sdo costureiros, alfaiates ou
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modistas, e trabalham em lavanderias ou outras profissdes que as vezes
sdo ditas como femininas. O horizonte do trabalho das mulheres é que se
tera ampliado: deixardo de existir profissdes femininas, e a escolha seré
mais pessoal, mais auténtica. A mulher se tornara mais humana, cultural,
criadora, e se estabelecera um elo mais sincero entre o homem e a mulher,
porque ela estara mais liberta de sua funcao puramente natural, bioldgica,
de genitora.

Para tanto, a mulher e o homem precisam reeducar-se e aceitar-se
mutuamente como iguais opostos. As mulheres precisam confiar mais em
si mesmas, em suas possibilidades. Nao estarao condicionadas a masculi-
nizar-se para se formar como individuos. Deus os fez “vardo e fémea”. Séo
mulheres humanas e femininas que poderédo dar testemunho de uma vida
mais participante, mais completa. Homens e mulheres serdo realmente co-
educadores, plenamente homens e plenamente mulheres. Masculinizagdo
ou matriarcado serdo desnecessarios, meros desvios ou rea¢des desespe-
radas.

Penso que em nossos paises novos da América Latina, da Asia e da
Africa, isto é, nos paises do hoje assim chamado “Terceiro Mundo”, reside
a esperanga de uma verdadeira ascensdo feminina. Estamos apenas en-
trando na industrializacdo. Temos de criar e desenvolver muito trabalho
antes de alcangarmos a civilizacdo do lazer que ja se anuncia nos paises
mais desenvolvidos. As mulheres no Brasil, por exemplo, estamos sendo
desafiadas a trabalhar. A situacao economica exige. Esta é a hora de dar-
mos o0 nosso testemunho, de que ndo somos apenas uteis ao
desenvolvimento, de que somos mais felizes em realizar um trabalho na
sociedade, em poder recriar um pouco o mundo 4 nossa maneira. ¥ uma
hora de transicdo que precisa ser aproveitada. Se ndo, pode ndo haver
transicdo para nenhuma parte e para nenhum futuro: o progresso nao é

um processo inevitavel, irreversivel. A historia também registra regressoes
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e decadéncias. Se as mulheres ndo o reavivarmos e reelaborarmos, o0 mo-
vimento da emancipacdo feminina pode acabar assim: no papel, morto,
traido, fora de moda, ligado a figuras isoladas, como uma revolta inautén-
tica. Porém depende em grande parte dos homens, do seu estimulo, de sua
compreensdo, de uma disposicdo desinteressada e realista, para que as
mulheres tenham a coragem de crescer. Para que as mulheres possam dar
0 passo de ruptura e avango, na direcdo da produtividade social, da cultu-
ralizagdo.

O homem e a mulher precisam reeducar-se para solucionar a situa-
¢ao da mulher, que envolve 0 homem profundamente. Ninguém é culpado
do que néo conhece. Mas no momento em que temos consciéncia de uma
injustica, ou de uma deficiéncia, somos culpados ao colaborar em sua ma-
nuteng¢do. Na participacdo efetiva das mulheres na cultura temos uma
esperanca de mais humanidade para o automatizado mundo da técnica.
Um mundo avesso a vida, onde a quinquilharia mecanica toma uma im-
portancia avassaladora, onde a insensibilidade se generaliza para admitir
a hipétese de uma destruigao universal, neste mundo, embora aceito o tra-
balho da mao feminina, néo foi dada ainda a chance para o coracdo e a
inteligéncia da mulher. Como diz Paul-Henry Chombart de Lauwe, no re-
latério de sua pesquisa sobre As imagens da mulher na sociedade: “A
inquietude sentida pelos homens e mulheres interrogados nao pode ter
fim a ndo ser que as condi¢oes de uma verdadeira libertacdo da mulher e
as verdadeiras possibilidades de uma comunh&o real no casal sejam reali-
zadas. A transformacdo do conjunto das estruturas sociais, cuja
necessidade ja salientamos, deve ser efetuada em relacio com a nova ima-
gem da mulher. A organizacdo do trabalho deve ser reformulada. A
disposicdo dos horérios, das férias, das escalas de salarios, das relagoes
sociais nas fabricas, das reparticdes das tarefas, da orientacdo profissional,

da promogao social, etc., deve ter em conta necessidades e aspiracdes
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ligadas a nova imagem da mulher. Da mesma forma, a vida social nos bair-
ros residenciais deve ser reorganizada de modo a permitir a mulher
liberar-se de numerosas tarefas que atualmente a sobrecarregam. Equipa-
mentos sociais, sanitarios, culturais e, sobretudo, educativos devem ser
desenvolvidos. A concepcdo das creches, dos jardins de infancia, das esco-
las, das casas de jovens dependera do papel que se atribui a mulher. A
concepgdo do ensino e da educacdo também estd intimamente ligada a
imagem da mulher.” E 0 mesmo autor, mais adiante, complementa: “Mui-
tas outras transformagdes serdo introduzidas em todos os paises, antes de
serem encontradas solucdes duraveis. As curiosas discussoes que, ndo ha
muito tempo, tiveram lugar em diversos meios parlamentares, mostram
que as imagens tradicionais nos paises hd muito industrializados estao

mais vivas do que se poderia pensar.”
Comentario

Muitas ideias se encontram expressas neste capitulo de uma maneira
que pode parecer simplificadora. Muitas mulheres mesmo poderao ficar
chocadas com a minha insisténcia, em que precisamos mudar nosso modo
atual de existéncia e assumir plenamente nossa condigido humana. Algu-
mas mulheres sentir-se-do satisfeitas na sua situagio a margem, pois nela
foram educadas e habituadas, e ndo estdo preparadas para outra vida. Ou-
tras tém consciéncia de suas necessidades além da domesticidade, mas nao
encontram praticamente solugio para o seu problema concreto. Mais al-
gumas, quicd, fizeram um curso universitario e exercem uma profissao,
ou possuem um emprego compensador e, assim sendo, acreditam ja su-
perados os obstaculos a emancipacao da mulher. Minha justificativa é de
que falo na perspectiva da educacio. E preciso enfatizar certos fatos bési-
cos, pensando no futuro. Isto ndo quer dizer que se levante a obrigacio e

a necessidade de a nossa geracdo aceitar, de bom animo, as limitacbes
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concretas que lhe trazem as circunstancias histéricas, e as proprias exi-
géncias do amor. Também n&o subestimo a missao da mae junto ao filho,
principalmente nos primeiros tempos de vida.

“En esta primera experiencia de la vida y del amor, todo se encuentra
mezclado en una unidad tan esencial como inimitable: aplacamiento del
hambre y de la sed, calor y frescura, tranquilidad por la sonrisa, seguridad
con la presencia, caricias exteriores y internas, musica de la voz y de las
manos, del agua, de la piel, de las telas, del ambiente, de los desplazami-
entos. Toda una sinfonia de movimientos, en la que el interior del ser y lo
externo son una continuidad intima en la que nada de lo que recibe el nifio
se diferencia atin de su propia existencia. Todo en ello es maternal. Un
sabor maternal es el primer gusto de la vida, su coloracién primordial, y
ese sabor permanece para siempre como el fondo de un cuadro al que nada
de lo que venga después conseguira cubrir’(PLAQUEVENT).

Quando a sociedade nao nos oferecer condicdes de conciliar satisfa-
toriamente o trabalho pessoal com as exigéncias do amor aos que nos sao
mais proximos, exige-se sacrificarmos parte essencial da nossa vida pela
felicidade de nosso marido e de nossos filhos, felicidade que transborda
sobre nés mesmas. Entretanto, fazer deste sacrificio um ideal é tirar-lhe o
proprio valor do sacrificio, e é enganar as consciéncias. O ideal é que as
institui¢des nos possibilitem conciliar, conforme nossas capacidades indi-
viduais, a nossa vida sentimental e doméstica com um trabalho no mundo,

além das paredes do lar.



O papel da mulher emancipada na educacao libertadora *

Introducao

Dispensemos alusdes ao Ano Internacional da Mulher, instituido pela
ONU.” Uma lembranca oficial, traduzida em recomendacio a todas as na-
¢oes do mundo, para que se ocupem efetivamente na discussdo e na
procura de solucdes dos problemas especificos que envolvem a mulher em
nossa época, terd talvez alguma conseqiiéncia, sensibilizara algumas areas
da opinido publica, provocara alguma iniciativa, alguma providéncia. Pa-
rece-me duvidoso, contudo, que o saldo imediato de uma comemoracao
deste nivel tenha relevancia na direcdo do processo emancipatério da mu-
lher. Este devera continuar como uma procura coletiva e pessoal, que ndo
se solucionara de uma vez por todas, por medidas oficiais, em data deter-
minada.

Dispensemos também um comentario mais detalhado sobre a Confe-
réncia Internacional da Mulher, realizada este ano no México. Os conflitos,
talvez mesmo as frustracdes ou decepgdes, provocados pela conferéncia
nos elementos mais conscientes do movimento feminista, indicam a com-
plexidade e a variedade dos problemas contidos no bojo da questdo. Nao
seremos demasiado otimistas a proclamar, alegremente, que estamos fes-
tejando o século da libertacdo da mulher! Mas nado seremos indevidamente
céticas, minimizando as conquistas alcangadas, principalmente aquelas

conquistas em nivel de uma nova consciéncia, em surgimento? Uma nova

! Este texto foi publicado em Por uma educagao libertadora: Petropolis, Vozes, 12 ed.,1976 (82 ed., 1988), Cap.VL.

2 Referéncia ao Ano Internacional da Mulher instituido pela ONU em 1975.
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consciéncia da dignidade da mulher como sujeito da histéria. Consciéncia
de uma nova mulher, com os mesmo direitos a participacao, social, econo-
mica e politica, que seus companheiros masculinos.

Iniciemos, pois, por um pequeno histoérico e alguns temas relaciona-
dos com o movimento de emancipacdo feminina; isto poderd langar
alguma luz sobre o tema da relacdo da mulher com a educacio, que abor-

daremos na segunda parte deste capitulo.

Historico do movimento de emancipacao feminina

Em todas as épocas da histéria de nossa civilizagdo ocidental, pode-
remos encontrar excecoes de mulheres participantes, inclusive mulheres
que, por relagdes de familia e motivos politicos, chegaram a concentrar em
suas maos grande poder. Também sempre houve mulheres que seguiram
caminhos estranhos a solugdo maternidade-familia, escapando de um
modo ou outro ao destino mais comum de seu sexo. Poderiamos lembrar,
numa combinacdo bizarra, monjas e boémias, artistas, poetisas, rainhas e
martires. De modo mais geral, no entanto, desde a antiguidade greco-ro-
mana, e assumida a influéncia matizante judaico-cristd, as mulheres em
nossa civilizacdo se conservaram na condi¢ao submissa de tuteladas para-
sitas ou semi-servas, enquanto vigoraram os estilos, os preconceitos, as
normas e a estrutura da familia patriarcal. A mulher dedicada a procria-
¢ao, ao servico doméstico, a sala de visitas ou ao bordel.

Nao precisamos demorar na andlise da familia patriarcal: ela é ainda
uma realidade muito recente em nosso Brasil agrario, e a geracao que hoje
é a forca produtiva no pais, direta ou indiretamente, ainda pertenceu ou
conheceu contextos do patriarcalismo: a familia ligada a terra, a prevalén-
cia das rela¢des de sangue e parentesco, a cumplicidade familiar em torno
da propriedade, a autoridade do patriarca, a submisséo dos jovens, dos

dependentes, dos criados, das mulheres.
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Dois fendmenos historicamente concomitantes e intimamente relaci-
onados, o desenvolvimento industrial e a urbanizagdo vieram provocar
transformagoes irreversiveis na vida da familia e em sua estrutura. E sua
desagregacdo como unidade basica de producdo; a transferéncia de fun-
¢des econdmicas, sociais, politicas, educacionais e outras institui¢des da
sociedade organizada pelo Estado moderno; a mudanca de fung¢do na so-
ciedade é acompanhada pela transformacao das relagdes internas, entre
pais e filhos, entre marido e mulher. A grande cidade nao favorece mais o
convivio entre tios e primos e sobrinhos; torna-se quase inviavel a manu-
tencao da familia extensa: comeca a afirmar-se uma familia reduzida ao
casal e seus filhos, a familia conjugal.

No mundo pré-industrial, mais nas lides do pastoreio que na agricul-
tura, o braco da fémea parecia reservar-lhe um lugar de menor e
dependente. Por analogia com essa deficiéncia de forca fisica, pareciam
justificar-se todas as outras dependéncias e inferioridades da mulher. A
revolucdo da maquina veio igualar, em termos de rendimento econdmico,
o trabalho da mao feminina ao da mao masculina. E a revolugao industrial
acontece na Europa justamente quando amadurecem os ideais igualitarios,
originados no humanismo burgués, no Iluminismo do século XVIII, e os
ideais socialistas, emergentes na primeira metade do século XIX. (Lembre-
mos que na América Latina estd recém se processando a revolugio
industrial). A aspiragao a igualdade, e a confianca numa igualdade possi-
vel, criavam condi¢des para o desenrolar-se de um movimento pela

emancipagio da mulher.
O movimento feminista burgués

As primeiras ondas emancipatérias feministas se preocupavam com
a conquista de igualdades juridico-politicas, tais como o direito ao voto, a

cidadania plena, e com a possibilidade de ascensao individual. Mulheres de
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sua época, as feministas do século XIX, principalmente norte-americanas,
concebiam a emancipacdo econdmica como luta por um posto de trabalho,
em concorréncia com o homem.

Foram reivindicagdes do movimento feminista do século XIX: o di-
reito a educacéo, desde a escola publica priméria até as escolas superiores
e universidade; o direito a participagao na elaboracdo das leis e no exerci-
cio da justica, na comunidade, estado ou nagdo (atuagdo em camaras
legislativas, jurados e autoridades executivas), e a participacdo nas empre-

sas (nas perdas ou lucros).
Tendéncias do movimento feminista do século XX

Apesar das estatisticas insatisfatérias _ ainda sao poucos os paises do
mundo ocidental, mesmo desenvolvidos, onde haja pleno emprego de
mao-de-obra feminina; nos paises socialistas a situagio é diferente, mas
sobram problemas a resolver_ , no século XX, em plena era industrial
(sendo que ha quem ja fale em era pés-industrial, ou era tecnoldgica, ou
eletronica), as mulheres obtiveram grande parte de suas reivindica¢des:
freqiientam em massa as escolas, ascendem em grande ntimero as univer-
sidades; votam (onde se vota); na maioria dos paises, podem requerer o
divércio de um marido autoritario; e juridicamente, em quase todos os
estados do mundo ocidental, também tém direito a praticar qualquer pro-
fissdo, ou exercer qualquer fungdo puablica. Sdo muito raras as areas
proibidas, como o sacerdécio; e mesmo esta comeca a ser questionada.

Todavia, estes processos nao tranqiilizaram o movimento feminista.
Ao contrario, nos ultimos anos, assistimos ao recrudescimento da discus-
sdo, a uma revitalizacdo da luta pelos direitos da mulher, apontando-se as
falhas e as decepcdes com a emancipacio alcancada. As igualdades for-

mais, legais, nem sempre acompanharam as igualdades de fato.
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Superadas as fases de arrancada para o desenvolvimento, quando a
mao-de-obra feminina se torna necesséria ao sistema industrial, e em si-
tuagdes criticas de desemprego, a sociedade capitalista tende a valer-se da
ideologia familiar, de uma mitologia doméstica, para marginalizarem-se
as mulheres e afasta-las da concorréncia no mercado de trabalho. E a mar-
ginalizacdo atual se realiza em gineceus bem mais parecidos com celas de
isolamento: os lares individuais de bairros andénimos, onde o trabalho é
realizado pelos eletro-domésticos, e a inica visita é a TV.

Um novo movimento feminista surge das proprias mulheres que tra-
balham. O movimento feminista trabalhador reivindica condigoes
igualitarias e melhores, no processo de producéo. Por um lado, as mulhe-
res exigem igualdade de salarios. £ sabido que na maioria (ou sera a
totalidade?) dos paises ocidentais, para uma mesma tarefa, o salario de
uma mulher costuma ser inferior ao de um homem. (Alguns paises euro-
peus, neste ano, publicaram decretos proibindo tais abusos). Por outro
lado, as mulheres lutam pela supressao de toda dominacéo; por melhores
condi¢des de trabalho também para os colegas masculinos. Infelizmente,
no Brasil, ainda nédo temos noticia de uma movimentacdo feminista deste

tipo.?
A libertacao sexual da mulher

Colateralmente, e nem sempre conscientemente e associado as cor-
rentes principais dos movimentos feministas, desenvolve-se um processo
radical de transformacgdo dos comportamentos sexuais. O desenvolvi-

mento técnico-cientifico, levando a invencgdo e descoberta de diversos

3 Naquele mesmo ano de 1975, quando este artigo era escrito, e acompanhando o movimento de abertura democratica
que ensejou o retorno de muitas mulheres intelectuais afastadas do pais pela ditadura militar, a nova onda moderna
do movimento feminista encontra o Brasil. Tive ocasido de acompanhar a movimentacio em Porto Alegre, de 1979,
ano da anistia politica, até 1982, quando o movimento de mulheres se integra na reestruturagao da vida politico-
partidaria.
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novos recursos anticoncepcionais, possibilitam a mulher uma nova relacdo
com o proprio corpo, uma nova soberania sobre os determinismos da es-
pécie, e permitem-lhe 0 acesso a maternidade consciente, desejada, ou a
infertilidade planejada. A vida urbana afrouxa o controle social sobre o
comportamento individual. A juventude assume novas formas de encon-
tro, experimenta novas maneiras de convivéncia. O matrimonio ndo mais
é visto como a Unica via para a realizacdo do amor humano. A mulher vé
transformar-se a restrita area de movimentagdo que lhe era reservada na
familia patriarcal agraria, ou ainda na familia paternal burguesa, para as-

sumir de modo adulto a responsabilidade de seus atos e relagdes afetivas.
Reacées conservadoras

Tanto a inser¢do da mulher no mercado de trabalho, como a sua
maior liberdade no plano das suas relagdes amorosas, podem representar
uma real emancipa¢do. Mas podem ser envolvidas num processo reacio-
nario, pelo qual a mulher, despida da protecio que lhe conferia a
dependéncia doméstica, se expde a exploragdes mais sofisticadas e do
mesmo modo desumanas. E o caso do trabalho da mulher injustamente
remunerado, subvalorizado. O primeiro a ser dispensado em periodos de
desemprego, como ja vimos. Tirando da mulher o papel de produtora do-
méstica de artigos necessarios a vida (roupa, alimentos, etc.), a indastria
possibilita a sua entrada no mundo profissional (que em certos casos, pelo
empobrecimento da unidade familiar, improdutiva, é mesmo forcada). A
mulher passa a realizar um trabalho nédo s6 familiarmente importante,
mas socialmente relevante.

No mercado de trabalho, entretanto, como elemento novo e subvalo-
rizado, a mulher precisa vender barato a sua for¢a produtiva, indo
concorrer com seus companheiros masculinos, funcionando até como fa-

tor de baixa dos salarios em geral. Também as mulheres que trabalham
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sem necessidade, quer dizer, em busca de afirmagao e realizacdo pessoal,
mas sem urgéncia econdmica, pois é remanescente o costume de o marido
responsabilizar-se pelo sustento da familia, influem mais ainda para dimi-
nuir os salarios das outras mulheres e dos proprios homens. Assim, a
integracdo da mulher no mundo profissional ndo é propriamente um pro-
cesso emancipatério; antes, corresponde a interesses dos que desejam
continuar explorando méo-de-obra barata. Além de que, em casa, apesar
de seu rendimento profissional, a mulher continua sendo responsavel _ e
sobrecarregada, quando néo dispde de recursos para contratar uma auxi-
liar doméstica, pelos trabalhos e deveres de uma economia familiar
individualista, que inclui a tarefa maternal de supervisdo e cuidado das
criangas menores, e muitas vezes uma cozinha e limpeza domésticas con-
servadas em estagio artesanal.

Do mesmo modo, hé o caso das mulheres liberadas sexualmente, que
assumem um estilo de vida diferente da tradicional mocinha casadoira ou
da esposa fiel, mas que ndo encontram, em suas relagdes, aquela recipro-
cidade e aquele respeito dos companheiros, que provém justamente da
nova consciéncia, a consciéncia da mulher como ser humano integral, su-
jeito da histéria ao lado do homem. Faltando essa consciéncia, a libertagao
sexual da mulher transforma-se em nova exploracao, requintando-se o seu
uso como mulher-objeto, de prazer, recreacdo, de prestigio, de estimulo
erético. A propaganda que invade os meios de comunicacdo de massa da-

nos exemplos de sobra deste fendmeno.

Os papéis tradicionais na familia

Se a familia foi profundamente atingida, reformulados os seus habi-
tos e as suas dimensdes, reservando-se hoje uma area muito mais reduzida
e modesta na sociedade, ndo se centrando mais a vida social urbana em

torno dos acontecimentos do cld, como era na comunidade rural; e se
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causas multiplas motivam e possibilitam as mulheres uma maior indepen-
déncia e participagdo na vida social, contudo, salvo em caso de
experiéncias realmente excepcionais, dentro da familia se conserva certa
divisao de atribuicOes, certos papéis tradicionais. Mesmo trabalhando o
marido e a mulher, ainda é o marido que se sente, e a propria lei o con-
firma, mais especialmente responsavel pelo sustento da economia
familiar, ainda quando, em certos paises, ha a tradicdo de a mulher admi-
nistrar a contabilidade doméstica. Mesmo trabalhando a mulher e o
marido, ainda é a mulher que se sente, e a expectativa social o confirma,
mais especialmente responséavel pela execucdo do servico da casa, ainda
quando, em certos paises, afirma-se o costume de o homem prestar certos
auxilios. Neste servico doméstico, sobressai o cuidado das criangas, a ta-
refa maternal nos anos pré-escolares e 0 acompanhamento dos escolares,
0 que exige conhecimentos que abrangem desde a puericultura até a en-
fermagem, a psicologia, etc. E os equipamentos coletivos sociais ainda nao
encontraram suas formas mais interessantes, nem existem em quantidade
suficiente e acessivel.

O que foi aspiragao de individuos mais conscientizados nos anos ses-
senta é hoje possivelmente uma aspiracdo generalizada em amplas faixas
da populagédo jovem. Mas aqui piso terreno de conjectura, e faltam-me le-
vantamentos mais exatos. Acredito que, tanto para o homem como para a
mulher, uma libertagao da rigidez irracional da divisao tradicional de ta-
refas abre perspectivas incalculéveis para uma realizagdo humana mais
completa, mais saudével e equilibrada. Nao s6 a mulher passa a encontrar
um caminho além do servigo a espécie, ou seja, da gestacdo, paricao, alei-
tamento, fisico e psiquico. Também o homem poderia libertar-se de
pressdes exageradas por rendimento e eficiéncia no trabalho, dividindo

com a mulher os encargos econdmicos da vida em comum, encontrando
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oportunidade para melhor convivio com as criancas, descobrindo novas

formas de prazer e lazer.
A mulher e a educagao

Ja olhamos rapidamente para o processo histérico que se desenvolve
em nosso século, no qual se insere a mulher de hoje: e nao é essa mulher
concreta que nos preocupa? Penso ser desnecessario voltarmos as discus-
sOes sobre a natureza da mulher, sobre a esséncia do feminino, o que é a
mulher... Espero e suponho dos leitores ja tenham presente uma ideia de
mulher como a fémea da espécie humana, que se distingue do macho por
n diferengas genético-fisicas e fisiologicas, com algumas possiveis indeter-
minéaveis influéncias dos horménios sobre a vida psiquica, e com a mesma
qualidade de neurdnios passiveis de desenvolvimento e uso. Espero e su-
ponho dos leitores ja tenham presente a dignidade da mulher como ser
humano pleno, com direito a vida, a realizacdo sexual e social, a indepen-
déncia econdmica, a participagao politica, ao desempenho de um trabalho,
a construcdo de uma obra e, além do trabalho, com direito ao lazer e a
aventura, do mesmo modo que os machos da espécie humana. E princi-
palmente, com direito de ser respeitada como igual. A ser aceita e
compreendida em sua verdade individual. Como companheira do homem,
e ndo sua afilhada. Como um ser livre para tomar as decisdes importantes
a sua propria vida, e para participar da histdria coletiva.

Antes de entrarmos propriamente na consideracdo do problema da
relagdo da mulher com a educacio, da mulher como educanda e como edu-
cadora, permitam-me revisar, ainda uma vez, 0s n0ossos conceitos sobre

educacdo.



Suzana Guerra Albornoz | 71
Conceito de educacao

Dentro da histéria da educacdo burguesa, esteve sempre em evidén-
cia a questdo das relacbes entre individuo e sociedade. E a esta questdo
foram dadas muitas respostas, que por sua vez marcaram a teoria da edu-
cacdo. Polarizando a definicdo de educacdo na sociedade, educacéo seria
aquele esforco sistematico que os adultos exercem junto as criangas e jo-
vens, de modo a possibilitar a sua integracdo na sociedade. Polarizando a
definicdo de educagdo no individuo, teremos a educacao entendida como
desenvolvimento de capacidades, atualizacdo de potencialidades de um
educando, o seu desabrochar, a estruturacdo de uma personalidade, sua
expansdo se possivel harmoniosa e plena, e o favorecimento desta evolu-
o, pela criagao de condigdes ambientais 6timas.

Hoje em dia, embora no ambito cientifico, porque a ciéncia social se
acha cindida e separada em compartimentos, nao haja uma concordancia
perfeita quanto ao conceito de educacio, pode-se afirmar, em geral, que se
entende por educagdo aquela parte da socializagdo do individuo, promo-
vida na interacéo pessoal, que se realiza, consciente ou inconscientemente,
segundo regras pedagdgicas, com determinadas intengdes e metas objeti-
vas.

Com o termo educacdo também muitas vezes indicamos o sistema
educacional: aquele subsistema social que se dedica a socializagdo plane-
jada e metédica. Neste sentido, falar em educagdo familiar, ou em educacéo
publica, é apontar instituigdes particulares daquele subsistema. Alguns
tedricos da pedagogia fazem a distingao analitica entre educacio e ensino.
Educagéo é definida como conquista de disposi¢oes de comportamento e
agao; ensino, como intermediacOes de estruturas intelectuais. A matua de-
pendéncia, o condicionamento reciproco, a imbricacdo entre educagio e

ensino, assim compreendidos, leva-nos a preferir reconhecé-los dentro do
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mesmo conceito de educacdo. O conceito de educacao, logo, ndo é uno:
multiplas premissas da ciéncia e da teoria social o determinam. Para um
educador que se orienta por um tipo de racionalismo critico, poderia valer
a seguinte proposta de conceituacio: Por educagao entendem-se agoes so-
ciais, pelas quais algumas pessoas procuram melhorar, em algum aspecto,
a estrutura das disposi¢oes psiquicas de outras pessoas, ou nela conservar
seus componentes julgados de valor.

Como vemos, aos poucos, a educacdo perde sua obviedade. Nao é
mais apenas o 6bvio da iniciacdo social: iniciagdo nas regras, na religido,
nas necessidades da comunidade. A educacgao torna-se objeto de estudo e
critica, torna-se objeto de esforgos literarios e filoséficos, de pesquisas his-

téricas e experiéncias pedagogicas.
Educacao domesticadora, educacao libertadora

Paulo Freire distingue muito bem entre a educacdo domesticadora -
a que inicia nas regras da comunidade e ensina a obediéncia, sem proble-
matizar as situagoes de opressdo; que ensina o conformismo, a resignagao,
a submissdo do educando, concebido como poélo passivo do processo edu-
cativo; a educagdo que procura impor modos de pensar e de agir; e a
educacao conscientizadora ou problematizadora, que tematiza a realidade
onde o educando se insere, na qual educador-educando se confunde ao
educando-educador, numa mesma busca de consciéncia e dominio sobre
situacOes existenciais concretas, propondo-se questdes a serem resolvidas
no interesse da libertacdo do individuo e do grupo, pela superacao de toda
forma de dominacdo e opressdo: uma educacao libertadora, educagdo para
a liberdade.

Talvez convenha recordarmos que ja a pedagogia do Iluminismo bur-
gués, dos séculos XVIII e XIX, compreendia-se como educacio libertadora,

e isto ndo s6 para individuos das classes burguesas. Numa antecipacdo
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histérica, indo muito mais longe que o desenvolvimento da sociedade de
sua época, a pedagogia do novo humanismo burgués pretendia que todos
os homens se encontrem a si mesmos e se desenvolvam integralmente, e,
assim, possam planejar concretamente a sua historia. Para Rousseau,
como para Kant, ou mesmo Pestalozzi, e muitos de seus contemporaneos
e seguidores, a questao era a humanizacdo do homem. Entendem a edu-
cagdo como instrumento de uma transformacdo mais global, politica e
econdmica, na sociedade, em direcao a uma comunidade justa e moral.
Estariamos falseando a histéria da educacio se nao reconhecéssemos,
também, entre as tendéncias de uma educacdo libertadora, uma pedagogia
socialista, que se encontra no interesse da libertagdo da classe trabalha-
dora. Libertacdo da alienacdo e exploragdo a que estd submetida na
sociedade capitalista. Os elementos principais que determinam as possibi-
lidades e as limitagdes da pedagogia socialista, sdo a critica ideolégica e o
esclarecimento tedrico, além da antecipagao de formas novas de aprender
e viver. O socialismo se compreende como um humanismo radical: a agdo
pedagogica deve tornar os assalariados conscientes de que o processo de
alienacéo acarreta o prejuizo de sua identidade e criatividade. A superacido
do capitalismo ndo se fard apenas através do esfor¢o educacional, mas
acredita-se que a consciéncia da exploracdo pode ser despertada pela edu-
cacdo. Como a emancipacado politico-pedagogica, dentro desta sociedade,
revela-se disfuncional, a pedagogia socialista procura assumir consciente-
mente, aprofundar e analisar as causas dos conflitos sociais que emergem
na escola e universidade. Procura reconhecer as contradicdes imanentes
ao sistema, torna-las visiveis, e a0 mesmo tempo provar o carater ideol6-
gico das teorias pedagdgicas burguesas, testando criticamente os
resultados da pesquisa no campo da educacao. Para realizar a obra de li-
bertacdo, parece-lhe importante a alianca de todos os pedagogos de

tendéncia anticapitalistas, e a formagdo dos educadores adquire uma
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importancia especial, sendo concebida como um estudo orientado para a
sociedade.

A originalidade da concepcéo de educacdo de Paulo Freire reside na
confianga no préprio processo de conscientizacdo: ndo age o educador com
uma teoria pronta para a qual deseja conscientizar os educandos; em sua
linguagem, isto seria invasao cultural praticada pela lideranca, ainda que
bem intencionada. Da conscientizagdo dos oprimidos, surgira uma nova
sintese cultural que ndo se pode prever nem programar: sera a palavra
dada por eles mesmos, amadurecendo no dialogo, reconhecendo a sua si-
tuacao, interpretando-a segundo a sua consciéncia, para transforma-Ila, ao
assumirem o seu papel de co-sujeitos da histéria. Este passo novo, impre-

visivel, é que pode ser libertacao.
A mulher educanda e educadora

E fato que, em nossa civilizacio, a mulher tem estado especialmente
ligada a transmissdao das normas da sociedade, a educacgdo das criangas,
outrora, no lar, na familia; hoje, tanto no lar como na escola, nas institui-
¢des educacionais da sociedade organizada. Em grande parte do mundo,
as mulheres assumem, em massa, as tarefas do sistema escolar.

Como poderemos, pois, culpar os homens dos preconceitos, das situ-
acoes de dependéncia e inferioridade em que as mulheres se conservaram,
se, em grau consideravel, a transmissdo dos valores da sociedade, a per-
petuacdo das tradictes, desde as mais vélidas até as mais absurdas, esteve
sob o cuidado das mulheres? N&o foram elas mesmas que inculcaram, nos
filhos varoes, desde pequenos, a ideia de superioridade de seu sexo, a as-
piragdo ao poder e a dominagao sobre a fémea? Nao foram elas mesmas
que convenceram as filhas da necessidade de submeter-se, de entregar-se
ao destino de seu sexo, da obediéncia, da fragilidade? Nao foram as méaes

que criaram filhos ativos e corajosos, e filhas cativas e carentes de
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protecdo? Terdo sido as mulheres as forjadoras da prépria dependéncia,
da propria opressao da mulher?

Serfamos muito simplistas se pensassemos assim. Devemos perceber
que, agindo na educacéo das criancas de modo conservador, e até mesmo
contra os interesses da libertacdo de seu préprio sexo, as mulheres esta-
vam apenas agindo de modo ingénuo e inconsciente, em submissdo a uma
mitologia, transmitida através da religido e mesmo confirmada por certa
moral crista, que identificava os tradicionais papéis sociais - a elas, o cui-
dado da prole, as artes domésticas; a eles, a luta na guerra, a defesa do
patrimonio, o sustento da familia - com a natureza e virtude da mulher e
com a natureza e virtude do homem.

A divisdo de tarefas na economia familiar, convengao social, era re-
sumida ao nivel da religido e da moral: por ai se compreende que as
educadoras se dispuseram a aceita-la por tanto tempo e sem discussao.
Mas, se tém sido educadoras das criangas, as mulheres tém sido também
educandas: educadas pelas doutrinas de igrejas e de partidos, em geral di-
rigidos por homens; educadas pelas obras de literatura e ciéncia, em geral
produzidas por homens; educadas pelas leis e as regras de jogo sociais, em
geral determinadas pelos homens, que predominaram nos postos de poder
e dirigiram nossa histéria, desde tempos imemoriais. As mulheres tém
sido educadas para continuarem submissas, mistificadas e dependentes.
Tém sido objeto preferido de uma educacdo domesticadora. Se buscamos
uma educacdo libertadora, é muito justo, pois, que comecemos por ques-

tionar a educacdo da mulher.
A educacao da mulher para a liberdade

Serd preciso revermos as atuais praticas educacionais que se realizam
junto as meninas, adolescentes, e as mulheres em geral. Em primeiro lu-

gar, para superarmos uma educacdo domesticadora da mulher,
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questionaremos as imagens e papéis tradicionais atribuidos aos sexos fe-
minino e masculino. O feminino (o fragil, o receptivo, o passivo, o
gracioso) é um modelo, um arquétipo, assim como o masculino (o forte, o
agressivo, 0 ativo, o prosaico), e ndo se realizam de modo puro em nenhum
individuo, deste ou daquele sexo. Homens e mulheres possuimos dentro
de nos aspectos que poderiamos classificar de femininos e aspectos mas-
culinos. Uma personalidade equilibrada nédo precisaré utilizar todas essas
possibilidades? Por que nao educar as mulheres também para a indepen-
déncia, para a coragem, para o risco, para a participacao politica? Por que
ndo educa-las para amadurecerem a consciéncia de suas limitagoes e defi-
ciéncias atuais, de modo a libertar-se? A educacdo da mulher deve
incorporar-se a0 movimento emancipatoério, jA uma realidade histérica.
Para permitir-lhe uma expansao mais completa. E ndo para masculiniza-

la, pois 0 mundo também precisa da contribuicdo feminina.
A contribuicao feminina para a emancipacao comum

Rose Marie Muraro cita (em Libertacdo sexual da mulher) que, na-
queles paises onde o desenvolvimento se processa com maior contribuicdo
das mulheres, os aspectos sociais do desenvolvimento tém recebido maior
atencdo - educacdo, satide, problemas dos jovens - do que nos paises onde
o desenvolvimento se realiza sob a direcdo exclusiva de homens. As mu-
lheres tém demonstrado, em seu comportamento publico, mais
consideracdo com as pessoas, ndo esquecendo os problemas humanos em
funcio da produtividade de um sistema. E claro, isto podera ser relacio-
nado com a sua educacio para a maternidade e o cuidado das criangas.

Nao se trata de propor uma feminilizagdo do mundo. Mas acredito
que certos fatos proprios as sociedades atuais, tais como a corrida do ar-
mamento, a agressividade urbana, a destruicao ecoldgica, a manipulagao

das massas, necessitam da contribuicio feminina para serem superados.
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Isto quer dizer: necessitam-se homens e mulheres que nao sirvam apenas
a um estilo de acdo masculino; homens e mulheres que também percebam
valores femininos, como o cuidado da vida, o cultivo do amor, a busca da
beleza, a alegria da paz. Enquanto grupo em rebelido, considerando o seu
namero, nenhum outro grupo poderia ter a eficacia transformadora das
mulheres. Conscientizando-se, percebendo-se o caminho de libertar-se de
condicionamentos negativos, provenientes de um estado de coisas que
também discrimina outros grupos, as mulheres teriam condigdes de soli-
darizar-se com estes grupos: jovens, negros, estrangeiros, desempregados,
minorias politicas, os povos do nosso chamado Terceiro Mundo. E desta
consciéncia marginal da mulher poderé irromper, em todos os setores da
sociedade, uma nova forca transformadora, de conseqiiéncias mais radi-

cais que as de qualquer outra revolucao.
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Os educadores/as educadoras _ agentes
da reproducao social?’

Alguns discursos sdo como fogo: com vigoroso movimento interno,
mordem a realidade, destroem aparéncias opacas, criam novas luzes e es-
palham calor, animando as consciéncias que deles se aproximam. Outros
sdo como agua: fluidos, claros, transparentes, alimentam a saciam a sede
de quem os bebe, apagando o fogo da discussdo. Segundo o meu desejo,
este artigo seria como os primeiros, mas é pretender muito. Procurei evi-
tar as frases cristalinas e aquaticas, que satisfazem sem gerar movimento.
E se esta pequena reflexdo néo carrega a forca original do fogo, seja como

lenha madura para manté-lo aceso e favorecer sua propagagao.

Por que este nao é um artigo cientifico

Este ndo é um ensaio cientifico segundo a ideia mais comum que se
faz de ciéncia em pesquisa educacional hoje no Brasil, ou seja, segundo um
ponto de vista positivista. Nele nao se verao gréaficos, e tabelas apenas ex-
cepcionalmente. As estatisticas em geral ndo serdo sempre chamadas para
dar peso as informagdes, atentando que lidamos com fatos comprovados,
e manipulamos os dados da realidade com método e certezas. Este artigo
se constroi sobre incertezas, e s6 da consciéncia de ser assim incerto po-
deré nascer sua forca. Digamos que nos situamos aqui num plano mével
da interpretagdo e da hipétese, que se pde diante do leitor para sua reflexao

e julgamento. Também este nao é um ensaio cientifico segundo uma teoria

! Este artigo foi publicado inicialmente no Caderno de Sabado do Correio do Povo e fez parte do livro O jogo duplo
do ensino: Porto Alegre, Movimento, 1982, Cap.VI.
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coerente, por exemplo, a ciéncia dialética. Embora o meu respeito por tal
modo de ciéncia me leve a tentar a utilizacdo de conceitos originados na
analise social nela inspirada, ndo me julgo informada para afirmar que
estes apontamentos obedecem a uma coeréncia teérica. Provavelmente
ndo obedecem, nem é meu cuidado obedecer. Estas paginas sdo uma
busca, alguns desafios para provocar a reflexdo dos individuos que se de-
dicam a educacgao. Um artigo didatico e, por isto, sintético, que se da na
intencdo de ajudar a professores e educadores a se entenderem enquanto
grupo que sao dentro da sociedade brasileira. Tentarei mostrar aspectos,
modos parciais de ser e parecer, fendmenos que dizem respeito ao mundo
dos professores e a0 mundo no qual os professores ensinam, e os educa-
dores educam, queiram ou nao, saibam ou nédo. E para que o elaborem
mais lucidamente, e venham a assumir com clareza a sua parte de coni-

véncia, a sua parte de critica, e a sua parte de recriagdo social.

Algo sobre a relagao entre sistema educacional e sistema social

Talvez seja interessante comegarmos por perguntar aos soci6logos
qual a relagdo entre o sistema educacional e o sistema social em que ele se
insere. Esta é a primeira pergunta dos soci6logos da educacdo: em que
medida hd distancia entre o sistema educacional e o sistema social? Existe
qualquer autonomia de educacédo na sociedade? Ou é a educagdo apenas o
processo de auto-reproducdo e de autocontrole da sociedade? E as escolas
- também as pré-escolas, sdo os 6rgaos desta reprodugdo?

A primeira resposta que podemos evocar é a de Diirkheim, de que a
educacio tende a exercer duas fungdes opostas ou complementares na so-
ciedade: de um lado, uma acdo homogeneizadora, pois é pela educacido que
os individuos sdo introduzidos nas bases fundamentais da cultura comum,
como, por exemplo, pela aprendizagem da lingua nacional, e é por esta

base da educagdo comum que todos os individuos de um povo se tornam



80 | As mulheres e a mudanga nos costumes: ensaios da igualdade e da diferenca

aptos para conviver, entrar na vida democratica, e colaborar, embora sob
estes termos se escondam muitas formas de dominacdo em que freqiien-
temente consistem a convivéncia e a colaboracdo social. De outro lado, a
educacao estaria fadada a exercer uma fungdo diversificadora da socie-
dade. Pela educagdo, os individuos vao sendo preparados para exercer
diferentes papéis sociais: nao s6 em campo de saber e produgdo diversos,
mas em modos diversos de relacdo. Uns sdo condicionados a trabalhar
predominantemente com sua forca fisica ou com sua habilidade manual,
e outros, predominantemente com sua capacidade intelectual. Uns sdo
educados para dirigir; outros para seguir os dirigentes. E a divisao de po-
der e influéncia acompanha essa divisao social do trabalho condicionada
pela educacdo. Segundo este modo de ver, a educacdo est4 inteiramente
ligada a sociedade em que acontece. Nado entra em questdo uma educacdo
conforme aos desejos dos educadores, ou conforme as suas utopias peda-
gogistas. Aquela dependéncia educacdo-sociedade é conscientizada e
afirmada como um dado, contudo sem chegar a uma analise critica dessa
relacdo.

A segunda resposta possivel é a que reconhece, como Brookover, que
o processo de educagdo pode exercer certa influéncia sobre a mudanga so-
cial. A educacéo teria na sociedade, enquanto processo de controle social,
uma também dupla funcio: de um lado, uma fungédo conservadora, e de
outro, uma funcdo inovadora. Com todas as insuficiéncias que esta termi-
nologia funcionalista se nos apresenta, parece-me vélido atravessarmos
por ela, pois ja nos introduz na questdo como hoje nos colocamos. Se as
agéncias educacionais - familia, escola, meios de comunicac¢do, sio mais
comumente usadas pelos grupos interessados na conservacao social, para
fazer permanecer os modos de relagio e os valores que dao coesao ao sis-
tema social estabelecido, podem ser também, até certo ponto, agentes de

mudanga social, enquanto favorecem a introducdo de novos usos, por
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exemplo, no plano das invengdes tecnoldgicas, com outras conseqiiéncias
nos costumes, pois todos esses fatores na sociedade sdo inter-relacionados.
Para os autores que pensam assim, o controle da educagdo é em geral exer-
cido para impedir mudancas, exceto nas areas em que 0S grupos
dominantes desejam a mudanca, e, como parte integrante da sociedade, a
educacao pode funcionar como uma agéncia de mudanga apenas e nao
como uma agéncia externa. A crenga na educagdo como criadora de um
mundo melhor s6 poderia ser comprovada quando as outras forcas tam-
bém operassem como agéncias de mudanca.

A terceira resposta que pode ser dada é de que a educacao e especial-
mente a escola, como afirmam Bourdieu e Passeron, reproduzem a
estrutura e as relacdes sociais. Para uma série de escritores, o terceiro apa-
relho ideolégico do Estado _ conforme a terminologia de Louis Althusser
_ sintetiza bem o que é a escola em nossa sociedade, e parece ser a maneira
mais adequada de entendé-la, como a instituicdo conservadora por exce-
léncia. Concebida assim como um “aparelho ideolégico do Estado”, a
escola parece com o lugar em que se produz a qualificagido da forca de
trabalho e é, portanto, onde se reproduzem as proprias relagdes socioeco-
nomicas. Pela atuacio da escola, o sistema social ndo se impde e mantém
pela forca, mas pela persuaséo ideoldgica. A escola procura, por todos os
meios a seu alcance, persuadir os grupos de jovens dos diversos extratos
sociais de que, uns, devem seguir carreiras e tomar um papel dirigente e
de lideranca politica, e outros, acostumar-se a submeter-se, em atividades
assalariadas a servico do sistema. Atestando as capacidades de um grupo
aindividuos do outro grupo, em casos excepcionais, a escola serve também
a uma certa mobilidade social, possibilitando a passagem de alguns indi-
viduos da classe operaria para a moderna classe média, ou desta para
cargos de executivos junto a burguesia, dando a quase ilusao de que a so-

ciedade se move e se transforma, por meio do “elevador” educacional. Mas
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os sociblogos concluem: se é possivel reconhecer a funcionalidade das ins-
tituigdes educativas nesta sociedade, onde a escola e acdes correlatas
parecem ter a capacidade de transmitir as novas geragoes os valores, as
crengas, os suportes ideologicos da cultura da nova geragao, que possibilita
e mantém o sistema econdmico e social, ¢ também possivel ver na prépria
acgao educativa um certo elemento disfuncional ao sistema, ou seja, que o
acesso a informacao, ao conhecimento, a cultura, a capacidade reflexiva no
contato dos colegas, dos professores e dos livros, possibilitados pela esco-
larizagdo dos jovens, pode levar muitos dos estudantes a uma atitude
indagadora e critica, e a um distanciamento diante do sistema social em
que vivem, ponto de partida ou de sensibilizacdo para a sua transforma-

cao.
De que sociedade se trata?

Nas afirmagoes precedentes, tinha-se por suposto que o leitor esteja
informado das caracteristicas mais gerais do sistema social onde se reali-
zam tais andlises. Trata-se, evidentemente, da sociedade capitalista. Penso
que é dispensavel entrar em detalhes sobre a génese do capitalismo. Con-
forme a ja classica explicacdo, na situacio primitiva de pobreza, enquanto
a manutencdo do grupo se fazia pela caga ou pesca, e o produto alcancado
era dividido igualitariamente por todos os individuos da tribo, pois nao
fazé-lo seria ocasionar visivelmente a ndo sobrevivéncia de alguns, e sendo
a pesca ou caga muito abundantes, os festejos correspondentes reduziam
os bens até apenas o necessario para a sobrevivéncia de todos, nao acon-
tecia a acumulacdo de riquezas. Até os nossos dias, foi longo o caminho da
histdria econémica. Ao surgir o sobreproduto, ou um excesso de riqueza,
possibilita-se a sua apropriacdo por um ou varios individuos, dando ori-
gem ao capital. Da pequena producdo para viver passa-se a criacao de

mais-valia: do inicial vender para comprar, para o comprar para vender.
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E desse capital, uma primeira acumulacdo comercial, passou-se ao capita-
lismo propriamente dito, ou seja, o capitalismo industrial onde se produz
mais-valia e capital.

Segundo andlises introdutdrias, como a de Ernest Mandel, a econo-
mia capitalista pode ser assim resumida pela producao de mercadorias
destinadas ao mercado, com a producdo de mais-valia; pela propriedade
privada nos meios de producao; pela divisdo social do trabalho em traba-
lho manual e trabalho intelectual; pela separacao entre os produtores e os
meios de subsisténcia; pela transformacio da forca de trabalho em mer-
cadoria; pela producdo para um mercado andnimo, regidos pelos
imperativos da concorréncia, e com o fim de realizar o lucro maximo e a
acumulagao do capital, o que conduz a efeitos contraditérios. Por um lado,
o desenvolvimento do maquinismo implica uma expansao das forcas pro-
dutivas e da produtividade do trabalho, criando as condi¢des materiais de
uma emancipa¢do da humanidade quanto ao constrangimento de dever
ganhar o pdo com o suor de seu rosto, e esta é a fungao historicamente
progressiva do capitalismo. Mas, por outro lado, o desenvolvimento do
maquinismo, sob o imperativo da procura do lucro maximo e da acumu-
lacdo incessante do capital, implica uma subordinacgdo cada vez mais brutal
do trabalhador a maquina, e dos trabalhadores as leis de mercado, que lhe
fazem perder periodicamente qualificacdo e emprego. O capitalismo, pois,
transforma a forga de trabalho humano em mercadorias cujo valor se de-
termina pelos seus custos de reproducao, flutuando o preco de mercado
da forca de trabalho, que é o salario, a volta do valor da mercadoria em
causa, influindo para essas variacoes dos salarios as flutuagoes do nimero
de trabalhadores disponiveis, ou exército de reserva industrial, quer dizer,
o desemprego. Onde h4 desemprego permanente, num pais capitalista, os

salarios correm o risco de estar no nivel ou abaixo do valor de reposigao
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da forca de trabalho. A automacao causa desemprego e o desemprego fa-
vorece a permanéncia do baixo salario.

Embora em alguns momentos histéricos nao tenha havido tal corres-
pondéncia, com esta economia capitalista se coordena, no plano juridico-
politico, o modelo classico da democracia liberal-burguesa, com o jogo de
equilibrio entre os trés poderes _ executivo, legislativo, judiciario _ com as
liberdades formais dos cidadaos, que devem impedir a dominacao total dos
individuos por um Estado organizado e forte, que é o apoio do predominio
burgués na politica e do predominio do capital das rela¢gdes de produgao.
Tal sociedade, com tal economia capitalista e em tal ordem juridico-poli-
tica, é uma sociedade classista, uma sociedade dividida em classes sociais,
onde sdo grandes as desigualdades sociais e econdmicas e as desigualdades
de classes. Classe social se entende como um grupo mais ou menos nume-
roso, a rigor aberto, que se caracteriza por uma maneira de relacionar-se
com os meios de produg¢do: uma forma semelhante de propriedade ou um
modo semelhante de participar de produgao, e que possui suas regras pro-
prias de convivio, preconceitos e ideologia, para o que influi o quanto da
renda, remuneracdo ou saldrio, e o conseqiiente poder aquisitivo. En-
quanto na sociedade tribal inexistem tais separagdes sociais, e nas
sociedades de castas as separacoes dos grupos sao justificadas por regras
religiosas, sendo que na sociedade estamental estas apenas de mantém por
costumes e tradigdes muito arraigados, é caracteristica da sociedade de
classes capitalista o fato de estar baseada sobre o mito da igualdade de
oportunidades, da liberdade formal de qualquer individuo deixar a sua
classe de origem e ingressar noutra classe social, segundo certas condigoes.
Isto chega a acontecer em casos de niimero limitado, ndo modificando em
nada o sistema social classista, apenas confirmando a existéncia e o funci-
onamento de tais lugares sociais diferentes, possibilitando que a ideologia

dominante os apresente como prova de uma (suposta) meritocracia. Os
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modelos de éxito social sdo estabelecidos a partir da classe dominante, e
em sua direcdo se movimenta o instrumento educacional de ascensao so-
cial.

Na sociedade capitalista moderna, a polarizagdo em torno dos meios
de produgao cria, pois, duas classes sociais basicas: de um lado, a burgue-
sia, que detém a terra e as maquinas, os meios de producdo, o capital, e
com ele compra a forca de trabalho do operariado. A burguesia, por sua
vez, esta dividida em diversos segmentos cujos interesses nem sempre se
encontram, e cujas divergéncias e aliangas politicas devem apresentar
grande variedade. Assim, a burguesia rural, a burguesia comerciante, a
burguesia industrial, a burguesia financeira, ndo constituem um tnico
bloco ou partido coeso e sem tensdes internas. Mas de forma geral, na atual
sociedade, a burguesia como um todo exerce seu dominio politico e eco-
ndmico. No outro pélo, encontra-se o operariado, que vende a sua forga de
trabalho para a burguesia, que dela extrai uma mais-valia com a qual se
sustenta e multiplica o capital, sendo impossivel ao operario, na situagao
de operério, passar a posse dos meios de producao. Tais sdo as duas classes
sociais em que se polariza a sociedade capitalista; ndo sio, no entanto, as
Unicas. Entre uma e outra, situam-se os diversos segmentos da pequena-
burguesia ou classe média, em suas emergéncias mais modernas, das
quais fazem parte os grupos de profissionais, técnicos, burocratas, assala-
riados nos diversos servicos da organizacdo moderna empresarial e do
Estado, e em suas formas mais tradicionais, ligadas a pequena proprie-
dade, na cidade e no campo, ao pequeno comércio, as atividades
autdnomas, artesanais ou profissionais liberais. Uma maior mobilidade
social pode ser verificada entre os segmentos da classe média. Mais excep-
cionalmente, acontecem também passagens da classe média para a
burguesia, bem como do operariado para a classe média. Como ja dizia-

mos, as varia¢des de posi¢oes individuais de lugar social servem aos
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interesses dominantes enquanto parecem confirmar a mitica igualdade de
oportunidades, quando na realidade sao excecdes que confirmam a regra
da desigualdade de oportunidades e da dominacdo de uma classe social

pela outra.

Algumas peculiaridades brasileiras

Na situacio especifica do Brasil, desenham-se alguns fendmenos que
importa compreender para ter uma visdao da nossa realidade social e das
relacdes que a educacdo e os educadores estabelecem com essa realidade.
Tendo-se por sabido que sdo tendéncias da sociedade contemporanea o
desenvolvimento tecnoldgico-cientifico e a industrializa¢do, acompanha-
dos por acentuada urbanizagao e organizagao dos setores da vida urbana,
em parte através de estatizacdo de muitos desses servigos. Sendo que estas
transformacdes econdmicas e sociais de refletem e ocasionam transforma-
¢des na familia, com conseqiiéncias sobre o processo educacional, e que,
por sua vez, as transformacdes da instituicao familiar vao conformar no-
vas modalidades de problemas sociais, econdmicos e educacionais. Tendo-
se por sabido que sdo caracteristicas da sociedade capitalista a divisdo so-
cial em classes em principio abertas, mas na realidade condicionadas:
umas, ao papel da forca geradora de mais-valia, outras, ao da forca ociosa,
e, além delas, a pequena-burguesia movel e oscilante entre os dois pélos
sociais; sociedade que se vincula ao sistema econdmico de competicgdo, ten-
dendo, nas situagdes mais modernas, ao sistema de grandes monopolios
econdmicos; ordem social que se impde e mantém através da propaganda,
exercida pelos diversos aparelhos ideolégicos, como a escola e os meios de
comunicagao, e se garante pela inculcacdo do medo, gerado nos sujeitos
dominados desde a infancia, por um conjunto de pressoes irracionais que
o ambiente multiplica. Tendo-se tais fatos por conhecidos, podemos arris-

car um diagnoéstico da atual realidade brasileira, dando-a por um processo



Suzana Guerra Albornoz | 87

de modernizacdo desigual dentro do capitalismo. A desigualdade mencio-
nada se refere néo s6 as diferengas regionais e setoriais, mas as diferencas
jé& apontadas, socioecondmicas e politicas, entre os diversos grupos sociais.
Sob toda a anédlise que se quiser fazer da movedica realidade brasileira, é
preciso descobrir dois fendmenos, que dao proporgao e relevancia as novas
configuracdes de problemas: primeiro, o enorme crescimento demogra-
fico, sobre o qual seria possivel polemizar indefinidamente, mas que aqui
s interessa deixar registrado; segundo, a intensa e ainda crescente urba-
nizacdo. As seguintes tabelas mostram claramente estes dois fendmenos,
que perpassam as demais estruturacdes e acontecimentos do presente bra-

sileiro.

EVOLUCAO DA POPULACAO URBANA E RURAL NO BRASIL

ANO URBANA % RURAL % TOTAL
1940 12.880 31,2 28.356 68,8 41.236
1950 18.783 36,1 33.162 63,9 51.945
1960 32.005 45,1 38.955 54,9 70.993
1970 52.905 55,8 41.604 44,2 94.509
1980 80.000 66,7 40.000 33,3 120.000

CRESCIMENTO COMPARATIVO DA POPULACAO URBANA E RURAL / BRASIL

DECADA POPULACAO URBANA POPULACAO RURAL
1940-1950 5.903.000 4.806.000

1950-1960 13.222.000 5.826.000

1960-1970 20.900.000 2.616.000

1970-1980 27.170.000 - 1.604.000

A urbanizagdo apresenta multiplos aspectos e conseqiiéncias também
no Brasil. Ja foi muitas vezes historiada a evolucdo da familia na sociedade
moderna, sob pressdo da urbanizacio e do desenvolvimento industrial. Na
cidade contemporanea, torna-se impossivel a permanéncia dos padrdes da
familia patriarcal - familia extensa, multifuncional, centro da vida social,
econdmica, organizada em torno da autoridade do pai e do predominio do

homem sobre as mulheres e criancas, conforme talvez ainda seja
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encontrada em situagoes rurais brasileiras. Nas familias burguesas urba-
nizadas, certos padroes mais suavizados, ainda paternais, se conservam,
mas ja numa divisdo de tarefas com outras institui¢des econémicas, sociais
e politicas. A familia tipica de nosso tempo é a chamada familia conjugal,
celular ou nuclear; familia reduzida, menos numerosa e com menos con-
tato com a parentela em segundo grau, com funcgdes quase sempre
simplificadas apenas no consumo, prote¢ao parcial da prole e reserva da
intimidade, como em grande parte das classes médias modernas nas cida-
des industriais. A familia perde suas fun¢des econdémicas produtivas e
politicas, passando muitas de suas tarefas educativas, sociais, assistenciais,
para outras institui¢des, como a escola, a comunidade do bairro, o clube,
o partido, o centro de cultura, o hospital, o asilo de velhos, o jardim de
infancia, o ber¢ario, a creche. No Brasil, parece acontecer a transi¢do, do
tipo de familia paternal para o nuclear, com muitas variagdes conforme a
religido, a classe social, o préprio temperamento ou cultura familiar. Con-
servam-se ainda vivos padrdes que estimulam a convivéncia entre
parentes, enquanto a pressao das circunstancias urbanas obriga a redu-
¢oes da vida da familia, especialmente nas classes onde as necessidades e
condigoes de trabalho para a sobrevivéncia podem levar a situagoes de de-
sagregacao ou desestruturacgdo familiar.

Outro aspecto da urbanizacao, visivel no Brasil, é o surgimento e o
crescimento, em torno dos aglomerados urbanos, de novas categorias so-
ciais, tais como o proletariado industrial, os operarios da inddstria em
desenvolvimento, bem como as novas classes médias, os empregados nos
servicos urbanos que se expandem, e as popula¢des urbanas subemprega-
das, que se incorporam as cidades impelidas ao éxodo, pela auséncia de
possibilidades de trabalho e sobrevivéncia na regido rural.

A classe média no Brasil, segundo alguns autores, era quase inexis-

tente no século XIX, enquanto classe social propriamente dita. Existiam
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camadas intermediarias entre os donos da terra e do dinheiro e os traba-
lhadores, em sua maioria escravos. Mas eram camadas reduzidas, e em
geral ligadas por lagos de parentesco ou vizinhanga, a um ou outro dos
polos sociais. As classes médias urbanas brasileiras, tal como hoje se co-
nhecem, sdo um fendmeno novo, cujos efeitos ainda ndo se acabaram de
verificar. Parece fato inegavel o papel decisivo que a classe média tem exer-
cido na vida politica. Se nem sempre foi de lideranga, muitas vezes foi de
vanguarda, e em todo caso, tem sido sempre o aliado cujo peso decide.
Para o lado que se inclina a maioria da classe média, para essa direcao -
ora mais de acordo com os interesses da classe dominante, ora mais de
acordo com os interesses das massas populares - tem sido levada a histéria
brasileira.

Como entre nds a urbanizagao precedeu mesmo a industrializacéo, e
continuou ainda quando a industria ndo absorvia toda a mao-de-obra
vinda do campo, acumularam-se nas grandes cidades numerosos grupos
humanos, constituidos por trabalhadores sem emprego regular, extrema-
mente expostos a exploracdo. Essas populagdes, s6 parcialmente
integradas pela economia das cidades, sdo muitas vezes referidas como
marginais por analistas que ndo desconfiam deste termo. Tém sido as
grandes sacrificadas na desigualdade social e sao as grandes ausentes nas
analises académicas. Recém comecam a surgir pesquisas a respeito. Em
levantamento realizado no Rio de Janeiro, Janice Perlman pde em questao
o0s mitos da marginalidade sobre os moradores de vilas populares, seja em
favelas de construgoes precarias, seja em novas vilas de moradias padro-
nizadas. Afirma que os moradores das vilas, em grande parte migrantes
do interior, semi- empregados em servicos mal-remunerados, sem garan-
tia nem estabilidade, ndo sdo marginais no sentido de estarem totalmente
a margem da vida social econdmica, politica e cultural da cidade, ou de

constituirem um grupo parasitario na cidade brasileira. Segundo suas
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observagoes, a vida social interna ao grupo é intensa e variada, existindo
numerosas formas de associacao e cooperagdo entre os moradores das vi-
las, provavelmente superando mesmo outros bairros em solidariedade e
convivio de vizinhanca. A discriminacgdo vinda de fora é que limita e im-
pede uma maior participa¢do na vida social urbana. Na vida econémica, os
trabalhadores moradores das vilas e favelas participam ativamente en-
quanto produzem e, para dar s6 um exemplo, sdo eles que praticamente
estao construindo os edificios de toda a cidade (a pesquisa de Perlman
trata do Rio de Janeiro), além de construirem o seu préprio habitat. Sua
marginalidade econ6mica existe como marginalizacdo de renda, enquanto
sdo mal-remunerados pelo seu trabalho. Participam da producéo e nao
participam da renda produzida. Possuem seus lideres politicos, com liga-
¢des junto a administracdo e aos 6rgaos legislativos, embora ainda néo
possuam representacoes mais amplas de seus interesses.

Mas a urbanizacdo no Brasil e suas conseqiiéncias sociais foram con-
dicionadas ultimamente por certa determinacdo consciente. O chamado
modelo brasileiro de desenvolvimento, e que aconteceu mais como efeito
de um conjunto de medidas impostas neste tltimo periodo ap6s 1964, pa-
recia buscar a conciliacio de uma modernizacéo tecnolégica e econdmica,
capitalista, dependente do capital estrangeiro, com o conservadorismo so-
cial e politico. Para tanto, teria sido interessante conservar muitos
migrantes no campo, €, nesta tentativa de “pastorizacao,” estariam os es-
timulos a colonizagdo da Amazonia e do Centro-Oeste. Mas as cidades
continuaram a crescer. Superado o periodo em que se visava a substitui¢do
das importagoes, a industrializacio se fez de forma dependente e, segundo
a terminologia de Fernando Henrique Cardoso, restritiva e excludente,
passando a realizar-se mediante a importacao de tecnologia e capital, in-
ternacionalizando-se o mercado brasileiro. Industrializacdo que se fez com

a alianca da burguesia nacional com a internacional. Industrializagdo que
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se fez com a importacao de tecnologia, ou seja, com alto indice de automa-
¢ao, o que significa a nao criacdo de empregos no nimero desejado e
necessario para ocupar e atender economicamente as massas populacio-
nais em crescimento em torno das grandes cidades. As pressdes exercidas,
direta ou indiretamente, por tais grupos, junto com o operariado e setores
de classe média, no periodo final de populismo no Brasil, levaram o Estado
militar a promover, no periodo seguinte, o que F.H.C. chama de desenga-
jamento popular, para garantir a conservagdo social e econdmica,
seguindo a ideologia da seguranca nacional. Este imobilismo sociopolitico
se impods por meio de generalizado autoritarismo e acentuado controle re-
pressivo, mantendo-se, paralela mas coerentemente, através de uma
tecnocracia, ou seja, o poder e a administracdo dos assuntos ptblicos por
aqueles que sabem fazer as coisas em vista de certos objetivos, e que as
fazem como se néo fossem questées de dimensao politica. E cedo para pre-
ver onde desembocara o atual processo de distensdo e reaquecimento da
participacdo em alguns setores da vida social e politica brasileira. Certa-
mente, a estrutura capitalista estabelecida ja se percebe forte para conviver
com uma sociedade civil menos silenciada. Novas aliancas multiclassistas
se alinhavam. O momento aparenta ser de mutac¢do para um novo periodo,
cujo alcance ainda néo é possivel projetar com clareza.

Seria ainda necessario mencionar, a proposito da realidade social
brasileira, a confusio ou interpenetragido que ha entre as relacdes inter-
raciais. E certamente inadequado acreditar que vivemos numa democracia
racial, que seria comprovada pelo nosso alto indice de miscigenagéo, a
grande variedade de origens étnicas, e uma lei igualitaria. H4 menos de
um século éramos uma sociedade escravagista. Os brasileiros negros de
origem africana foram libertados por uma lei que apenas lhes possibilitava
deixar de serem trabalhadores escravos para tornarem-se trabalhadores

explorados, as vezes com menos cuidados assistenciais que na prépria
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escravidao. Levaram muitos anos para compreender o que significava essa
liberdade e comecar a por-se em pé como grupo e individuos. E recente e
ainda excepcional o encontro de negros bem sucedidos segundo os pa-
drdes de éxito social burgueses. Sobram muitos preconceitos tipicamente
brasileiros sobre os grupos pobres que nem vale a pena repetir. Hoje acei-
tamos como parte da cultura brasileira elementos religiosos, estéticos,
artisticos, herdados de nossos antepassados africanos, mas entre nés se
conservam discriminagdes econdmicas e sociais com os brasileiros de cor.
Estes sdo quase sempre encontrados entre as classes trabalhadoras, e a
classe média brasileira é predominantemente branca, embora dentro de
um conceito brasileiro de raca branca. O branqueamento pela miscigena-
¢ao tem sido confundido com melhoria de situacdo social. A discriminacao
existe em muitos meios sob formas claras e agressivas; noutros casos sio

mais sutis, mas igualmente odiosas e efetivas.

O que fazem os educadores?

E dentro deste contexto histérico social, de uma sociedade de classes,
e uma sociedade econdmica e culturalmente dependente que, no Brasil, os
professores educadores exercem sua agao: segundo nos disseram os soci6-
logos, pode ser uma agdo de controle social, comprometida com a
sociedade onde se da e, portanto, submissa aos interesses dominantes.
Mas sera apenas isto? Certamente, a situacdo do educador em relagdo ao
sistema social estabelecido é uma situagao complexa e nuancada. Em con-
feréncia dita em Berlim em 1965, Theodor Adorno fazia uma analise dos
tabus que cercam a profissdo de professor e lembrava a origem da profis-
sdo de ensinar, de educar, de instruir as criangas, em nossa civilizagao
ocidental. Na Antiguidade, o pedagogo era escravo. Nas familias nobres e
burguesas, ainda no século XVIII e mesmo no XIX, o preceptor podia ser

considerado como um dos empregados da casa, e s6 aos poucos adquire
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status suficiente para compartilhar das refeicdes na mesma mesa dos pa-
troes. Mesmo exercendo o magistério como mestre-escola, de forma
independente, ndo mais sujeito a submissdo direta a uma familia, o pro-
fessor estaria submetido a preconceitos sociais, que lhe dao um lugar
ambiguo na sociedade. De um lado, cerca o professor um halo de respeito
que lhe vem do prestigio da sabedoria, do conhecimento, o prestigio da
ciéncia, e o professor goza de um tratamento similar a0 monge da Idade
Média. Do outro lado, ainda como os monges medievais, o professor é cer-
cado de proibicgbes, e 0 seu precario prestigio depende de tantas condicdes
de comportamento e relagoes, porque, no fundo de sua mente pragmatica,
utilitdria, o burgués pode subestima-lo como a alguém incapaz de fazer
dinheiro. Adorno lancava méo de exemplos que nos da a literatura. Pode-
mos lembrar o personagem de O vermelho e o negro, de Stendhal, ou de
Os Buddenbrooks, de Thomas Mann. Dentro da literatura brasileira, sdo
significativas as figuras de mestre-escola no Doidinho, de José Lins do
Rego, ou em Infancia, de Graciliano Ramos, entre muitas outras.

A ambigiiidade cerca o professor no que se refere, por exemplo, as
relacdes romanticas. A figura do professor exerce certa atragao sentimen-
tal sobre as alunas (Adorno lembrava o caso de Hoelderlin preceptor e sua
pupila Di6tima), mas se isto é verdade, também o é que a sociedade su-
porta mal a concretizacdo dessa atracdo romantica, tornando-se incomodo
para um professor ter de enfrentar a repercussao ptblica de um envolvi-
mento amoroso com aluno ou aluna (vem-nos a meméria o caso ndo muito
distante da professora francesa que, julgada, suicidou-se, em conseqiiéncia
da acusacdo de seduzir um de seus jovens alunos). Por isto criou-se todo
um folclore em torno da figura do professor ou da professora que, segundo
a imagem ja classica, deveria ser descuidado com a aparéncia, sem vai-
dade, a mulher metida em roupas largas, de preferéncia em cores neutras,

e de 6culos.
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A relagdo do professor com o dinheiro também é coberta de tabus e
preconceitos. Se, de um lado, o burgués pai de aluno é capaz de julgar-se
superior ao professor e, no fundo, despreza-lo, porque ao professor falta
tino prético para ter sucesso econémico, por outro lado, se o professor
apresenta tal tino para negdcios, e comercializa o seu trabalho, isto preju-
dicard o seu conceito como professor, lancando suspeita sobre a sua
probidade. Honestidade de professor como que supde que ele seja desin-
teressado, despreocupado com remuneragio justa. Por isto as vezes
surpreendem as greves de professores.

Outro complexo em torno da figura do professor diz respeito a sua
suposta autoridade. O professor é exigido no sentido de impor-se ante seus
alunos. A sociedade o menospreza se ele parece uma criatura maleavel,
pouco autoritria, que ndo faz questdo de obrigar os alunos a obedecer.
Como se houvesse, da parte da sociedade, uma delegacdo de autoridade
para o professor: ele exerce um papel de representante da sociedade, uma
espécie de funcéo policial, pelo que se torna freqiientemente uma figura
perigosa para seus alunos que, em represalia meio inconsciente, com faci-
lidade o ridicularizam e agridem.

Nos dltimos decénios, em muitos paises, inclusive o Brasil, verifica-
se a tomada pelas mulheres de muitas posicoes profissionais no magisté-
rio, enquanto muitos professores se retiram para outras atividades, ou se
reservam em poucos postos de ensino universitario e pré-universitario.
Sabe-se que, historicamente, a feminilizacdo de uma profissdo se realiza
quando esta profissdo ja tende a perder prestigio entre os colegas mascu-
linos, seja porque é menos remunerada do que outras com preparacao
semelhante, seja porque a prépria fungao se torna menos importante so-
cialmente, e a tomada desta profissido pelas mulheres, por sua vez,
colabora para que a profissao perca em prestigio dentro da sociedade mar-

cada pelo poder masculino. A feminilizagdo do magistério poderia estar
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ligada ao esforco realizado pelos paises envolvidos nas guerras mundiais
deste século, durante o tempo de escassez de mao-de-obra masculina.
Deve certamente ter relagdo com o movimento feminista, reivindicando a
insercao no mundo do trabalho, pois as mulheres avancaram primeira-
mente naqueles setores onde o0s preconceitos tradicionais nao lhes
opunham demasiados empecilhos: ser professora é um pouco continuacao
da tarefa maternal. Uma atividade para-doméstica. Mas o fendmeno tera
também ligacdo com o fato de os novos meios técnicos, os avancos da tec-
nologia de ensino, dos meios de comunicagdo de massas, e uma nova
atitude diante de conhecimento acumulado ndo armazenavel em um sé
individuo educador, terem tornado menos insubstituivel a figura de pro-
fessor, desmitificando-a e, conseqiientemente, ocasionando uma mudanca
de status do professor. A sociedade detecta ai uma redugéo de influéncia,
uma diferenca de poder, opondo-se menor resisténcia a que o campo de
trabalho seja assumido pelas mulheres. Ha também o fato de a expansdo
escolar exigir muito maior nimero de professores, cujos salarios se man-
tém baixos, pelo proprio fato de sua multiplicacao, e as mulheres, novatas
no mercado de trabalho, parecem ser menos exigentes em matéria de sa-
larios. Os costumes e a propria lei colaboram para que seja assim, quando
obrigam o marido ou o pai ao sustento da mulher, fazendo com que o sa-
lario da mulher seja considerado apenas complementacdo do orcamento
familiar. Se analisdssemos uma pesquisa entre professores homens que
trocaram o magistério por outra profissdo, provavelmente, a insuficiéncia
dos ordenados seria um dos motivos mais alegados para a troca de ativi-
dade.

Mas quem somos nés, os educadores? Por que nos dedicamos a edu-
cagdo? A maioria das mulheres educadoras, ndo o serdo pelo
condicionamento tipico feminino para ser méae, sendo o trato das criancas

na escola, ainda mais na pré-escola, a tarefa mais parecida com a da



96 | As mulheres e a mudanca nos costumes: ensaios da igualdade e da diferenca

maternidade? Sera por timidez para realizar outros trabalhos no meio de
adultos? Terao influéncia circunstancias familiares, desejos de nossos pais,
convites de amigos? Serd o ensino apenas uma atividade circunstancial
que exercemos a espera de melhor oportunidade, de um contrato melhor
remunerado? Ou serd por uma espécie de fixagdo na idade infantil, que
precisamos reviver? E verdadeiramente uma escolha consciente e livre? O
grupo profissional dos professores, dos profissionais da educagdo, o ma-
gistério, deveria constituir-se em objeto detido de estudos socioldgicos: é
o suporte humano do sistema educacional, um dos temas importantes pra
quem quiser alcancar uma compreensao sociolégica na educacdo. Antes
podemos perguntar pelas expectativas ou motivagdes que levam a forma-
¢do do grupo: Por que somos educadores? Por que nos tornamos
professores? Por que nos dedicamos a educagdo? Por que nos especializa-
mos em tal tarefa social como cuidar das criangas pré-escolares?
Podem-se talvez reconhecer muitas motivagdes psicossociais para o
exercicio do magistério, entre as quais, no caso das mulheres, o condicio-
namento feminino para a maternidade, ja mencionado. Para uma tarefa a
rigor reprodutiva do corpo social. Talvez seja possivel reconhecer também
motivagdes religiosas para o exercicio do magistério. A crenga nele como
um sacerdécio ou apostolado faria esquecer os sacrificios, as rentincias so-
cialmente exigidas, e motivaria para o seu exercicio com mais baixos
custos e baixa remuneracio. Conforme vé Ivan Illich: a escola é a igreja da
atualidade. E o professor é o herdeiro do monge no mundo atual. Motiva-
¢Oes propriamente sociais certamente agirdo sobre a pessoa que escolhe
ser professor. O prestigio que dé lidar com a cultura e o saber, ali onde
estes sdo valorizados. O status de profissional, para a mulher cuja alterna-
tiva seria o isolamento no lar. Existem as compensagdes da profissao:
louvores, homenagens, agradecimentos, participacdes honrosas em con-

gressos, encontros, formaturas, que fazem esquecer a insuficiéncia da
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remuneragao, se esta for comparada a outras profissdes que exigem o
mesmo tempo de escolarizacdo. E, apesar dessa relativa deficiéncia de re-
muneracao, podemos interpretar que mesmo assim existe uma motivacao
propriamente econdmica para o exercicio do magistério, principalmente
para as mulheres. Desertando, nas sociedades ocidentais, grande parte de
homens professores dos primeiros degraus da tarefa educativa (notar-se-
4 logo uma volta, um movimento inverso?), para outros setores de ativi-
dades surgidos com a industrializagdo e urbanizacdo modernas; sendo a
mulher discriminada e até desrespeitada em outros setores de trabalho;
aceitando, pois, as mulheres, salarios mais baixos que os dos homens, pela
escassez de melhores oportunidades; considerando que o magistério lhes
pode deixar mais tempo para o convivio e o trabalho na familia, quando
lecionam durante um s6 turno, e que o magistério pode lhes dar os meses
de férias remuneradas, maiores que em qualquer outra profissao, o que
favorece o atendimento daquelas tarefas familiares, pelas quais a mulher
continua mais responsavel; o magistério se apresenta, para muitas, como
a mais acessivel, talvez a inica maneira, de ajudar no sustento da familia
ou adquirir uma independéncia econémica com relacao a familia. Muitas
professoras primarias no Brasil se originam da classe operaria, onde os
salarios sdo insuficientes para a sobrevivéncia, quanto mais para as atuais
expectativas de consumo, e nestes casos a remuneragao pode parecer mais
compensatoria do que parece ser para a classe média. Mas, na realidade,
muitas professoras se tornaram o que séo apenas por falta de outras opor-
tunidades. Faltando outros cursos profissionalizantes, havendo a
necessidade de trabalhar para sobreviver, ajudar a familia ou tornar-se
independente; faltando outros lugares de trabalho, em cidades onde a in-
dustrializacdo nédo trouxe apenas maior niimero de empregos, e onde 0s
servicos nao se multiplicaram ou diversificaram suficientemente; havendo

um baixo nivel educacional local e, portanto, a necessidade social de
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professores, a expansdo escolar em andamento; a falta de alternativas leva
muitas vezes a mulher a escolher o magistério como profissdo, que carre-
gara pela vida em contrariedade, como um engano. Néao se podera esperar
de tal professora que se entusiasme a cada moda pedagogica, a cada lan-
¢amento novidadeiro em pedagogia, ainda mais quando faltam os recursos
materiais dentro da maioria das escolas. O méaximo de rendimento que
podera demonstrar sera provavelmente estabelecer-se numa digna rotina.

Continuar a reflexdo procurando lancar luz sobre a complexidade da
situagao psicossocial do professor: eis uma sugestao para o debate em so-
ciologia da educacdo. Continuar estas consideracoes poderia levar-nos por
muito tempo para longe da pergunta principal deste artigo: sdo os educa-
dores, com relagao a sociedade e, especialmente, a sociedade brasileira,
agentes da conservacao e da reprodugao social? Qual é a determinacéo de
classe da categoria social dos educadores profissionais, considerados em
conjunto? Seria Util, a esta altura de nossas anotacdes, procurarmos a pa-
lavra de alguns estudiosos da ciéncia social a respeito da classe média, da
qual fazem parte os professores: da pequena burguesia tradicional, en-
quanto sdo pequenos empresarios que dirigem pequenas escolas
particulares, hoje cada vez mais raras, a ndo ser em novos ambitos, como
o da pré-escola; e da nova classe média, enquanto os professores sao em-
pregados, assalariados, trabalhadores predominantemente intelectuais,
como especialistas no ensino de determinada matéria ou técnicos em edu-
cagdo, ou simplesmente educadores, profissionais, como no caso das
professoras de jardim de infancia. Tomemos para analise particularmente
a situacao da nova classe média, pois a maioria dos profissionais da edu-
cacdo pode ser nela incluida.

Segundo Nicos Poulantzas, a determinagdo estrutural da nova pe-
quena-burguesia, na divisdo social do trabalho, se concentra por efeitos na

ideologia de seus agentes, influindo em suas posi¢des politicas. Esses
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efeitos divergem segundo as fragdes da pequena-burguesia mas, de fato,
pelo lugar que ocupa na sociedade capitalista, a classe ndo tem posicao
politica, de classe autonoma a longo prazo. Segundo o autor, sendo a bur-
guesia e o proletariado as duas classes fundamentais no capitalismo, no
sentido forte de ideologias de classe, s6 existem ai duas ideologias: a ideo-
logia burguesa, dominante, e a ideologia ligada a classe operaria. S6 se
poderia falar de um subconjunto ideolégico pequeno-burgués, constituido
pelos efeitos da ideologia dominante sobre as aspiracoes proprias dos pe-
quenos-burgueses. Nessa adaptacdo das ideologias burguesas as
aspiracoes da pequena-burguesia, inserem-se elementos ideol6gicos espe-
cificos, que dependem da classe média ser também explorada e dominada,
embora de forma completamente distinta da exploragao e dominagao so-
fridas pela classe operéria. E por isso que também se fazem presentes, no
subconjunto ideol6gico pequeno-burgués, elementos préprios da ideologia
operaria. Seria esse o terreno de luta entre uma ideologia burguesa e a
ideologia operaria. Portanto, o referido autor encontra na nova pequena-
burguesia um aspecto anticapitalista, com inclinagdo pelas ilustes refor-
mistas. As reivindicagdes da classe se referem a questdo das rendas, por
uma redistribuicio mais justa ou racionalizacao, freqiientemente ligada a
manutencdo das hierarquias salariais. Haveria um aspecto de contestacdo
das relacoes politicas e ideoldgicas, na direcdo de seu remanejamento, pela
participacdo. A classe média reivindica assumir uma parte maior de res-
ponsabilidade nos poderes de decisdo e uma requalificacdo de seu trabalho
intelectual, em geral, sem ir até o questionamento da prépria divisdo entre
trabalho intelectual e trabalho manual. Haveria na pequena-burguesia um
aspecto ideolégico de transformagao de sua condigao, mas nao voltada a
mudanca de sociedade, e sim ao mito da "passarela”. Temerosa de cair na
proletarizagao e seduzida por ascender a burguesia, a classe média com

freqiiéncia aspira a promocao, a carreira, a ascensdo social, a passagem
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individual rumo ao alto, aos melhores postos, supostamente reservados
aos mais capazes. Por tais motivos, ouve-se o uso pejorativo da palavra
pequeno-burgués, para designar o individuo acomodado, oportunista, de-
sejoso de subir os degraus do sucesso profissional e social, sem consciéncia
critica, ou com ela afogada pelo interesse de autopromogao.

Num artigo de Hans Magnus Enzensberger, registra-se uma percep-
¢40 menos preconceituosa, mais realista talvez, em todo o caso, mais bem-
humorada. Segundo Enzensberger, pequenos-burgueses somos todos nés
que “nem isso nem aquilo”. Nem vivemos exclusivamente da renda da pro-
priedade dos meios de producdo, nem exclusivamente da venda de nossa
forca de trabalho fisica para alguém que dela extrai uma mais-valia. Nem
dominamos nem possuimos os famosos meios de producdo, nem criamos
diretamente a famosa mais-valia. Mas estamos ai, e somos uma classe so-
cial que desmente as previsdes de seu desaparecimento: uma classe em
expansao e afirmagdo. Uma classe que nao sabe nem pode parar, porque
sobrevive de sua propria criatividade para se fazer necessaria onde nao
pareceria ser. A grande caracteristica da pequena-burguesia, uma classe
dividida, mas versatil, é justamente a de ser extremamente adaptéavel, por-
tanto, aberta a mudancas, capaz de aprendizagem e reciclagem, até a perda
de identidade: uma classe experimental. Lutando contra o sentimento de
sua superfluidade, a pequena-burguesia, contudo, modela hoje em dia os
costumes e toda a esfera do consumo de massa, bem como a educagdo. O
seu rendimento se manifesta nas ideologias, nas ciéncias, nas tecnologias.
E a tnica classe que produz a arte e a moda, a filosofia e a arquitetura, a
critica, os modelos de producdo, os estilos industriais. Nas superestrutu-
ras, sdo pequenos-burgueses os que produzem as correntes, as tendéncias,
0s movimentos que tém ainda algum papel na sociedade altamente indus-
trializada, desde o turismo até a cibernética, o feminismo, a vanguarda

artistica, a ecologia, o urbanismo e o movimento estudantil. Hoje em dia,
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nos paises industrializados da Europa, por exemplo, ndo s6 as formas de
vida e as aspiracoes do operariado sdo modelados pela cultura pequeno-
burguesa, mas também os modos de vida da burguesia foram pratica-
mente liquidados, e os seus padroes exclusivos sio os mesmos de
pequenos-burgueses que apenas se ddo ao luxo de uma marca de produto
mais cara.

A percepcao da ambigiiidade ideoldgica da classe média parece con-
firmar a suposicao de que a educagao realizada pelos professores, categoria
dos trabalhadores intelectuais que nela se insere, pode ter uma dupla a¢do
em relacdo a conservacdo e a mudanga social: de um lado, reproduzindo e
perpetuando formas de comportamento, conjunto de valores que interes-
sam a sociedade tal qual é, e dao-lhe coesdo e permanéncia, impondo-se
aos jovens de todas as classes sociais; de outro lado, possibilitando a critica
do atual sistema e a sua superagao, estimulando a atitude criativa e a inte-
ligéncia, quando permite a iniciativa inovadora dos mogos e apdia o
surgimento de novas expressoes e valores. Na medida em que os profissi-
onais da educacdo se identificam com a ideologia burguesa, tornam-se
veiculos e agentes de conservacao e da reproducao das atuais relagoes so-
ciais. Na medida em que se assumem como membro de uma vanguarda
cultural e se deixam atingir pela ideologia popular, identificando-se com
os interesses de mudanca das classes dominadas, podem passar a colabo-
radores da transformacdo. Para isto influem inameros fatores histéricos.
Mas a cada professor sobra um espaco de autonomia onde pode fazer in-
dividualmente sua opgao. Por causa dessas possibilidades se compreende
a desconfianca do sistema diante dos professores, tantas vezes persegui-
dos, controlados, reduzidos em sua liberdade de acao.

A acusagdo de incompeténcia feita aos mestres, hoje tao encontradica,
deve ter justificativas na pratica escolar: os professores foram chamados,

em cada vez maior ndmero, para um sistema escolar em expansdo, ante
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uma expansdo ainda maior da populagdo jovem, e isto no mesmo mo-
mento em que se multiplicavam os contetdos das diversas ciéncias e
tecnologias em expansao nunca prevista, e assim, sua tarefa se tornou tao
complexa e multipla, e desproporcionada a retribuicdo econdmica e social,
que levaria muitos a uma incapacidade ou desisténcia, cuja aparéncia ou
resultado é mesmo de incompeténcia. Mas em muitos casos a acusagdo de
incompeténcia é gratuita e infundada, e estd afim com os preconceitos
mantidos em relacdo ao professor, de quem a sociedade parece esperar
que seja um submisso servidor da conservagado social. Uma educacdo me-
nos preocupada com o acimulo de conhecimentos pseudonecessérios;
uma educacdo despreocupada dessa armazenagem de dados tantas vezes
intteis e desconexos; uma educacdo mais voltada para os processos de
conscientizagdo e de emancipacdo, que acontecem de modo complexo,
nem sempre € aceita e reconhecida pela sociedade, que talvez intua nela os
seus elementos ndo previsiveis e intrigantes. Tais professores, optando por
tal caminho educacional, ndo correspondem bem aos interesses sociais do-
minantes, ndo ajudam a perpetuacdo dos valores estabelecidos, e a
acusagao de incompeténcia s6 lhes assenta enquanto se conservam os cri-
térios da educacdo bancéria, segundo o termo de Paulo Freire.

E preciso ainda distinguir entre os diversos segmentos do grupo pro-
fessoral: a competéncia socialmente exigida de um educador de jardim de
infancia é diversa da competéncia socialmente exigida de um professor
universitario. Estas diferencas de setor educacional em que se envolvem
os diversos grupos de professores criam dentro do grupo professoral di-
versos subgrupos diferentemente remunerados e bastante independentes
e caracteristicos. Evidentemente, a deformacédo profissional de uma pro-
fessora pré-primaria é muito diferente da dos professores da universidade,
ou dos ultimos anos do ensino médio. Uma professora de escola infantil

dificilmente adquirird o vicio magistral do professor académico que se
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acostumou a oratéria, a falar da catedra para um auditério silencioso, e
que pretende sempre ter a dltima palavra, ou ao poder de julgar melhor
as questoes do que os seus ouvintes, numa atitude autoritéaria e conserva-
dora. Mas o educador junto as criancas mais pequenas também é
confrontado a cada momento com a possibilidade de encarnar a autori-
dade. Substituir os pais da crianca é algo muito préximo da encarnagao da
regra, da lei, e do tornar-se a fachada humana para as pressoes sociais
irracionais. A educagao pelo medo e pela obediéncia, e até pelo carinho e a
protecdo, mas para a obediéncia, sdo atuagdes que provavelmente refor-
¢am a reproducao social. A educacdo pela confianga e pela sinceridade,
para a liberdade, pela atitude de didlogo, a aprendizagem simples da refle-
xa0, da livre expressao, da decisao, é uma atuagao para o imprevisivel, que
possivelmente contribua para a coragem de transformacdo. Mas para dar
um sentido realmente democratico e renovador a qualquer experiéncia
educativa é necessario inseri-la num projeto histérico mais amplo. Para a
transformagédo da consciéncia da abrangéncia necessaria na busca de so-

lucdo do problema, é que esta abordagem espera ser tutil.



Vv

A conscientizacao das mulheres brasileiras ?

O tema do feminismo em certos momentos parece desgastar-se, e
tem-se a falsa impressao de estar tudo dito. Talvez porque a muitas pala-
vras correspondam poucas mudangas substanciais, e as mudancas
concretas se realizem muitas vezes no siléncio, pela agdo cotidiana, mais
do que aparece no debate publico.

Além disso, sobre a realidade das mulheres brasileiras e sobre a dis-
cussao dessa realidade, paira um sorriso semitolerante, semiironico; a
suspeita de que é assunto menor, quase ridiculo, coisa de mulheres ou,
quem sabe, uma questdo artificial inventada por psiquismos neuréticos de
algumas mal-amadas. Seréd parandia imaginar que ainda vigora o precon-
ceito sobre a inferioridade feminina?

Pela antropologia e as outras ciéncias humanas, pode-se afirmar que
esta suposta inferioridade tem sua origem na forma de organizacéo social
e econOmica, e que a diferenca biolégica pode ser vivenciada como inferi-
oridade ou ndo, dependendo da cultura.

Na civilizagdo industrial, ndo haveria razdo para que a menor forca
muscular das mulheres sustente o preconceito de sua inferioridade fisica,
quando na producdo se trata apenas de acionar maquinas. Do mesmo
modo, a inferioridade intelectual das mulheres, se existe ou existiu _ e é
fato que foram excepcionais os nomes femininos nas ciéncias e nas artes
da civilizagdo ocidental (e nao sé nela)_, esteve subordinada ao que a cul-

tura fez da diferenca biolégica, e ao preconceito que interpreta a

! Escrito em 1977, artigo publicado no Suplemento Mulher da Folha da Tarde em Porto Alegre, depois incluido no
livro Na condicao de mulher, 1985, Cap VIIL.
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inferioridade circunstancial como fato natural, ndo no interesse das mu-
lheres.

As inferioridades de fato foram construidas pelas pressoes socioeco-
nomicas e educacionais; pelas condicoes concretas; desde que as
diferencas biolégicas reais foram manipuladas para uma forma muito
complexa de dominacdo politica que invade o dominio das relacdes amo-
rosas. A histéria brasileira, com o sistema patriarcal de governo da familia
na fazenda, e o surgimento tardio de qualquer preocupacdo com a alfabe-
tizacdo feminina, ndo poderia deixar de gerar uma inferioridade de fato
nas mulheres; um despreparo para enfrentar as novas condi¢bes numa
sociedade competitiva como a que se instalou aqui.

Entretanto, é j4 lugar comum constatar que nos dltimos decénios a
mulher brasileira invadiu escolas, ginasios, depois universidades. As mo-
dificacbes socioecondmicas e tecnolégico-cientificas dos Gltimos séculos
afetaram a situacdo das mulheres em todo o mundo, e também no Brasil
se acelera a sua conscientizagao: de seus direitos, de suas possibilidades, e
dos condicionamentos que ainda as impedem de crescer.

A industrializacdo cria novas chances de emprego; o desenvolvi-
mento dos servigos oferece oportunidades novas ao trabalho feminino; a
urbanizacdo moderniza atitudes e pde em contato com os meios de comu-
nicacdo, veiculando informagdes de inspiragao cientifica; os progressos da
Medicina possibilitam o controle da natalidade e a maternidade sem tanto
custo pessoal; novos modos de trabalho modificam as formas de vida das
familias e criam relacdes conjugais mais aproximadas da igualdade; a mu-
lher é chamada a integrar-se no mercado de trabalho que a necessita. A
pressado pelo consumo convence as familias de classe média a lancar méao
do auxilio do trabalho da mulher; a méa distribuicdo da renda obriga as
familias das classes trabalhadoras a contar com a remuneragiao das mu-

lheres. E assim, num processo nada simples e claro, conflituado e
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contraditério, as mulheres brasileiras vdao mudando sua consciéncia de
ser-inferior-e-tutelado, para o de companheira-ativa-e-corresponsavel.
Muitos avangos foram feitos, mas tém seus limites bastante visiveis.

Embora as guerras mundiais tenham mostrado, em nivel internacio-
nal, que as mulheres podem ser colaboradoras tdo eficientes quanto os
homens, em todos os setores de trabalho onde foram chamadas a substi-
tui-los; embora as méquinas modernas compensem a forga fisica que falta
as mulheres; embora os objetivos do desenvolvimento econdmico exijam
0 aproveitamento da mdo-de-obra feminina; embora algumas mulheres
cheguem ao diploma superior, continuam substituindo antigos preconcei-
tos sobre a sua inferioridade, e estes servem para manter inferioridades
de fato. Na familia, ainda é o homem quem geralmente da a dltima pala-
vra, ou seja, em caso de diferenca de opinides, costuma preponderar a
opinido masculina, sem consideragdo com o vigor dos argumentos em fa-
vor de uma ou outra posicdo. As leis, elaboradas em grande parte por
homens, continuam revelando formas ideoldgicas tradicionais, e s6 com
muito esfor¢o tendem a reformar-se. Os servicos femininos ainda sao me-
nos remunerados que os masculinos, e para o mesmo trabalho uma
mulher costuma receber menos que um homem.

E verdade que as mulheres brasileiras se encaminham para maior
autonomia econdmica e tendem a procurar maior liberdade pessoal, ex-
pansao afetiva, realizacdo intelectual, independéncia politica e ideologica,
mas discriminacdes persistem; o mercado de trabalho se abre para as mu-
lheres justamente naqueles setores mais explorados, como o dos servicos
de limpeza e em certas industrias, bem como em todos os postos de auxi-

liar. A mulher toma conta do magistério primério, menos remunerado,
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enquanto ainda é minoria no ensino superior.> Os salarios sdo desiguais
para as mesmas tarefas. Isto as vezes se justifica porque a operaria é me-
nos reivindicativa, tornando-se uma concorrente involuntaria do operario
e provocando a baixa dos salarios. Ou € atribuida as desvantagens da em-
presa por causa das leis de protecio a maternidade, gerando nova
discriminacao das mulheres casadas.

Em fases de crise, sao as mulheres as primeiras a perder o emprego.
A propria lei o favorece, dando ao marido a responsabilidade juridica pelo
sustento da familia. Trabalhando, a mulher carrega a jornada dupla, em-
prego mais servico doméstico, o que pode prejudicar sua eficiéncia no
trabalho. Forma-se uma espécie de circulo, dificil de interromper: o traba-
lho do homem é mais valorizado pela lei feita pelos homens; a maternidade
e a necessidade psicoldgica dos filhos sdo usadas como argumento contra
o trabalho da mulher; logo, o trabalho do homem é melhor remunerado;
sendo assim, o trabalho do homem torna-se mais necessario que o da mu-
lher, ndo pode ser dispensado pela familia, e ndo sobrara ao homem tempo
para compartilhar das tarefas domésticas; resta a mulher continuar presa
ao lar ou trabalhar duplamente, no lar e no emprego mal-remunerado,
rendendo menos em ambos, desvalorizando ainda mais o seu trabalho. Em
caso de contratar uma auxiliar doméstica, é outra mulher sendo mal-re-
munerada. Este circulo s6 serd cortado na medida em que as mulheres se
conscientizarem do problema e se articularem, para dar ou exigir da soci-
edade solucoes em forma de servicos comunitarios concretos, e na medida
em que crescer a compreensao e colaboracdo dos companheiros.

Nas udltimas décadas, quando o movimento feminista recrudesceu

nos EUA e na Furopa, comecaram a surgir também entre nds no Brasil

> Neste ponto, a transformagao das ultimas décadas foi notavel, sendo hoje evidente a presenca feminina nas
universidades, como estudantes e como professoras, em quase todos 0s cursos.
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sinais de uma conscientizacdo mais ampla das mulheres. Tém sido reali-
zados encontros de debates e criados grupos e associagdes feministas;
surgem exemplos de uma imprensa feminina ndo convencional; cimaras
legislativas e associagdes profissionais, juristas, soci6logos instituem co-
missOes para realizar pesquisas sobre a situacdo das mulheres brasileiras,
e o tema é usado para teses universitarias. A questdo é complexa e ainda
se cerca de muitas interroga¢des. Mas corresponde a um movimento social

inegavel.



Vi

Educacao critica: a educacao das mulheres.
Dez perguntas sobre um tema politico !

Ha certos temas os quais, na medida em que vamos nos familiari-
zando com seus angulos e aspectos, tornam-se mais transparentes, e
arranjamos certezas. Quando se trata dos objetos das ciéncias humanas,
que se referem aos homens e a todas as vivéncias e construgdes dos ho-
mens, e a educagdo das mulheres ai se situa, a medida que nos
aproximamos da questdo, paradoxalmente, cada vez temos mais dtvidas.
Ja um pensador iluminista dizia que é muito desagradavel o estado de du-
vida, mas o de certeza é ridiculo, por isto, confesso, como apresenta¢do
desta reflexdo breve, que ndo tenho muitas certezas e estou cheia de davi-
das ao iniciar mais uma vez o debate sobre a educacdo das mulheres. A
realidade é que s6 trago perguntas, e, por isso, a troca de opinides que
possa vir depois de minha comunicacio é que serd importante, para fazer
avancar a consciéncia sobre o problema.

Deixarei de lado uma primeira pergunta que me ocorre antes de to-
das. Vou supor que todos que me ouvem (ou me léem) ja responderam a:
o0 que afinal se entende por educacdao? Porque muitas vezes usamos este
termo, mas ignoro se no debate ha univocidade de significado; nao estou
certa de que em nossas conversas estejamos entendendo 0 mesmo com

essa palavrinha.

! Este texto se origina de uma participacdo em encontro regional de professores, em 1982; foi publicado no livro Na
condi¢do de mulher, Grupo Agao Mulher/ FISC, 1985, Cap XI e, anteriormente, na revista Educa¢do e Realidade,
Faced-UFRGS, Porto Alegre, 8 (3): 55-65, set/dez 1983.
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A segunda pergunta que deveria ser respondida para iniciar esta
aproximacdo do tema seria: que significa a expressdo educacao critica?
Considero que a professora que me antecedeu neste painel ja tentou res-
pondé-la, e, portanto, estou dispensada deste trabalho nesta ocasido.

A terceira pergunta é: por que é necessario discutir a educagdo das
mulheres? Nao estamos ja entendendo a questdo quando discutimos a
educacdo de todos, sem diferencar? Talvez se justifique que se deixe um
tempo a parte para pensar a diferencga, embora devesse ser um tempo para
amplo e longo diadlogo, e nao se encerre a trama de davidas com uma ex-
posicdo ante o publico silencioso, ou um artigo para leitores solitarios.
Existe uma insatisfacdo por parte das mulheres de nosso tempo. O pri-
meiro motivo, pois, parece-me, porque se precisa discutir e criticar a nossa
educacdo, é que as mulheres nos sentimos insatisfeitas. Nao que a insatis-
facdo ndo seja prépria de todo ser humano, mas as mulheres, em
particular, percebemos hoje como inaceitaveis certos preconceitos e a dis-
criminacdo que ocorrem a NOSSO respeito e conosco, e muitas vezes nos
sentimos incluidas entre os grupos oprimidos desta sociedade. Embora
nem todas as mulheres participem de grupos feministas, e a maioria tenha
arrepios (de medo?) ante este termo, que talvez seja infeliz, porém designa
concretamente um movimento social histérico; que em alguns momentos
tomou um carater de protesto e reivindicacdo, mas também leva uma tra-
dicdo, e ja tem um saldo positivo critico e transformador, de expectativas
e comportamentos. Um movimento histérico social concreto, que ndo da
para chamar por eufemismos: é ou movimento feminista ou movimento
de mulheres, ao lado do movimento operario; autbnomo como 0 movi-
mento negro, o0 movimento da ecologia, o pacifismo. E as mulheres que
discutimos hoje este assunto, ainda nos reconhecemos como pouco prepa-
radas para tal discussdo: por ai aparece, pois, de novo e de modo claro,

urgente, a necessidade de questionarmos sobre a nossa educagao.



Suzana Guerra Albornoz | 111

Para chegarmos a sacudir o jugo politico, precisamos entrar na dis-
cussao publica, e para essa atuagao, ndo fomos preparadas. Fomos, antes,
preparadas para o siléncio, a submissao, a passividade, a discricdo; para
termos consciéncia de sermos inferiores; embora essa inferioridade seja
falsa, e para termos uma inferioridade real, quando fomos preparadas
para o siléncio.

A saida das mulheres até agora tem sido aquela da astticia do escravo:
virar a mesa quase imperceptivelmente, e, por chantagem, transformar a
dependéncia na forma inversa de dominagao. Para sair deste circulo vici-
0so da dominacdo mutua, nao temos férmulas magicas, nem caminhos ja
trilhados.

A primeira davida sobre a saida do circulo, minha quarta pergunta,
é: o0 que é ser mulher? Se ndo soubermos que é ser mulher, como tratar da
educacdo das mulheres? Simone de Beauvoir, em 1949, quando escreveu
O segundo sexo, ja perguntava: “Sera que ser mulher é ter um corpo de
féemea? E ser mae? E ser amante?” E ela dizia que no, porque as vezes se
ouve dizer, de um grupo de mulheres intelectuais, por exemplo: “esta fal-
tando mulher neste grupo”. E por estas e outras se percebe que no ar de
nossa cultura uma concepcdo de mulher, que ndo é bem isso ser fémea,
amante, mae. Ser mulher - diz Beauvoir - é ser “o outro”, a outra. F acei-
tar-se como outro. E suportar a heteronomia, ou seja, que outra pessoa te
governe. E transferir a tua realizacio individual e te realizar através de
outrem. E por-se em segundo plano. Cherchez la femme!, dizem alguns
historiadores quando fazem histéria politica, pois “atras de todo politico
existe uma mulher”. E por que ndo ha uma mulher na politica? A mulher
esta por tras do médico, do pensador, do arquiteto. E por que nao ha uma
mulher na medicina, na filosofia, na arquitetura? Existe uma base biol6-

gica para ficarmos em segundo plano?
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Ha uma discussdo muito antiga sobre se ha ou ndo uma base biol6-
gica para as diferencas no desempenho e poder entre homens e mulheres.
Se alguém disser que estas diferencas se devem ao fato de podermos ser
maes, penso que é preciso tomar a afirmagao com muita precaucio e pru-
déncia, e rever o argumento pelo avesso. Pessoalmente, a maternidade me
é traco substancial: sou mae varias vezes, continuo sendo de varios modos,
e isso marca minha histéria pessoal. Mas de minha experiéncia nao deduzo
nem acredito que alguns meses de gestacao, alguns momentos dificeis de
parto, e alguns meses de amamentacdo - algo téo forte, mesmo gostoso,
mas breve, possam servir para definir toda uma vida de mulher, nem a
vida de todas as mulheres. HA muitas mulheres para quem a experiéncia
da maternidade ndo existira, por acasos, determinismos incontrolaveis, ou
por opg¢do. E sendo mée, a maternidade satisfaz os anseios individuais de
uma mulher apenas em parte, num plano quase instintivo, pois também
somos seres culturais e desejamos participar e dar a nossa contribuigao
para toda a obra humana.

Evelyne Sullerot, em 1978, publicou um conjunto de trabalhos de ci-
entistas de todas as areas das ciéncias humanas em sensu lato - desde a
genética e a biologia a psicologia e a sociologia. Le fait féminin (Fayard,
Paris)_ , que reflete e tenta determinar em vao essa fronteira, ou amal-
gama ainda imprecisa, entre o condicionamento bioldgico e o
condicionamento cultural nas formas femininas de ser. Como concluséo,
de novo mais dvidas do que certezas. S6 o 6bvio é ainda afirmavel: exis-
tem diferencas hormonais e somos, homens e mulheres, corporalmente,
fisiobiologicamente diferentes. Mas os comportamentos tipicos de macho
e fémea, de submissdo e autoritarismo, de passividade e atividade, nao
acabam de explicar-se pelos hormdnios e o sistema glandular.

Isto j4 em 1935 fora provado pelas pesquisas classicas de Margaret

Mead na Oceania. Em Sexo e temperamento, a antropdloga faz a
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comunicagao de suas observacdes junto a trés tribos na Nova Guiné, situ-
adas a pouca distancia uma da outra: os Arapesh, os Mundugumor, os
Tchambuli. Na primeira dessas tribos, homens e mulheres agiam como
esperamos que as mulheres ajam: de um suave modo maternal e sensivel;
na segunda, ambos agiam como esperamos que os homens ajam: com bra-
via iniciativa; e, na terceira, os homens agem segundo o nosso estere6tipo
para as mulheres: sdo fingidos, usam cachos, vdo as compras, enquanto as
mulheres sdo energéticas, administradoras, parceiros desadornados.?

Numa mesma ilha, pois, num primeiro grupo, o comportamento era
mais ou menos indiferenciado do ponto de vista sexual, e predominavam
em todos as ditas disposi¢des femininas: homens e mulheres cuidam de
criangas, da casa, da alimentacdo, agricultura 3; na segunda tribo, que era
mais agressiva como um todo, também tanto mulheres como homens ti-
nham atividades similares: os homens vao a guerra em defesa da tribo,
mas também as mulheres sdo guerreiras*; na terceira tribo, Margaret
Mead volta a encontrar diferenciacio de papéis por sexo, quase similares
ao0s nossos, mas de certo modo, invertidos: as mulheres pescam, remam,
provém o dinheiro e o alimento que possibilitam a danga, e o dever dos
homens é dancar.”

A inferéncia do resultado das pesquisas de Margaret Mead era que as
diferencas temperamentais entre os sexos constituiram questdo pura-
mente de cultura.® Essa pesquisa e conclusio se constituiram, nas ciéncias
humanas, num marco fundamental para a discussao tedrica, ou ideolégica,

da questdo da educacdo das mulheres. Se as diferencas hormonais que

* Ver Prefacio da op.cit., edi¢ao 1950; edicao brasileira: Perspectiva.
3 Op.cit., p.41.

4 Op.cit., p..219.

5 Op.cit., p.256.

5 Op.cit., p.165.
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realmente existem ndo condicionam inteiramente os caracteres masculi-
nos e femininos; e se sdo, como se vé nas pesquisas antropolégicas,
conquistas, construgdes, produtos culturais: como é que esses tracos cul-
turais sdo mantidos ou reproduzidos? Por onde comecam as diferencas
sexuais a ser fabricadas, no que elas tém de cultural?

Em Dalla parte delle bambine, Elena Gianini Belotti (trabalho tradu-
zido em portugués, ja intitulado O descondicionamento da mulher e
Educar para a submisséo, titulos que, ambos, nao fazem jus ao titulo itali-
ano) faz um levantamento nio estatistico de usos e modos de tratar as
meninas, partindo de uma observacdo muito aguda da realidade familiar
na Itélia, que, com precaugdo para nao generalizar demais e reconhecendo
as nuances, podemos reencontrar também em grande parte dos outros
paises de influéncia latina, inclusive no Brasil.

Vé-se, pelas observacoes de Elena Belotti, que, na espera da crianca,
ainda o bebé dentro do corpo da mae, ja se faz uma diferenca de acolhi-
mento, de aceitagdo social ante 0 menino e a menina. Podera alguém
pensar: “ndo, isso ja é parandia; estdo imaginando coisas!” Mas a autora
mostra ali, com recurso a iniimeros casos observados, como muitas vezes
hé um preparo do ambiente mais desejoso na presenca do filho vario. E
uma inércia social, baseada na tradigdo, que ainda se mantém. Na primeira
infancia, uma vez que nasce a menina, que ja foi talvez uma inconsciente
ou discreta desilusdo, a consciéncia das diferengas corporais vai ser viven-
ciada traumaticamente, por causa dessa valorizacao ambiental.

A psicandlise, quando se detém nesse complexo que se pode dar da
mulher, quando se vé como corpo que ndo possui um pénis, toca em uma
realidade: pois o sentimento de inferioridade pode surgir, e de fato surge,
porque o corpo masculino em nossa cultura, nesse ambiente, nessas fami-
lias, é o corpo associado a figura poderosa, a figura do pai, que detém o

poder de decisdo, que manda na mae, portanto, também nas criancas. Essa
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pessoa de mais poder, que em geral é o pai, é também associada a maior
atividade e maior liberdade de agao. A identificacdo da menina com sua
maée, num caminho mais ou menos regular, vai acontecer, justamente pela
identificagao fisica, e pela identificacdo cotidiana, do convivio: as meninas
se conservam, ou sao conservadas mais do lado da méae, na saia da mae. A
tendéncia é ser dificil promoverem-se comportamentos muito diferentes
de uma geragdo a outra, porque a imitagdo é um processo que funciona
sem inteiro controle da razdo e da vontade individual, e a identificacdo com
a mae tem uma forca muito grande. Isso vai ser ainda acentuado pelos
jogos, brinquedos e literatura infantil.

Ha observacdes que ja sao lugar-comum: as criangas gostam de jogar
com brinquedos os mais variados, ha meninos que gostam de brincar com
bonecas; ha meninas que gostariam de jogar futebol. Em nossa sociedade
h& muitos pequenos preconceitos sutis que passam de uma geragéo a outra
pela via dos brinquedos infantis: menina ndo brinca de indio e mocinho,
menino ndo é para brincar de mamae e nené. Quando, sob a aparéncia de
facilitar a identificagdo da crianca com seu proprio sexo, esta-se pondo um
limite demasiado irracional e precoce a imaginacéo; a essa faculdade de
faz-de-conta da infancia; a sua capacidade de dramatizacao; de experimen-
tar justamente a troca de papéis sexuais fixos, e assim elaborar mais
tranqiiilamente a sua aceitacdo do que hé de bioldgico em ser mulher ou
ser homem.

H4 imenso trabalho cultural para criar diferencas de comportamento
cuja base bioldgica é, no minimo, nao evidente. As histérias infantis, por
exemplo, fazem um trabalho permanente e profundo. Se, de um lado, ex-
pressam realidades, inconscientes talvez, e adquirem um sentido de
catarse ou realizacio simbolica, de outro lado, ajudam a formar um mundo
de anseios pessoais e de expectativas que marcam mulheres e homens até

a sua idade adulta. A histéria da Bela Adormecida no Bosque, que o beijo
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do principe acorda, parece-me maravilhosamente exemplar, paradigma-
tico daquilo que as velhas lendas e contos de fadas vao passando para a
alma das mulheres: elas devem ficar a espera, como dentro de um bosque
cheio de espinhos enredados que afasta grande niimero de visitantes; um
principe mais forte do que os outros um dia chegard, vencera os obstéaculos
do bosque mal-assombrado e, com seu beijo, a acordara e a devolvera a
vida: a vigilia, a0 movimento. Assim se insufla a falsa consciéncia da des-
necessidade da acdo e o contentamento na passividade da espera, do ato
magico que vem de fora, de alguém mais forte, de alguém masculo que
justamente vai acorda-la, todo-poderoso como um deus.

Deixando as velhas historias, que muitas vezes sdo belas histodrias,
embora recheadas de enganos e ambigiiidades, vemos que nas escolas
também se acentuam esses dois rumos: da passividade, da acdo. As sepa-
ragdes das atividades propostas a meninos e meninas ja existem desde a
escola maternal. Na escola primadria se tornam mais sutis, escondidas, s6
aparecem na hora dos trabalhos manuais, por exemplo, ou na educacdo
fisica. HA um estranho dado de que as meninas obtém em média, grosso
modo, uma melhor performance na escola priméria do que os meninos;
mesmo que pudesse ajudar para fazer cair o velho preconceito de que as
meninas sdo menos inteligentes, talvez deva ser atribuido antes ao fato de
elas serem instigadas desde cedo a serem mais adaptadas e passivas, sub-
missas, e a escola premiar a atitude de maior submissédo e adaptacdo. Uma
aluna mais obediente na escola acaba por ganhar melhores notas.

Na escola secundaria comecam a transparecer os pesos das diferen-
cas dos papéis sociais atribuidos aos adultos de cada sexo. Por exemplo,
pesquisas mostram que, na adolescéncia, de repente, meninas que ren-
diam mais do que meninos em matematica, comegam a fracassar nessa
matéria. Como se a puberdade e a maturacgao sexual, a menstruagao, tor-

nassem as meninas menos capazes para lidar com ntmeros. E evidente
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que nao pode ser simplesmente isso. O que deve estar acontecendo é que,
na adolescéncia, comecam a interferir novos fatores ambientais, que se
refletem no equilibrio emocional das meninas, e faz com que essas tomem
novas timidezes, por exemplo, ndo possam nem queiram aparecer como
inteligentes no dominio da matematica.

Com isso tudo, pois, para que atividades somos preparadas em nossa
cultura? Hannah Arendt, em A condicdo humana, faz uma distingao que,
no meu entender, ajuda bastante a compreender o problema. A autora ci-
tada distingue trés niveis ou ambitos de atividade humana, por oposigao a
contemplacdo: Em primeiro lugar, esta o labor, que é trabalho do corpo
humano, feito pela sobrevivéncia, com vistas a conservagao ou a reprodu-
¢ao da vida: é o esforco no arado, do corpo no arado, sobre a terra,
langando as sementes; é o esfor¢co da mulher em seu corpo mesmo, quando
reproduz a espécie. Além do labor, estd o trabalho propriamente dito - o
trabalho produtivo, aquela atividade que cria coisas, que constitui a obra
humana. E a atividade da mao do homem: a producio da mao que cria
utilidades, ou inutilidades que sdo belezas, como é o resultado da méo do
artista. Na visdo expressa por Hannah Arendt, inspirada nas concep¢oes
antigas, classicas, além do labor e do trabalho esté a acdo, que nada cria,
mas pde em comunicacdo pessoas com pessoas: é o trabalho-ac¢do, no
plano da politica, cujo meio, cujo instrumento é o discurso.

No primeiro plano da atividade humana, o labor do corpo, as mulhe-
res sempre estivemos presentes e fomos utilizadas e necessarias. Nao s6
com o corpo no labor da espécie, mas na lavoura, no esforco referente a
sobrevivéncia, as necessidades minimas da vida. O que houve foi uma
grande confusao secular com relagao as mulheres em nossa cultura: ideo-
logicamente, o labor foi considerado atividade suficiente para a mulher, e
foi mitificado. A nossa sexualidade, como reproducéo, dentro da familia e

do casamento, seria tida por nossa producdo e agao suficiente: a mulher se
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realizaria como reprodutora, e a reproducdo, mais servicos domésticos,
seriam por muito tempo considerados como a produgdo prépria da mu-
lher, e ai estd um engano que ainda hoje por vezes aparece. As mulheres
ndo se expressam pelo servico doméstico repetitivo e isolado; uma mulher
nao se expressa s6 pela reproducdo. Nenhum ser humano se expressa no
labor: esse é necessario para viver, para sobreviver, e até para se sentir
bem, quem sabe, mesmo, para ser feliz, mas o trabalho que expressa o
individuo é também aquele que diz o que n6s somos porque foi feito por
nossa mao, ou foi posto por nossa voz na vida publica.

Al é que esté a passagem dificil: a passagem das mulheres no ambito
da atividade labor, ao mesmo tempo, da producdo econdémica, ainda do-
méstica no sentido cléssico, para a atividade politica, que para as mulheres
(como para muitos grupos de homens também...) é uma conquista a ser
completada, que estd em andamento. O labor e a permanéncia no domés-
tico ndo podem realizar as mulheres inteiramente, principalmente porque,
nas sociedades modernas urbanizadas e industrializadas, a casa nio é mais
aquele centro da vida comunitaria como na aldeia primitiva; é o reino da
dependéncia econémica, do isolamento social, da alienacdo politica. Nas
sociedades burocréticas de hoje, mesmo o trabalho produtivo feito social-
mente, industrial, é como que domesticado, despolitizado. £ dificil
discernir cendrios onde se dé a agdo politica, como na polis grega, que
serve de inspiracdo ao modelo de Hannah Arendt; por isso o ambito da
vida familiar ndo pode mais circunscrever a atividade e a vida das mulhe-
res.

Por que se pdem em crise, pois, os papéis atribuidos a cada sexo em
nossa sociedade? Alguns motivos econdmicos ja foram muitas vezes apon-
tados: a industrializacdo; um novo modo de producdo desenvolvido nos
ultimos séculos se faz por cada vez maior automacdo. Num primeiro mo-

mento, a maquinaria moderna revela que tanto a mao do homem, como a
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da mulher, podem ter a mesma forga produtiva: ao acionar um botéo, ou
ao passar um fio no gancho adequado, as diferencas musculares perdem
significagdo: a mao da mulher as vezes é até mais adequada, mais acostu-
mada a trabalho de linha e agulha, dispondo de dominio mais fino, mais
delicado, de movimentos.

Num primeiro momento, pois, a industrializacdo chama a mao-de-
obra feminina para, num segundo momento, quando a automacao se so-
fistica, de tal maneira que nao precisa mais de tantos operarios, dispensar
de novo as mulheres. Esse é um retrocesso que gera conflito do grupo das
mulheres com a sociedade. Por outro lado, mesmo quando as mulheres
sdao empregadas, ndo se prové o atendimento apropriado da alimentagao
familiar e do cuidado das criancas, o que continua a ser realizado pelas
mesmas mulheres, como dupla ou tripla jornada de trabalho, fato pelo
qual estar empregada ndo diminuira a insatisfacdo da mulher com este
estado de coisas, ao contrario.

Outra causa da atual crise dos papéis sociais sexuais parece ser o pro-
prio desenvolvimento das ciéncias fisicas e biolégicas. Enquanto o
desenvolvimento tecnol6gico transforma o modo de produgao e criam-se
novas formas de relagio no trabalho, também as constantes pesquisas na
Medicina tornam possivel para as mulheres, sendo os partos facilitados e
maior o controle da natalidade, uma expectativa de vida mais longa. £
claro que ha diferencas entre as realidades das diversas classes sociais, e
entre as regides mais pobres e as mais desenvolvidas, diferengas notaveis
em nossa sociedade brasileira; contudo, em termos gerais, constata-se um
aumento da expectativa de vida das mulheres.

As transformacdes tecnolégicas e cientificas, por sua vez, se acompa-
nham de mudancas sociais propriamente ditas. Assim, nas grandes
cidades modernas concentram-se enormes popula¢des, que trabalham na

inddstria ou em outros empregos e servicos, mas ndo mais junto a
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moradia, como no artesanato. Isso faz com que as familias sejam langadas
numa situagao de isolamento muito especial, além de serem reduzidas as
suas funcoes sociais. De certa maneira, nas classes trabalhadoras de menor
renda, a familia é como que desestruturada, pois nao se criam condicoes
de tempo e espago para um convivio entre as pessoas da mesma moradia.
A relagdo entre as geracgoes se abala. A tradicdo que era trazida pela gera-
¢ao mais velha, através de sua memoria, é hoje superada pela crescente
escolarizacdo dos mais novos, que podem, a0 menos em parte, acompa-
nhar melhor o desenvolvimento e a rapida mudanca do saber e da técnica;
e, por isso mesmo, nesta civilizacdo da técnica, os mais jovens, em deter-
minados sentidos, passam a demonstrar saber mais do que os mais velhos,
exigindo uma nova equagao do seu relacionamento. A estrutura interna da
familia, pois, é completamente modificada nas cidades modernas, e essa é
talvez uma das mais fortes razdes para a chamada crise, ou questiona-
mento e mudancga dos papéis sexuais tradicionais.

Mas a crise se da também no ambito proprio da politica, e como fe-
ndémeno posto pela discussdo moderna. O questionamento da dominacao
da mulher e de sua minoridade doméstica ja é posta pelos movimentos
progressistas contemporaneos dos séculos XVIII e XIX, pelo [luminismo
burgués e pela Revolucdo Francesa, e depois, pelo movimento socialista,
quando trazem lutas de cunho igualitario, e reivindicam - aqueles, igual-
dade de direitos para todos os cidaddos e, estes, salario justo para quem
trabalha, afirmando-se uma nova concepgao de justica social, e uma pre-
tensdo nova a uma sociedade sem grandes desigualdades de classes, ou
mesmo, uma sociedade sem classes, através da lideranca dos trabalhado-
res. Outro fato politico _ este, negativo, o das duas grandes guerras deste
século, também teve influéncia para a revisdo dos papéis sexuais. Na au-
séncia de seus homens enviados para o front, os papéis em conflito viram-

se obrigados a utilizar mao-de-obra feminina que, depois de ser
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experimentada, ndo podia mais ser considerada inepta, pois havia de-
monstrado na pratica suas possibilidades. Finalmente, sdo abaladas as
rigidas fronteiras entre a atuacio feminina e masculina pelo movimento
especifico de mulheres, seja do lado do feminismo burgués, que protesta e
reivindica direitos formais de cidadania: o voto, a maioridade juridica, au-
tonomia financeira, a revisdo do codigo civil, direito a propriedade; seja do
lado dos movimentos de mulheres trabalhadoras, e das mulheres socialis-
tas, que vém a necessidade de transformar a sociedade profundamente,
ndo s6 no que tange as relagdes de produgdo, mas também nas estruturas
das relacoes de reprodugao.

Essa crise ou diluicdo dos papéis sexuais assusta a muitos. H4 quem
deseje controla-la, domina-la, diminui-la, pelo menos, interferir na condu-
¢do dos fatos: a Igreja, o Estado e, hoje em dia, talvez ainda com mais
sucesso, a corporacdo da Medicina. Vivemos a auge do triunfo dos tera-
peutas sobre o controle do comportamento individual. Eles é que
pretendem poder dizer o que é normal ou nao, o que é sadio ou néo, tam-
bém para as mulheres modernas. A escola se inquieta e procura manter o
controle dessa transformacao.

E por que tanta reacao ante esta transformacao dos papéis sociais em
nossa sociedade? Poderiamos tentar interpretar de um modo psicolégico.
A reagdo seria devida ao medo do desconhecido, medo nosso mesmo, das
mulheres que ndo sabemos para onde vai o nosso futuro, uma vez que
cortamos aquelas amarras e protegdes do doméstico. Ou serd o medo que
os homens inconscientemente sentem pelas mulheres, bem expressos nas
velhas lendas e mitos que falam em bruxas, mulheres venenosas e sereias
enganadoras? Ou sera uma espécie de saudade regressiva do feminino, do
eterno feminino, eco ou simbolo do lugar original protegido - um ttero (a
casa nao lembra um pouco um Gtero?). Sera um motivo ecolégico que esta

na raiz do medo da transformacdo da atitude das mulheres? Nessa
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sociedade em que a vida coletiva se encontra ameacada _ pela poluicéo e
pelas armas destruidoras, o argumento biol6gico ndo tem uma razdo de
ser? Seria, pelo lado do avesso, o seguinte raciocinio: alguém que cuidava
da vida, como a mulher; alguém que dedicava a sua vida para a vida da
espécie; esse alguém estéd desertando do servigo da vida? Uma sociedade,
ameacada em sua sobrevivéncia, reagiria a mudanca das mulheres por
uma espécie de instinto coletivo de autopreservacdo? Esta me parece uma
hipétese biologista demais. Ainda mais quando vemos que, justamente, 0s
movimentos da ecologia e do feminismo se encontram atualmente associ-
ados na prética, em muitos paises. Os ecologistas sao aliados do
movimento feminista, e vice-versa. Nao sdo os que se preocupam com a
conservacdo da vida que se opdem as mudangas na divisdo sexual das ta-
refas da vida.

Para a reacdo e o medo ante o0 movimento feminista estardo influindo
interesses econ0micos: o receio ante os custos de equipamentos sociais
complementares que se fazem necessarios? Porque, se as mulheres nédo
continuarem a exercer sem reclamar todas as tarefas gratuitas que faziam,
cada uma em seu lar, surge a necessidade cada vez mais clara de equipa-
mentos sociais como creches, refeitdrios populares e lavanderias. Isto
exige recursos; exige espaco no or¢amento das empresas, nos orgamentos
publicos; certamente esta pode ser uma das motivacdes, mais ou menos
consciente, contra o movimento de mulheres e a sua saida de seu refagio
tradicional.

Quase ao terminar, mais uma pergunta que venho repetindo ha al-
gum tempo: por que mudar esta situacdo, se somos nés mulheres as
educadoras? Somos as mulheres que educamos, nas familias, nas escolas.
Somos a grande maioria, mais de 0% das professoras primarias. Talvez
sejamos apenas instrumentos de um sistema educacional? Como néao fo-

mos preparadas para a autonomia, somos instrumentos, vitimas ideais
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para autoritarismos e totalitarismos. Sabemos como o fascismo na Italia e
0 nazismo na Alemanha de Hitler se mantiveram e usaram em grande
parte o apoio das mulheres. N6s ndo somos os anjos da histdria...Os tota-
litarismos puderam sempre se apoiar na falta de consciéncia da mulher
isolada da vida politica. (O filme Um dia muito especial, de Ettore Scola,
mostra bem essa utilizacido e marginalizacdo das mulheres que tornou o
fascismo possivel).

Maria Antonieta Macchiochi analisa detidamente esses fatos aqui
apenas aludidos, em seu livro Les femmes et leurs maitres. A domesticacao
das mulheres esta em relagdo e em propor¢ao com a domesticacdo da so-
ciedade como um conjunto. No momento em que as mulheres, como
grande grupo, ascenderem a discussdo publica, e tomarem um lugar mais
efetivo, no abrir espagos publicos para debate de seus problemas e inte-
resses, espacos esses que ainda sdo escassos, menos chance terd a
dominacdo totalitiria de se afirmar e manter dentro dessa sociedade.

Portanto, para terminarmos olhando uma perspectiva orientadora
para a acao dos professores, perguntemos finalmente: como deveria ser a
educacao das mulheres de nosso tempo? Nao deveriam acentuar-se tantas
diferencas de expectativas ante o0 modo de ser e a atuacdo dos jovens dos
dois sexos. Dar mais lugar para aparecerem as diferengas individuais, in-
dependentes do fato de ser mulher ou de ser homem. Tentar compensar a
secular heranca feminina da timidez, da obediéncia, do siléncio, com uma
nova énfase na formagédo da capacidade de autonomia das mulheres. A es-
cola, hoje, deve criar nas mulheres a autoconfianca necesséria e incentivar
a manifestagdo de sua criatividade e iniciativa, de modo a contrapesar a
tradicdo da passividade que ja é disposicao interna. Formar a confianca
das mulheres em si mesmas e nos outros: como pessoas que sdo reconhe-
cidas como fisio-hormonal-corporalmente diferentes de seus colegas

homens, mas que juridico-econdmico-socialmente ascendem ao status de
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iguais, e tém direitos iguais a desenvolver suas potencialidades igualmente
multiplas e variadas.

A rapidez e brevidade dessa comunicagdo, procurando ser sintética,
sem esquecer a diversidade de aspectos do problema, pode ser percebida
como superficialidade. E o risco da palavra falada, para grande publico.
Como comeco de conversa, portanto, como pretexto para leituras e deba-

tes futuros, suponho que seja suficiente e tenha um sentido.



Il Parte

Nos caminhos do mito e da historia da filosofia






Vii

Uma utopia no Século XX: o movimento de
mulheres na compreensao de Ernst Bloch ?

O século XX se mantém fiel a corrente da utopia ndo mais pelas uto-
pias particulares de pensadores utdpicos, como no século anterior, mas
pela pratica de movimentos sociais novos ou com nova feicdo, que Bloch
exemplifica com o sionismo, 0 movimento de juventude e o movimento de
mulheres ou movimento feminista.

Para Bloch, ai néo se trata de utopias abstratas nem de cunho indivi-
dualista, sonhos de um grande sonhador, mas sdo “utopias de grupo
burguesas”. Tais movimentos tém em comum _ poderiamos acrescentar,
também com o movimento dos negros e outras minorias étnicas, ao qual
é bem mais dificil aplicar o adjetivo “burgués” _ o sentimento de uma re-
pressdo de carater particular dentro da sociedade, e a vontade de
emancipagao desta opressdo especifica. Segundo Bloch, o que falta a esses
movimentos é a vontade de subverter a sociedade em seu conjunto. “Nao
é a revolucio, mas a secessao, fuga longe de um gueto multiplo”.”

Apesar disso, os programas limitados destes grupos lhe parecem de
valor, em sua especializagdo: nos limites do grupo, eles sabem do que fa-
lam. Os projetos de emancipagao tém um campo visual reduzido, o que
caracteriza todo movimento de reforma, mas sao desprovidos de qualquer

impostura.

" Excerto de Ftica e utopia. Ensaio sobre Ernst Bloch. Porto Alegre/Santa Cruz do Sul, Movimento/Edunisc, 1.ed.1985,
2.ed.2006; p.159-163.

? Das Prinzip Hoffnung, Suhrkamp, 1959, p.681. Bloch escreve antes de 1958; faltava-lhe a observacao do movimento
de mulheres que ressurge nos anos sessenta e setenta do século XX, em que aparecem tentativas de juncao da luta
geral pela transformagdo radical da sociedade burguesa e capitalista, com a luta especifica da superagao da
discriminacdo de sexo.
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Antes de deter-se na andlise e interpretacao do sionismo, Bloch pensa
os movimentos de juventude e feminista. A rebelido dos jovens no século
XX _ e Bloch se refere af aos movimentos da primeira parte do século, uma
vez que O principio esperanca é publicado antes dos movimentos de ju-
ventude dos anos sessenta _ parte de um impulso auténtico contra o
estado de coisas que faz do menor um escravo.

Por outro lado, as mulheres sdo dominadas e educadas para a sub-
missdo: “Na vida de uma mulher, a serviddo e a obrigagao de agradar
caminham juntas, pois agradar a alguém é a maneira de colocar-se a seu
servico. (...) No entanto, as mulheres e jovens mais ousadas tiraram outras
conclusdes e puseram-se a sonhar com a nova mulher. Ao redor de 1900,
pouco antes ou pouco depois, brilha uma luz que ainda conserva a sua
atracdo.(...) A queda da casa burguesa que se inicia e a caréncia crescente
de empregados abrem ou facilitam este caminho para a liberdade. Reivin-
dicava-se um amor novo, uma vida nova; era preciso que o amor pudesse
ser livremente escolhido. Mas o acesso a vida publica e a profissao parecia
mais importante ainda e se anunciava como uma garantia maior. Aspi-
rava-se a viver sua vida; a felicidade do ninho n&o era mais o objetivo”.?

A realizacao pessoal era buscada fora do circulo familiar, fora do es-
paco que até entdo havia determinado a mulher, no qual ela se havia
sentido estreita, diminuida. Estas eram inquietudes das mogas burguesas
do inicio do século XX. As trabalhadoras operarias ja haviam sido forcadas
a deixar a familia, assumindo uma linha profissional segundo as regras da
sociedade masculina. Para contestatarias serviam as que ndo estavam
obrigadas a se sustentar, mas nao querem mais ser sustentadas, para ga-

nhar a rua, a liberdade, o direito de maior espago de movimento e decisao.

3 PH, 1959, p.681 e ss.
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Segundo Bloch, essa aspiragao se frustra nas sociedades burguesas
do século XX. Nao deveriamos dizer também nas sociedades burocraticas?
A nova vida ndo permanece por muito tempo verde. A existéncia rebelde
ndo se mantém. A moca burguesa que vai trabalhar no escritério s6 apa-
rentemente se torna mais livre ou ganha maior espa¢co de movimento e
decisao. No mercado de trabalho, a moga contestadora, em lugar do amor
livremente escolhido, encontra a monotonia da vida de escritério onde,
além do mais, é comumente uma subalterna. Quando foi alcangado pelas
mulheres o direito ao voto, o parlamento burgués nao tinha mais o que
dizer. Quando os anfiteatros universitarios abriram suas portas para as
mulheres, aparecia a crise da ciéncia burguesa. O capital afastava as lideres
radicais do movimento, as “loucas de liberdade”. Aos poucos, vencem as
liderangas acomodadas, sem excesso, equilibradas. “A tela do futuro so-
nhado pela mulher estava cheia de visdes revolucionarias e cenas
dionisiacas das quais ndo restaria, uma gera¢ao mais tarde, sendo a libe-
racgao do espartilho, o direito de fumar, de votar e de estudar”.

O movimento de mulheres, que certamente néo se limita a época do
Art Nouveau e ja aparece na Assembléia de mulheres de Arist6fanes, en-
contra, na fase da passagem do século XIX ao XX, um momento limite: o
movimento das mocas burguesas pela nova mulher, pela existéncia re-
belde, contra as limitagoes de direito burguesas e o confinamento familiar,
é confrontado com o movimento de operarias. Barreiras de classe interfe-
rem na comunidade da opressao especifica de mulheres na velha sociedade
patriarcal modernamente burguesa. Estas considerac¢oes de Bloch sobre a
interferéncia das barreiras de classe sobre o movimento de mulheres pa-
recem ainda hoje vélidas, pelo menos polémicas e dignas de atencao, para
a compreensao da evolugdo do movimento de mulheres no Brasil nas lti-
mas décadas do século XX. Resta saber o que anima a eclosdo das mulheres

em seu plano mais profundo: “O que a anima é precisamente o sexo, mas
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entendido em sua manifestacdo social e sua vontade de ser socialmente
definido. A revolta feminista, segundo Bloch, embora tenha se acendido
aqui e ali ao longo dos séculos, nunca teve amplitude como na passagem
do século XIX ao XX: “s6 teve adeptos e aumentou sua utopia social justa-
mente quando a demanda capitalista de forgas de producgao deu-lhe luz
verde, quando o interesse que os capitalistas tinham na circulacao livre
pods fim igualmente a esta espécie de servidao”.

Mas o que no fundo anima o movimento de mulheres nao despertou
nenhum interesse do capitalismo em geral, como, alids, nunca lhe interes-
saram as qualidades inexploraveis de seus empregados. O sistema queria
empregar a mulher nas situagées mal-pagas, para ser subalterna; sua do-
cilidade era valorizada, qualidade ja presente e apreciada bem antes do
movimento de emancipagao. O curso da resposta capitalista a0 movimento
de mulheres do inicio do século XX promoveu a anulacido dos seus verda-
deiros anseios: “Um certo senso de realidade inegével na mulher, aquilo
que o culto a Maria recusava tdo violentamente admitir, este elemento que
ndo predestinava nada para a utopia, foi premiado pela objetivagio capi-
talista”.

E assim, com o voto feminino nada teria mudado substancialmente
na vida politica das democracias burguesas, a nao ser que o nimero de
votantes duplicou. Poderiamos acrescentar que, desde entdo, certamente
todos os candidatos a eleicdo e demagogos procuraram convencer ou iludir
ou manipular esse voto macico muitas vezes insuficientemente politizado
e esclarecido porque muitas vezes ainda vindo da vida confinada as pare-
des domésticas.

Ao final, segundo Bloch, pelo movimento burgués de emancipagao da
mulher ndo se tornaram manifestos os contetidos fundamentais do sexo:
“e, no entanto, a principio, eles eram buscados como nunca antes, e por

isso foram negados pelos opositores da emancipagdo, como se o
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movimento nado se dirigisse apenas para pequenas horas de trabalho no
escritorio, onde foi acabar; como se, ao contrario, fosse uma reminiscén-
cia, aqui, de Carmen, ali, de Antigona; espécie de afirmagdo combinada do
desejo utdpico do tempo das hetairas de um lado e, de outro, do matriar-
cado; e acima de tudo como se o movimento de mulheres reivindicasse
uma especifica totalidade e plenitude a qual, por isso mesmo, e em seus
contetdos possiveis a longo prazo, sdo inconcilidveis com a empresa capi-
talista desprovida de alma e inimiga mortal da arte como da mulher.”

E por isso que o 6dio burgués e masculino contra o movimento femi-
nista nao cessa de combater e lancar descrédito sobre os motivos
subjacentes ao movimento. Carmen e Antigona, lembrancas do hetairado
e do matriarcado, formas de vida que teriam precedido as patriarcais, res-
suscitaram no movimento de mulheres de modo explicito e implicito, e
invadiram o vazio de imaginagdo de sua utopia arcaica. Os mitos da
amante e da méae, cuja realizagdo esta impedida no capitalismo, estdo na
origem profunda do movimento de mulheres. Para Bloch, que escreve sem
conhecer a ressurreicio do movimento nos anos 60 nos EEUU e nos anos
70 e 80 na Europa e na América Latina, e suas conseqiiéncias mais dura-
veis, o movimento de mulheres estaria ao mesmo tempo envelhecido,

superado e atualizado.



VI

A proposito de antigona:
significacao do mito e interpretacoes

Antes de mergulharmos na tragédia de Séfocles e no mito grego de
Antigona, para descobrir alguns aspectos de suas mdltiplas significagoes,
dentro da literatura e da mitologia, bem como meditar sobre as suas licdes
para a ética e a filosofia politica, assim como pode ser feito para a psicolo-
gia ou a psicandlise, parece-me necessaria uma breve passagem pela atual

reflexdo sobre o mito.
Sobre o mito

Tem sido ressaltada a ampliagdo contemporanea do contetdo de sig-
nificado da palavra mito." Este novo uso semantico ndo passou
despercebido a Mircea Eliade, que salienta como o vocébulo mito é empre-
gado de modo equivocado na linguagem corrente.” Esta palavra seria
utilizada hoje tanto no sentido de ficgdo ou ilusdo como naquele outro,
mais caro aos etnodlogos, de tradicdo sagrada, revelacdo primordial, mo-
delo exemplar. 3

Eliade se interessa pelo momento em que o mito é vivo, quando se
supde que ele conte uma histéria verdadeira, por oposicdo as fabulas ou
contos, histdrias “falsas”. 4 Isto ainda que o relato mitico se refira a um

tempo origindrio, primordial, le temps fabuleux des commencements. Os

' Ver a Introdugao do Dictionnaire des mythes littéraires de Jean-Paul Bertrand, Du Rocher, Paris 1988.
* Les aspects du mythe, Gallimard, Paris 1988.

3 ELIADE, op.cit.p.11.

+Idem, p.17.
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mitos recordam acontecimentos grandiosos que um dia tiveram lugar so-
bre a Terra, e afirmam ser possivel recuperar este passado glorioso. 3

No que se refere mais especificamente aos mitos gregos classicos,
chegaram até nés por intermédio da histéria da literatura e representam
mesmo o triunfo da obra literdria sobre a crengca religiosa: “Conhecemos
os mitos no estado de documentos literarios e artisticos, e nao enquanto
fontes ou expressdes de uma experiéncia religiosa solidaria de um rito”.°
Logo, a religidao e a mitologia gregas sobreviveram na cultura européia,
embora radicalmente secularizadas, porque tinham sido expressas por
obras-primas literarias e artisticas.”

E possivel distinguir entre um mito vivo, porque considerado uma
histéria verdadeira, e um mito vivo porque ainda exerce poder sobre os
homens, porque lhes da ou lhes serve para darem sentido a sua existéncia;
Eliade mantém essa espécie de abertura conceitual, quando afirma ainda
hoje sobreviverem comportamentos miticos que ndo sao apenas restos de
mentalidade arcaica, porque “certos aspectos e fungdes do pensamento
mitico sdo constitutivos do ser humano”.® Essa dimensio mitica do ser
humano, essa criatividade mitica, assim como a religiosidade, ndo se en-
contrando circunscrita a esfera interna das religides, serd deslocada para
terrenos que lhe sao préximos, como o da arte e o da politica .?

Jurgen Habermas questiona a ideia de que, no presente, a tarefa da

filosofia seja passar a elaboracdo de um novo relato mitico.'* O arrazoado

5Idem, p.181.
6 Idem, p.196.
71dem, p.198.
8 Idem, p.223.

9 As reflexdes de Claude Lefort sobre os vinculos que ligam o politico e o religioso, bem como sobre os deslocamentos
que se processam entre esses dois dominios, parecem encorajar a ideia de que tais planos da experiéncia humana se
elaboram a partir da mesma capacidade, para dizer com Eliade, dessa dimensdo que os homens possuem de produzir
o sentido mitico.

' In: Perfis filosdficos e politicos, texto sobre Heidegger; ref. a Walter Brocker. Gallimard. Paris 1974, p.112 e ss.
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¢ o seguinte: a ciéncia de base empirica, embora progrida infinitamente
em seu método, jamais chegara a algo mais do que um conhecimento fra-
gmentario, por causa de seu objeto mesmo, que nao é o mundo como um
todo, mas os fragmentos particulares deste mundo; por isso, os pedacos
reunidos destes diversos conhecimentos precisam ser completados, de
novo, pelo mito, que antes refletia a totalidade. A passagem da consciéncia
mitica para a consciéncia reflexiva teria tornado ininteligivel, porque dis-
perso em fragmentos, esse mundo que a filosofia tem como tarefa
reunificar para a inteligéncia, através de uma reconstituicdo da dimenséo
mitica. "

A metafisica seria justamente essa tentativa de superar o prejuizo
causado pela passagem do mito para a Fisica, por isso seria insolavel a
contradicio entre a experiéncia fragmentaria, prépria das ciéncias, e a di-
alética filoséfica, que quer de novo reunir os fragmentos do mundo numa
totalidade que lhes dé inteligibilidade. Assim se pretenderia a necessidade
de uma volta aos mitos, e aos mitos gregos, pelo caminho dos “elos retro-
grados que vao de Heidegger a Hoelderlin e de Hoelderlin a Homero”,
proposta que parece duvidosa.”? A recuperagao do mito, o resgate a digni-
dade do mito como recurso valido para a reconstitui¢ao da inteligibilidade
do mundo é preocupante; como a histéria recente 0 mostra, é perigoso
remitologizar uma sociedade, sobretudo onde as estruturas dependem de
uma “racionalidade excessivamente sofisticada”. Nesta situagao, os mitos
ameacam, porque se desnaturam ao se realizar: “é o que se diz depois; mas
ja se 0 sabia também antes, ou a0 menos, devia-se ter sabido”.

Re-mitificar uma sociedade é processo diferente, oposto ao de repen-

sar os mitos. Ocupar-se com os mitos fundadores da tradicdo mais longa

' A esse respeito, ver também Georges GUSDORF. Mythe et métaphysique. Flammarion. Paris 1953/1984.
> HABERMAS, op. cit. p.117.
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de uma cultura pode funcionar como introducéo a critica destes mesmos
mitos que, nesta cultura, sem suficiente distanciamento, orientam a acao
e a atividade cotidiana das massas. Mas afinal o que processa um mito? A
que ele responde? Qual é a fungao coletiva, social, histérica, de um mito,
se é que ela existe, para além daquela reconstituicdo de inteligibilidade? E
por que ainda falar de mitos?

O mito se apresenta ou como uma figura que “mostra a significacao
da aventura humana”, ou como um “modelo que instaura um valor, pro-
pde um esquema dindmico e orienta a acdo em direcdo do futuro”.
Mostra a significacdo da aventura humana: porque o homem, sendo esse
animal que exige um sentido para a sua existéncia e que o pode dar, ja o
exige de um modo transcendente, exterior as suas escolhas, mesmo a sua
agdo e aventura particular. Um modelo que instaura um valor: porque os
valores que exercem poder de atragdo sobre os homens se depreendem de
modelos enraizados na sua imagina¢do. Que propde um esquema dina-
mico: porque esses modelos movem os homens através de pontos de
atragdo intermediarios. E que orienta a agdo para o futuro: porque a agido
humana necessita da mediacao do imaginario e suas construcdes de sen-
tido para sair do presente, demasiado estreito para a inquietagdo prdopria
do homem.

A funcdo da filosofia é similar a do mito e este se encontra no centro
da ambicéo filoséfica.’* A ambigao ou esperanca que alimenta a atividade
filoséfica impulsiona o filésofo na dire¢do da verdade; o pensador, como o
artista, decifra o sentido de sua existéncia através da sua atividade, pela
criagdo de um mundo novo; e a ligagdo entre mito e filosofia se encontra

no pensamento utépico; o pensamento social costuma terminar-se na

'3 Simone FRAISSE: Le mythe d’Antigone, Armand Colin, Paris 1974.
4 GUSDOREF, op.cit. p.338: Conclusao.
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promessa utdpica e esta producdo imaginaria tem predile¢cdes miticas:
“Nesta ideia mesma do fim da histéria pela vinda do reino da graga, da
republica dos espiritos, da paz perpétua ou da sociedade sem classes, re-
encontra-se o tema mitico da festa _ ainda que a festa primitiva seja
realidade presente, partida ganha, enquanto a cidade fraternal permanece
esperanca e profecia. O Grande Tempo da filosofia se proclama, so-
mente, no futuro, e s6 retoma a categoria concreta da festa segundo o
esquematismo do mito do Progresso”. >

O mito do progresso é a forma pela qual essa propriedade utdpica da
filosofia se apresentou na modernidade, sobretudo no século XIX; este é o
mito que preside os tempos modernos. E por causa da troca de perspectiva
operada pela filosofia da histéria que a utopia repressiva da festa arcaica
se transforma em espera escatolégica. O mito toma um carater politico-
social e se volta para o futuro; deixa de polarizar-se no passado, tornando-
se antropocéntrico.

Do mito do paraiso perdido, a nova crenga nas fases evolutivas da
histéria humana conduz a passagem ao mito de uma sociedade emanci-
pada das misérias atuais. O mito é transformével, ou seja, hd uma
metamorfose histérica da dimensao mitica préopria do homem. Um mito
vivo, a0 mesmo tempo em que toma nova apresentacdo, mantém-se em
ligacao profunda com a época histérica que é capaz de influenciar e orien-
tar, enquanto lhe corresponde e lhe d4 uma imagem totalizada de si
mesma. O mito vivo se oferece como expressdo do conjunto de valores
realizados que constituem a base de uma sociedade. Pode-se dizer que é a
alma que mantém a unidade do corpo social.

Neste sentido, mesmo a filosofia o expressa, num segundo plano, en-

quanto ela se faz dentro de uma época histérica marcada por determinado

5 Idem, p.349.
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contetido mitico. Toda ordem humana, em todas as épocas, define-se por
um horizonte mitico, e a filosofia nao foge a esta defini¢ao. O mito a trans-
forma enquanto se transforma: “existe uma impregnacdo mitica dos
conceitos, que corresponde a cifra difusa de uma época. Reflexo do pensa-
mento estabelecido, da linguagem dada, sobre o pensamento em
movimento”. '

Por outro lado, ndo se deve confundir a ordem do mito e a da filosofia;
embora imbricados e aparentados, tém tarefas distintas: “a filosofia de ne-
nhum modo é chamada a tornar-se uma mitologia, uma compilacdo das
fabulas de todos os tempos. Antes, pertence-lhe acolher o testemunho da
mitologia e procurar decifrar-lhe o sentido. Mais do que a magia das ima-
gens ou a beleza das histérias importa a intengao profunda. Os mitos
oferecem uma espécie de banco de ensaio de todos os valores humanos.”*”

Se h4 uma vinculagdo inevitavel entre filosofia e mito, ha também
uma utilizagdo possivel do mito para a filosofia, e esta utilizacdo se opera
para dizer menos fazendo compreender mais, pois “o proprio do mito é de
arrebatar-nos como um sentido de verdade, muito mais verdadeiro do que
tudo o que pudéssemos dizer a respeito.” *®

O mito, portanto, d4 a filosofia ocasido de uma reflexdo; é um cami-
nho especial para a verdade, sem substituir-se ao trabalho filosé6fico: o
mito propde, mas cabe a consciéncia dispor do que ele oferece como oca-
sido para a reflexdo. Resta a pergunta sobre a validade metddica, ou
metodolégica, de uma hermenéutica dos mitos, tal como a sugere Gusdorf
e a pratica Paul Ricoeur, que propde tal hermenéutica apenas como uma
empresa problematica: “O universo dos mitos permanece um universo

quebrado; sem poder unificar o universo mitico a partir de um s6 desses

6 Idem, p.351.
"7 Idem, p.354.
*® Idem, p.355.
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mitos, a compreensao pela imaginagdo e pela simpatia, sem apropriacdo
pessoal, freqiientemente é o inico recurso do pensador”.'

Os filbsofos estdo hoje desafiados a colocar o problema do método de
uma filosofia a0 mesmo tempo instruida pelos simbolos e plenamente ra-
cional; através dessa hermenéutica que, sendo plenamente filoséfica,
ainda assim, leva em conta os mitos, pelo que seria possivel chegar a ver
os limites da visdo ética do mundo, dessa dimensao hiper-ética contida na
visdo judeu-crista que se constroéi a partir do mito da queda. Uma histéria
dos mitos, e a reflexao sobre ela, pode exercer o efeito salutar de mostrar
0 estatuto de mito do mito, temperando a consciéncia ética. Porém, nessa
operacao é preciso evitar duas armadilhas: primeiro, o engano de simples-
mente justapor reflexdo e confissdo religiosa, fazendo como Platdo, que
interrompia seu discurso em determinado ponto e iniciava relatos fantas-
ticos, dizendo: “aqui termina o discurso e comega o mito”; segundo, o erro
de proceder simplesmente a uma transcricao filoséfica direta do simbo-
lismo religioso. Para além dessas duas possibilidades, a serem evitadas,
meditadas para poderem ser evitadas, uma terceira via é sugerida: que se
busque uma interpretacdo criadora de sentido, “ao0 mesmo tempo fiel ao
impulso, a doagdo de sentido do simbolo, e fiel ao juramento do fil6sofo,
que é de compreender.”Este caminho se abre com o aforisma: o simbolo
dé a pensar.

O homem moderno atingiu o ponto onde mito e histéria se sepa-
ram.”® A crise a partir da qual mito e histéria se dissociam poderia
significar a desaparigao da dimensao mitica. Porque o tempo do mito nao
se submete ao tempo histérico, e o seu espaco nao se limita aos lugares

geograficos, surge a tendéncia a desmitologizar o pensamento; contudo,

9 RICOEUR: Philosophie de la volonté. p.476.Tomo 2, Livro II. Aubier, Paris 1988.
20 Symbolique du mal.Op.cit., p.309 e ss.
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no bojo deste processo emerge uma nova figura do mito, enquanto objeto
especifico de um conhecimento e uma reflexdo: relato simbélico que sig-
nifica por si mesmo. Porque mito e histéria se separaram, essa
desmitizacdo da histéria torna-se o avesso de uma compreensao do mito
como mito, e assim se conquista a dimensao mitica para o pensamento,
para a consciéncia humana. O mito é perdido enquanto logos imediato,
mas reencontrado enquanto mythos.

A desmitologizacao operada em nosso tempo, portanto, ndo se iden-
tifica inteiramente com desmitizacio, ou desmitificacdo; faz-se como
redescoberta do mito num outro nivel de compreensao e discurso, diverso
daquele do relato da histéria acontecida no tempo e no espago.* Ao esta-
belecer suas hip6teses sobre as funcdes do mito, a de universalidade
concreta, a de orientacdo temporal e a de exploragdo ontoldgica, Paul Ri-
coeur distingue entre mito e alegoria, afastando-se do que chama de
“interpretacdo alegorizante do mito”: enquanto a alegoria é suscetivel de
uma traducéo, e assim pode ser de-cifrada, re-dita em um texto inteligivel
por si mesmo, depois do qual ela “cai como uma veste inttil”, o mito, por
suas fungdes, tem um modo de se revelar ndo traduzivel em outra lingua-
gem.

Como pensava Schelling, o mito é autbnomo e imediato: significa o
que diz. Propde-se uma interpretacdo do mito que nao seja traducdo nem
versao, nem conversao em outra linguagem mais clara; busca-se entender
0 mito em separado, tanto da histéria como da gnose. O mito é algo dife-
rente de uma ocorréncia factual, mas também distinto de uma explicacdo
para os dados da experiéncia humana, definindo-se por ser une parole, por

conter o simbdlico, e porque nele o simbolo toma a forma do relato.??

2! Sobre a funcdo simbolica dos mitos. Op.cit., p.310.

2 RICOEUR, op.cit.p.314.
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A funcio simbdlica do mito se exerce através da narragio. Nao é por
estar naturalmente incluido numa unidade de sentido que o homem cré
em mitos como em histdrias reais explicativas; a ordem é outra: a unidade
de sentido se origina do mito, especial e distinto, situado entre a histéria
real e a explicagdo, ao lado delas. O préprio do mito é a forma dramatica:
“o significado tltimo de todo mito é ele mesmo uma forma de drama”.??
Os relatos em que se fragmenta a consciéncia mitica séo tecidos de acon-
tecimentos e personagens; seu paradigma é dramatico; exerce sua funcdo
simbolica através da narracdo; o que quer dizer ja é em si mesmo, em sua
estrutura interna, em sua esséncia, um drama. O mito é em si mesmo um
drama; o que tem a dizer e o que da a pensar também é drama.

Ao tratar da verdade na religido, ao lado da verdade na arte, Ernst
Bloch também expunha uma distin¢io interessante para a reflexdao sobre
o0 mito na atualidade, na qual lhe confere uma conotagao histérico-politica,
interpretando-o no contexto de uma concepgao da histéria sob influéncia
da teoria da luta de classes. O pensador hegeliano-marxista do Principio
esperanga distingue o “mitico-senhorial” (Herren-mytische), do “explosivo
mito da libertacdo” (Sprengmythos der Befreiung).** Este tltimo é como
um anti-mito que surge do préprio mito; é o que se identifica “no protesto,
no Fxodo, no impulso cristico”. %

Sao mais uma vez os jogos de ideologia, no seio das situagdes sociais
onde se ddo as relacdes de dominagao e subordinagio, que servem para
avaliar o mito e seu carater politico, dentro da realidade histdrico-con-
creta. O mitico-senhorial é um reflexo dessa realidade; faz a apologia das
relacdes de dominacéo e, por isso, orienta-se para a sombra, para o obs-

curantismo; do outro lado, ha algo também mitolégico, interno ao mito,

3 Op.cit. p.316.
24 BLOCH, Ernst. Tiibinger Einleitung in der Philosophie, Suhrkamp, Frankfurt 1963/1982.Cap.19.p.182.
5 BLOCH, idem, p.182.



Suzana Guerra Albornoz | 141

mas que possui um carater libertador e pode ser a inversao daquele, a sub-
versao do medo e da tirania. Nao é um mito qualquer que surge nesse
lugar, da inversdo do mito reflexo da tirania; é um mito claro, que se ori-
enta para a luz; é uma espécie de antitese do mito senhorial, e Bloch o
reconhece mesmo dentro da religido; é uma virtualidade interna a religido.
Este mito claro, libertador, que é o da Boa Nova crista, segundo o autor ja
estaria prefigurado no lado luminoso da promessa da serpente no paraiso,
bem como se encontrava expresso no mito de Prometeu roubando o fogo
dos deuses. Este algo mitico-religioso de libertacdo é subversivo, com re-
lacdo ao poder de justificacdo da dominacdo, proprio do mito senhorial, e
dentro mesmo da religido, carrega a critica antropolégica da religido.

Tais mitos se tornaram luminosos porque se tornaram antropocén-
tricos. Segundo Bloch, a palavra mais subversiva de todos os mitos “que
se tornaram claros pelo antropocentrismo” é o “sede como deuses” do Gé-
nese, que ele associa ao Evangelho cristao. Nessa critica antropoldgica da
religido, interna a prépria religido, que ndo precisa ser desmitologizada
porque tornou o mito antropocéntrico, o filésofo reconhece a luz legitima

que, na verdade religiosa, pode manter a humanidade livre da superstigao.
A significacao do mito de Antigona

Falar de um velho tema apresenta um risco, o de nada dizer que ja
ndo tenha sido dito antes. Falar de Antigona também é perigoso porque a
personagem é polivalente, suscetivel de interpretacdes em multiplos regis-

tros e chaves discordantes.? De Aristoteles a Lacan, os filésofos pensaram

26 Ver a observagéo feita por Ernst Bloch sobre a encenacdo de Hamlet por Stanislavski, em Le Principe Espérance,
Gallimard, Paris 1976, Tomo I, p.497, onde diz: on découvre la mission qu’il s’est en quelque sorte donné: je veux
venger mon pére. Mais il pourrait tout aussi bien laisser apparaitre une mission d’ordre supérieur: découvrir les
secrets de Uexistence. Il pourrait enfin incarner une mission encore plus élévée: je veux sauver Uhumanité. Bloch
remete a Trepte: Leben und Werke Stanislavskijs, p.78 e ss.
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e 0s musicos e poetas cantaram e redisseram Antigona.”” Eu mesma jé es-
tou repetindo o que disse ha tempos: “Falar de Antigona é repeti¢do”, isso
incluindo o sentido de répetition em francés, onde, entre outros significa-
dos, tem o de ensaio teatral.

Antigona é um personagem classico na origem mesma do teatro na
cultura ocidental; mas é também um mito e, neste sentido, a repetigio lhe
é propria. O ritual que celebra o mito, ao ser repetido, mantém-se com
sentido enquanto o mito esté vivo e, a0 mesmo tempo, o0 mito permanece
vivo enquanto o ritual que o celebra mantém-lhe a memoria.?® Goethe,
Hoelderlin, Kierkegaard, assim como Hegel e Heidegger, sentiram a ne-
cessidade de se ocupar com Antigona; de redizer ou refazer o sentido da
histéria desta filha de Edipo e Jocasta.>® Em suma, seja considerada como
invencdo de So6focles, para a emocao do publico ateniense, isto é, persona-
gem de ficgdo, fruto da imaginacio criativa de um autor dramatico; seja
Antigona uma pessoa histérica que tenha realmente vivido em determi-
nado momento da histéria antiga de Tebas; seja considerada como figura
de um mito grego, que inspirou a tragédia famosa; ou seja sobretudo vista
como expressdo de estruturas profundas da psyché humana, individual ou
coletiva, parece ainda haver interesse em pensar o feixe de alusoes e sig-

nificacoes de Antigona.

27 Basta ver o inventario possivel do impossivel inventério das obras inspiradas em Antigona feito por George Steiner:
Les Antigones, Gallimard, Paris 1986; Oxford, 1984. Acrescentemos, de Barbara Freitag: Itinerdrios de Antigona. A
questao da moralidade. Papirus, Campinas/SP 1992.

8 As primeiras notas sobre este tema apresentei em Porto Alegre em 11 de agosto de 1988, no II Seminério Nacional
sobre a Presenca da Mulher na Literatura. No ano académico 1988/1989, no Collége International de Philosophie,
Paris,1 rue Descartes, Francoise Duroux dirigia o semindrio As Mulheres diante da Lei/ ainda Antigona, onde foram
apresentadas contribuicdes de diversos estudiosos sobre a personagem-mito. Além da professora responsavel pela
coordenacdo do semindrio, apresentaram-se Nicole Loraux, Alain Arvois, Michéle Bordaux e muitos outros. No
mesmo ano académico, também Pierre Vidal-Naquet desenvolvia uma reflexdo sobre o texto de Antigona em seu
seminario a Universidade de Paris VII; as coincidéncias significam; atestam ao mesmo tempo a presuncio da sua
relevancia para a atualidade e a dificuldade de uma interpretacéo original.

29Steiner indica Goethe, Iphigénie auf Tauris; Hoelderlin, Ammerkungen zur Antigond; Kierkegaard, L’Alternative,

Proscriptum non scientifique, Crainte et tremblement, Stades sur le chemin de la vie. Mais especifico: Ou bien...ou
bien, Gallimard, Paris 1943, Le Reflet du tragique ancien sur le tragique moderne, p.110 € ss.; p.120 € SS.
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Uma interpretacao histoérica: sugestao de Ernst Bloch

Ernst Bloch escreve todo um longo capitulo sobre o teatro como pa-
radigma, sem citar Antigona. 3 E noutro registro que o personagem
aparece nesta obra. Destaquemos uma frase onde o filésofo da esperanca
se refere ao utépico do movimento de mulheres do nosso tempo: “Como
se, efetivamente, 0 movimento nao se orientasse para o pequeno trabalho
burocratico onde iria expirar, mas, ao contrario, fosse uma reminiscéncia
de Carmen, de um lado, e de outro, de Antigona; ainda mais, como se en-
carnasse o desejo utopico de ressuscitar, de um lado, a época das hetairas
e, de outro, o matriarcado, e sobretudo como se 0 movimento feminista
reivindicasse o desenvolvimento total e a plenitude do ser humano em ge-
ral, aspiracdo cujos contetdos possiveis, precisamente, a longo prazo, sdo
inconcilidveis com a empresa capitalista desprovista de alma, inimiga mor-
tal da arte como da mulher”.'

A reinterpretacdo de Antigona continua a ser feita e refeita muitas
vezes, e cada vez com um novo ganho para a consciéncia dos problemas
humanos éticos e estéticos fundamentais, sintetizados naquela obra de
forma genial, pelo que se pode considerar Antigona como obra aberta, que
déa ensejo a sempre novas interpretagdes. La main d’Antigone, de Nicole
Loraux, por exemplo,3* aborda faits de langue, ou seja, aspectos lingtiisti-
cos da peca sofocliana, exemplificando a possibilidade de re-exploracao
sempre nova desse texto, aparentemente inesgotavel justamente porque

cheio de ambigiiidades. Kathrin Rosenfield, em As escondidas plissagens

3° Ao final da terceira parte do Le principe espérance, Gallimard 1976, Tomo I, p.488 e ss.
3! Principe espérance, tome I, Gallimard, Paris 1982, p.180.

3> Escrito de 1985, in: Metis, I-2, p.165-196.
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da alma,33 alertando contra as interpretacdes simplificadoras da peca e do
personagem, justamente enquanto o faz, corrobora para essa convicgao.

Todavia, a partir de Bloch nao se é levado a reinterpretar mais uma
vez a Antigona de Sofocles, o que vem sendo feito de modo tao multiplo,
embora nunca exaustivo. Aquele texto sugere lancar no debate sobre o fe-
minismo da época contemporanea um olhar do ponto de vista de
Antigona; desafia-nos a rever a questdo da feminilidade, na histéria dos
séculos XIX e XX, no espelho da peca grega. Menos que uma reinterpreta-
¢do de Antigona, a reflexdo utilizara Antigona como recurso hermenéutico
para a compreensao do movimento utépico histdrico concreto das mulhe-
res no século XX.

Bloch lembra a figura apenas de passagem, quase como uma meta-
fora, uma figura de estilo: “o movimento feminista visava fazer sobreviver
Carmen, isto é, a lembranca do hetairado, mas reclamava-se também de
Antigona, a segunda criatura primitiva que precedeu a era dos machos, e
queria manter a recordacdo do matriarcado”.3*

A frase surge no interior da andlise das utopias sociais do nosso
tempo, entre as que o fil6sofo chamou de utopias burguesas de grupo; o
feminismo é pensado ao lado do sionismo e do movimento de juventude
do século XX, aparecendo como uma utopia arcaica _ utopia, ndo no sen-
tido vulgar de sonho impossivel, mas como algo que ainda nao tem lugar,
todavia esta contido nas possibilidades do real; e arcaica, porque possui
sua fonte num passado remoto. Uma das inspiragdes desta utopia, ao lado
de Carmen, vista como personificagdo da lembranga do hetairado, seria
Antigona, entendida como personificacio da saudade do matriarcado. Por-

tanto, Antigona permanece para Bloch a personagem que evoca a lei ndo

33 Zero Hora, Porto Alegre, 26.10.96.
34 BLOCH, Le principe espérance, Tomo II, Gallimard 1982, p.181.
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escrita, a mais antiga, anterior ao direito positivo; essa lei é a heranca da
época arcaica do matriarcado, se assim se pode dizer, portanto, apbia-se
sobre a memoria, idealizacdo ou arquétipo desse tempo revoluto. O conte-
udo dessa utopia é a negacdo de toda violéncia, pelo que a substancia do
feminismo seria o sonho de superacdo da violéncia entre os homens _ a
utopia da nao-violéncia, evocagdo de um mundo anterior ao da lei patriar-
cal, dessa realidade ou mito original relacionado com os contetidos de
amor, unido, paz ¥, que se opdem ao mundo da luta competitiva de todos
contra todos, e ao mundo da luta de classes numa sociedade regida pelo
capital.

Inspirada na origem, no passado mais longinquo, na lei das mées, no
que hé de mais originario e primitivo, a utopia do feminismo est4 em opo-
sicdo a violéncia contida no mundo autoritario da lei patriarcal, pelo
carater mesmo dos contetidos proprios da feminilidade e da maternidade.
Interpretando Bloch o ressurgimento do mito de Antigona na moderni-
dade como renascimento de eticidade anterior a da sociedade e Estado
patriarcais, esta anterioridade toma um sentido radical de referéncia a
tempo pré-histérico. O apelo do matriarcado seria uma das chaves para
compreender o fendmeno histérico do movimento feminista contempora-
neo; Antigona é uma das referéncias simbolicas fundamentais, enquanto
figura da mulher transgressora da lei da polis em nome do senso de com-
promisso com a familia e com a lei religiosa, por tras, ou acima, da lei
politica.

A interpretagdo histérica, temporal, reconhece essa anterioridade,
com raiz no afeto, na cumplicidade do sangue e no vinculo religioso, como

uma tradicdo que precede a tradicdo da democracia, que se afirma na

35Estas expressoes reaparecem, por exemplo, em Erich Fromm, e véo ser reencontradas em J.J. Bachofen, indicando
algumas das fontes de Ernst Bloch.
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Grécia do apogeu da cultura ateniense. Contudo, é problemético falar-se
hoje de matriarcado, como de uma ginocracia acontecida no tempo, em-
bora em épocas imemoriais, miticas, a-histéricas. Para manter-se a
protecao da linguagem, o mais prudente seria evitar a expressao matriar-
cado. As pesquisas mais atuais em antropologia cultural distinguem as
sociedades em que os jogos de reconhecimento de parentesco e as corre-
lacionadas regras sociais se orientam por via matrilinear, daquilo que o
termo matriarcado parece indicar, ou seja, um predominio de poder das
mulheres na ordem social ou politica. Nao é aqui a oportunidade mais ade-
quada para enfrentar em toda a sua extensdo a questao polémica levantada
por esse termo.

Para preencher provisoriamente esta lacuna, basta lembrar o debate
de cunho politico entre as duas versdes da evolugio das relagdes familiais
e entre os sexos 3° desenvolvido no século XIX, entre o jurista suico J.J.Ba-
chofen(1815-1887) e do jurista americano L.H.Morgan(1818-1881),
mostrando-se as duas principais teses que marcaram a antropologia: de
um lado, a versao marxista, construida por F.Engels tendo Morgan por
base, dando por assentada a existéncia dos estagios de desenvolvimento
das formas familiais e a passagem da promiscuidade sexual, com a conse-
quente filiagao pela mée, para a civilizacdo monogamica, com repercussoes
nas formas de produgéo e transformacio técnica; de outro, a linha de in-
terpretacao que pode ser entrevista desde O segundo sexo, de Simone de
Beauvoir, até as constatacoes cientificas de Claude Lévi-Strauss, no qual é
posto em questao o evolucionismo, quer dizer, a tendéncia a situar as so-
ciedades sobre uma linha continua de tempo irreversivel, supondo todas
as sociedades passem por mudancas andlogas na mesma ordem, erro que

teria sido o de Morgan antes que do marxismo.

3%Ver Yvonne KNIBIEHLER: Les péres aussi ont une histoire, Hachette, Paris 1987, p.18-24.
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A segunda ilusdo da antropologia marxista parece ter sido a de esta-
belecer um elo demasiado rigido entre o culto a uma divindade maée e a
ginocracia. A prestacdo de homenagens rituais a divindade feminina coe-
xiste com o culto a divindades masculinas; os cultos religiosos, por sua vez,
ndo refletem totalmente a organiza¢ao social; e a matrilinearidade nao sig-
nifica poder das mulheres, sequer sobre os filhos. Assim, a tese favoravel
a existéncia anterior do matriarcado é cada vez mais questionada; seria
um conceito romantico, tomado pela antropologia nascente do século XIX
ao socialismo utépico: por isso, o problema do patriarcado e de suas ori-
gens permanece inteiro, sendo problematico falar-se de um matriarcado,
cuja existéncia nao é provada e é mesmo improvavel.

Todavia, embora se interprete a evocagdo do matriarcado como uma
dimensao da psyché humana, ou como um mito, mais que um tempo exis-
tente na origem das culturas patriarcais, ainda assim resta o desafio
blochiano da compreensdo do feminismo como ressurgimento do(s)
mito(s) de (Carmen e de) Antigona, ao mesmo tempo que utopia de néo-
violéncia. Quando Antigona diz: “Nao nasci para partilhar o 6dio, nasci
para partilhar o amor”, 37 resume-se bem o principio basico da utopia de
nao-violéncia. E talvez, sobretudo, por esta frase que Hegel, segundo al-
guns intérpretes, poderia considerar Antigona como figura precursora do
Cristo.?®

De todo modo, a reflexdo em torno das multiplas interpretacdes de
Antigona pode nao somente ilustrar e edificar, pela experiéncia estética e
a consciéncia ética, como também levar a compreender melhor um dos

aspectos dinamicos mais marcantes dos séculos que acabamos de viver,

37 Antigone - tragédie de Sophocle. Le Chant du Monde. Ed. De L’Aire. Lausanne 1981, p.29.
38Apud STEINER, Les antigones. Gallimard 1986, p.45.
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que é o do movimento de dimensdo mundial das mulheres na dire¢io da
autonomia e da afirmacdo econdmica, social, cultural e politica.

Pela frase de Bloch extraida de Le principe espérance °, opera-se a
passagem do plano da teoria da literatura, mesmo da filosofia moral ou da
ética, e da reflexdo sobre as relagdes entre privado e puiblico, divino e hu-
mano, feminino e masculino, ou seja, da filosofia da agdo e antropologia
filosofica, para o plano concreto e mutéavel da filosofia da histéria social e
politica. Em outras palavras: Antigona é transportada e transformada, de
objeto e exemplo privilegiado da literatura ocidental, ocasido para pensa-
rem-se as questdes da acdo e do dever civico em sua relagdo conflitual com
o dever familiar e religioso, quer dizer, do centro mesmo da filosofia moral
e dos bastidores da filosofia politica, para a cena aberta da histéria atual e
para a filosofia da histéria politica contemporanea. Este transporte, este
deslize de um plano a outro, supde lidar com a pega, o mito e a figura de
Antigona como se ja fossem suficientemente conhecidos, quem sabe exa-
ustivamente analisados, em sua maultipla evocagdo simbdlica e
propriamente mitoldgica, mas também supde que ainda se dé a este mito
a confianca de que possa servir como inspiracgdo viva do movimento do
real.

Esta transformacao das questdes de filosofia politica em questdes de
filosofia da histdria é salientada como tendéncia geral da filosofia moderna
por Hannah Arendt, que considera esse movimento na histéria da filosofia
como um dos tra¢os a0 mesmo tempo mais comuns e mais caracteristicos
do pensamento moderno sobre as antigas questdes da autoridade, da li-
berdade, da histéria e da verdade. Essa autora atribui a Hegel a
transformagao da metafisica em filosofia da histdria, embora ja em Kant

aparecesse a tensdo entre a preocupagao com a acgao politica e o interesse

39 Gallimard, Paris 1982, Tomo II, p.180/181.
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contemplativo de interpretacao da histéria.*° Sabendo-se Bloch reconhe-
cido discipulo de G.W.F.Hegel e adepto persistente do marxismo, ainda
que também debitario de Kant, nao é de surpreender, pois, o transporte
por ele operado, do terreno da andlise literaria e, mesmo, da esfera da fi-
losofia da agdo e da ética, para o da histéria concreta, quer dizer, o da
filosofia da histéria. Cabe refletir sobre esta operagio e pensar adiante,
aproveitando suas sugestdes para lancar nova luz sobre fatos histéricos
contemporaneos, porém, de outro lado, dai buscar ensinamento para a
continuagao da agdo, portanto, para a continuagdo da reflexdo sobre a vida
politica, na préxis, para a qual também a peca sofocliana e o personagem-
mito podem contribuir.

Ao produzir a referida transferéncia de uso, Bloch estaria, se Arendt
tem razdo, coerentemente inserido na descendéncia da filosofia da historia
fundada por Hegel e outros representantes do idealismo alemé&o, continu-
ado pelos seus discipulos materialistas. A operagdo é a mesma: a passagem
dialética do pensamento do ideal ao pensamento do real; a classica meta-
morfose das questoes a moda hegeliana, ou seja, do plano da légica para o
da ontologia; realiza-se cabalmente pela passagem do pensamento politico
in abstrato ao pensamento politico concreto: dentro da histéria e na filo-
sofia da historia.

Ainda é necessario revisar a denominacdo de “utopia burguesa de
grupo”, emprestada por Bloch ao movimento feminista destes séculos
XIX/XX, classificagdo que naquele pensamento também engloba o sio-
nismo e o movimento de juventude contemporaneo, cuja referéncia ali é o
Jugendbewegung do inicio do século XX. Embora em muitas de suas for-

mas de emergéncia o movimento de mulheres tenha sido efetivamente um

4 ARENDT: A tradigdo e a época moderna . In: Between past and future: La crise de la culture, Gallimard, Paris 1972.
Entre o passado e o futuro, Perspectiva, Sao Paulo, 1979, Seccao 111, p.56.
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movimento social dirigido exclusivamente do ponto de vista do interesse
emancipatorio especifico, quando néo reduzido aos impulsos de auto-afir-
macdo individuais, mesmo individualistas, de algumas mulheres de
excecdo, contudo, no seu contetdo mitico e ético no que ele tem de anti-
gonal e, justamente, por isto transcende os limites daquela denominacéo.
Tanto Antigona como o feminismo moderno alimentam o insélito apelo a
uma outra realidade, por certo utdpica, enquanto utopia concreta, espe-
rada para um outro tempo, sonho possivel. Esta realidade outra, que ainda
nao &, é ali “onde o homem se sentird em casa #: uma sociedade que néo
esteja baseada na dominacdo imposta sob o modelo patriarcal; onde a ati-
tude feminina do acolhimento e receptividade encontre seu lugar; onde se
supere a excessiva violéncia das relacdes sociais proprias ao capitalismo,
visto como coroamento da civilizacio patriarcal. E a utopia concreta de
superar a violéncia cega do decreto, da obediéncia a letra da lei; da lei que
distingue o herdi e o anti-herdi segundo a regra da vitdria guerreira.

O movimento de mulheres, num de seus aspectos, carrega o apelo
aquela “des-razdo” que pde em perigo a lei da reciprocidade fria, propria
ao modo da justica: segundo a qual, se Polinice agrediu Tebas, esta tem o
direito de deixa-lo insepulto. A nova/velha lei de Antigona tem afinidades
com o lema de Louis Blanc: “de cada um conforme a sua capacidade e a
cada um segundo a sua necessidade”.

Este impulso, para o passado ou para ao futuro, de todo modo para o
outro, maternal ou fraternal, a maneira da segunda Antigona, é algo que
ameaca o todo atual, nao sé porque reivindique um interesse libertario de
grupo, o que nem reivindica sempre com o mesmo impeto em todos os

momentos histéricos. Se o feminismo se anima dessa alma e dessa lei ndo

# Ultima frase de O principio esperanca. No original aleméo, trata-se da palavra Heimat. Suhrkamp, Frankfurt 1959.
p-1628.
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escrita arcaica, ndo pode ser considerado como fendmeno burgués con-
temporaneo, porque nele estd em efervescéncia algo menos provisorio;
ndo é s uma consequéncia, uma criacao as avessas dos séculos da técnica,
da indastria e do capitalismo, embora lhe venham influéncias das situa-
¢Oes socioeconémicas modernas; e também tenha recebido inflexdes do
espirito do Iluminismo, principalmente dos ideais e propositos do socia-
lismo do século XIX.

Ha algo no fendmeno de mudanca de atitude das mulheres nestes
ultimos séculos - Bloch nao se engana - que se gera no conflito com o Es-
tado ligado a técnica no capitalismo, porque em sua esséncia se inspira nos
valores do préprio sexo feminino; naqueles valores negados pelo utilita-
rismo ao qual ameacga; mesmo se, em sua experiéncia de fracasso e
negacdo, muitas vezes desemboque na acomodacao aos sistemas utilitaris-
tas da época, operando a exploracdo do lado utilitario das préprias
mulheres, daquilo que, em linguagem blochiana, “a imagem da Virgem

Maria em védo queria esconder”.
A forma feminina da Etica: uma tese de G.W.F.Hegel

Compreenderemos melhor as conotagdes do trecho em que Bloch usa
Antigona como elemento para a interpretacdo do fendmeno histérico, que
transcende a pega teatral, registrando alguns dos pontos principais de uma
interpretacdo central da tragédia de Séfocles, talvez a que mais tem mar-
cado a histéria da filosofia moderna. Na parte VI da Fenomenologia do
Espirito, Hegel fala de Antigona quase sem nomeé-la, deixando a peca de
So6focles em segundo plano, como pano de fundo, usando-a como inspira-

Gao para a reflexao filosofica sobre o mundo ético.
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O texto O mundo ético: a lei humana e a lei divina, o homem e a mu-
lher ¥, como ja o final do capitulo que o antecede, num segundo nivel de
significagdo, é conhecido que se trata de Antigona. > De apresentagdo com-
plexa e abstrata, as reflexdes hegelianas podem ser lidas ali como um
comentario do drama referido; portanto, é preciso ter em mente a pega de
Sofocles para pretender compreender a licao de Hegel. Lembrarei aqui
apenas alguns ecos daquela interpretacao, iniciando pelas versdes de Jean-
Luc Seylaz e de George Steiner.*

Na apresentacao resumida de Seylaz, para Hegel a tragédia se carac-
teriza por um conflito de valores; porém, além de encarnar valores, os
heroéis tragicos sdo caracteres singulares, personagens, individuos com
uma personalidade, que tém em comum o serem prisioneiros de uma ob-
sessdo. Portanto, Creonte representa a religiao do Estado, mas também é
o principe inseguro receoso de perder o poder e a autoridade recentemente
adquiridos. De seu lado, Antigona representa as leis da familia, a devogao
a justica dos mortos, as leis ndo escritas, mas é também uma jovem obses-
sionada, com toda a obsessao de que especialmente a juventude é capaz.

Nessa linha de interpretacdo, a tragédia nasce menos da existéncia de
valores incompativeis do que do movimento humano, demasiado humano,
de obsessao e intolerancia irracionais. A conciliacdo seria possivel: Creonte
e Antigona tém razao; tém suas razdes. Ambos servem bem aos seus deu-
ses. A tragédia reside na intolerancia da razdo do outro; ou no

deslocamento de uma razao para o espaco reservado para a razao do outro.

42 Na traducao de Jean HYPPOLITE: Paris: Aubier-Montaigne, 1941/1977, Tome II, p.30. Vozes: Petr6polis/ Rio, 1992,
volume II, p.11 e ss.

43 George STEINER refere-se também a outros textos onde Hegel fala de Antigona, sobretudo na Estética, 3a.parte,
111, e na Histéria da filosofia, 1.2.b.3. Jean-Luc Seylaz, entre os textos de Hegel, d4 como fonte bibliografica a Estética.
Simone Fraisse aponta, além da Estética, na traducdo Bénard, 1875, Tomo I, p.548, trechos de Principios da filosofia
do direito, na traducao A. Kaan, 1940, p.144 .

4 STEINER: Les Antigones; SEYLAZ: Trois lectures d’Antigone. Posfacio a publicagao de Antigone- Tragédie de
Sophocle, traducao de André BONNARD. De L’Aire, Lausanne 1981.



Suzana Guerra Albornoz | 153

Nessa intolerancia ou nesse deslocamento residiria o tragico: “neste reino
ético, a individualidade vale somente de um lado como vontade universal,
do outro, como sangue da familia”. 45

Creonte representa a lei da cidade, enquanto vontade universal; An-
tigona age em nome do laco mais primitivo, da familia: “Isto que, neste
mundo, se manifesta como ordem e acordo dessas duas esséncias, em que
uma confirma e realiza a outra, torna-se através da operacdo uma passa-
gem de opostos um no outro, ao curso da qual cada um se mostra como a
anulacio de si mesmo e do outro, mais do que como sua confirmagao”.

O carater conflitual das relagdes intersubjetivas aludidas pelo duo An-
tigona-Creonte é também o elo que imbrica os diferentes conflitos: patria-
familia, homem-mulher, velho-jovem; e é na acdo que o carater conflitual
da relacao dos diferentes se revela. Se enquanto duas esséncias o mascu-
lino e o feminino se continuam e se completam, ao efetivar-se através da
a¢do humana, confrontam-se e buscam anular-se. “O fundamento de onde
procede o movimento e o terreno sobre o qual se desenvolve sao o reino
da ordem ética; mas a atividade em a¢do neste movimento é a consciéncia
de si. Esta, como consciéncia ética, é a simples, a pura diregio para a es-
sencialidade ética ou o dever”.4

Consciéncia individual de si mesmo e consciéncia ética, onde apare-
cem os tracos da ordem ética, eis o conflito universal da cena humana: em
cada homem, em cada relacio. E o que aparece em Antigona, no seu con-
flito com ela prépria como na sua opinido e atitude ante a lei de Creonte.

A simples consciéncia de si indicaria a obediéncia a lei da cidade, para
continuar em vida e realizar as metas humanas de conhecer o amor, en-

contrar descendéncia, chegar a idade madura. Antigona contraria essa

45 HEGEL, op.cit., tradugao francesa, p.30.
46 HEGEL, op.cit., p.31.
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direcdo da consciéncia de si, embora se lamentando enquanto jovem, in-
dividuo, mulher. Ela segue o que lhe inspira a consciéncia ética: “a
essencialidade ética é para uma tal consciéncia o imediato, o inabaléavel,
isto que é sem contradicdo”. Uma obsessdo préxima da sede de absoluto
determina a agdo tragica. “A consciéncia ética sabe o que deve fazer, e esta
decidida a pertencer ou a lei divina ou a lei humana”.

Hegel interpreta Antigona como o personagem que representa a
consciéncia ética ligada a lei divina, por oposicdo a um Creonte que se li-
mitaria a lei humana. Esta interpretacdo talvez nédo seja inteiramente
correta, uma vez que tanto Creonte como Antigona se referem aos deuses
que os comandam, sendo que Creonte encontra palavras para expressar a
sua impressdo de estar sendo guiado ou possuido, mais exatamente, de
estar sendo vitima de um deus. ¥

A ligacao de Antigona com a heranga das leis arcaicas, ndo escritas, é
atribuida a natureza; em todo caso, misturam-se nesse nivel primitivo o
ético e o natural. “E a natureza, e nio a contingéncia das circunstancias ou
da escolha, que liga um sexo a uma das leis e o outro a outra; pode-se dizer,
de modo inverso, que as duas poténcias éticas se ddo nos dois sexos o seu
ser-ai e a sua atualizacdo”.

A consciéncia ética seria afetada por natureza pela diferenga sexual.
Reconhece-se uma espécie de sexualizagdo do terreno ético: leis masculi-
nas, leis femininas. Haveria uma marca de género sobre a substincia
mesma do ético. Tais diferencas éticas de género nao sio vistas como fruto
da experiéncia empirica da humanidade e sua criagdo histérica; estariam

inscritas ja na base natural do ser humano.

47 Ao pé desta pagina da tradugao francesa da Fenomenologia do espirito, Jean Hyppolite anota a observagao que
confirma que toda esta reflexdo é um comentario da Antigona de Séfocles.
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Por outro lado, a consciéncia ética identificada em Antigona, de
acordo ao fragmento anterior, identificada com as mulheres em geral e
por natureza, refere-se a ordem religiosa, a lei divina; enquanto a que co-
manda a agdo de Creonte é a lei politica, da cidade, a lei humana,
puramente institucional da organizagio estatal, que seria sem dimensao
religiosa. “Uma vez que ela (a consciéncia ética) vé somente o certo de um
lado, o errado do outro, aquela que pertence a lei divina s6 percebe do
outro lado a explosdo de uma violéncia humana contingente, enquanto a
que esta ligada a lei humana sé percebe do outro lado a teimosia e a deso-
bediéncia do ser-para-si interior”.

Se a consciéncia ética simples representada por Antigona esteve ape-
gada a uma lei, é porque renunciou a outra e se fez transgressora diante
dela. Antigona é transgressora diante da lei do Estado; Creonte, transgres-
sor da lei mais antiga, ndo-escrita, da familia, do sangue, da “natureza”, da
humanidade enquanto tal. “Os mandamentos do governo sdo com efeito o
sentido publico universal, exposto a luz do dia, mas a vontade da outra lei
¢ o sentido subterraneo, fechado na profundeza interior, que em seu ser-
ai se manifesta como vontade da singularidade e que, em contradi¢do com
a primeira lei, € a malicia criminal”.

Recapitulando: toda acdo humana traz em si a imperfeicdo da con-
tradicdo, do conflito, da multiplicidade, da diferenga, da tensao interna
entre diversos valores, entre diversos canones, entre diversas possibilida-
des de referéncia. A substancia ética leva a sua marca de género, sendo
assim, pelo menos, duas as maneiras de orientar a agdo, duas as leis. Na
acao segundo uma das leis esté contida a transgressao com relacdo a outra.
Logo, o que se expressa no conflito entre Creonte e Antigona transcende a
tragédia de Séfocles, para expressar a divisio humana universal, entre
duas leis marcadas pelo sexo, duas referéncias éticas com carater de gé-

nero: “Segundo o contetdo, a a¢do ética tem nela 0 momento do crime,
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porque ela ndo suprime a reparticdo natural das duas leis entre os dois
sexos (...) e, enquanto operacio, faz dessa parcialidade a falta, a de tomar
somente um dos lados da esséncia e de comportar-se negativamente com
relacio ao outro, quer dizer, de viola-lo”.4®

A lei das mulheres é transgressao, crime, no mundo em que se esta-
belecem as leis do Estado, dos homens. A lei dos homens também pode
aparecer como crime, se projetada sobre o fundo daquela outra lei inscrita
na natureza humana, que Hegel chamou de lei divina, mas que talvez seja
apenas utdpica, porque nunca tenha regido inteiramente os caminhos do
Estado; talvez o conceito que hoje se lhe aparente de modo mais préximo
seja o de Direitos Humanos, com base na tradicdo e doutrina do Direito
Natural. H4 um caréater hiperbélico e de conotagao religiosa no discurso de
Hegel sobre Antigona; esse carater inspiraria alguns comentaristas, que
supuseram Hegel visse em Antigona algo como uma antecipagdo do pré-
prio Cristo.*

E claro, também é possivel descobrir em Antigona uma reflexdo
exemplar sobre a soliddao humana e a incomunicabilidade: Creonte e An-
tigona desenvolvem um didlogo de surdos; além disso, a pega sugere
reflexdo sobre o paradoxo da acdo humana: sobre a sua parcialidade, in-
completude, imperfeigao, risco. Dela também é possivel deduzir-se a tese
de que a acdo é a origem da destruicao.

Porém, parece ser, sobretudo, no carater de conflito da tragédia,
acentuado por Hegel, onde residiria o segredo da permanente atualidade
de Antigona, por ser esta uma condensacdo dos conflitos mais essenciais
que cercam a condi¢do humana: entre o humano e o divino; entre os mor-

tais e os imortais; entre o homem e a mulher; entre o velho e o jovem;

48 HEGEL, op.cit. p.35.
49 STEINER, George: op.cit. p.45. Ref. ao Hegel de W.Kaufmann, p.275.
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entre o Estado e a familia; entre a sociedade e o individuo; entre a vida e a
morte; entre as leis naturais e a ordem politica. Talvez se pudesse inter-
preta-la também como drama do desencontro entre os deuses do Hades e
os do Olimpo, o que Ernst Bloch chamaria de tensdo universal entre Apolo

e Dioniso. *°
Outras interpretacoes historicas: Jean-Pierre Vernant e Pierre Vidal-Naquet

Numa perspectiva distinta, mas nao inteiramente em confronto com
a interpretacdo histérica blochiana, Frangoise Duroux interpreta a figura
de Antigona como algo mais do que apenas representante de uma etici-
dade exterior a cidade, que pertenceria ao lugar da familia, quando se
permanecesse no nivel de raciocinio da cléssica divisao de terrenos polis-
oikos, ou polis-domus.

O crime de Antigona ndo deixaria de existir mesmo que sua lei se
mantivesse na esfera da casa e da familia, porque justamente o que a faz
aparecer como criminosa é o fato de ser portadora da proposta de uma
outra politica; ndo s6 de uma ética, mas de uma politica, ou seja, de uma
outra possibilidade para a prépria polis, referindo-se sua agao a ordem da
polis tanto quanto a politica representada por Creonte. Nesta perspectiva,
Antigona seria julgada criminosa por apresentar a proposta de outra lei
para o Estado, que nao € a lei do Estado patriarcal representado em Cre-
onte.

Construida igualmente a partir do ponto de vista histérico, é impor-
tante a interpretagdo de Jean-Pierre Vernant, publicada em parceria com
Pierre Vidal-Naquet; aqui lembraremos também os comentarios do tradu-
tor da peca para o francés, André Bonnard.> Para a escola de Vernant, a

tragédia grega é inseparavel do momento histérico, em que se elaborava

5°Ver O “Impulso Nietzsche” de Ernst Bloch. In: Barbaréi, Santa Cruz do Sul, n.6, p.27-42, mar.97.

' Ver Jean-Luc SEYLAZ: Trois lectures d’Antigone, op.cit. p.65.
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em Atenas um novo pensamento juridico e politico; entdo se constituia
uma nova concepgao do Direito e, em conseqiiéncia, um novo conceito de
falta, transgressdo, crime, bem como uma nova ideia de cidade e de suas
exigéncias legitimas, que coexistiam com antigas tradicoes religiosas, deu-
ses velhos e novos convivendo lado a lado.

A transformacao dos mitos antigos em pecas teatrais pelos poetas de
Atenas funcionaria como um debate que Atenas abre com o seu passado
heréico, ainda vivo, mas interrogado pela cidade. Antigona exemplificaria
privilegiadamente esta significacdo histérica da tragédia; o conflito que
opde Antigona a Creonte ndo pode ser dito como o da religido ante a irre-
ligido, ou o do espirito religioso ante o espirito politico; o que os opde é
viverem dois tipos diferentes de religiosidade: de um lado, uma religido
familial, puramente privada, limitada ao circulo estreito dos parentes pré-
ximos, dos philoi, centrada sobre o lar doméstico e o culto dos mortos; do
outro, uma religido ptblica na qual os deuses tutelares da cidade tendem
a confundir-se com os valores do Estado. Trata-se do conflito entre uma
ética familial aristocratica e arcaica e a nova ética civica; entre representa-
¢Oes religiosas antigas e modos novos de pensamento; entre duas justicas
(dike ) e entre dois sentidos da palavra lei.

Para esta interpretacao histérica, Antigona seria menos uma figura
exemplar do que tipica e problemadtica: “para Antigona, nomos designa o
contrario daquilo que Creonte, nas circunstancias onde esta situado, tam-
bém chama de némos. Para a jovem a palavra significa: regra religiosa;
para Creonte: decreto promulgado pelo chefe do Estado”.>* A unilaterali-
dade do sentido, dado por cada heréi a palavra lei, se choca violentamente
contra outra unilateralidade E assim como pudemos observar a propésito

da palavra mito, cuja extensdo do campo semantico tem variado

5> VERNANT, Jean-Pierre, e VIDAL-NAQUET, Pierre: Mythe et tragédie en Gréce ancienne. Maspéro, Paris 1982, p.101.
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historicamente, também lei tem um contetdo de significagio variavel. Na
peca de Sofocles, na Atenas do século V a.C., a influéncia da variagao his-
torica do significado de lei, bem como das referéncias da lei mesma, criam
a tragédia; é como se o tragico da peca de Antigona pudesse ser traduzido
como um problema de significacdo e comunicagdo; compreendido como
drama ocasionado pela evolucao dos significados.

Também pertence a posicdo de andlise histoérica a leitura feita por
André Bonnard33, que apresenta uma interrogacao dialética das relagoes
de Antigona com a vida e a morte>*, uma vez que a peca de Séfocles ilustra
naquela personagem a verdade de que “o ser humano encontra forca para
morrer somente no amor que dedicou a vida”. Seguindo a tradigéo fiel ao
Sécrates platdnico, vida e morte sdo vistas nesta anélise como intima-
mente ligadas, pertencendo-se enquanto opostos.>

Além de “dura, crua, intratavel” e, tanto quanto Creonte, presa de
fanatismo, pois sobre ambos um objeto tinico exerce uma fascinacdo que
os torna cegos a tudo mais, Antigona é comandada por sua natureza antes
mesmo que pelos preceitos dos deuses: 3° “Nasci _essa ¢ minha natureza,
esse é meu ser _ para partilhar o amor; para dar e receber amor. Este
amor, destino de nascimento, obriga-a a enterrar o irméao considerado cri-
minoso pela cidade; as leis divinas, ndo escritas, que a movem aquela a¢do
transgressora, sao as leis do coragao: “R pelo coracdo, no ela do amor, que
ela tem acesso ao conhecimento da vontade divina”. >

Incluindo-se, assim, numa das principais linhas de interpretacao, o

autor toma a personagem como representando a forca de verdade posta

53Assim é apresentado por SEYLAZ: op.cit. p.71.

54La promesse d’Antigone. In: Civilisation grecque - d’Antigone a Socrate: La Guilde du Livre, Lausanne 1954.
%Ver Phédon, in: Apologie de Socrate/ Criton/Phédon. Platon, Garnier/Flammarion. Paris 1965, p.121.

5 BONNARD, op. cit. p.17.

57 Idem, p.23.
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no individuo, o senso ético, aquele que pode opor-se a ordem politica in-
justa: “Sabemos também, gragas a Antigona, que, num Estado que falte
com sua tarefa, o individuo dispde de poténcia revolucionaria ilimitada, a
qual se associa 0 jogo das leis secretas do universo”.5® Assim, o senso ético
confundido com a natureza de Antigona passa a ser, num outro sentido,
correspondente as proprias leis da natureza e, assim, a personagem é vista
como encarnag¢ao do senso ético natural, como algo inscrito na natureza
das coisas, do universo, nao apenas com fundamento na realidade hu-

mana, pelo que a perspectiva histérica se completa e dialeticamente se

supera.
Uma interpretacao existencial: Kierkegaard

Se mais do que nunca o mito de Antigona parece estar vivo, mesmo
sendo plastico e mudando o seu sentido, cabe sempre de novo esforcar-se
por entender o que significa no presente e pode vir a significar no futuro.
Para alguns intérpretes, nestes tempos lhe estaria reservada uma signifi-
cacdo politica, diluidos os seus aspectos familiais e religiosos numa
sociedade que perdeu o sentido do sagrado e o respeito da tradi¢do. Uma
Antigona revolucionaria associada as insurrei¢des contra o despotismo e
contra todos os algozes, acompanha a histdria politica dos dois tltimos
séculos. * Todavia, a correlacdo da vida e da morte na mesma figura, a
que jé foi aludido no trecho anterior, abre possibilidades de reflexao que
transcendem a interpretacdo do ponto de vista histérico.

Soren Kierkegaard fez uma apresentacao sui generis de Antigona,
que vamos denominar de existencial. O filésofo dinamarqués desejava

compreender a personagem de maneira moderna, e cuidava com isto

5% Idem, p.29.

%9 A lembranca da predilecdo da Revolugao Francesa pela tragédia de Antigona d4 uma pista para entender que no
momento do seu bicentenario se reacenda, na Franga e alhures, o interesse e o debate em torno de sua mdltipla
significacdo _ o que de fato ocorreu em 1989.
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conservar a esséncia do tragico contido na figura dramaética grega: a pre-
ocupacao com a variacdo temporal e existencial serviria justamente para a
compreensdo do universal e perene. Segundo esta apresentacdo, a heroina
é destinada a morte porque guarda um segredo, e este é o segredo de
Edipo: a falta, a culpa de Edipo, que atinge sua familia como um destino
coletivo. Portanto, a paixdao que move Antigona seria o amor do pai cujo
segredo ela guarda; essa paixdo a determina ao heroismo e & morte: “E
assim que nossa Antigona carrega seu segredo em seu coragiao, como uma
flecha que a vida afundou cada vez mais profundamente, sem lhe tirar a
vida, pois enquanto ela se encontra em seu cora¢do, Antigona pode viver,
mas deve morrer no instante em que esta flecha for retirada”. ®°

O comentario de Kierkegaard chama atengdo para uma Antigona an-
terior a peca do mesmo nome. Com efeito, é possivel distinguir entre duas
Antigonas: a de Edipo em Colono, na qual a herofna é o tipo da filha dedi-
cada e conciliadora, e a outra, de Antigona, quando adquire um carater de
rebeldia e transgressdo, e onde perderia a sua identidade, “se néo tivesse
uma lei para desobedecer e um tirano para desafiar”. ® Ambas Antigonas
inspiraram comentarios ao longo da longa histéria do travail de l'oeuvre
das tragédias de Soéfocles; pouco a pouco, ambas as figuras se somaram,
predominando a segunda versdo, sendo Antigona identificada com a re-
belde sobrinha de Creonte. “O protesto de Antigona, que ousa agir
segundo seu coragdo apesar da opressao social, é gerador do individua-
lismo moderno: aquele de Rousseau, que cré ser a consciéncia um instinto
divino; aquele de Kant, para quem a lei moral esta inscrita no coragao de
cada homem; aquele dos anarquistas que ndo reconhecem nem Deus nem

senhor, onde cada um cré possuir a verdade, a sua verdade”.®

% Le reflet du tragique ancien sur le tragique moderne. In: Ou bien... ou bien: Gallimard, Paris 1943, p.120.
5 Simone FRAISSE: Le mythe d’Antigone, Armand Colin, Paris 1974, p.14.
%2 Idem, p.93.
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Nenhuma palavra de Antigona autoriza sua interpretacdo como
exemplo de individuo rebelde que se da a proépria lei, muito embora, no
seu ato de enfrentamento com o poder, possa estar em germe a atitude da
anarquia; também nao fica claro na peca o que seriam as leis néo escritas;
o proprio Séfocles esclareceu esta questéo, assim estimulando as maltiplas
e diversas interpretacoes. Por isto, em épocas diversas, Antigona pode re-
presentar diferentes valores: “encarnou a submissédo aos deveres familiais
ou a revolta contra a lei dos pais e dos adultos. Passou por modelo da vir-
gem cristd ou por uma culpada, cuja desmedida atraia o castigo divino.
Para alguns, era a imagem realizada das virtudes femininas, para os ou-
tros, uma audaciosa que transgride os limites de seu sexo e pretende falar
tao alto quanto os homens. Foi comparada a Sécrates, ao Cristo, a Virgem
Maria, a Joana D’Arc, a Charlotte Corday. Hoje, quando parece ter sido
levada s6 para um lado, aquele da rebelido, cada um a vé sob um rosto

diferente”.®3

A dialética philia-eros

Uma distincao interna a lingua e a cultura gregas talvez possa auxiliar
a esclarecer significados ambiguos contidos dentro do mito e da persona-
gem analisada: trata-se da distingdo existente entre philia e eros. A
oposicao philia-eros, ou seja, dito de modo simples, apego familial e desejo
sexual, teria um lugar maior na arquitetura do drama. A palavra philos
tem um valor de possessivo, correspondendo ao termo latino suus, desig-
nando o que é seu, usado assim para indicar o parente préximo; enquanto
para os gregos o desejo amoroso € algo que se dirige para o outro, o con-
trario do préximo, ao mesmo tempo outro pelo sexo e outro pela pertenca

familial. Esta separacdo entre philia e eros seria geral na cultura grega

6 Idem, p.161.
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antiga; a separagdo familial era exigéncia do eros grego. “Espalhando o pd
sobre o cadaver de Polinice, Antigona nao cede a uma afeicdo incestuosa
por aquele de seus irméaos que se lhe proibe enterrar; ela proclama a igual-
dade do dever religioso que se impoe com relacdo a todos os seus irmaos
mortos, qualquer que tenha sido a sua vida”.%

Os coros da peca que evocam divindades da vida e do amor, como
Eros e Dioniso, parecem enigmaticos para os seus intérpretes mais auto-
rizados. O dominio da philia, obsessao de Antigona, se associa ao universo
da morte, como devogdo a justica familial: “Nao s6 pelo que seu carater
comporta de inteiro, de intratavel, de “nado cozido” mas, ainda mais, por-
que fechada na philia e na morte ela despreza tudo o que, neste universo,
transborda esses dominios, em particular, o que se refere a vida e ao
amor.”® Antigona desprezaria o dominio da vida e do amor, estando em
oposi¢ao a Dioniso como a Eros: “As duas divindades invocadas pelo coro,
Dioniso e Eros, ndo condenam somente Creonte. Postos no campo de An-
tigona enquanto deuses noturnos, misteriosos, préximos das mulheres e
estranhos a politica, voltam-se contra a jovem porque expressam, até em
seus elos com a morte, as poténcias de vida e renovagdo”. A vida e a morte,
pdlos opostos, sao também duas fases do mesmo ciclo; numa interpretagio
dialética, é de compreender o sentido da presenca de Dioniso no tltimo
coro da tragédia, como revelacdo e reclamo do menos aparente: enquanto
serve aos lacos de sangue, da familia, até a fidelidade que neste universo
se da aos mortos, ai ndo se expde apenas uma relagao de oposi¢ao ao deus
do impulso, mas de ambigua proximidade.

O aparente absurdo dos coros dedicados a Eros como a Dioniso na

parte final de Antigona convida a pensar sobre o motivo que comanda a

64 VERNANT/VIDAL-NAQUET,1972,p.90.Ref.Didier Anzieu: Les Temps Modernes,1966, n.245, p.675-715.

% Idem.
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filosofia grega, ou seja, 0 motivo religioso forma-matéria, sendo que o mo-
tivo central que animava a antiga religido da vida era o motivo da
matéria.®® Mesmo se pode parecer paradoxal este pensamento, ante o de-
senrolar da peca e a multiddo de vozes que a compreendem, a partir da
fala de Isménia, que diz haver sua irma mais nova tomado o partido dos
mortos, a alusdo as divindades da vida nos coros compostos por Séfocles
abre a possibilidade de uma interpretacao na qual o crime de Antigona seja
o de haver tomado o partido da matéria. Antigona estabelece para a sua
acao a prioridade de salvar, da desonra e da agressao dos passaros, o corpo
de Polinice morto. Um corpo é posto acima das razdes da cidade, da lei
olimpica do espirito, do universo da regra progressista defendida por Cre-
onte. Deste modo, Antigona pode ser reinterpretada na perspectiva nada
nova da querela dualista, que opde matéria e espirito. Enquanto repre-
senta a falta de forma daquela religido da terra, ja entdo quase perdida na
memdria dos gregos cultores do poder solar dos deuses olimpicos, e em-
briagada por um sentido maternal que se mistura confusamente a um
sentido do material e a prépria comunidade das palavras sugere essa as-
sociacdo _ Antigona seria condenada pelo dualismo vencedor.

Logo, mesmo se Antigona, prisioneira da philia, da rede de sentimen-
tos e compromissos proprios do universo familial, permanece afastada de
eros, o amor sensual, sexual, contudo, a sua determinagao impulsiva e des-
razoavel, a sua desmedida que leva até a autodestruicao, atestam a sua
ligacao profunda com o deus subterraneo, tal como era a representacdo do
Dioniso tebano, e por isso ndo é possivel manter como tnica e definitiva a

interpretacdo de Antigona como radicalmente oposta a Dioniso.

% Ver LAPLANTINE, Francois: Lé philosophe et la violence. Puf, Paris 1976, p.37.
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Antigona e a psicanalise: Jacques Lacan

Também Jacques Lacan, um dos mais fortes e polémicos represen-
tantes do pensamento psicanalitico da segunda parte do século, pensa que
arelacao de Antigona com Dioniso néo € s6 de oposigao; porém, sua inter-
pretacdo ndo mantém a distin¢do philia-eros no que tange a paixao por
Polinice, e merece ser vista mais de perto, passo a passo.®” O seminario em
que foi feito o comentario sobre Antigona chamou-se de Semindrio sobre
a esséncia da tragédia, de tal modo a tragédia em geral é identificada com
essa tragédia particular, na qual o que atrai, comove e fascina o expectador
é, em primeiro lugar, segundo Lacan, o brilho, isto é, a beleza da figura
central. Antigona é vista antes de tudo como aquela que fascina por seu
brilho, sua beleza, mesmo sendo alguém que ndo conhece medo nem pie-
dade: “vitima terrivelmente voluntéria”.

Se, de um lado, a simpatia do expectador é provocada pela beleza da
personagem, a catarse é resultado da co-experiéncia da morte antecipada,
da morte que invade o dominio da vida. Para além do sentido ético da acao
de Antigona, que ja inspirou tantas interpretagoes cléssicas, a algumas das
quais aludimos, salienta-se a paixao especifica que a domina: “Néo é apenas
a defesa dos direitos sagrados do morto e da familia, nem tampouco tudo o
que se quis nos representar de uma santidade de Antigona”.®® O que move
o0 gesto de Antigona, a paixao que a carrega é, para Lacan, 0 amor ao irm&o.
Antigona prefere o irméo a todo outro afeto. Sacrifica o amor fecundo, o
futuro que a ligaria as ntpcias prometidas de Hemon, pela cerimonia de
honra ao irmdo morto, mesmo sendo este culpado ante a cidade.

Lacan relata o espanto de Goethe ante a misteriosa declaracdo de An-

tigona, pela qual ela justifica o seu ato de desobediéncia com o amor ao

57 .LACAN: L’éthique de la psychanalyse. Séminaire/ LivroVIL. Seuil, Paris 1986, p.285ss.
% Idem, p.297.
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irméo, dizendo que: “se houvesse perdido um marido, poderia encontrar
outro; se com o marido houvesse perdido um filho, ainda poderia dar a luz
outro filho; enquanto que, estando o pai e a mae mortos, seria impossivel
substituir o irmao”. Pela tragédia anterior da familia, de Edipo e Jocasta, e
pelo fato de ambos estarem mortos, tornava-se tdo especialmente preciosa
a relagao com o irmao, a ponto de justificar o crime de desobediéncia a lei
da cidade para dar-lhe as dltimas honrarias conforme o rito religioso.

A paixdo que move o gesto de Antigona, contudo, esta ordenada: per-
tence a ordem daquela lei cujo limite Creonte transgride: lei da
humanidade, crime contra a humanidade, fica sem definicdo o funda-
mento desta lei que se escreve as vezes com letra maitscula para
diferencgar das leis empiricas, contingentes, existentes por escrito. A justica
dos deuses de Antigona se opde a busca do bem de Creonte. Por esse meio,
na tragédia se questiona a identidade Gltima entre a lei e a razdo, que se
buscou demonstrar em toda a histéria da filosofia, de Aristételes a Kant.
Ali aparece que o bem néo pode reinar sobre tudo sem o excesso, a desme-
dida, cujas conseqiiéncias, fatais, ficam claras.

Este excesso, esse limite transgredido por Creonte e que se torna a
razdo do ato de desrazdo de Antigona, Lacan o define como o limite da
segunda morte: Polinice morto, Creonte exige que permaneca insepulto;
esta segunda morte, que Antigona ndo pode suportar, desencadeia a acdo
e a tragédia. O limite transgredido por Antigona é aquele entre a vida e a
morte, aquele “que a vida humana nao poderia ultrapassar por muito
tempo”.%

Antigona entra no reino do meio entre a vida e a morte, onde esta
invade a vida que a antecipa, porque Creonte passou o limite da segunda

morte, levando o cumprimento da lei que busca o bem da cidade até aquele

% Idem, p.305.
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ponto extremo, excessivo, de exigir a segunda morte de Polinice. Antigona
é dura e crua, mais de uma vez aparece essa expressao do coro, geralmente
traduzida por inflexivel, ou intratavel; ela quer sair dos limites humanos e
atingir o impossivel; quer ir para além do poder estabelecido, quer deso-
bedecé-lo em nome de _ mas, justamente, em nome de que Antigona
desobedece?

Para Lacan, e é o que o coro da peca sublinha, é por seu desejo que
Antigona passa o limite do reino do meio entre a vida e a morte; nada mais
duvidoso, subjetivo, indefinivel; nada mais solitario, pois. Como George
Steiner, Jacques Lacan salienta o traco da solidao dos personagens de S6-
focles; alids, este seria em geral o destino do her6i tragico. O bem sucedido
da tragédia sofocliana torna seus herdis sobremaneira solitarios, antes
causadores de espanto que passiveis de comunicacdo. A solidao faz do per-
sonagem uma espécie de enigma: uma esfinge.”

“Sera Antigona realmente, conforme a interpretacdo cléssica, a serva
de uma ordem sagrada, de respeito pela substancia viva? Sera a imagem
da caridade?” Com efeito, a palavra grega que se refere as leis nao escritas,
agrapha, significaria também dos deuses; neste sentido, Antigona poderia
ser considerada como expressamente representante das leis divinas. Con-
tudo, como os deuses nada lhe garantem, Antigona avanga para a morte
certa, queixando-se de nao haver conhecido tudo o que a vida reserva a
uma mulher: o leito nupcial, a experiéncia da maternidade. Embora se
queixe do que deixara de viver, o instinto de morte a domina, o que faz
parecer absurda a referéncia a Dioniso feita pelo coro ao final da peca; a
ndo ser que essa referéncia tenha a fungdo de mostrar a semelhanga de
Antigona com todos os personagens mortais que sdo presos no jogo cruel

dos deuses.

7° Citando Karl Reinhardt.
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K preciso examinar atentamente a tradiio dionisfaca para decidir se
o ultimo coro de Antigona é realmente uma voz perdida que evoca o deus
ausente, ou se faz o papel do expectador erratico que a tragédia tira do
juizo, portanto, que pertence a Dioniso, o deus da embriagués, logo, tam-

bém da ebriedade da arte do teatro. 7*

Historia e psicanalise: Erich Fromm

Erich Fromm apresenta a possibilidade de ver sintetizadas, em torno
do nosso tema, as intui¢des da psicanalise com as conquistas da interpre-
tacao histdrica para o plano da ética e da politica, na descendéncia da
filosofia dialética moderna, que olha para a obra de cultura antiga em
busca da sua atualidade. Com a diferenga da dimensao psicanalitica, con-
tudo, Fromm esta préximo do universo conceitual de Ernst Bloch, também
associando Antigona ao matriarcado: “A luta que opde os principios do
patriarcado e do matriarcado é o tema da terceira obra da trilogia de S6-
focles: Antigona”.”*

Os ecos da célebre interpretagio hegeliana continuam a fazer-se ou-
vir: Creonte encarna o principio de superioridade da lei do Estado sobre
os lagos da familia; da obediéncia a autoridade acima da fidelidade as leis
naturais da humanidade; enquanto Antigona encarna o principio contra-
rio, recusando-se a violar as leis do sangue e da solidariedade universal
dos homens, como na peca o exigiria a salvaguarda do principio de auto-
ridade hierarquica.Todavia, mostram-se os tracos de outras influéncias:
“os dois principios que representam Creonte e Antigona séo aqueles mes-
mos nos quais Bachofen via as normas do patriarcado e do matriarcado”.
A oposigao do homem e da mulher transforma-se em oposigao dos princi-

pios do patriarcado e do matriarcado, na mesma combinagéo de elementos

7' Ver Lacan, p.328.

7> FROMM: Le langage oublié. Payot, Paris 1980, p.178.
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que da contetido ao texto de Bloch sobre os movimentos histéricos con-
temporaneos. Sobre o lastro da interpretacio hegeliana, apdia-se a
linguagem da antropologia utilizada pela ciéncia histdrica e critica: “O
principio patriarcal quer que a relacdo de governante a governado se im-
ponha sobre os lagos de sangue. E a regra da ordem da autoridade, da
obediéncia e da hierarquia”.

Busca-se abordar o que estd em jogo por uma aproximag¢ido multipla
e de certo modo exterior ao personagem central, por exemplo, através do
comentario de Isménia, a irma que se recusou a enfrentar o decreto de
Creonte e preferiu obedecer: “Isménia, ao contrario, aceitou a derrota e
entregou-se aos ditames da ordem patriarcal vitoriosa; é o simbolo da mu-
lher subjugada sob a dominagdo patriarcal (...); Isménia aceitou a
autoridade masculina como regra absoluta; aceitou a derrota da mulher,
que ndo poderia rivalizar com o homem.”

A submissao de Isménia é vista como perda dos valores do matriar-
cado, explicitamente louvados: “Marcado de muito mais humanidade e
dogura, o principio do mundo matriarcal, pondo o acento sobre a grandeza
e a dignidade do homem, exprime-se de modo magnifico e total no lou-
vor do coro a gléria do homem”. A humanidade em geral é identificada
com o préprio do principio matriarcal, sendo a peca de Séfocles compre-
endida como ilustracdo da luta perene que o opde ao mundo patriarcal: “A
luta dos dois principios se desenrola, 4spera, no desenvolvimento ulterior
da peca. Antigona afirma bem alto que a lei a qual ela obedece ndo é aquela
dos deuses olimpicos. Esses decretos que ela respeita ndo existem de hoje
ou de ontem; sdo eternos e ninguém sabe a que passado remontam”.

Fromm lembra que o direito a sepultura tem suas raizes profundas

nos dogmas da religido matriarcal, e mesmo simbolicamente ja se dirige a

73 Idem, p. 179.
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ela, como o “direito de voltar ao seio da terra-méae”. Parece-lhe claro que
Antigona encarna a solidariedade humana que identifica com o amor ma-
ternal, como principio universal. Antigona é criminosa e condenada
porque, sendo para Creonte o valor supremo a obediéncia a autoridade,
mesmo o0 amor e a solidariedade, quando se opdem a obediéncia, devem
ser condenados. E quando Creonte enterra a jovem viva numa caverna-
tamulo, expressa-se de novo a unido de Antigona com as divindades da
terra, as deusas matriarcais.

Tais associagdes pressupdem a aceitagdo de certas convicgdes da ci-
éncia social em torno da teoria das formas matriarcais da sociedade e da
religido, cujo carater polémico permanece. Sendo aceita a teoria do matri-
arcado, é possivel admitir “que Edipo, Hemon e Antigona sejam os
representantes dos velhos principios do matriarcado - principios de igual-
dade e de democracia”, enquanto Creonte serd identificado com a
dominagdo patriarcal e a obediéncia cega que lhe é devida. Fromm cita
Bachofen, mas também Hegel, que muitos anos antes daquele havia visto
o conflito que se jogava em Antigona, e para quem “os deuses que ela adora
sdo os deuses de embaixo, os deuses do Hades, os deuses intimos da emo-
¢ao, do amor, do sangue, e nao os deuses da luz, da vida livre e consciente,
da nacéo e do Estado”.” A simpatia de Hegel pelas normas do patriarcado
ndo surpreende; intrigante é a ambivaléncia da posi¢do de Bachofen:
mesmo se na maioria de suas obras demonstra simpatia pelo principio
matriarcal, em algumas passagens se coloca do lado dos deuses do
Olimpo.”

Para a interpretacao histdrica, é especialmente interessante a nota de

Fromm sobre a polémica de Séfocles com os sofistas: com Antigona, o

74 FROMM cita Hegel: Estética,ll,2,Cap.1, e Filosofia da religido, XVI.

75 Fromm indica a interpretacio de Bachofen ao mito de Edipo: Das Mutterrecht; Der Mythos vom Orient und
Okzident.
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dramaturgo buscaria afirmar ante os sofistas, ante as consideragdes opor-
tunistas associadas as reivindicagdes inumanas e autoritarias do Estado,
as velhas tradicdes do povo grego, segundo os principios de amor, igual-
dade e justica. S6focles queria mostrar que o mundo patriarcal entao
triunfante “um dia seria vencido, se ndo temperasse sua austeridade pelos
principios de humanidade profunda que animavam a antiga ordem matri-
arcal”. 7 Como em Bloch, também em Fromm se reitera a ligacdo
estabelecida por Bachofen do principio maternal com o da vida, da unidade
e da paz, os colegas discipulos marxistas acompanhando a idealizacédo ro-
mantica da teoria do matriarcado: “O principio do matriarcado é aquele
da universalidade, enquanto o principio da limitacdo caracteriza o sistema
patriarcal. A ideia da fraternidade humana universal encontra sua origem
no principio da maternidade, mas desaparece com o desenvolvimento da
sociedade patriarcal. O matriarcado esta na base do principio da liberdade
e igualdade universais, da paz, da humanidade e da compaixdo.Também
esta no fundamento de uma primordial preocupagdo com o bem-estar ma-
terial e a felicidade universal.” 77

Revendo a figura de Antigona do ponto de vista do que Bachofen cha-
mou de principio matriarcal, obtém-se uma sintese de diversas das
interpretacOes anteriores: a de encarnar a fraternidade universal; a liber-
dade individual ante a lei do Estado; a compaixdo incondicional que ignora
ajustica e a lei guerreiras; a igualdade diante da morte; a desrazdo do sen-
timento familial; a saudade de uma lei anterior ao mundo da autoridade,
da técnica, do capital, da violéncia. Fromm, como Bloch, nos encaminha

para pensar Antigona como representacdo da utopia matriarcal da néo-

76 Na apresentacio da edicio em francés do Prefécio de Das Mutterrecht de JJ. Bachofen, pelo Groupe Francais
d’études féministes, Paris 1903: Le droit de la mére dans U'Antiquité, chama-se a atencao para o detalhe de que o
antropdlogo parecia empregar indiferentemente os termos ginocracia e matriarcado, mesmo se o primeiro, “que
significa governo das mulheres, é mais compreensivo do que o segundo, que significa poder da mae”. Op.cit. p.16.

77FROMM: La crise de la psychanalyse. Denoél, Paris 1973, p.109.
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violéncia. Considerando a relacéo entre a cultura segundo o principio ma-
ternal e os cultos religiosos misteriosos, chega-se a estabelecer uma
associacdo entre aquela cultura e aquele principio e o lado obscuro da ma-
téria, como jé a raiz das palavras insinua: “profundamente ancorada nos
cultos dos mistérios maternais e teldricos, a acentuacao deste lado obscuro
e como que morto da vida da natureza caracteriza a concep¢ao matriar-
cal”.”®

Na concepgédo de Bachofen, da estrutura psiquica matriarcal e da re-
ligido ctoniana correspondente, o traco fundamental seria a atitude da
sociedade matriarcal em relacdo a natureza. Encontra-se ali a crenga _ que
sem duvida nédo ocorre sem o preconceito _ de que o matriarcalismo se
acompanha de uma orientagao para as coisas materiais, como opostas as
realidades intelectuais e espirituais, deixadas na conta do sistema patriar-
cal.”? A mae, a terra, os deuses subterrianeos, a natureza, a matéria, sio
pontos de uma mesma cadeia simbolica cuja razdo de ser deve ser melhor
elucidada, entendida a partir de um novo modo de abordar a questdo da
matéria, buscando sair do dualismo classico.®

Bachofen afirmaria a ligagdo do matriarcado com a matéria, bem
como ao estagio de desenvolvimento religioso que s6 reconhece a vida cor-
poérea. A associacdo entre as palavras de semelhanca radical, com radicais
semelhantes, tais como matéria, maternidade, matriarcado, aparece ainda
mais claramente quando o autor as projeta sobre o dominio oposto, a cri-
acao cultural e o dominio do espiritual sdo atribuidos ao homem, ao
principio paternal e ao patriarcado, a maternidade ficando referida ao lado

fisico da humanidade.®

78 Idem, p.118.
7Idem, p.119 e ss.
8¢ Remeto a Ernst Bloch: Das Materialismusproblem. Suhrkamp, Frankfurt, 1972.

8 BACHOFEN: Myth, religion and mother right. Apud. Fromm: op.cit. p.109.



Suzana Guerra Albornoz | 173

Com uma ponta de distancia critica, a apresentacao simpatizante da
teoria do matriarcado se resume numa frase contundente: “O sistema dos
valores da cultura matriarcal se conforma a esta submissdo passiva com
relagdo a mée, a natureza, a terra e ao seu papel central. Somente o natural
e o bioldgico tém valor; o espiritual, o cultural e o racional sdo sem
valor.”® Para Bachofen, “a maternidade é o tinico que a humanidade par-
tilha com os animais”. Tais preconceitos ainda fecundam em nosso tempo
a polémica reflexdo de Camille Paglia.® Seria fiel a0 mito e ao drama de
Antigona atribuir-lhe a representacao deste universo de valores assim ca-
racterizado como matriarcal, mais do que a da consciéncia ética, raiz do
espirito no individuo?

E preciso reconhecer que o apelo ao matriarcado ¢ algo que se con-
fronta com as tendéncias mais estabelecidas do poder bélico,industrial,
tecnoldgico, capitalista; sobretudo, contra a potencialidade e a efetividade
de violéncia contidas nesse stablishment. Por isso, no mundo de alto po-
tencial tecnoldgico de destruigao da natureza e exterminio genocida que é
0 Nn0sso, a tica da transgressao antigonal, contendo o mitico apelo ao ma-
triarcado, tem uma significacdo de atualidade ao mesmo tempo
construtiva, salutar, e, por outro lado, contrastante, com projecdes, por-
tanto, ameagadoras.

Af ndo est4 colocada a alternativa ou a lei ou a violéncia.  Muitas
vezes, ao contrario, a disjuntiva posta pelo real é a que aparece no drama
de Antigona : ou contra a lei ou a favor da violéncia. Do lado daquela lei
esta também a violéncia. Isto, sobretudo, em situactes de ditadura, ou nas

farsas de democracia que encobrem o dominio de um grupo. O mesmo

52 Jdem.
83 PAGLIA: Personas sexuais - Arte e decadéncia de Nefertite a Emily Dickinson: Cia. das Letras, Sio Paulo 1993.

84 Ver Emanuel LEVINAS: Difficile liberté. Albin Michel, Paris 1963; também Transcendance et mal, in: De Dieu qui
vient a lidée Vrin, Paris 1986.
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lado redne o decreto de Creonte, legitimo principe de Tebas, e a abjecao,
que ordena o abandono e a exposigao aos abutres do corpo do irméao anti-
heroi.

O pretenso 6dio aos homens®>que as vezes é imputado ao movimento
feminista, pode ser tranqtiilamente reconhecido como forte intolerancia e
insubordinacdo com relacdo as regras desse mundo marcado pela predo-
minancia da masculinidade nas relagdes de poder, e associado a guerra, a
violéncia, a “justica” cega que se avizinha do espirito de vinganca. Os va-
lores do sexo, do principio da feminilidade, do eterno feminino, embora
paradoxalmente, seriam animadores da desconformidade das mulheres
no mundo do predominio do capital, do desenvolvimento da técnica e da
tecnologia da guerra. Pode-se mesmo levantar a hipdtese de que a nostal-
gia do feminino se encontre no dmago da maioria das utopias, talvez de
todos os sonhos de um mundo melhor, por definigao, sem violéncia, como
no sonho de um novo mundo amoroso de Fourier; disto que, sob todas as
suas formas, tornou-se objeto da filosofia através da obra de Ernst Bloch,

e constitui inspira¢do para uma nova _ ou muito velha? _ ética.

85 Ernst Bloch usa essa expresso; conferir Le principe espérance, Tomo II: Gallimard, Paris 1982, p.176.



IX

Etica e género na fenomenologia do espirito de Hegel 1

Buscando decifrar para a ética o enigma da feminilidade, mais do que
quaisquer outras, desafiam-nos ainda as paginas de Hegel sobre o espirito
e a agado éticos, com sua complexidade e seu carater cifrado, em muitas
camadas de significagao. Confrontemo-nos com algumas daquelas afirma-
¢0es®. Tanto Ernst Bloch como Herbert Marcuse foram grandemente
influenciados pela filosofia dialética de Hegel; é licito supor que o texto
destacado tenha sido relevante para seu pensamento sobre a questao ética,
bem como sobre a sua percep¢ao da determinacéo de género sobre a cons-
ciéncia e a agdo éticas. Embora nos seja inviavel desfiar aqui todas as
interpretagdes para este capitulo hegeliano ou explorar todas as conse-
quéncias dos paragrafos 446 e seguintes, onde se trata do Espirito
Verdadeiro e da Eticidade; embora se possam entrever, nalgumas das teses
ali desenvolvidas, projecoes de preconceitos de época das quais mantere-
mos distancia; contudo, devemos reconhecer que aquela reflexdo
grandiosa sobre o espirito em sua espontaneidade e na agao, expde de ma-
neira genial a dimensao ética da diferenca de género, assim como a
dimensdo de género da ética, pelo que o particular atinge o universal, no
conflito e na complementacio.

Sob o titulo “O Mundo Etico. A Lei Humana e a Lei Divina. O Homem
e a Mulher”, desenvolve-se uma reflexdo sobre as diferengas genéricas e

morais. Interpretando-se a Fenomenologia como histdria geral do espirito,

! Este capitulo foi publicado anteriormente como artigo, na revista Momento, do DECC-FURG, Rio Grande, e na
revista Barbardi, dos departamentos de Ciéncias Humanas e de Psicologia-UNISC, Santa Cruz do Sul.

* HEGEL, G. W. F. Fenomenologia do espirito: Vol. I1I, secao VI, A, a-b; Vozes, Petrépolis, 1992. p.11 e ss.
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o contexto em que aqui se faz a reflexdo é o da cultura greco-romana e da
cidade antiga; isto, parece-me, ndo invalida a tentativa de compreender o
contetdo do texto de um modo que transcenda o periodo histérico. Acom-
panhemos, pois, passo a passo, os paragrafos do capitulo hegeliano sobre
0 espirito e o mundo ético. No pardgrafo 446, inicialmente, afirma-se que
“a auséncia simples do espirito se divide como consciéncia”.

No agir, a certeza imediata do ser ético real se transforma numa rea-
lidade, de multiplas relacOes éticas. Ao tornar-se consciéncia, a substancia
simples do espirito toma posse de si como dividida e multipla. Perdendo a
ingenuidade ética mantida na imersao na massa, no conjunto ético dos
costumes de um povo, a consciéncia individual percebe as contradi¢des e
diferencas de modos de julgar e dos pontos de vista sobre o certo e o er-
rado, sobre o que é justo. A multiplicidade dos momentos éticos se
condensa na dualidade entre a lei da singularidade e outra, da universali-
dade, entre a norma que privilegia o conjunto e a que privilegia o
individual; o todo social ou o individuo sdo os dois pdlos de uma cadeia
ética feita de conflitos. “Como substancia efetiva, o espirito é um povo;
como consciéncia efetiva, é cidadao do povo”.?

A relacdo entre singularidade e universalidade nao é simples: o que
se apresenta como consciéncia se torna, pela mediacdo da interioridade
individual, consciéncia ética universal, voltada para o bem coletivo; e a que
se mantém mais proxima ao espirito simples, junto da substancia do espi-
rito, é a que mais se distancia do espirito do povo e da lei da coletividade;
no entanto, o espirito simples é a substancia do espirito do povo. “Esse
espirito pode chamar-se a lei humana, por ser essencialmente na forma da

efetividade consciente dela mesma. Na forma da universalidade, é a lei

3 HEGEL, Op.cit. Vozes, 1992. p.11. Par4grafo 447.
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conhecida e o costume corrente. Na forma da singularidade, é a certeza
efetiva de si mesmo no individuo em geral.”*

De um lado, a lei humana; de outro, a lei divina. Nessa apresentacdo,
dinamica e sensivel as contradi¢oes do real, lei divina e lei humana nao se
combinam facilmente, antes se opdem, embora acontega 0 movimento da
conciliagdo. A lei humana é a que corresponde ao espirito do povo, aos
costumes; a lei divina é uma outra poténcia que se opde ao poder ético do
Estado e que expressa a comunidade ética natural, isto é, a familia.

O ético na familia tem fundamento na natureza; contudo, essa rela-
¢ao também é espiritual; s6 é ética enquanto espiritual, por isso, ndo é a
relagdo afetiva, com base na sensibilidade; ha um ético especial, caracte-
ristico da familia, que normatiza as relagdes entre os individuos e de cada
individuo com o todo familiar. Onde melhor aparece o carater ético das
relagdes de familia é na acdo que concerne ao individuo morto.>

A familia busca afastar do morto o agir que o profana: a proibicao da
encomendagao e da sepultura, a ameaga da exposicdo aos abutres. Esse
dever constitui a lei divina perfeita, segundo Hegel; e a adjetivacdo de di-
vina indica ai, de um lado, uma relagdo com a natureza, de certo modo
aquém do homem, e, de outro, a transcendéncia a lei humana, da comu-
nidade, do Estado, do Direito positivo, ou seja, para além do homem. Em
uma como na outra lei ha diferencas e graus, o que leva a distintos modos
de atividade e distintas consciéncias, dessas duas esséncias universais do
mundo ético. Ou seja: “A comunidade - a lei do alto que vigora manifesta-

mente a luz do dia - tem sua vitalidade efetiva no governo, como o lugar

4+ HEGEL, Op.cit. Vozes, 1992. p.12. Paragrafo 448.

5 Op.cit. p.13, paragrafos 451-452. Todos os intérpretes concordam em reconhecer, por tras dessas paginas de Hegel,
a trama da tragédia sofocliana Antigona, onde se confrontam a lei da cidade e a lei do individuo ou da familia, em
torno da morte dos filhos de Edipo.



178 | As mulheres e a mudanga nos costumes: ensaios da igualdade e da diferenca

onde ela é individuo. O governo é o espirito efetivo, refletido sobre si, o si
simples da substincia ética total”.®

O espirito tem ai sua realidade, sua existéncia; a familia é um ele-
mento dessa realidade. Nesse sentido, a oposigdo amaina, pois a
comunidade encontra apoio no elemento em que se guarda a esséncia da
outra lei: “encontra a verdade e o reforco de seu poder na esséncia da lei
divina, e no mundo subterraneo”.”

A lei divina também apresenta diferencas em si mesma. Dentro da
familia, no movimento da realidade das relacdes do homem e da mulher,
pais e filhos, irmao e irma. A relacdo do homem e da mulher se realiza e
encontra outra dimensao ética através da crianga, nesse outro que repre-
senta a mudanca de geragdes e da base permanente ao povo. A piedade
reciproca dos pais e dos filhos, como a piedade matua do marido e da mu-
lher sdo marcadas pelo afeto, mistura-se a sensibilidade e mantém-se
enraizada em uma relagdo natural. Contudo, na relacdo entre irméao e irma
Hegel vé a relacdo sem mistura; nela, a lei do sangue e a lei da comunidade
se aproximam, ainda que nao se identifiquem. Na posicdo de irma, “o fe-
minino tem o mais elevado pressentimento da esséncia ética”, embora isto
ndo seja igual a consciéncia e a efetividade desta esséncia, uma vez que “o
feminino esta ligado aos Penates, e neles inclui, de uma parte, sua subs-
tancia universal, mas, de outra parte, sua singularidade”.®

Equivale dizer, de modo positivo, que a sororidade ndo realiza intei-
ramente a substancia ética, porque ndo permanece no plano abstrato, mas,
sim, mantém estreita relacdo com o concreto e o singular, com uma aguda
consciéncia do individual. No homem e na mulher, a relacdo da singulari-

dade com a universalidade se faz de modo oposto, o que Hegel exemplifica

5 HEGEL, Op.cit. Vozes, 1992. p.15. Paragrafo 455.
7 HEGEL, Op.cit. Vozes, 1992. p.16. Paragrafo 455.
8 HEGEL, Op.cit. Vozes, 1992. p.17. Paragrafo 457.



Suzana Guerra Albornoz | 179

pela consideragdo da mediagdo do desejo. Contudo, na relagao de fraterni-
dade entre homem e mulher, na relacdo de irmao e irma, reina igualdade
e tranqiiilidade: “O irmé&o é para a irma a esséncia igual e tranqiila, em
geral -?

Na relacio de fraternidade, entre irmao e irmd, encontra-se o limite
da circunscricdo da familia; nela se da a passagem para a universalidade e
para a lei humana, da comunidade: “O irméo é o lado segundo o qual o
espirito da familia se torna a individualidade que se volta para Outro e
passa a consciéncia da universalidade. E pela relacio de fraternidade que
a familia abre a porta para a comunidade e o irmé&o se transforma em ci-
dadao: O irmao passa da lei divina, em cuja esfera vivia, a lei humana.
Segundo Hegel, a irma, enquanto mulher, permanece a guardia da lei di-
vina. Assim, “os dois sexos ultrapassam sua esséncia natural e entram em
cena em sua significacdo ética, como diversidades que dividem entre si as
diferencas que a substancia ética se confere”.

No plano da ética, pois, mostra-se a diferenciagido dos sexos; dito de
outro modo, as diferencas da substancia ética se dividem entre os p6los da
condicdo humana; quer dizer, sendo o individuo e a coletividade os pdlos
da diferenca ética, a mulher e 0 homem os encarnam, na relagdo de fra-
ternidade. Poder-se-ia fazer a critica culturalista e existencialista da
abordagem hegeliana, que identifica a mulher ao mundo ético da familia,
onde o singular é privilegiado. Esta critica justa, porém, nao levantaria as
dificuldades para substituir essa interpretagdo, nem destruiria a verdade
contida no reconhecimento da marca de género sobre os padroes éticos.

Dito na linguagem prdpria do texto que acompanhamos: as duas esséncias

9 HEGEL, Op.cit. Vozes, p.18. Paragrafos 457-459. A Obvia conotacdo psicoldgica destas afirmacoes, que apelam a
interpretagdo psicanalitica, ja foi salientada por Lacan, em L’éthique de la psychanalyse. Seuil, 1986. p. 292 e ss. - Isto
nao modifica seu significado geral.
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universais do mundo ético se determinam na consciéncia-de-si diferenci-
ada por natureza.”®

Obtemos, assim, em Hegel, um apoio para a afirmacdo da nao-vio-
léncia como um padrao de comportamento ou um valor que a reflexdo leva
a conscientizar como préprio do feminino ou de uma ética feminina, ou
melhor, do lado feminino da substancia ética: “A diferenca dos sexos e de
seu contetdo ético permanece na unidade da substancia, e seu movimento
é justamente o constante vir-a-ser da mesma substancia”."

Néo é por ser um valor ou um principio ligado ao mundo da mulher
e ao polo feminino da complexa realidade humana, que a nao-violéncia
seria menos integrante da substancia ética de carater universal; masculino
e feminino permanecem unidos nessa substancia. Hegel exemplifica com
a oposicao do espirito de familia e do espirito de comunidade; porém, é
claro, podemos superar essa demarcagdo de limites e chegar a diferenga
ética imprimida pelo masculino e pelo feminino também em outras esferas
da realidade humana para além da familia, vistas as novas realidades so-
cioecondmicas e politicas.

Mesmo continuando com o exemplo da oposig¢do familia e povo, rea-
firma-se a unidade das duas leis, porque fazem parte da mesma substancia
ética, e também porque uma existe com a outra e para a outra. O individuo
é enviado a comunidade através da familia; por outro lado, a comunidade
tem na familia o elemento que a realiza; e na lei da familia, fortifica-se e
legitima-se a lei do Estado. “Nenhuma das duas leis é unicamente em si e
para si. A lei humana, em seu movimento vital, procede da lei divina; a lei

vigente sobre a terra, (procede) da lei subterranea; a lei consciente, da

'° Ver Op.cit. HEGEL, Vozes, 1992. p.18-19. Paragrafo 459.
" HEGEL, Op.cit. Vozes, 1992. p.19. Paragrafo 460.
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inconsciente; a mediacdo, da imediatez; e cada uma retorna, igualmente,
ao (ponto) donde procede”.**

A divisdo se efetua pelo movimento da consciéncia, que nao compre-
ende o ser sendo por contraste com um Outro. Contudo, numa harmonia
entre o espirito e mundo, entre natureza e cultura, onde a deusa Atena se
identifica com a cidade de Atenas, a cisdo nio é absoluta nem definitiva. A
interioridade se encontra com a exterioridade; a lei de uma esta dentro do
invélucro da outra; a diferenca de natureza que se transformou em dife-
renca de espirito possibilita a unidade; as duas leis se completam e
constituem, na sua relacdo, o movimento e a vida da substancia ética, como
totalidade infinita.”

Para Hegel, com efeito, a familia e o Estado nao sdo simples exemplos
de onde se concretizam o carater feminino e o masculino da substancia
ética; eles sdo a sua real efetivagdo; isto dado por assentado o ambito do
publico como dominio do homem, e o ambito privado e doméstico como
dominio da mulher. Embora a abordagem culturalista autorize a criticé-
las, ndo ha como negar legitimidade a estas associacdes, ainda que identi-
fiquem demasiado totalmente o histérico com o universal, e, mesmo, o
histérico com o natural. “As esséncias éticas universais sdo, assim, a subs-
tancia como universal e a substancia como consciéncia singular; elas tém
0 povo e a familia por sua efetividade universal, mas tém o homem e a
mulher por seu Si natural e individualidade atuante”.**

O individuo, que busca o seu prazer, o gozo de sua singularidade, o
encontra na familia _ ou melhor, hoje talvez diriamos, encontra-o na pri-

vacidade, em sua vida privada livre, a vontade, reservada. Por outro lado,

> HEGEL, 1992. Idem.

'3 Ver HYPPOLYTE, J. Genése et structure de La phénoménologie de I'esprit de Hegel. Aubier/Montaigne, Paris (1946)
1978. p.328.
4 HEGEL. Op.cit. Vozes, 1992. Vol. IL. p.19. Paragrafo 461.
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o principio da realidade leva-o a consciéncia da cidadania, a sua conscién-
cia de si como pertencente a um povo, a uma comunidade ético-geografica,
ou politico-juridica. O homem teria mais acentuada a sua consciéncia de
pertencer a um povo, a uma comunidade; mas nem por isso deixa de estar
imerso na vida familiar; a mulher tem mais forte a consciéncia da sua
imersdo na familia, mas nem por isso deixa de pertencer a um povo e,
além disso, hoje devemos dizer: desenvolve a consciéncia da cidadania,
tanto quanto os homens, de sua familia e de seu povo. Por isso, a justica
se encontra no direito humano, que defende o interesse do equilibrio es-
tavel do todo; mas, também, se acha do lado “do espirito simples de quem
sofreu o agravo”, ou seja, do lado do individuo, por conseqiiéncia, da fa-
milia; e do lado do direito que defende os direitos humanos, no sentido
moderno de direitos da pessoa diante da comunidade politica. Por isso, o
reino ético é uno, apesar das aparéncias de conflito e contradigdo: “em sua
subsisténcia, ¢ um mundo imaculado que ndo é manchado por nenhuma
cisao”.’s

O que parece ser duplo, quando vemos o conflito de duas eticidades
e em duas formas de agao, na verdade, é uma unidade, dindmica e com-
plementar: “N6s o vemos, de certo, dividir-se em duas esséncias, e em sua
(respectiva) efetividade; mas sua oposicao €, antes, a confirmagao de uma
pela outra”.”®

A lei humana exposta na luz do dia, da organizacgao civica, na dgora
da cidade, é o elemento em que os homens organizam o povo até o perigo
e a prova de morte na guerra, desembocando, pois, naquele mundo sub-

terraneo de onde a lei divina, por meio da mulher, desenvolve o

movimento contrario, da escuriddo da noite e do subsolo, da terra e da

s HEGEL, Op.cit. Vozes, II. p.20. Pardgrafo 462 e 463.
6 HEGEL, Op.cit. p.21. Paragrafo 463.
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carne, em direcdo a luz: a luz da vida, de cada nascimento, para a (luz da)
vida em comum, na cidade.

Assim se insinua, é claro, de modo dialético, ao estilo hegeliano, a
ligacdo da lei masculina com a guerra e a violéncia; enquanto a lei feminina
lhe é oposta, embora lhe seja unida. O movimento descendente, da luz do
dia para as trevas, da noite e da morte, compete ao homem; o movimento
ascendente, do subterraneo, onde se gera a vida e a morte, para a luz do
dia, o movimento do resgate do lado obscuro da existéncia, de afirmacao
da humanidade ante o peso mortal da natureza, de reproducao da vida,
caberia a mulher.

O movimento do mundo de Dioniso, do ctonico para a luz, do Dioniso
apolineo, é o proprio da feminilidade; o movimento do mundo olimpico de
Apolo ao bélico de Marte, da polis para o Hades, é o proprio da masculini-
dade. Esses dois movimentos completam a trajetéria da agdo humana.

Nesse trecho da Fenomenologia realiza-se a reflexdo sobre a dialética
dos sexos no plano da eticidade.'” A acdo é que desencadeia o conflito das
diferencas: “O que aparece no mundo ético como ordem e harmonia de
suas duas esséncias _ uma das quais confirma e completa a outra _ torna-
se através do ato uma transicio de opostos”.’®

O que se harmonizava, complementando-se, no nivel das substancias
essenciais, quando posto em agio, mostra a diferenga e o conflito; isto se
da como se a agdo tendesse a unilateralidade e nela se confrontassem os
pontos de vista, paradigmas morais, pretendendo cada um a um predomi-

nio total, sem consideracao do oposto.

7 Nos paragrafos seguintes - do 464 ao 476 - trata-se da “A Agdo Etica, o Saber Humano e o Divino, A Culpa e o
Destino”.

8 HEGEL. Op.cit. Vozes. p.21. Pardgrafo 464.
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Jean Hyppolite  observa que Hegel indica aqui o sentido geral de
todo o capitulo: ap6s ver o mundo ético em sua harmonia, pois que a fa-
milia se completa na comunidade e a comunidade na familia, a agdo
perturba a ordem. Familia e comunidade se opdem porque dois direitos
diferentes se confrontam, o que é expresso na tragédia antiga. O individu-
alismo e o imperialismo sdo a substitui¢do da ordem da familia e da ordem
da cidade: “O fundamento _ do qual e sobre o qual esse movimento pro-
cede _ é o reino da eticidade, mas a atividade desse movimento é a
consciéncia-de-si”.*°

Fica claramente insinuado que o filésofo se refere ao espetaculo tra-
gico, que estd fundamentado, ou seja, que discorre sobre a questao ética,
mas se apresenta na forma de um conflito de personagens: “nao se oferece
o triste espetaculo de uma colisdo da paixdo com o dever, ainda menos o
(espetaculo) cdmico de uma colisédo de dever contra dever”. Trata-se de
uma colisdo que equivale a que pode existir entre paixao e dever, sendo a
paixao representada como dever, mas de personagens concretos, singula-
res, em carne e 0sso: “A consciéncia ética, porém, sabe o que tem de fazer
e esta decidida a pertencer seja a lei divina, seja a lei humana”.

Nestas linhas se desenvolve uma critica ao formalismo da moral kan-
tiana; o que faz a consciéncia ética decidir-se, de modo imediato, a uma ou
a outra lei, é aquele algo, aquele ndo-sei-qué sensivel contido pela moral,
sem o que ela é puramente formal: “O que assigna um sexo a uma lei e o
outro sexo a outra, é natureza e ndo a contingéncia das circunstancias ou
da escolha. (...) As duas poténcias éticas se conferem, nos dois sexos, seu

” 22

ser-ai individual e sua efetivacio”.

9 Ver notas de HYPPOLITE, p.30-31 da tradugao francesa: HEGEL, Phénoménologie de L’Esprit, Paris, Aubier.
20 HEGEL, Op.cit. p.22. Paragrafo 465.
*'Idem

2 HEGEL. Op.cit. p.22. Paragrafo 465.
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Estamos distantes aqui das premissas justamente igualitarias que o
nosso século difundiu através do processo amplo de integracdo das mu-
lheres aos diversos ambitos da sociedade; por outro lado, encontra-se ai a
fonte do feminismo mais radical, que reconhece no tratamento igual de
desiguais o mal-entendido gerador das maiores desigualdades. A parte da
natureza na cultura é dificil de ser determinada; na ansia de suprimir a
confusdo do cultural por natural, chega-se a cegueira idealista da negagdo
da natureza, numa atitude moderna confirmada também em outros do-
minios da a¢do humana. “A consciéncia ética, porque est4 dividida por
uma (s6) dessas poténcias, é essencialmente carater”.>

A oposigdo se manifesta como uma colisdo infeliz do dever com uma
outra realidade a qual ndo se reconhece o direito: “Como vé o direito so-
mente de seu lado, e de outro, o agravo, a consciéncia que pertence a lei
divina enxerga, do outro lado, a violéncia humana contingente. Mas a cons-
ciéncia que pertence a lei humana vé no lado oposto a obstinacdo e a
desobediéncia do ser-af interior”.** O lado do agravo ao estabelecido da lei
mais antiga, dos deuses lares, da familia, que regem os rituais da vida e da
morte - ou seja, Antigona, vé no codigo juridico da lei politica apenas vio-
léncia humana contingente. %

Enquanto o lado da lei objetiva da cidade e o sujeito que defende o di-
reito politico - ou seja, Creonte, s6 percebe, no ato daquele que nédo o
respeita, a desobediéncia criminosa, sem considerar os motivos eventual-
mente humanitérios que levam a tal ato. “Os mandamentos do governo sao,
com efeito, o sentido publico universal exposto a luz do dia; mas a vontade

da outra lei é o sentido subterraneo, enclausurado no interior, que em seu

23 Idem. p.22. Par4grafo 466.
24 HEGEL, Op.cit. p.23. Paragrafo 466.

?5 Na p.32, Fenomenologia, Aubier, nota 44, ].Hyppolite alerta mais uma vez que se trata aqui de um comentério de
Antigona de Sofocles, como ja havia sido dito antes.
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ser-ai se manifesta como vontade da singularidade e que, em contradi¢do
com a primeira lei, é o crime”.

O conflito entre o direito natural e a determinagao positiva, juridico-
politica, é facil de encontrar na histéria da arte, até a banalizagdo; também
nas artes modernas, e mesmo na sétima arte _ tdo exposta as tentacdes do
facil sucesso comercial, contudo, o grande conflito tragico continua a ser
representado.””

A consciéncia que pertence a uma das leis faz dela sua esséncia e a
esséncia do dever; na acdo, o conflito ndo lhe aparece como o que real-
mente é, ou seja, conflito entre duas leis; mas sim, como conflito entre o
direito e a realidade: “O direito absoluto da consciéncia-de-si ética entra
em conflito com o direito divino da esséncia”.?®

H& uma transformagédo, uma transposicao do conflito: em vez da sim-
ples oposicao lei divina - lei humana, o filésofo opde aqui o “direito divino
da esséncia ao direito da consciéncia ética”. Mesmo na convicc¢ao de igua-
lar-se a esséncia, de equivaler a esséncia ética, a consciéncia-de-si s6
conhece parcialmente essa esséncia, e na agao experimentara a insuficién-
cia de seu saber.? “O ético, enquanto esséncia absoluta e a0 mesmo tempo
poténcia absoluta, ndo pode sofrer perversao de seu contetido”.?°

Se fosse esséncia sem poténcia, poderia ser pervertido pela individu-
alidade; se fosse somente poténcia, poderia ser pervertido pela esséncia;
mas como realiza aquela unidade, ha harmonia entre forma e contetido,
na individualidade e na a¢ao; trata-se da unidade da esséncia e da poténcia,

quer dizer, do contetido ético e da individualidade em agdo. “Mas a

26 HEGEL, Op.cit. Vozes, p.23. Paragrafo 466.
*7 O filme Assassinato em primeiro grau constitui um bom exemplo.

28 HEGEL. Op.cit. Vozes, 1992; p.23. Paragrafo 467.

29 Ver notas de Jean HYPPOLITE, traducéo francesa da Fenomenologia: Aubier (1941) 1977. p.33.

3° HEGEL. Op.cit. p.23.
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esséncia ética cindiu-se em duas leis; e a consciéncia - enquanto (esse)
comportar-se indiviso para com a lei - é assignada a uma delas somente”.'

Tomando uma atitude simples, sem divisdo, a consciéncia pertence a
uma s6 das duas leis em que se cindiu a esséncia ética; e como essa esta
cindida, a consciéncia néo a alcanca em toda a sua realidade, é consciéncia
de apenas uma das fragmentagoes da esséncia. Sendo assim, ao agir e por
ndo reconhecé-la, a consciéncia desobedece a outra lei, o outro fragmento
da esséncia ética; com isto, pratica uma transgressao e torna-se criminosa.
Assim aparece a inevitabilidade da falta e da culpa no plano da acdo, em
relacdo a esséncia ética; diante de um dos lados em que se divide a subs-
tancia ética, a acdo individual transgride e peca, quando simplesmente
obedece ao outro aspecto dessa esséncia: “pelo ato, a consciéncia-de-si
torna-se culpa”.®

A acao, dada a cisdo das leis e a divisdo essencial do ético, é indisso-
luvelmente ligada a falta, portanto, a culpa. Sempre que se age, age-se
segundo uma das leis éticas, pecando-se ante a outra. Nessa visdo tragica
da acdo ética, que é a de Hegel, ndo existe facilmente o equilibrio, contido
na ideia de virtude aristotélica, de modo que sejam atendidos ao mesmo
tempo os interesses do coragdo e os da razao, a ordem da familia e a (or-
dem) da cidade, o mundo privado e o mundo publico, a lei divina e a lei
humana. O equilibrio seria a salvacdo, quase inatingivel, da transgressao
proépria da acdo que se move por uma das leis. S6 a auséncia de agao, como
o ser de uma pedra, € inocente; mesmo a crianga carrega a culpa. Isto ndo
s6 no sentido da duplicacdo no nivel da consciéncia, que conhece as duas
leis; mas também no sentido de crime, por ato transgressor: agindo, a

consciéncia se torna necessariamente culpavel; s6 a pedra é inocente; e

3 HEGEL. Op.cit. Vozes. p.24. Paragrafo 468.
3> HEGEL. Op.cit. p.24.
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esta falta é crime porque viola uma outra lei, que a acio desobedece. “(Essa
culpa) consiste em escolher s6 um dos lados da esséncia, e em comportar-
se negativamente para com o outro; quer dizer, em viola-1o”.33

A oposigdo é a mesma da natureza feminina e da natureza masculina:
agindo de acordo com a lei estabelecida na familia, segundo a natureza
feminina, chega-se a transgressao, a culpa, ao crime ante a lei estabelecida
pelo Estado, conforme a natureza masculina. Isto embora a mesma essén-
cia ética originaria indique uma unidade possivel, pois que a lei divina se
completa na lei humana, a familia é a unidade basica do estado, e este se
realiza na interiorizacdo de sua lei pelos individuos singulares. “A consci-
éncia de si ética experimenta agora, no seu ato, a natureza desenvolvida
do operar efetivo; quer se tenha dedicado a lei divina, quer a lei humana”.34
Ao se tornar um elemento ativo, o sujeito nega a realidade que lhe é oposta
ao mesmo tempo que a reconhece, e como um direito, tornando-se, pois,
culpado, vivenciando o crime, reconhecendo-se como transgressor. Mas
como as duas leis sdo unidas na substancia, na agdo, a consciéncia chega a
um resultado surpreendente: “O que se afirma ante ela é o direito da subs-
tancia como realidade efetiva, negando a parcialidade e o exclusivismo do
momento que for erigido em absoluto”.3> Tal exclusivismo negado era o
contetido da decisdo, como separacdo da luz e da sombra, do saber e do
nao-saber. “Ao operar, s6 se expde a luz do dia um lado da decisio”, 3°
porque até chegar-se ao resultado final da acdo, em que se reconhece a
substancia efetiva da outra lei, superando-se a parcialidade e o exclusi-

vismo iniciais, hd um longo caminho por andar: “A consciéncia ética é mais

33 HEGEL, Op.cit. p.24.
34 HEGEL, Op.cit. Vozes. p.25. Pardgrafo 469.

35 HYPPOLITE, J. Genése et structure de La phénoménologie de I'esprit de Hegel. Aubier/Montaigne, Paris (1946)
1978. p.350.
36 HEGEL, Op.cit. Vozes. p.25. Paragrafo 469.
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completa, sua culpa mais pura, quando conhece antecipadamente a lei e a
poténcia que se lhe impdem, quando as toma por violéncia e injustica, por
uma contingéncia ética”.3”

A esséncia ética é a unidade das duas leis; mas, na acao, a consciéncia
se decide por uma ou outra; essa decisdo é mais perfeita do lado que co-
nhece a lei que estd transgredindo, ou melhor, que a reconhece ao
transgredi-la; de modo diferente daquele que nem sabe o que desobedece,
ndo reconhecendo, ignorando a lei divina que violou. Pela efetividade, pelo
movimento da a¢ao, a consciéncia deve reconhecer o que se lhe opde tam-
bém como efetividade; e assim devera reconhecer sua falta, seu pecado, a
transgressdo cometida ante a outra face da substancia ética: “Esse reco-
nhecer (...) exprime o retorno a disposicao ética, que sabe nada ter valor a
néo ser o justo.” 38

Ou seja: que nada tem valor a nao ser o direito. A consciéncia ética
sabe que nada tem validade, nada é efetivo a ndo ser o direito. No plano da
disposicdo, ainda anterior ao da agdo, ja se poe a consciéncia da efetividade
do direito, da validade da justica e do seu valor exclusivo: “O movimento
dessas poténcias éticas, uma em relacio a outra, e das individualidades que
as poem em vida e agdo, sé atinge seu verdadeiro fim ao sofrerem ambos
os lados a mesma ruina.”?

O declinio de ambos os lados é o resultado da tragédia do confronto
entre a lei divina e a humana; (entre) os mandamentos dos deuses lares,
da familia, com relagdo aos rituais sagrados que envolvem a vida e a morte,
e a lei criada pelos homens para organizar a obediéncia ao poder, na paz e
na guerra. O confronto tragico se transforma em suicidio coletivo. O ver-

dadeiro significado do conflito, que é a duplicidade da lei, a cisdo da

37 Idem. p.26. Paragrafo 470.
38 Idem. p.26. Pargrafo 471.
39 HEGEL, Op.cit., Vozes, p.26. Paragrafo 472.
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substancia ética, s6 aparece com a decadéncia do confronto e o sofrimento
dos que se confrontaram. “A vitéria de uma poténcia e de seu carater, e a
derrota do outro lado seriam assim apenas a parte e a obra incompleta,
que avangca sem cessar para o equilibrio de ambas as poténcias.”*°

A lei divina e a lei humana desaparecem ambas, uma na outra, uma
pela outra; a unidade cindida nas duas consciéncias de si em acdo se reins-
taura; o equilibrio de ambas passa por sua destruicdo mutua, pelo declinio
de sua oposicdo; com o desenvolvimento da acgdo tragica, que é apresen-
tada por Hegel como paradigma da acéo, cada lado envolvido chega a sua
destruicdo ou ao declinio de sua prépria decisao; e é s6 nesse resultado
negativo que aparece, a0 mesmo tempo, a completude e a unidade da subs-
tancia ética. “Segundo o seu contetdo, (esse quadro se apresenta) como a
discrepancia entre a lei divina e a lei humana”. Do lado daquilo que Hegel
chama de lei humana, defender a patria mesmo as custas de praticar o
crime de homicidio, gerando a morte do individuo, e mesmo, de inocentes,
é o direito; a ele opde-se o crime do desertor, que abandona o exército de
compatriotas, lesando o direito da patria em nome do (direito) de sua
consciéncia de esquivar-se de matar: “Quem vem profanar o espirito su-
premo da consciéncia _ espirito da comunidade _, deve ser despojado da
honra devida a sua esséncia inteira e acabada, da honra devida ao espirito
separado”. #

No drama que opde Etéocles e Polinice, o que se opde ao espirito pa-
tridtico parece ao legislador merecer a desonra p6stuma da auséncia dos
rituais de encomendacdo e sepultura. A comunidade honrara aquele que
se pos do seu lado, em defesa da cidade: “Mas se assim o universal apara

de leve o puro vértice de sua piramide, e obtém a vitéria sobre o principio

4° Op.cit. , p.27. Pardgrafo 472.
4 Op.cit. Vozes, p.28. Paragrafo 473.
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rebelde da singularidade _a familia_ com isso somente entrou em conflito
com a lei divina”. 4> O que Hegel chama de lei divina € a lei mais interior
que se conserva, por assim dizer, exterior a cidade, no seio da relagao na-
tural; por isso o conflito toma a significacdo, também, da oposicao entre a
natureza e a comunidade, entre o natural e o ético enquanto politico.*? “A
plena realizacdo do espirito manifesto muda-se em seu contrario: o espi-
rito experimenta que seu supremo direito é o supremo agravo; sua vitoria
é, antes, sua propria ruina”. 44

O caréter dialético da realidade atinge também a ética: pelo sacrificio
e a derrota aparente, vence o testemunho pela justica com base no sangue
e no elo incondicional da fraternidade; pela vitéria (bélica e politica) apa-
rente e também pelo uso do poder e o arbitrio, contudo, acaba vencido,
pelo sofrimento e pela morte dos individuos que lhe séo caros, o testemu-
nho com base na convicgdo politica. Este retorna para aquele; aquele se
ergue para este: “Essas poténcias se tornam hostis e devastam a comuni-
dade que desonrou e despedagou sua forca - a piedade da familia”.#> Esta,
atingida pela ordem exterior da comunidade, da politica e da guerra, re-
torna da desonra com forca destrutiva, em vinganca do interior, na
reivindica¢do do seu devido reconhecimento pela poténcia civil e militar.
O desrespeito da ordem interior e privada provoca o desmoronamento da
ordem externa, assim como, anteriormente, o desrespeito a ordem do po-
der patrio levou a destruicio e desonra do individuo e da ordem da familia
que o envolve; pelo que os contrarios, mais uma vez, demonstram sua uni-
dade. “Nessa representacdo, o movimento da lei humana e da lei divina

encontra a expressao de sua necessidade em individuos em que o universal

4> Idem. Paragrafo 474.

43 Ver HYPPOLITE, nota 66 a Fenomenologia de Hegel, Aubier/Montaigne, Paris (1941) 1977. Tomo II, p.40.
4 HEGEL, Op.cit., Vozes II. p.28. Paragrafo 474.

4 Idem. p.29.
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se manifesta como um pathos”.*° Este pathos nao deve ser confundido com

a paixao no sentido moderno do termo; e vai além da Gesinnung, a dispo-
sicdo ou o sentimento ético passivo, ndo orientado para a agao, encontrado
no reconhecimento da falta que se seguira a agdo, numa espécie de retorno
a disposicao indefinida pela justica que antecedeu a agdo. O movimento da
lei humana e da lei divina se expressa pelo singular, pelo conflito entre
individuos, mascarando-se assim o seu sentido objetivo e universal: “O
que fora representado como simples movimento do pathos individuali-
zado recebe outro aspecto: o delito e a destrui¢ao da comunidade motivada
por ele recebem a forma peculiar de seu ser-ai”.*”

O crime parte desta existéncia que representou também a lei divina
interior, de eficicia subterranea, mas também se manifesta como movi-
mento dentro do povo, logo, de efetividade real na comunidade. Na
aparente contingéncia das guerras, trabalha em surdina uma causa inte-
rior profunda que conduz tais comunidades a destrui¢do: o desrespeito a
lei divina, da irmandade natural. A vinganca do espirito de familia se
exerce quando a comunidade se destrdi na guerra contra outras cidades.
“A lei humana (...) em seu ser-ai universal, é a comunidade; em sua ativi-
dade em geral, é a virilidade; em sua atividade efetiva, é o governo”.4®

Muitas reservas poderiam ser opostas a esta utilizagdo generalizante
dos preconceitos quanto as diferencas de género e, com certeza, a associ-
acao da comunidade, do ser politico e do poder, a atividade viril, soara
como uma impropriedade aos ouvidos esclarecidos contemporaneos, ja
habituados com a presenca feminina na vida comunitaria e mesmo na po-

litica, e ainda, sobretudo, ja afeitos aos argumentos da abordagem

46 HEGFEL, Parégrafo 475. Conferir HYPPOLITE, notas 60-61; Phénoménologie de Lesprit, Aubier/Montaigne I, Paris
(1941)1977, p. 37. (E meu o grifo em “representagio”, que remete mais uma vez ao drama tragico).

47 HEGEL. Op.cit., Vozes, p.29. Paragrafo 475; Aubier, 11, p.41.

48 Idem.
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culturalista da feminilidade _ anti-naturalista e anti-essencialista _, em
conseqiiéncia das teses da antropologia cultural bem como do existencia-
lismo. E apenas necessirio manter a mente aberta e uma paciente
determinacdo, para perseguir o que ha de verdade nessa identificacdo he-
geliana da lei humana com a lei viril: “Ela é, se move e se conserva porque
consome em si mesma o separatismo dos Penates, ou a singularizacio in-
dependente em familias que a feminilidade preside, e as conserva
dissolvidas na continuidade de sua fluidez”.*?

A lei humana, da politica viril que desemboca na guerra, também in-
clui, pois, embora submissos e sob controle, os dinamismos que a
feminilidade preside, que sdo as tendéncias para a vida interior e a indivi-
dualizagdo nas relagoes de familia. Esta, por outro lado, também participa
da lei humana, sendo a base da atividade do individuo; logo, a feminilidade
rege o reino que é a garantia do reino da virilidade: “Quando a comunidade
s6 se proporciona sua subsisténcia mediante a destruigao da felicidade fa-
miliar; e da dissolucdo da consciéncia-de-si na consciéncia universal, ela
esta produzindo, para si mesma, seu inimigo interior naquilo que reprime,
e que lhe é ao mesmo tempo essencial _ na feminilidade em geral”.>°

O mundo viril que busca o sucesso de um povo através da guerra e
da exploragdo do trabalho humano, as custas do sacrificio da vida em fa-
milia e da felicidade do individuo, esta transformando em inimigo aquela
base interior do seu dinamismo; transforma em veneno a seiva que o ali-
mentava em sua intimidade. “Essa feminilidade _ a eterna ironia da
comunidade _ muda por suas intrigas o fim universal do governo em um

fim privado”.

49 HEGEL. Op.cit., Vozes, 1992, p.29. Paragrafo 475.
5° HEGEL. 1992, II. p.29.
5' HEGEL. Idem.
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Hegel parece ver a prodpria dissolucao da cidade ética na dissolugao
da cidade antiga. E quando o povo e o espirito ptblico sio prejudicados
pelo espirito de familia e o individualismo, porque a comunidade universal
constituida pelo povo é traida pelo elemento familiar. Hegel pode estar in-
dicando nesta frase os monarcas, quando a familia real é elevada acima do
povo; no contexto desse capitulo, que é o da cidade antiga e do drama tra-
gico, com certeza, as associacbes sdo mais complexas. A feminilidade é
lembrada em seu aspecto mais negativo; da asticia em defesa do indivi-
dual passa a perversao do bem publico pelo interesse privado. “No entanto,
a comunidade s6 se pode manter através da repressao desse espirito da
singularidade”.>*

O interesse privado néo resulta espontaneamente no bem publico;
dos vicios privados ndo surgiriam, pela concorréncia e mutua influéncia,
as virtudes publicas, como Mandeville defendia; nem haveria algo como
uma mao invisivel que regesse a vida social e econdmica, como postulava
Adam Smith. Quase contemporaneo de Smith,> e ndo muito distante de
Mandeville, contudo, Hegel afirmava, ao contrério daqueles, a necessidade
de repressdo do espirito individual para manuten¢ao da comunidade; in-
dica a necessidade de repressiao daquilo que atribui a fluidez da
feminilidade, tal como a submissdo aos deuses lares e a obediéncia a velha
lei religiosa, mas também a guarda da felicidade interior e da individuali-
dade:“A comunidade é um povo; ela mesma é individualidade”>*

Neste nivel, o proprio povo é visto como individualidade: é a passa-
gem do espirito nacional, que é uma individualidade, ao império, que opoe

as pessoas e o Estado abstrato.”> A substancia do espirito perde sua

52 HEGEL, op.cit., p.30.

53 Hegel beirava os vinte anos por ocasiao da morte de Adam Smith.
5+ HEGEL. Op.cit., Vozes. p.30.

%5 Ver HYPPOLITE. Op.cit.: Genése et structure ... Aubier, 1978. p.352.
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individualidade, enquanto povo, para tornar-se uma universalidade
morta; aparece ai a questdo da guerra: esta transformaria a individuali-
dade original de um povo em uma individualidade infinita; sendo que uma
paz demasiado longa levaria a um afundamento do espirito na natureza:
“A guerra é o espirito e a forma em que o momento essencial da substancia
ética _ a liberdade absoluta da esséncia-de-si ética em relagio a todo o ser-
ai _ est4 presente na efetividade e preservacio daquela substancia”.5®

A guerra exige a for¢a da juventude e a ambicdo dos conquistadores:
de um lado, é necessaria ao governo, para lutar contra o espirito separa-
tista da individualizagdo em familias sob o principio da singularidade, que
é identificado com a feminilidade; de outro, faz aparecer a particularidade
contingente de cada cidade, que s6 aparentemente havia vencido o princi-

«

pio feminino da singularidade, que entdo se vinga: “... por um lado, a
guerra faz sentir a forga do negativo aos sistemas singulares da proprie-
dade e da independéncia pessoal, como também a prépria personalidade
singular, e, por outro lado, justamente essa esséncia negativa se enaltece
na guerra como o-que-mantém o todo”. %

Em toda esta dialética, sendo a poténcia da negacao, a guerra exerce
uma fungéo dupla: “de um lado, tem uma significacdo interior, assegura a
coesao da comunidade, reprimindo a individualizacio; de outro lado, apela
a esta individualidade que reprime para exercer-se. Ela faz e desfaz a co-
munidade ética”.5® A guerra ao mesmo tempo sedimenta a unido do povo,
que precisa manter-se unido para poder fazer frente ao inimigo que o ame-
aga, e promove a destruicido do povo e de sua unidade, pela destruicdo da

cidade e de seu fundamento nas instituictes e costumes; e pela individua-

lizagdo que sobra, a mesma que era combatida de inicio: “Como

5 HEGEL. Op.cit., Vozes, p.30. Paragrafo 475.
57 HYPPOLITE. Op.cit., Genése et structure... p.352.
58 HYPPOLITE. In: HEGEL, Phénoménologie - Aubier, Paris 1977. p.42. [nota 68].
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anteriormente s6 os Penates desabaram no espirito do povo, agora sio os
espiritos vivos dos povos que, através de sua individualidade, desmoro-
nam em uma comunidade universal cuja universalidade simples é sem-
espirito e morta, e cuja vitalidade é o individuo singular, enquanto singu-
lar. A figura ética do espirito desvaneceu, e surge uma outra em seu
lugar”.>?

Segundo os entendidos, Hegel ai se refere ao desmoronamento do
império romano e a decadéncia da cidade antiga, ja ndo somente ao drama
de conflito de caracteres individuais, contido na representacio tragica. O
pano de fundo histérico, épico, se delineia por tras do enredo mitico. Como
salienta Hyppolite, o movimento é o seguinte: dos penates a cidade, e da
cidade ao império; neste império, os individuos se afirmam como indivi-
duos, sdo desligados da substancia e buscam a salva¢io dentro de si, em si
mesmos. Esta evolugdo e a espécie de consciéncia infeliz que disto resulta
j4 tinha sido estudada por Hegel nos escritos teolégicos da juventude.®
“Esse colapso da substancia ética e sua passagem para uma outra figura
sdo determinados pelo fato de ser a consciéncia ética, de modo essencial
orientada imediatamente para a lei”.""

O que se segue é a figura do Direito; no direito do império romano,
por oposicdo a dinamica da agdo na democracia ateniense e na cidade
grega em geral, a letra escrita toma proeminéncia. A vida do espirito, tal
como pensada no contexto da cidade grega e da representacao tragica, ja
esta entdo perdida: perdeu-se a substancia do ético que existia como espi-
rito vivo, para surgir uma universalidade formal.

Dentro da historia do cristianismo, na evolucéo da cristandade, a uni-

versalidade formal do direito romano e o espirito ético de inspiracdo

59 HEGEL. Vozes, p.30-31. Paragrafo 475.
5 Hyppolite. Nota 69 & Phénoménologie, Aubier, Paris 1977. p.43.
5 HEGEL. Op.cit., Vozes, p.31. Pardgrafo 476.
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dionisiaca continuariam a confrontar-se, unindo-se e desunindo-se em
muitas combinagdes que comprovam, ao mesmo tempo, sua diferenca e
sua igualdade essencial.

A universalidade formal surgida com a figura do Direito romano de
certo modo persiste até hoje; e é oposta a todo espirito vivo, consciéncia
ética de individuos ou de grupos singulares que, do lado da utopia, afir-
mam ainda uma outra face da substancia da ética, oposta as solu¢des pela
violéncia, pela guerra e pela ordem repressora e negadora do singular.

Parece claro, a partir desta inigualavel reflexdo do mestre da filosofia
dialética, que a posicdo ética que se realiza no climax da guerra, da afirma-
¢do méaxima de um povo, e que o leva a sua destruicdo, opde-se aquela lei
ndo-escrita, que vé o agravo feito a substancia singular, ao individuo,
mesmo quando morto, e 0 vé como violéncia; nesse sentido, a lei oposta a
guerra, de uma ética centrada no principio da ndo-violéncia, é atribuida a
feminilidade, embora esta seja vista por Hegel através de um preconceito

pejorativo.



X

A ética da nao-violéncia como uma ética feminina’

Em trabalhos anteriores, j tive ocasido de expressar minhas refle-
x0es sobre o feminismo do nosso tempo, sobre as situacbes que o
fundamentavam, bem como sobre a interpretagio que lhe deu FErnst
Bloch.? Trata-se aqui de acrescentar e associar, unindo-os na compreensao
do que ha de utdpico essencial no contetido ideolégico ou imaginario des-
sas figuras do espirito do tempo _ do feminismo ao pacifismo e a ecologia
e ao combate pelo respeito aos direitos humanos _, no cenario, ou melhor,
na arena sociopolitica global da atualidade.

Nem tudo sdo rosas no caminho para comprovar tal interpretagdo: a
posicio tedrico-pratica dos grupos feministas face a questao da descrimi-
nalizacdo ou legalizacdo do aborto é um ponto crucial e complexo que
pareceria corroborar a negacdo da tese blochiana de identificacao do femi-
nismo com a utopia da néo-violéncia. Contudo, apesar disso, a intuicdo
blochiana me parece certa: “Resta agora saber aquilo que, no plano mais
profundo, anima a eclosdo da mulher. Aquilo que a anima é precisamente
0 sexo, mas isto compreendido em sua manifestagdo social e sua vontade

de ser socialmente definido”.3

! Excerto da Parte IV da tese de doutoramento na UFMG, 1997: Etica, utopia e violéncia. Elementos para uma revisao
da ideia de violéncia pelo Bem, a partir de um estudo de Ernst Bloch; da Parte III de Violéncia ou nédo-violéncia,
Edunisc, 2000/2002, p. 150 e ss. Capitulo da coletanea As mulheres e a filosofia, org.Marcia Tiburi et alii, EdUnisinos,
2002.

2 Conferir capitulos anteriores deste livro, como o cap.IV de Educacao: reflexdes e prética, Herder, Sao Paulo, 1969;
cap.VI de Por uma educacao libertadora, Vozes, Rio de Janeiro, 1976; o livro Na condicao de mulher, Santa Cruz do
Sul, 1985; e em FEtica e utopia, ensaio sobre Ernst Bloch, 22.ed. Movimento/Edunisc 2006, o trecho sobre as utopias
deste tempo, p. 131 € ss.

3 PH, Suhrkamp, p. 687.
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Esta afirmacao implica o reconhecimento de que, na diferenca de
sexo, ha algo a manifestar-se socialmente, a ser socialmente definido, por-
tanto, que ndo se resume nessa definicio; que ndo seja um mistério para
sempre indecifravel nem tampouco um indefinido inteiramente moldéavel
pelas varia¢des culturais. Ante a diferenca, ndo ha a liberdade idealista que
perpassa ainda o existencialismo; é também imprescindivel a mediacao
concreta da variacao, onde o substancial se encarna e efetiva bem longe do
mistério tenebroso. “A emancipagao feminina de natureza concreta visa
(...) auténticas provas do exemplo constituido pela esséncia utdpica; da
confusao dos tipos, ela trabalha para fazer surgir a riqueza real da natu-
reza feminina, no interior da natureza humana”.*

Bloch néo teme usar a expressao natureza feminina, assim como na-
tureza humana. Para além do sociolégico e histdrico e aquém do mistério,
sobra e permanece o componente substancial, no qual ndo se consegue
discernir a parte da natureza e a da cultura. . desse residuo, ainda néo
totalmente manifesto no concreto histérico, que se pode enriquecer a hu-
manidade, com aspectos do ser feminino ainda ndo desenvolvidos: “Na
mulher, o possivel real estd em um estagio de formagido menos avangado
do que o homem, mas, por outro lado, ele parece mais prometedor, desde
sempre, e em todas as visdes oniricas da perfeicdo feminina”.>

O fato de estar menos efetivamente manifesto, menos realizado, faz
do feminino um contexto apropriado para o novo, um espaco aberto para
a utopia. Talvez o véu de mistério sobre o rosto da mulher idealmente re-
presentada seja a forma de expressdo objetiva dessa parte de indefinido
que da asas a imaginacdo criativa e a esperan¢a de renovagao. “Assim

como a musica, que ja é forma, pode ser mais profunda do que toda a

4 PH, Suhrkamp, p. 697.

5 Idem.
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poesia das palavras, a parte de utopia na mulher, anunciando contetdos
de grande valor, significa uma perspectiva aberta para uma profundeza
humana central e reconfortante. A docura e a misericérdia irradiam com
mais intensidade na versio feminina do ser humana.”®

A renovagdo cuja esperanca é despertada junto do manifesto no ser
feminino e ante o que nele h4 de velado e ainda em poténcia, como exce-
dente utdpico, no seu movimento de manifestacio, é uma renovagdo com
contetidos de valor, portanto, de substiancia e com significacdo éticas;
nesta, caminha em dire¢do a docura e a misericérdia, ou seja, a nao-vio-
léncia. Citando Bachofen, Bloch alude ao contetido profundo do feminismo
como sendo “esta condicao gracas a qual a humanidade se eleva, primeiro,
sobre a civilizacdo; que serve ao desenvolvimento de toda virtude, a for-
macao de todo trago nobre da existéncia; é a magia da maternidade, que
no seio de uma vida plena de violéncia age como principio divino do amor,
da uniao, da paz”.”

Contetdo, evidentemente, ideal do nivel do arquétipo e também ide-
alizado, numa associacdo, talvez demasiado direta, do amor a unido e a
paz. O investimento amoroso, infelizmente, pode atuar também para o
conflito; ao mesmo tempo que chance de unido e promessa de paz, pode
ser risco de desunido e guerra. O carater conflitual da vida ética ja tem sido
bem salientado pela reflexao da ética; ndo elimina, contudo, o contetido de
valor e o grande valor do contetido que abrange a esperanga de superagao
da violéncia pelos seus opostos. Ernst Bloch tinha consciéncia da comple-
xidade do contetdo especificamente feminino que o eventual
desaparecimento da opressdao da mulher néo traz automaticamente con-

sigo por si mesma: “O que permanece € a rica polivaléncia, o fermento de

5 PE, 11, p. 186; Suhrkamp, p. 697/698.
7 Excerto do Prefacio do Matriarcado, de Bachofen. Bloch, PE, 11, Gallimard, p. 182; Suhrkamp, p. 694.
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uma confusao e de um emaranhado resolvido pela metade, mal resolvido,
ndo resolvido na mulher, como toda sociedade sempre legou a sociedade
seguinte. Ela é docura e impetuosidade, destruicdo e misericérdia; é a flor,
a bruxa, a estatua altaneira e a alma diligente dos negécios. £ uma bacante
ao mesmo tempo que uma Deméter que vigia e dirige; é a madura Juno, a
fria Artémis e a artista Minerva, e ainda muitas outras. Fla é o capriccio
musical (o solo de violino na Vida Herdica, de Strauss) e o arquétipo do
lento(do adagio), do repouso. E finalmente, por um traco de unido que
permanece um mistério para o homem, retine os dois p6los, de Vénus e de
Maria” .

Estdo postas assim as contradigdes do feminino: na busca do prazer,
o fantasma da ameaga da destrui¢do do eu; na geracdo da vida, o fantasma
da ameaca ao objeto do prazer. O imaginario humano oscila entre a mae,
da origem, e a mulher fatal. O préprio fil6sofo orienta: “Tudo parece in-
concilidvel, mas ndo é uma canetada, um risco feito através do problema
do contetdo feminino que trarad a solucdo ou afastard a dificuldade”. O
contetido feminino complexo e mdltiplo que se encontra, ou melhor, que
“canta”, como uma melodia, ou que se “volatiza”, como um perfume, da
histéria das mulheres, animando assim, em suas camadas profundas, o
movimento feminista dos séculos XIX e XX, também contribui, segundo
Ernst Bloch, para a utopia geral do reino da liberdade: “O perfume, a ple-
nitude, a melodia prépria a este género se comunicam, mutatis mutandis,
a utopia que progrediu na direcdo da ciéncia; assim o contetido da utopia
feminina da sua contribuicdo para o reino da liberdade”.?

Bloch sublinha o carater enigmaético e contraditdrio da associagio dos

tipos femininos incompativeis, do aumento incorreto dos atributos e tipos

8 PE, 11, Gallimard, p. 184. PH Suhrkamp, p. 695 e 696.
9 PE, 11, Gallimard, p. 185. PH Suhrkamp, p. 696.
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femininos: “Que a mulher tal como a conhecemos, semelhante a flor, possa
transformar-se subitamente em bruxa lancando seus maleficios; ou que a
alma diligente, gracas a qual os negdcios funcionam, possa quase sem es-
forco transformar-se em bacante, e mesmo Vénus possa metamorfosear-
se em Maria, todas essas defini¢des particulares se comprovam tdo provi-
sorias como se nao fossem sequer experiéncias do ser feminino, mas
simples méscara”."

Para terminar de compreender a visdo de Bloch do feminismo mo-
derno, deve-se ressaltar que ele julgava esse movimento um protesto
contra o capitalismo, contra o contetido de exploragao e reificacao do sis-
tema capitalista, apesar das suas aparéncias burguesas e dos resultados
contraditérios. Argumentava apontando a reacao agressiva e desproporci-
onal dos adversarios do movimento feminista da passagem do século XIX
e XX, que o combatiam: “como se o movimento de mulheres fosse o de
uma especifica totalidade e plenitude do ser humano, a qual, precisamente
em seus contetdos possiveis a longo prazo, é inconcilidvel com a empresa
capitalista desprovida de alma, inimiga mortal da arte como da mulher”."

As afirmacoes se complementam: fundamentalmente, e como teste-
munha sua utopia, 0 movimento feminista, de fato, manteve viva Carmen,
quer dizer, a lembranga do hetairado, mas também, além disso, o ser An-

tigona, a segunda criatura primitiva que precedeu a era dos homens: a

lembranca do matriarcado."”

' PH Suhrkamp, p. 697.
" PE, 11, Gallimard, p. 180. PH Suhrkamp, p. 692.

2 O fantasma de Antigona ronda a ética da nao-violéncia, sobretudo no que concerne ao imaginario do movimento
feminista, como acima expresso por Bloch: PE 11, p.181; PH, p. 693. Mais que uma utopia, de acordo com a classica
intuicdo de Hegel, que dela faz o back-ground da segao VI da Fenomenologia do Espirito - Vozes, 1992, II, p. 11 e p.
21 e ss. -, Antigona resume uma posicao ética, alids, a posicao ética, por oposicdo a politica e a codificacdo juridica.
Nao nos estenderemos mais aqui sobre o que representa a posicao “antigonal” - adjetivo usado por Bloch para certos
herdis exemplares que estiveram a frente do seu tempo, como Thomas Miintzer. Demasiado ja se tem dito sobre
Antigona, e ultimamente a polémica se reavivou em torno da significacio do mito e do personagem. Ver George
Steiner, Les Antigones, e as demais obras citadas por mim na comunicagdo para o Congresso Latino-americano de
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A mulher-fatal e a mée-irma4, p6los extremos entre os quais se tece a
teia do ser feminino, inspiram, ainda que sub-repticiamente, 0 movimento
histérico ainda vigente. A esperanca de Ernst Bloch no contetido utépico
carregado pelo movimento de mulheres, calcado no elemento feminino,
vai além de sua forma de apresentagdo histérica, burguesa. O movimento
feminista burgués do século XX, nesse aspecto, fracassou na afirmacéo de
suas potencialidades ut6picas, mesmo quando se expandiu como feno-
meno de massa e entrou nos costumes, com bastante sucesso; sua
potencialidade utépica, todavia, permaneceu em aberto, insinuando-se
através das brechas que possibilitam as transformagoes da sociedade.

Também Herbert Marcuse via o carater ético de subversao potencial
dos valores da cultura dominante, contido no bojo do feminismo: “O soci-
alismo enquanto sociedade qualitativamente diferente deve encarnar a
antitese, a negacdo histérica das necessidades e valores destrutivos e re-
pressivos do capitalismo como forma de cultura dominada pelo homem”."3

Nesse conjunto de valores opostos aos da cultura dominada pelo ho-
mem, Marcuse também reconhecia a nao-violéncia como central: “As
condicoes objetivas de uma tal antitese e de uma tal subversédo dos valores
amadureceram, e tornam possivel o impulso - pelo menos como fase tran-
sitéria na reconstrucdo da sociedade - das caracteristicas que foram
atribuidas mais as mulheres do que aos homens na longa histéria da civi-
lizagdo patriarcal”.**

Marcuse completa seu pensamento, precisando quais seriam tais
qualidades: formuladas como antiteses das qualidades masculinas domi-

nantes, estas qualidades femininas seriam: a receptividade, a

Literatura Feminina, em Porto Alegre, agosto de 1988, in: Revista ORGANON n° 16, Mulher e Literatura, UFRGS,
Porto Alegre, 1991. Ver também, de Barbara Freitag, Itinerdrios de Antigona, Papirus, Campinas, 1992.

'3 MARCUSE, Herbert. Marxisme et feminisme. In: Actuels, p. 37 e ss.; cit.: p. 46.
4 Idem, p. 46.
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sensibilidade, a ndo-violéncia, a ternura, etc. Estas caracteristicas, de fato,
estao em oposicao a dominagao e a exploracdo. O texto de Marcuse revela
a rara compreensdo do filésofo, rara na filosofia, sobre a dimensao ética
das virtudes femininas; embora nao totalmente originais ou solitarias, tais
afirmacdes sio inusuais no discurso filoséfico. “E somente enquanto su-
jeito econdmica e politicamente igual a0 homem que a mulher pode
pretender exercer um papel determinante na reconstrucao radical da so-
ciedade. Mas, uma vez adquirida a igualdade, a liberacdo deve superar o
quadro do capitalismo e subverter a atual hierarquia das necessidades.
Esta subversdo das normas e valores contribuiria para a emergéncia de
uma sociedade regida por um novo principio de realidade”."

Portanto, a significacao ética do feminismo, segundo Marcuse, tam-
bém ndo se encontra apenas no seu contetido de justica distributiva, na
igualdade reivindicada pela trabalhadora ou pela dona-de-casa; trata-se de
algo bem mais estranho a realidade patriarcal efetivada no capitalismo
moderno, enquanto acrescenta a possibilidade da subverséo subjetivo-ob-
jetiva de normas e valores, cujos efeitos transcendem a condicdo feminina:
“O feminismo é uma revolta contra o capitalismo em declinio, contra a
obsolescéncia histérica do mundo de producio capitalista. E o elo entre a
utopia e a realidade, porque a base social do movimento, enquanto forga
potencialmente radical e revoluciondria, existe; 14 estd o nicleo do sonho.
Mas o capitalismo ainda tem a possibilidade de deixa-lo no estado de so-
nho, de suprimir as forcas transcendentes que combatem para subverter
os valores inumanos de nossa civilizacio”."®

E reconhecido, pois, por Marcuse, o potencial utépico do movimento

de mulheres no capitalismo, mas também reconhecido o movimento de

> MARCUSE, op. cit., p. 55.
6 Op. cit., p. 56.
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sua assimilacdo e cooptagdo. O combate pela subversao dos valores inu-
manos de nossa civilizacdo precisa da afirmagdo da substancia do
feminismo, porém transcende os limites do movimento de mulheres his-
térico-concreto. Tanto o feminismo como a ecologia ou seus parceiros na
cena contemporanea sdo utopias engajadas que nao buscam a tomada di-
reta do poder politico, mas se pdem no papel de sentinelas, salvaguardas
de determinados principios e valores, padrdes e formas de comportamen-
tos, modos de agir, ou seja, mais precisamente, normas éticas.

As utopias da nao-violéncia conduzem a uma ética da nao-violéncia.
Assim como a utopia feminista é a da ndo-violéncia, por outro lado, a es-
séncia da ética da ndo-violéncia pode ser vista como o modo feminino de
ser. O que se manifesta nas utopias da nédo-violéncia, no mundo violento
do nosso tempo; aquilo que constitui o germe e, a0 mesmo tempo, o cerne
de uma ética da nao-violéncia é o modo feminino de pautar o agir. A ética
da néo-violéncia pode ser entendida como uma ética feminina. Esta ndo é
uma interpretacdo esdrixula, como talvez possa parecer ante os habitos
mais estabelecidos do pensamento académico da atualidade. O contetido
utdpico do feminismo, sendo o que ha ainda de nao realizado no lado fe-
minino do ser, explorar as franjas do futuro, no front dessa utopia, que
inclui o surgimento e a afirmacdo de uma ética que possa responder aos
desafios da ecologia, do pacifismo e da busca de respeito aos direitos hu-
manos, exige que se ouse colocar a pergunta pela esséncia da feminilidade,
ou melhor, pelo conceito de feminino, e o que ele determina para a ética.

Para nos aproximarmos daquele elemento ético que é preciso afirmar
para que se possa superar os modos de acdo em que se multiplica a vio-

léncia, para o desenvolvimento de formas de acdo humana alternativas em
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que a civiliza¢do do didlogo sobrepuje a forca das armas, mostra-se o ca-
minho da afirmagdo do modo feminino de ser e de cuidar do ser."”

Afinal, o que é feminino ou feminilidade? Este ¢ um conceito impre-
ciso que nao tem sido objeto de muita atengio filoséfica, mas talvez
também porque em si mesmo inclua a imprecisao; e talvez deixasse de ser
0 que promete, se pudesse ser inteiramente conceitualizado. Este femi-
nino, ao mesmo tempo universal e histérico, embora nao sendo abstrato e
ndo podendo tomar corpo no nivel conceitual de modo totalmente claro,
também nao se realiza perfeitamente em entes concretos particulares.
Existe enquanto modo e qualidade do ser, em diversos niveis da existéncia;
da-se como acidente em tragos de aparéncia e disposi¢ao dos entes. Este
algo aparece nas obras de cultura, da vida em comum, da producéo artis-
tica. Nos individuos humanos em especial, sua manifestagdo predomina
nas mulheres, sendo latente nos homens. *® Isto que permanece sempre
secreto na mulher, este indefinido ut6pico responsavel pela multiplicidade
dos qualitativos que até aqui lhe foram atribuidos."

O que a maioria dos filésofos tem dito sobre as mulheres fica muito
aquém deles mesmos.** Emmanuel Lévinas, uma das exce¢bes, desenvol-
veu sua reflexdo sobre o feminino como um outro no contexto do Eros e
da Fecundidade.* Nessa mesma diregao foi a reflexao de Sonia Viegas An-
drade: o feminino é o portador da fecundidade e tem caracteristicas de
maternidade, envolvéncia, umidade, irracionalidade, em suma, tudo o que
se vincula a gestacdo da vida.?* Ha um contetido de verdade, do arquétipo,

escondido por tras do estereétipo e do preconceito. Este é justamente isto:

'7Ver DARCY DE OLIVEIRA, Rosiska. O feminino emergente. Brasiliense, Sao Paulo, 1991.

18 Ver SULLEROT, Evelyne. Le fait féminin. Fayard, Paris, 1978.

9 BLOCH, Ernst. PE, II, Gallimard, p. 184.

*° Ver STOPCZKY, Annegret. Was Philosophen tiber die Frauen denken. Matheus U. Seitz; Munique, 1981.
2 Ver LEVINAS: Les Temps et lautre. Quadridge/Puf, Paris, 1985, p. 77 e ss.; p. 85 e ss.

22 “O mito de Pandora”, in: Kriterion. n° 79/80, vol. XXX, UFMG, Belo Horizonte, ano 87/88, p. 196.
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preparador do conceito; pode ser negado pelo conceito, mas ndo necessa-
riamente; e sua substancia arquetipica é inegavel. O modo existencialista
de entender a questdo, porém, nega qualquer esséncia ou eterno feminino.

A tese de Rachel Gutiérrez, na descendéncia de Simone de Beauvoir,
da a questdo uma resposta anti-essencialista, contrapondo ao conceito de
esséncia feminina a noc¢do de identidade.?* Permanece ai velado o aspecto
nao-inessencial da identidade feminina; o que constitui a substancia da-
quele outro da cultura patriarcal, buscado mais ou menos
conscientemente pelo movimento feminista, como perceberam Bloch e
Marcuse, e que me parece poder servir de pedra de apoio para a ética da
néo-violéncia.

A propésito da polémica sobre o essencial e o existencial na questdo
especifica do feminino, é interessante notar que, na obra de Hannah
Arendt, uma das poucas mulheres de permanéncia assegurada na histéria
do pensamento, em sua reflexdo sobre a condicdo humana e a moderni-
dade, afirma-se a categoria da natalidade. Consciente, embora, do exdtico
da afirmacdo, arrisco dizer que a categoria da natalidade arendtiana é uma
categoria expressiva do modo feminino de ser, muito embora, obviamente,
a autora nao o tenha posto nesses termos. Para Arendt, as condi¢des mais
gerais da existéncia humana sdo o nascimento e a morte, a natalidade e a
mortalidade: “O labor e o trabalho, bem como a agao, tém também raizes
na natalidade, na medida em que sua tarefa é produzir e preservar o
mundo para o constante influxo de recém-chegados que vém a este mundo
na qualidade de estranhos, além de prevé-los e leva-los em conta. Ndo obs-
tante, das trés atividades, a acdo é a mais intimamente relacionada com a
condicdo humana da natalidade; o novo comeco inerente a cada nasci-

mento pode fazer-se sentir no mundo somente porque o recém-chegado

23 GUTIERREZ, Rachel. O feminismo é um humanismo. Antares/Nobel, Rio de Janeiro/Sao Paulo, 1985.
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possui a capacidade de iniciar algo novo, isto é, de agir. Neste sentido de
iniciativa, todas as atividades humanas possuem um elemento de agéo e,
portanto, de natalidade. Além disso, como a agdo é a atividade politica por
exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade pode constituir a categoria
central do pensamento politico, em contraposi¢ao ao pensamento metafi-
sico”.*

Nada mais exemplar do espirito feminino, identificado este com a fe-
cundidade e a vida, naquela franja ainda misteriosa do front entre o ser e
0 ainda-ndo-ser. A antropologia também tem buscado a resposta sobre o
feminino; desse ponto de vista, o problema da mulher é que ela constitui
a “encruzilhada crucial e obrigatéria no caminho da natureza para a cul-
tura”.*

Como conseqiiéncia desta situagdo entre dois mundos, na mulher
permanece um resto nao integrado ao mundo masculino da diferenca e da
distancia. Por esse resto que, em linguagem blochiana, podemos redizer
como excedente utdpico, feito das possibilidades do ainda-n&o-ser propor-
cionais a ainda-nao-realizacdo no mundo das relagdes dominadas pelo
masculino, a mulher é o outro sexo diante do qual esbarra a perplexidade
da filosofia e se expande a sensibilidade dos poetas: Desconheco o que ha
em ti que fecha e abre; mas algo em mim sabe .*°

O excedente utdpico, aberto para o futuro, fecha-se no antecedente
originario, no qual as mulheres mais do que os vardes da espécie encon-
tram-se enraizadas, natural e culturalmente. Assim como a antropologia,
a psicanalise tem se debatido as portas do mistério que cerca o feminino.

A célebre pergunta: “o que quer a mulher?” indica muito bem as

24 ARENDT, Hannah. A Condi¢do Humana. Forense/Salamandra e EDUSP, p. 17.

5 TAVARES, H. C. S. “A fungao significante da mulher - uma leitura de Claude Lévi-Strauss.” In: Revista KRITERION.
n° 81/82, UFMG, Belo Horizonte, 1988/1989, p. 74.

26 Tavares cita CUMMINGS: Art. Cit., p. 78.
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dificuldades que embaracam teoria e pratica psicanaliticas: o impasse freu-
diano repercute ainda hoje entre os seus seguidores. Todavia,
identificando o problema, Freud trouxe um desafio estimulante para a
compreensdo do ainda inexplicado: “Depois de Freud - mas fundamental-
mente com ele - fica aberto um caminho que transforma o mistério
feminino que desafia os tempos. E do mistério faz-se enigma”. *

Assim como a psicandlise busca a resposta ao enigma do feminino no
dominio do gozo, Jean Baudrillard reflete sobre ele com referéncia a sedu-
¢ao, forma reversivel da estrutura da diferenca sexual. O masculino seria
representante da producio, do progresso, da ascensdo, da verticalidade,
defendido por institui¢tes e regulamentos, enquanto o feminino é o prin-
cipio da incerteza. A sedugao é o lugar do feminino na transversal do
masculino enquanto produgdo, numa relagdo de manutencao e sustenta-
¢do matua.?®

Para entender as utopias que preparam a ética da ndo-violéncia, ser-
vem-nos todas essas contribuicdes que testemunham o esfor¢o no sentido
de precisar, pelo menos, de cercar, se nao definir em que consiste a femi-
nilidade. A lei da néo-violéncia, da oposigdo a interferéncia violenta, ou
seja, da ndo-interferéncia violenta, quando abrange as relagdes do homem
com a natureza, com 0s seres vivos naturais que o acompanham no uni-
verso, hoje se apresenta como o principio que fundamenta a atitude
motivadora da ciéncia e da pratica da ecologia; quando volta a questionar
as relagdes do estado com o individuo, dos individuos com a comunidade,
a ndo-interferéncia violenta constitui o principio que fundamenta o mo-
derno movimento de afirmacio e defesa dos direitos humanos; quando se

dirige para refletir as relacbes internacionais entre os povos na

*7 Maria Elisa MAIA e Ailson SENA. “O que quer um ser falante?” In: KRITERION, n. 81/82, p.157.

8 Ver Maria Estela Sanabria TEJERA, Maria Auxiliadora BAHIA e Ondina Pena PEREIRA. “O feminino segundo Jean
Baudrillard”. In: KRITERION. n® cit., p.191 e ss. Remetem a Jean BAUDRILLARD: De la séduction. Galilée, Paris, 1979.
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comunidade mundial, o principio da nao-interferéncia violenta constitui a
base do pacifismo; e quando se circunscreve e aprofunda sobre as relacdes
interpessoais que afetam as relagdes familiares e entre homens e mulhe-
res, a ndo-interferéncia violenta se torna o conteido da atitude anti-
autoritaria que acompanha o feminismo.

Pode-se dizer que a mesma substancia ética, a de uma lei que nao
admite a guerra, a destruicdo da natureza e a lesao aos direitos humanos,
perpassa todos os movimentos que constituem a permanéncia da utopia
no presente. Assim, de certo modo, o pacifismo é expressao do feminismo
no plano da politica internacional, enquanto o feminismo é expressao do
movimento pelos direitos humanos no plano das relagdes interpessoais e
de género; sendo os direitos humanos a forma em que aparece o pacifismo
no ambito das relaces internas de uma comunidade politica; e enquanto
todos eles mostram para as relagdes humanas, sociais ou politicas; famili-
ais, nacionais e internacionais, a mesma atitude ética de nao-interferéncia
violenta, que forma a base da ecologia. A esséncia dessas utopias é o sonho
de superagao da violéncia. A atitude ética da nao-violéncia, na histéria e
essencialmente, é oposta a logica do estado, que desemboca na guerra,
feita da substancia ética marcada pela virilidade.*

Sob as utopias do nosso tempo, pois, fermenta, subterranea e dissi-
mulada, a substancia ética propria da feminilidade; e se essa afirmagéo
parece estranha ao discurso académico nos seus habitos do presente, isso
nos da a esperanca de que este texto se torne um desafio e possa abrir nova

brecha de luz sobre a questao.

29 Sobre a marca de género na substincia ética, parecem-me ainda insuperadas as reflexdes de Hegel, G. W. F., in:
Fenomenologia do espirito. Vol. 111, segao VI, A, a-b; Editora Vozes, Petropolis, 1992, p. 11-31: “O Mundo Etico. A Lei
Humana e a Lei Divina, O Homem e a Mulher” - que foram vistas nos capitulos VIII e .IX deste livro.
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