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O cosmopolitismo ¢ uma teoria que volta e meia ressurge, mas que na
maioria das vezes ¢ expressa em forma adjetivada. No entanto, o cos-
mopolitismo ¢ um conceito ocidental que representa a necessidade
que agentes sociais t¢ém de conceber uma entidade moral, politica ¢
cultural, maior do que a sua propria patria ¢ que engloba todos os
seres humanos em escala global. O cosmopolitismo, portanto, pressu-
poe uma atitude positiva em relagao a diferenca, um desejo para cons-
truir amplas aliangas ¢ comunidades globais — iguais ¢ pacificas — de
cidadaos que deveriam ser capazes de comunicar-se ¢ relacionar-se
além das fronteiras culturais e sociais formando uma solidariedade
universalista. OO cosmopolitismo defende a igualdade ¢ a liberdade
entre os homens. O cidadao do mundo — o cosmopolita — ¢ uma
pessoa que deseja transcender a divisao geopolitica que ¢ inerente as

cidadanias locais dos diferentes Estados e paises soberanos.
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Depois da cidade ou do Estado vem o mundo como
terceiro grau da sociedade humana. Pois, da casa se
chega progressivamente ao Estado, e, entdo, ao
mundo. O mundo é como um oceano, quanto maior
ele for, tanto mais perigos ele conterd. No mundo,
em primeiro lugar, a diversidade de linguas ¢ o que
afasta o homem de seu semelhante. |[...] Agora, certo
Estado dominante tem-se permitido colocar nio
somente o seu jugo, mas também tem forcado a sua
lingua aos povos subjugados, e na assim estabelecida
comunidade pacifica ndo havia nenhuma falta de
interpretes, mas, superabundéncia. E verdade; mas,
a custa de quantas e terriveis guerras, massactre
humano, derramamento de sangue, ela foi obtida? E,
depois de tudo isso ter passado, a miséria desses
males ainda no chegou ao fim”.

(Santo Agostinho. De civitate dei. X1X, 7).
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PREFACIO

« Univers est une espece de Livre dont on n'a lii que la prémiére page, quand
on n'a vi que son Pais »
Fouguret de Monbron

»Die gefibrlichste Weltanschannng ist die Weltanschaunng derjenigen,
welche die Welt niemals angeschant haben«
Alexander von Humboldt

« Cosmopolites de tous les pays, encore un effort I »
Jacques Derrida

O cosmopolitismo é o novo conceito em voga, para
nao dizer ‘na moda’. Para se comprovar isto, basta fazer uma
simples busca pelo conceito em algum site de busca na
internet e verificar a grande quantidade de livros e artigos
escritos sobre o tema. No entanto, toda essa variedade de
teorias cosmopolitas existentes nao afirma a mesma coisa.
Boa parte delas possui a mesma raiz, a saber, o pensamento
politico-juridico de Immanuel Kant (1724-1804) sobre a
ideia de uma organizagdo internacional. Nesse sentido, a
perspectiva cosmopolita apresenta um direcionamento
bastante especifico. Entretanto, essa perspectiva raramente
apresenta a origem de tal conceito, inclusive sua heranca
ambigua. E com esse proposito que justifico a escolha do
tema do cosmopolitismo no pensamento de Kant. Kant é
um herdeiro de muitas ideias estoicas. E o estoicismo € o
movimento filoséfico, no qual o cosmopolitismo encontrou
um terreno propicio para o seu florescimento.

Ao tentar definir os diferentes tipos de
cosmopolitismos que podem ser encontrados na histéria do
desenvolvimento das ideias, sempre ¢ percebido, e de modo
muito claro, a permanéncia da dicotomia que caracteriza
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qualquer teoria cosmopolita, a saber, a bipolaridade entre o
local e o global, com a preponderancia do global. Uma
caracterfstica apresentada ja por Didgenes de Sinope, o
fundador do cosmopolitismo, ao expressar com o dito “eu
sou um cidaddo do mundo” o pertencimento de sua
cidadania ao ambito global, em contraposicdo ao ambito
local. Assim, a titulo de exemplo, as seguintes defini¢des
podem ser encontradas: o cosmopolitismo moral,
perspectiva muito usada no ambito dos direitos humanos,
afirma que ha direitos e obriga¢oes universais e nao deveriam
ser limitados em abrangéncia, isto ¢, deveriam ser aplicados
a todos os seres humanos; o cosmopolitismo politico ou
juridico visa algum tipo de ordem mundial fundamentada
no direito internacional e divide-se em federacio mundial e
Estado mundial; o cosmopolitismo cultural afirma e
reconhece a diversidade das culturas em todo o mundo e
assevera que as diferentes culturas e as suas particularidades
deveriam ser  reconhecidas e  preservadas; o)
cosmopolitismo econdémico considera que o mercado
econémico deveria se tornar em uma simples esfera global
ou livre comércio; o cosmopolitismo epistemoldgico ¢é
um modo de pensar, uma orientagdo cognitiva com a
caracteristica chave da imparcialidade. E uma disposi¢ao que
envolve a abertura ao outro e a apreciacao da diversidade.
Enfim, a tentativa de definir diferentes perspectivas
cosmopolitas apresenta a especificidade mesma de cada
perspectiva.

No caso do presente texto, trata-se apenas das duas
primeiras defini¢Oes, a saber, o cosmopolitismo moral e o
cosmopolitismo politico ou juridico, com prevaléncia da
segunda definicdo, embora seja consciente que as outras
defini¢cdes também podem ser encontradas no pensamento
filosofico de Kant. Alids, o subtitulo desse livto — do
melhoramento dos costumes humanos a institui¢ao da paz —
visa expressar que a permanéncia dessas duas formas de
cosmopolitismo — moral e politico — sao constitutivas do
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cosmopolitismo kantiano, ou seja, a variante kantiana do
cosmopolitismo ¢ essencialmente caracterizada pela
conservacao dessas duas formas de cosmopolitismo. Dito
em outras palavras, Kant tinha por objetivo a formacao de
um todo moral e essas duas formas de cosmopolitismo
conduzem para esse fim.

A finalidade de Kant ao usar a figura de uma
sociedade/comunidade patece caracterizar que a tarefa
concreta do dever para promover o todo moral — sumo bem
— se localiza sob todos os homens (humanidade) em suas
proprias circunstancias particulares, isto é, a tarefa ¢
precisamente para fazer o mundo moral invisivel e atemporal
um mundo publico e visivel. A estrutura real de tal exibi¢ao
publica e visivel do mundo moral ocorre no curso da histoéria
e é concretamente determinada pela atividade humana.

O problema moral, portanto, nao era, para Kant,
simplesmente o problema da fundamentacio dos seus
principios, mas também implicava na sua consumagao,
abrangendo a relagao entre dever e ser. Desse modo, o fim
do destino humano deve ser o completo desenvolvimento
das suas predisposi¢oes naturais que culminari na sua
moraliza¢do, ou seja, na transformacao do convivio em um
todo moral. A esse progressivo desenvolvimento interior —
ao nivel da subjetividade — da consciéncia moral deve
corresponder, como processo historico, isto ¢, dos
acontecimentos externos, um progresso exterior, que se
manifesta na instaura¢do de relagoes juridicas e na realizagao
progressiva de uma constitui¢ao politica. Com base nisso, o
objetivo é o de mostrar que existem formas institucionais
que estruturam e fomentam o desenvolvimento das relagoes
sociais, ou, pelo menos, mostrar como as relagoes sociais dos
homens podem ser organizadas, ordenadas e estruturadas
para um mesmo fim através de tais formas institucionais, a
saber, o melhoramento dos costumes humanos e a
institui¢ao da paz.

A politica instrui para a ética, pois que o fim ultimo
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do politico — a paz perpétua — é também um fin moral, que
constitui o “motor” da histéria (progresso) e a condigao da
realizacio moral do homem. A obtencao da teoria do direito
do pacifismo se singulariza no projeto de A Paz Perpétua que,
em refletindo isso que a histéria ja tem acompanhado, a
saber, a realizagdo empirica do Estado republicano, indica o
que resta a terminar: a realizacdo de uma sociedade politica
universal que abrangera toda a humanidade, reunindo o
género humano na paz ¢ na liberdade. Kant estava
convencido de duas coisas. Primeiro, a republica como
modo de governo tende a fazer desaparecer o risco da guerra
inerente entre os Estados despéticos. Segundo, a
generalizacio do Estado de direito no mundo sé pode
originar a instauragao da paz nas relagoes internacionais, isso
que, ainda permite compreender porque o projeto de A Pag
Perpétua se apresenta como um projeto juridico-politico. Esse
projeto é o simbolo de uma humanidade sempre imperfeita
(ndo-cultivada), mas sempre a fazer, sempre a construir e a
reconstruir e essa impossivel obten¢ao recorda sem cessar a
ordem do dever.



INTRODUCAO

“Tudo na natureza, tanto no mundo inanimado quanto no mundo
animado, ocorre segundo regras, embora nds nem sempre estejanros
Sfamiliarizados com essas regras” (Logik 1X, 11).

O cosmopolitismo é uma teoria que volta e meia
ressurge, mas que na maioria das vezes é expressa em forma
adjetivada.' No entanto, o cosmopolitismo é um conceito
ocidental que representa a necessidade que agentes sociais
tém de conceber uma entidade moral, politica e cultural,
maior do que a sua propria patria e que engloba todos os
seres humanos em escala global. O cosmopolitismo,
portanto, pressupde uma atitude positiva em relacio a
diferenca, um desejo para construir amplas aliangas e
comunidades globais — iguais e pacificas — de cidadaos que
deveriam ser capazes de comunicar-se e relacionar-se além
das fronteiras culturais e sociais formando uma
solidariedade® universalista. O cosmopolitismo defende a
igualdade e a liberdade entre os homens. O cidadio do
mundo — o cosmopolita — é uma pessoa que deseja
transcender a divisao geopolitica que ¢ inerente as cidadanias
locais dos diferentes Estados e paises soberanos. Boa parte
da indisposi¢do e da incompreensiao que o cosmopolitismo
pode provocar esta relacionada com a sua ambiguidade, isto
¢, o seu modo unico de unir diferenca e igualdade, um

L Cf. GAZOLLA, R. O oficio do fildsofo estdico. p. 11.

2 Reciprocidade de obrigacdes e interesses.
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aparente paradoxo que pretende conciliar os valores
universais com uma diversidade de posicées de sujeitos
culturalmente e historicamente construidos.’

Entretanto, o cosmopolitismo ¢ uma teoria univoca?
Pode-se definir o cosmopolitismo como uma teoria segundo
a qual todos os seres humanos pertencem a uma unica
comunidade sem a consideragao de raga, género, cor, religido
ou filiacio politica. Ainda pode ser dito que o
cosmopolitismo possui pelo menos trés objetivos basicos: 1)
o seu alcance é de ambito mundial e todos os seres humanos
pertencem a ele; i) ele contém em seu nicleo um
componente de caracteristica universal e normativa, a saber,
todos os seres humanos possuem o mesmo sfafus moral e
compartilham certas caracteristicas essenciais; e, iii) essa
comunidade deve ser cultivada e educada, por exemplo, com
o objetivo de compreender e de respeitar as diferentes
culturas existentes em seu meio.*

Contudo, nao é suficiente afirmar quais sdo as
caracteristicas e os interesses de uma teoria cosmopolita, mas
também ¢ preciso mostrar quais sao os seus fundamentos.
Com esse proposito, um dos principais motivos desse estudo
¢ o de procurar uma possivel resposta a pergunta: o mundo
contemporaneo encontrara um meio efetivo e capaz de
organizar a vida humana e as suas organizacoes/instituicoes
em todas as suas instancias e em escala global? Atualmente,
vive-se em uma época de globalizagio,” um fendémeno que é
descrito na maioria das vezes com uma variedade de
substantivos que remontam a um principal conceito: o
conceito de mundo. No entanto, todas essas expressoes sao
expressoes de facil compreensdo, sem, contudo, buscar

3 Cf. KLEINGELD, P.; BROWN, E. “Cosmapolitanisn”. Stanford Encyclopedia
of Philosophy.

4 Cf. KLEINGELD, P. “Six Varieties of Cosmopolitanism in Late Eighteent-
Century Germany”. p. 505; cf. ALBRECHT, A. Kosmopolitisnus. p. 22ss.

5 Veja-se, HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng.
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rigorosamente uma fundamentagao do terreno que lhes deu
origem.

Nesse sentido, o gradual enfraquecimento da cidade-
estado grega em favor de uma situagio imperial e
multicultural, tanto no Império de Alexandre (356-323 a.C.)
quanto no Império Romano, poderia muito bem ser o
espelho da situagao atual, na qual o cosmopolita — o cidadao
do mundo — novamente surge como um ideal em uma época
em que o Estado-nacdo esti/estava se enfraquecendo.® Em
sua conotacdio mais comum, a palavra ‘cosmopolita’
(cosmapolite, citoyan du monde)’ frequentemente designa hoje
alguém que aparentemente se sente em casa em todos os
lugares, ou seja, ser um cidadao do mundo expressa o nao se
sentir um estrangeiro em qualquer lugar do mundo. No
entanto, o fato de alguém nao se considerar um estrangeiro
significa que ele se adapta confortavelmente bem aos usos e
costumes do lugar onde se encontra. Isto, no entanto, tem
sérias consequéncias para a compreensao atual de cidadania.
Contudo, para o presente momento, basta que se diga que

o cosmopolita é, daqui por diante, um poliglota e
ambos o0s conceitos sdo, as vezes, usados
alternadamente. Pois, apenas aquele que entende a
lingua de outras na¢bes pode sentit 0 mundo como
o seu lar e também se sentir em casa em outros
paifses.®

Do cosmopolita, ainda poderia ser dito que ele tem
cultivado a sua humanidade em um elevado nivel, até o
ponto em que nada daquilo que ¢ humano lhe é estranho,
como havia afirmado na antiguidade o dramaturgo e poeta

¢ Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 13s e 153ss.

7 “Il neologismo francese cosmapolite, prima traduzione moderna del
termine greco kosmopolites” SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 256.

8 COULMAS, P. Welthiirger. p. 375.
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romano Teréncio (195/185-158 a.C.): “eu sou um homem;
eu ndo considero qualquer assunto humano como nio
dizendo respeito a mim”.” Visto desse modo, o
cosmopolitismo é um conceito metafisico, pois ele designa a
natureza do ser, a natureza do homem e do lugar do homem
no mundo como um todo.

Entretanto, o cosmopolitismo contém em si mesmo
uma heranga ambigua. De um lado, ele implica um discurso
totalizador e unificador que possui a sua origem em uma
concepgao de racionalidade entendida como uma ordem
“divina”; por outro lado, ele aponta para um tipo de discurso
que visa questionar todas as ordens que impde algum tipo de
limitagao, uma vontade para ir além dos limites de uma
comunidade particular, de um pafs particular, no intuito de
propor uma abertura para o mundo em geral. O
cosmopolita, portanto, ¢ alguém que almeja uma
comunidade de homens em geral, e assim, transcende o que
¢ imediatamente familiar em favor do novo, do inesperado,
do desconhecido. Hoje em dia, quando se recorda do
cosmopolitismo, pode-se inclusive dizer que ele é um
convite para a adaptagao, para a unificacao e padronizagao,
como o se sujeitar a um principio universal. Do mesmo
modo, ele também pode implicar um pertencimento ao todo
como uma abertura ao que nao estda limitado e um
pertencimento a uma diferenca que nunca podera ser
dominada, pois ela é uma diferenca que pertence ao eu
individual.

A ideia central das doutrinas cosmopolitas antigas ¢
que todo ser humano ¢é considerado como um membro da
humanidade e possui uma dupla cidadania: a cidadania

9 TERENCE. The Self-Tormentor. In: Comedies. p. 104. Ainda se poderia
acrescentar que na cultura europeia, a figura do cidaddo do mundo se
desenvolveu como uma imagem filosé6fica desde a filosofia estoica, com
Cicero, Séneca, Marco Aurélio e varios outros filésofos na antiguidade
greco-romana.
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nacional (local) e a cidadania mundial (global). Da mesma
maneira como existem deveres e direitos em relacio aos
outros cidadios, também existem deveres e direitos em
relacio a humanidade. Dito de uma maneira elementar, a
figura do cidadio do mundo foi adquirindo novas
caracteristicas com o passar dos tempos. Os estoicos na
Grécia e Roma antiga falavam do cosmopolita como um ser
humano que possufa a razdo em comum com todos os
outros seres humanos. Ja os filésofos do esclarecimento irdo
alargar ainda mais o conteido dessa figura. Immanuel Kant,
por exemplo, considerava que o ser humano tinha o direito
de viajar e ser recebido como um visitante. Atualmente, em
uma época de globalizagdo, o cosmopolita é aquela pessoa
que reconhece que o desenvolvimento tecnologico tem
criado grandes problemas dos mais variados tipos e que
nenhum pafs os ira solucionar sozinho.

O cosmopolita de hoje ndo ¢ um viajante qualquer,
mas acima de tudo ele é um viajante que quer conhecer os
costumes e os habitos de um lugar."” Desse modo, o
cosmopolita de hoje nao pode ser aquele apresentado pelo
movimento cinico de Didgenes ou aquele apresentado pelo
romance Ie Cosmapolite, de Fougeret de Monbron." Assim,
se faz necessario em um primeiro momento, a desconstru¢ao
dessa imagem negativa do cosmopolita, para depois, em um
segundo momento, se apresentar uma imagem positiva.
Alias, o proprio Fouguret de Monbron parece ser consciente
disso, pois como ele mesmo iniciou o seu proprio texto,
afirmando que “o universo ¢ um tipo de livro, do qual se leu

10 Cf. BILBENY, N. Lz identidad cosmopolita. p. 9.

11 Louis-Charles Fougeret de Monbron (1706-1760) foi um romancista e
boémio francés. Escreveu o romance Le Cosmapolite ou le Citoyen du Monde
(1750). Nessa obra, o cosmopolita possui caracteristicas de um cinismo
explicitamente negativo. E, nesse sentido, o cosmopolita nao é visto
como um bom cidadio, e sim como um baderneiro, um arruaceiro (cf.
ALBRECHT, A. Kosmopolitismus. p. 34s; cf. COULMAS, P. Welthiirger. p. 339).
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somente a primeira pagina, quando se conhece apenas o seu
pais”."?

Hoje, contudo, o cosmopolitismo é uma das teorias
através da qual as minorias e as diferencas podem ser
respeitadas. Em nivel internacional, entretanto, é exigida
uma mentalidade aberta e cooperativa” para que se possa
pensar, por exemplo, a protecao dos cidaddos estrangeiros,
a protecao do meio ambiente, a normatiza¢ao juridica do
mundo através de uma organizagao internacional de alcance
global, entre outros elementos.

Nesse sentido, com o advento da globalizacdo, o
cosmopolitismo  ressurgiu como tema nas arenas
internacionais de debate. Alids, os temas que exigem uma
reflexdo cosmopolita sao muito mais amplos e variados e
provavelmente ja se manifestaram em diferentes periodos da
histéria mundial. O fenémeno da globalizagdo, portanto,
apenas potencializou o aparecimento de tais problemas em
uma escala nunca antes vista. No momento atual — na
segunda década século XXI — se vive em uma sociedade
mundial de pleno direito, composta por um sistema global
de Estados, organizagdes internacionais, meios de
comunicagao de alcance global, mercados mundiais, politicas
mundiais e problemas que afetam igualmente a todos e em
todo o mundo.

Entre os problemas de hoje estao, por exemplo,
questoes sobre como assegurar um desenvolvimento
sustentavel que permita que as geragdes futuras possam viver
com possibilidades, condi¢des climaticas, por exemplo, e que
nao sejam muito inferiores do que as que hoje estao a
disposi¢ao? Como tolerar outras culturas e outros modos de
comportamentos diferentes da cultura em que se vive?
Como aplicar um controle democratico das transagdes
financeiras em escala global da mesma maneira que se tem

12 Citado em: COULMAS, P. Welthiirger. p. 369.
13 Veja-se o belissimo texto de: BILBENY, N. La identidad cosmapolita.
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feito com as economias nacionais? Como estabelecer uma
ordem juridica mundial para as a¢oes além-fronteiras com a
finalidade de penalizar a criminalidade?'* Enfim, essas sio
apenas algumas questOes, entre outras tantas, que exigem
uma solu¢ao no mundo contemporaneo globalizado.

Esses novos problemas compartilhados pelo mundo
globalizado também deveriam ser, ao mesmo tempo, 0s
problemas dos cidadaos do mundo, porque possuem um
impacto direto sobre as suas vidas. Ao nivel existencial da
vida, o encontro com o outro nao pode ser limitado como
um tipo de relagdo eu-tu, assim como também nao pode ser
limitado com um tipo de relagao que se desenvolve dentro
de um grupo. O outro nao ¢ apenas um membro da familia,
um colaborador, ou um compatriota. O outro é um estranho,
um forasteiro, um estrangeiro, alguém que chega de um
ambiente (social, cultural, moral, politico) diferente do
meu.”” Ao nivel social e politico da vida, a figura do cidadio
do mundo representa ndo somente o pertencimento a um
Estado particular, mas também o pertencimento a uma
comunidade além do Estado, isto é, uma comunidade
internacional de atores. Isso significa que outra categoria de
atores internacionais deve ser pensada, a saber, atores nao
estatais.'®

No entanto, a vida em sociedade pode ser motivada,
pelo menos, a partit de duas maneiras radicalmente
diferentes. Ela pode ser motivada pelo medo da propria
morte, como no estado de natureza de Thomas Hobbes
(1588-1679), onde as pessoas estio originalmente envolvidas
em uma luta de todos contra todos e aceitam viver

14 Cf. SINGER, P. One World. The Ethics of Globalization.

15 Sobre a problematizacdo contemporanea do outro, veja-se: DERRIDA,
J. Adens a Emmanuel Levinas; DERRIDA, J.; DUFOURMANTELLE, A. Anne
Daufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da hospitalidade; 1LEVINAS, E.
Totalité et infini.

16 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 335ss.
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pacificamente em sociedade com a finalidade de evitar o ser
morto pelo outro. A vida em sociedade também pode ser
motivada por um desejo de viverem juntos que se
fundamentava na amizade e nas rela¢Ges reciprocas, como
os filésofos estoicos afirmavam. A ideia de Hobbes foi, de
certo modo, suficiente para entender o poder do Estado e
para considerar que o conflito entre os Estados era visto
como algo normal. No entanto, em uma época de
globalizagao, onde as relagdes produzidas pela vida em
sociedade estio muito mais proximas, nao é mais possivel
que se trate o outro sempre CcOmMO um iNimigo,
independentemente de quem ele seja. Necessita-se, portanto,
de uma nova ideia da relagio entre o individuo e o Estado e
mesmo entre os individuos. Durante muitos anos se
considerou o individuo apenas como sujeitado ao principe
ou ao Estado, porque, de acordo com o direito internacional,
um individuo nao poderia estar ao mesmo nivel do Estado.
Desde a Declaracao Universal dos Direitos Humanos, de 1948,
uma pessoa pode ser tanto um sujeito passivo (no caso de
ser acusado de ter cometido um crime contra a humanidade)
quanto um sujeito ativo (no caso de um processo na Corze
Europeia para os Direitos Humanos (European Court of Human
Rights)), onde ele mesmo pode exercer uma agao judicial
contra o seu proptio Estado."”

O renascimento da imagem do cidadao do mundo
como uma figura cultural e politica no mundo globalizado
exige que se repense as condi¢ées do cosmopolitismo
orientado pelas ideias de vida em sociedade (viver juntos), da
responsabilidade individual, de um contrato social global.
Assim, devido ao fato de se compreender atualmente o
cosmopolitismo como uma teoria de cunho politico-
juridico'® que visa apresentar uma forma de regulamentar as

17 Cf. NICKEL, J. “Human Rights”. Stanford Encyclopedia of Philosophy.

18 Existem diferentes conceituacoes sobre o cosmopolitismo que podem
ser encontradas tanto na historia do préprio conceito quanto no corpus
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relagoes internacionais no mundo globalizado, este trabalho
versara sobre o ambito politico-juridico do cosmopolitismo,
que, em se tratando da filosofia pratica de Kant, parte
sempre de um pressuposto moral, a saber, a no¢ao de dever.
Desse modo, o conceito e o critério do principio moral, isto
¢, o imperativo categdrico, também se torna o principio
essencial do cosmopolitismo moral. O imperativo categorico
demanda que somente os principios sejam seguidos, isto é,
as maximas, as quais podem ser concebidas ou desejadas
como uma lei universal no sentido mais estrito.”” A titulo de
exemplificagdo, os exemplos dados por Kant na
Fundamentagao da Metafisica dos Costumes (Grundlegung zur
Metaphysik  der Sitten) podem ser reconhecidos como
principios morais em praticamente todas as culturas, a saber,
a proibi¢do da mentira e o mandamento para ajudar aqueles
que necessitam de ajuda.

Os temas que tocam ao cosmopolitismo politico-
juridico de Kant crescem nio somente em ambito, mas
também em importancia quando se considera, por exemplo,
a recepcio do esboco filoséfico A Paz Perpétua (Zum ewigen
Frieden) na filosofia politica contemporanea, em filésofos,
como, John Rawls (1921-2002), Jirgen Habermas (1929-),
Otfried Hoffe (1943-), ou entdo, em correntes filosoficas,
como o debate entre o comunitarismo e o liberalismo, o
republicanismo e a proposta de uma nova organizacao
democritica do mundo, denominada de democracia

kantiano, como, por exemplo, um cosmopolitismo universal,
epistemolégico, moral, politico, comercial, teolégico, entre outros (cf.
KLEINGELD, P. “Six Varieties of Cosmopolitanism in Late Eighteenth-Century
Germany”; cf. HOFFE, O. Kants Kritik der reinen 1 ernunft. p. 18s; cf. HOFFE,
O. ,,Kants universaler Kosmopolitismus*).

19 Cf. HERMAN, B. “A Cosmopolitan Kingdom of Ends”. In: REATH, A.;

HERMAN, B.; KORSGAARD, C. M. Reclaiming the History of Ethics. p.
187ss.
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cosmopolita,”’ ou até mesmo, sob a ideia de Global
Governance” 'Todas essas 4reas do pensamento filos6fico
comprovam a importancia que o cosmopolitismo tem em
um mundo cada vez mais globalizado.

No caso do pensamento filoséfico-cosmopolita de
Kant, o cosmopolitismo aparece em diferentes momentos
que compreendem desde o melhoramento dos costumes
humanos até a instituicdo da paz. Assim, por um lado, as
relacbes pessoais e interpessoais possuem um papel
importante para o melhoramento dos costumes. Aqui, a
‘sociabilidade insociavel’ dos homens aparece como o
conceito-chave, pois manifesta um elemento antropolégico
do cosmopolitismo kantiano. Desse modo, a definicao do
termo ‘homem’ é necessaria, pois para Kant, o homem é uma
criatura animal dotada de razdo e a razdao ¢ uma faculdade
que precisa set ¢ultivada. B, além do mais, o homem nao é um
ser que agira somente de acordo com os seus instintos, como
os animais, nem tampouco exclusivamente como um ser
racional, como os cidadaos racionais de um mundo
cosmopolita ideal (cf. Idee VIII, 17). Kant era consciente de
que o homem ¢ um ser capaz de racionalidade, e que por
causa disso, um ser que vive em determinadas condigoes
sensitivas (cf. Anthr. VII, 321). Nesse sentido, ser cidadao
do mundo significa ser membro de uma espécie em um
modificar-se continuo, em um continuo melhoramento. Por
outro lado, as relagoes politico-juridicas, ou seja, as relagoes
interinstitucionais também possuem um papel importante
para o melhoramento dos costumes. Nesse sentido, os artigos
preliminares € os artigos definitivos da paz perpétua entre os Estados
apresentados em A Paz Perpétua possuem um  papel

20 Veja-se, por exemplo: ARCHIBUGL, D. Cittadini del mondo: verso nna
democrazia cosmopolitica; BROCK, G.; BRIGHOUSE, H. (ed.). The Political
Philosgphy of Cosmapolitanism; HELD, D. Cosmapolitanism. Ideals and Realities,
entre outros vatios textos nessa mesma perspectiva.

21 Cf. RADEMACHER, T. Kants Antwort auf die Globalisierung. p. 203ss.



Diego Catlos Zanella 29

importante nas relagoes interinstitucionais, pois visam
regulamentar as relagdes em outro nivel. Aqui, a
regulamentacao das relagdes nao se refere mais ao nivel
interpessoal, mas sim ao nivel interinstitucional, embora
permanecam dentro do ambito juridico.

No caso de se fazer uma comparagdo entre os
avangos e ganhos obtidos por Kant em sua filosofia
cosmopolita e a génese do conceito de cosmopolitismo,
nomeadamente, na filosofia estoica, poder-se-ia perguntar
qual é a principal diferenga, jA que a ideia de uma
regulamentacao universal das relagées e da vida esta implicita
em ambas as propostas? Devido a etimologia do conceito, o
cosmopolitismo expressa certo tipo de normatividade
universal. Esse, no entanto, nao é o principal problema. A
questdo principal esta relacionada a como se poderia
conceber uma cidadania mundial. Se o cosmopolita ¢ esse
cidadao do mundo, entao, qual ¢ o lugar apropriado para o
desenvolvimento desse tipo de cidadania?

Na mesma época em que Didgenes declarava o seu
pertencimento aos cosmos, Aristoteles (384-322 a.C))
escrevia a sua obra sobre a politica. Nela, mais
especificamente no terceiro livro, ele afirmava que antes de
se definir o que ¢ a cidade, deve-se definir o que é o cidadao,
ou melhor, quem ¢ o cidadao. Na Politica, ele afirmou que
“nao ha melhor critério para definir o que é o cidadao, em
sentido estrito, do que entender a cidadania como
capacidade de participar na administragdo da justica e no
governo” (1275a). Nesse sentido, um cidadao é, por
definicao, um membro de uma cidade ou de um Estado, de
uma polis, uma comunidade organizada e regulada por leis. A
lei é o que define e circunda a cidade, assim como o seu
murro. Na maioria das vezes, a cidadania nio ¢ algo que se
possa escolher, mas dentro da qual o ser humano nasce e por
meio dela se conhece e se reconhece a si mesmo como
membro dessa ou daquela comunidade ou nacionalidade. Ser
cidadao significa, entao, ser um membro reconhecido de
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uma comunidade, alguém que se sujeita a lei, que possui
deveres e responsabilidades, que paga normalmente os seus
impostos e participa na defesa dos interesses da comunidade,
que possui direito a prote¢ao contra a violéncia e contra o
roubo, e, em Estados democraticos, alguém que participa na
tomada de decisoes através do voto.

Tanto no modelo concebido por Aristételes quanto
nos modelos das atuais democracias, o cidadao possui um
espago publico destinado a sua manifestacdo e participagao.
Note-se, no entanto, que se trata da esfera da cidade para
Aristoteles e do ambito nacional para as atuais democracias.
Na filosofia estoica, o cidadio do mundo nio possui esse
espaco publico de participagao porque o cosmopolitismo
estoico nao ¢é a expressio da ideia de uma concepgio de
governo mundial, mas o desejo de habitar a cidade universal
— a cosmopolis. Isto, no entanto, nao exclui certo tipo de
normatividade do cosmopolitismo estoico. O que falta a
estas teorias ¢ um mecanismo que inclua a cidadania mundial
na esfera publica, uma instituicdo verdadeiramente
internacional que vise assegurar um espaco onde o cidadio
do mundo também tenha vez e voz. Pois, do contririo, ele
estara sempre excluido. Uma vez que, aquilo que define a
cidadania ¢é exatamente o pertencimento a uma cidade,
cultura, nacionalidade. Fora disso nio se é cidadio, nio ha
cidadania.

Nesse sentido, Kant é o responsavel por recolocar
esse problema ao nivel internacional e abrir espago para o
cosmopolitismo. Além das duas esferas tradicionais do
direito, o nivel domestico (Staatsbiirgerrecht, ius civitatis,
Staatsrechi) e o nivel internacional (zus gentium, Vilkerrechi), o
qual era entendido por Kant como estruturas juridicas entre
as nac¢oes e os Estados, Kant ainda acrescentou uma terceira
esfera, a saber, o direito cosmopolita (ius cosmopoliticums,
Welthiirgerrech?). Esse terceiro nivel ou esfera do direito
também pertence ao ambito internacional, porém, nunca foi
efetivamente instituido e permanece, conforme sugerido por
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Kant, “um complemento necessario do coédigo nao escrito
tanto do direito politico quanto do direito internacional ao
direito publico da humanidade em geral” (ZeF VIII, 360).
No entanto, existem algumas formas elementares desse
novo direito internacional cosmopolita, como, por exemplo,
a Declaracao Universal dos Direitos Humanos e a Convengio
Europeia para os Direitos Humanos.

De acordo com a proposta de Kant, esse novo
ambito do direito deveria ser assegurado por uma
organiza¢ao internacional que administrasse tal direito ao
nivel internacional. Nesse sentido, o ditreito internacional —
cosmopolita — passaria a ser visto como uma condi¢ao de
possibilidade para o cosmopolitismo, poder-se-ia ainda
dizer, como uma condi¢do de possibilidade para uma nova
cosmopolis, a saber, o “globus terraquens” (MS V1, 352; § 62). No
entanto, essa comunidade de cidadaos do mundo somente
pode ser assegurada pelo direito. “O direito ¢, portanto, o
conjunto das condi¢des sob as quais o arbitrio de um pode
ser unido com o arbitrio de outro segundo uma lei universal
da liberdade” (MS VI, 230). E nesse sentido que o direito
cosmopolita deve ser entendido, como um conjunto de leis
universais que devem ser observadas por todos os habitantes
da terra com a finalidade de regulamentar as relagdes dos
individuos e dos Estados fora do seu proprio territério
devido a sua circulagao pela superficie do globo terrestre e
motivados pelos mais variados interesses.

Essa ideia racional de uma comunidade pacifica,
universal, embora ainda niao amistosa, de todos os
povos da terra que podem vir a se influenciar
mutuamente nao ¢ algo filantrépico (ético), mas um
principio juridico. |...|. Esse direito pode ser chamado
de direito cosmopolita (ius cosmopoliticnm), na medida em
que ele conduz a possivel unido de todos os povos
com a intencao de certas leis universais de sua
possivel circulagao (MS VI, 352; § 62).



32 O Cosmopolitismo Kantiano

Desse modo, o cosmopolitismo kantiano preserva
em seu nucleo a moralidade. Pois, trata-se de uma
comunidade a qual todos os seres racionais pertencem
porque eles compartilham as caracteristicas da liberdade, da
igualdade e da independéncia, tanto em um sentido moral,
quanto politico. As suas leis comuns, portanto, sio as leis da
moralidade, fundamentadas na razio pratica.” Por isso, ser
um cosmopolita nio significa estar em constantes viagens
com a finalidade de conhecer e vivenciar o estrangeiro, o
diferente, o estranho, o outro. Ser um cosmopolita é ser
parte de uma hospitalidade universal que circunda a
humanidade. Kant conecta a sua ideia de cosmopolitismo ao
direito universal e internacional, que, ao fim, deveria resultar
na paz perpétua. Ou seja, o cosmopolitismo possui, pelo
menos, duas dimensoes: 1) a dimensao ética que abrange o
dever de reconhecimento ilimitado da estranheza do outro
individuo; ii) a dimensao politica consiste na orientacao para
o direito internacional e para as instituicdes que devem
executa-lo com a finalidade de garantir a liberdade do
individuo. Isso inclui, no entanto, um dialogo permanente
entre as diferentes doutrinas da filosofia do direito e
concepgdes e normas do direito positivo.

O terceiro artigo definitivo a paz perpétua afirma que “o
direito cosmopolita deve ser limitado as condi¢des da
hospitalidade universal” (ZeF VIII, 357). Logo em seguida,
Kant ainda acrescentou que a hospitalidade “significa o
direito de um estranho nao ser tratado hostilmente por causa
da sua chegada ao territério do outro” (ZeF VIII, 358).
Nesse sentido, a hospitalidade kantiana consiste em um
dever ético (moral) der respeitar o outro, pois a relagio com
o outro implica em que ela mesma seja determinada tanto
em seu aspecto moral, quanto em seu aspecto juridico-
politico. De acordo com o primeiro aspecto, o relacionar-se

22 Cf. KLEINGELD, P.; BROWN, E. “Cosmapolitanism”. Stanford Encyclopedia
of Philosophy.
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com o outro pertence ao ambito da lei moral, “[p]ois, todos
os seres racionais estao sob a lei de que cada um deles jamzais
deve tratar a si mesmo e a todos 0s outros comzo meros meios,
mas, sempre ¢ ao mesno tempo como fim em si mesmo” (GMS IV,
433). De acordo com o segundo aspecto, o relacionar-se com
o outro pertence ao ambito das relagdes juridicas, pois ¢ a
partir da regulamentagao desse tipo de relagdes que se
podera alcangar a paz perpétua. Pois, para Kant, a paz
perpétua nao ¢ “nenhuma ideia vazia”, fantasia ou
imaginacdo, muito menos um Estado utépico, “mas uma
tarefa que, se pouco a pouco resolvida, aproxima-se
constantemente do seu fim” (ZeF VIII, 386).

A partir disso, o presente estudo visa mostrar que o
cosmopolitismo kantiano nao somente é herdeiro, mas que
também preserva a ideia de que a humanidade deve ser vista
como uma unica comunidade (parte moral). Além disso,
acrescenta a ideia de uma organizag¢ao internacional capaz de
administrar o direito internacional, nio mais belicoso, mas
pacifico e cosmopolita, ndo mais somente entre Estados,
mas entre Estados e individuos (parte politico-juridica).
Desse modo, esse estudo constitui-se de quatro premissas
fundamentais:

1. O cosmopolitismo ¢ um conceito ocidental secularizado
que expressa uma estrutura normativa.
II. A prépria definicio da filosofia cosmopolita de Kant
contém em si mesma a ideia de um interesse comum.
I11. O cosmopolitismo, de acordo com a leitura kantiana, visa
promover o melhoramento dos costumes humanos
através do estabelecimento de um direito cosmopolita e
pacifico.
IV. A estrutura normativa do cosmopolitismo ¢ entendida
por Kant na forma de uma organizagao internacional que
administre o direito internacional.

Assim, o primeiro capitulo visa mostrar a origem do
conceito de cosmopolitismo e como ele se desenvolveu e se
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modificou até o inicio dos tempos modernos. Por isso, inicio
com a afirmagao de Didgenes, o cinico, “eu sou um cidadio
do mundo” (DL VI, 63), para mostrar as primeiras notas
caracteristicas que o cosmopolitismo recebeu. Como o
movimento cinico de Diégenes nao foi capaz de sustentar
nenhuma teoria ético-politica, mas somente uma recusa de
todo tipo de conveng¢des, foi necessario avangar a
investigacdo ao proximo movimento filoséfico da
antiguidade, a saber, o estoicismo greco-romano. Esse
movimento, no entanto, foi profundamente influenciado, no
seu inicio, pelo movimento cinico e pouco a pouco foi
adquirindo as suas caracteristicas proprias. Fato disso, é que
ele se divide em trés grandes momentos bastante distintos e
marcados por fortes diferengas conceituais, como o primeiro
capitulo ira mostrar: i) o contexto grego, ii) a transicao da
filosofia grega para Roma, e, iii) o contexto latino, ou a
filosofia em Roma. Por fim, também procuro mostrar as
influéncias da filosofia estoica, mesmo que muito
brevemente, sobre o periodo medieval, notadamente sobre
as ideias cristds, no Renascimento até o inicio da
modernidade.

O segundo capitulo versa sobre a filosofia do
cosmopolitismo, ou melhor, sobre o conceito cosmopolita
da filosofia de Kant. A propria constitui¢ao do conceito de
filosofia ainda preserva em Kant a sua raiz grega de ‘amor a
sabedoria’. Nesse sentido, certo amadurecimento intelectual
¢ necessario. Dito em termos kantianos, é necessario que o
aprendiz cultive em si esse ‘amor a sabedoria’, mas que, no
entanto, nao seja um mero “reprodutor’” dessa sabedoria.
‘Amadurecer’ significa, nesse contexto, cultivar certa
caracteristica racional, ou seja, ‘raciocinar’. O raciocinio, no
entanto, nao ¢ algo ja pronto, ja dado, mas deve ser
produzido. Deve ser produzido mediante varios
experimentos, os quals irdo conduzit o aprendiz
gradualmente a frente, isto é, ao amadurecimento. Esse
‘amor a sabedoria’ também preserva em si certa
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universalidade comum a todos, certa finalidade, de modo
que Kant ira definir a sua filosofia em perspectiva
cosmopolita — o conceito de mundo da filosofia — como
“aquilo que diz respeito a0 que necessariamente interessa a
todos” (KrV III, 543 nota; B 868 nota). Note-se que Kant
nao diz “para o que” ou “pelo que” (wofiir) todos se
interessariam. Kant se refere aquilo — was = o que — que
necessariamente interessa a todos. Portanto, certa finalidade
ja esta implicita aqui na propria definicao da filosofia em
perspectiva cosmopolita. Nesse sentido, tenho por objetivo
mostrar, nesse capitulo, quais sao os pressupostos
necessarios para que o ser humano torne-se um cidadao,
para que ele saiba o que deve fazer na condi¢io de um
cidadao. Aqui, o processo educativo torna-se um elemento
fundamental para o exercicio da cidadania. Se o homem nio
se esclarecer, se ele permanecer sob a tutela de outros
homens, ele nunca irda desempenhar plenamente a sua
cidadania. Alias, ele também ndo conseguira identificar que
¢ somente na espécie que encontrara a sua realizagao de
“animal racional (animal rationale)” e permanecera, portanto,
um “animal dotado de capacidade racional (animal
rationabile)” (cf. Anthr. VII, 321).

O terceiro capitulo tem por objetivo mostrar os
principais tracos do cosmopolitismo de Kant. Nesse sentido,
comeco a reflexdo sobre o direito internacional e o direito
cosmopolita, assim como também sobre o conceito de
soberania. De certo modo, o cosmopolitismo de Kant nao
visa obter imediatamente um ordenamento juridico
internacional, mas uma progressiva organizacao dos Estados
para que futuramente eles possam se organizar na forma de
uma republica mundial. Com esse intuito, o cosmopolitismo
de Kant exige que os Estados se reformem e se constituam
como republicas (0 que hoje se chama de ‘democracia
representativa’). Essa é a condi¢do basica para que possa
haver uma evolucao, um melhoramento, nio somente ao
nivel pessoal, mas também ao nivel institucional. Desse
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modo, Kant acreditava ser possivel assegurar a paz nas
relagoes entre os individuos e entre os Estados.

O quarto capitulo reconstréi uma maneira segundo a
qual se efetiva a construtibilidade de uma visio de mundo.
Através da ideia de uma organizagao internacional, pretendo
apresentar uma maneira de organizar e regulamentar a
sociedade do género humano (societas generis humani). A partir
da defini¢ao do fundamento do direito cosmopolita, que sera
apresentado no terceiro capitulo, como um direito de posse
comum da superficie da terra (cf. ZeF VIII, 358), Kant
entendia que o género humano somente encontraria a sua
realizagao politica na forma de uma comunidade universal e
que fosse entendida como uma sociedade do género
humano. A partir desse momento, seria possivel, entiao, o
estabelecimento de uma organizag¢ao internacional que
administrasse esse novo direito internacional formulado por
Kant. Essa organizag¢ao internacional, no entanto, nao ¢é algo
ja pronto, ja estabelecido. Os Estados devem se associar
entre si e formar uma federacdo de Estados livres, a qual
conduzira, segundo Kant, através da associagao de outros
Estados, para uma republica mundial.



PRIMEIRO
CAPITULO
¢
A IDEIA DE
COSMOPOLITISMO

“Interrogatus cujas esset, Mundi civs, ait” (DL V1, 63)

1.1. A ORIGEM DO CONCEITO DE COSMOPOLITISMO

Ao se refletir sobre o surgimento do conceito de
cosmopolitismo nem sempre se da a devida honra e
importancia ao cinismo (Kynismus),” pois a origem do

23 Quando se pensa, hoje em dia, no cinismo, deve-se fazer uma distingao
historica. Existem duas maneiras de grafar a palavra cinismo, porém, esse
fenémeno somente ¢ visivel na lingua alema: Kynismus e Zinismus. Essa
diferenca ndo aparece na lingua portuguesa (cinismo), nem na lingua
inglesa (gynicism), nem na lingua italiana (cinismo), nem na lingua francesa
(¢eynisme), linguas que possuem apenas uma palavra para expressar dois
significados diferentes. No entanto, o conceito de cinismo (Zynismus) se
desenvolveu no decorrer do tempo a partir do conceito de cinismo
(Kynismus). B, por isso, Kynismus e Zynismus sio muito semelhantes entre
si e dificilmente distinguiveis um do outro: ambas as expressoes sio
formas de autoafirmacio e da critica moral e social que se caracterizam
por uma zombaria e provocagdo sarcasticas. O pano de fundo,
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cosmopolitismo esta, as vezes, associada com o estoicismo.
A versio cinica ou negativa do cosmopolitismo foi
apresentada por Didgenes™ de Sinope (412-323 a.C.) que
fora aluno de Antistenes (444-365 a.C.), fundador do
cinismo, e que por sua vez fora aluno de Sécrates (469-399
a.C.).

Essa versio afirmava que todos os tipos de
convengoes sociais deveriam ser rejeitados. Tal atitude era
coerente com o estilo de vida dos cinicos. Um estilo de vida
que pregava o desapego de todo e qualquer tipo de bens
materiais e cuja finalidade era a vida de acordo com a
natureza. Viver de acordo com a natureza nao significa a vida
instintiva ou as paixOes, mas viver de acordo com um
ordenamento racional que governa o mundo, isto é, uma tese
que ajudara a esclarecer qual ¢é a relagao entre a cidadania e o
mundo. A filosofia cinica nao foi somente um estilo de vida,
um protesto contra o ordenamento estabelecido, mas
também foi, a sua maneira, uma filosofia politica, uma critica
radical das instituicbes dominantes e uma sugestio para a
reorganizacio radical da sociedade.

Essas caracteristicas do cosmopolitismo cinico
podem ser observadas a partir da frase de maior expressao
dessa corrente de pensamento: “Interrogatus cujas esset, Mundi
cvis, aif” (DL VI, 63). Ou seja, “ao ser interrogado sobre a
sua procedéncia, ele respondeu: ‘eu sou um cidadao do

entretanto, do qual elas surgem ¢ outro. Enquanto o cinismo (Kywisnus)
surgia como uma rea¢ao contra a situacdo concreta e historica, a saber, a
queda da cidade grega (polis), o cinismo (Zynismus) é uma expressio de
autoafirmacdo intelectual em vista de uma falta de sentido geral e surgiu
de uma profunda decepgiao com o proximo (cf. verbete ‘Kynismus da
Wikipedia, em alemio).

2 Dibgenes ¢ caracterizado como o filésofo que desprezava os
poderosos e as convencoes sociais. Como todos os cinicos, Didgenes
desprezava as ideias gerais e as organizagoes locais e sociais. Ele estimava
somente as suas proprias ideias éticas e a vida de acordo com a natureza
era o Gnico modo de vida aceitavel para ele (cf. DL VI, 20ss).
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2>

mundo™. Essa declaracio foi enfaticamente lida pela
posteridade como a primeira declaragdo sobre o principio
universal da tolerancia, isto é, a solidariedade com os outros
por causa de sua humanidade e fraternidade comum com
todos os homens independentemente do critério de
pertencimento a uma comunidade especifica ou particular.”
No entanto, ¢ possivel observar que para Didgenes, o cinico,
a afirmacao ‘eu sou um cidadao do mundo’ era uma maneira
de expressar que ele nio se sentia restringido a Sinope, a sua
cidade natal, por causa de algum tipo de obrigacdo. Também
se pode dizer que esse comportamento era uma reagiao
contra todo tipo de coac¢do que a sociedade impde sobre os
individuos. “Como ja foi salientado, o cosmopolitismo
cinico permanece, de fato, um ideal “individualista e
dissociativo”, baseado em uma concepgiao de virtude como
askesis, exercicio de autodominio e libertacio das falsas
necessidades induzidas pela sociedade”.” O sentido do
cosmopolitismo de Didgenes e dos seus seguidores cinicos
significava, propriamente, que todo e qualquer tipo de
pertencimento aos costumes locais deveria ser rejeitado em
favor de uma associa¢ao universal da razao humana.

Ao responder a pergunta sobre a sua procedéncia,
Di6genes usava o que parece ser um neologismo.”” Assim,
ser um cidadao significava pertencer a uma cidade, isto &, ser
um membro de uma determinada sociedade com todas as
suas vantagens e obrigacdes que formam essa associagao.
Uma vez que Didgenes nao respondeu a pergunta com a
resposta esperada, a saber, de Sinope, a sua cidade natal, ele

% Cf. LONG, A. A. “The Concept of the Cosmopolitan in Greek & Roman
Thought”.

26 SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 43. Veja-se também: MORA, .
F. “Cynigues et Stoiciens”; e, MOLES, J. L. “Cynic Cosmopolitanism”. In:
GOULET-CAZE, M.-O.; BRANHAM, R. B. (Ed.). The Cynics.

27O wuso de novas palavras na linguagem; a atribuicdo de novos
significados as palavras existentes.
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recusava o seu dever para com os cidadaos de Sinope, assim
como o seu direito de ser ajudado por eles. Nesse contexto,
também ¢ importante notar que Didgenes nao disse que ele
nao pertencia a nenhuma cidade. Ele afirmava, na verdade,
o pertencimento e a submissao ao universo e recusava todo
e qualquer tipo de nexo que podetia ligi-lo 2 uma cidade.”
Nesse contexto, também tem que ser indicado onde se
desenvolvia o modo de vida que Dibdgenes e os seus
seguidores viviam. De modo geral, os cinicos — mas
especialmente Didgenes — levavam uma vida de completa
renuncia por todo e qualquer tipo de bens materiais e por
todo e qualquer tipo de acordos sociais que pudessem
organizar a vida politica e social da cidade. Aqui, deve ser
observado que o modo de vida cinico nao se desenvolvia
fora da cidade, mas na cidade. Na verdade, eles nio se
sentiam obrigados a todo e qualquer tipo de nexo social,
simplesmente porque eles levavam a vida de uma maneira
diferente daquela vivida na Grécia antiga, época em que o
cinismo se desenvolveu. Além disso, eles transitavam de
cidade em cidade, para la e para ca como se estivesse em
casa.”’

Nesse caso, nao ha nenhuma correspondéncia
positiva, por parte do filésofo cinico, entre a declaragiao de
filiacao a0 mundo, em vez de a uma determinada cidade, ¢ a
responsabilidade ética da cidadania que simplesmente
estende ao cosmos o vinculo de solidariedade que o liga a

28 Cf. MOLES, J. L. “Cynic Cosmapolitanism™. In: GOULET-CAZE, M.-O.;
BRANHAM, R. B. (Ed.). The Cynics. p. 109.

2 “There are two competing etymologies [about the origin of the word
‘cynicism’ (Kynismus)]. According to one, the word comes from the
gymnasium where Antisthenes used to teach: that of the Cynosarges,
dedicated to Heracles (who war to become a legendary proto-Cynic) [...].
The second etymology is far more plausible: it goes back to a joke that
compared Diogenes (or Antisthenes) to a dog, presumably because his
mode of life seemed doglike — that is, ‘Cynic”” (GOULET-CAZE, M.-O.;
BRANHAM, R. B. The Cynics. p. 4).
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polis”’ Ao contritio, negativamente, a recusa ao viver de
acordo com as leis da cidade ndo segue nenhuma
responsabilidade  ética da criagdo de instituicdes
alternativas.” Desse modo, ¢ facil de imaginar que por detras
da mascara ‘eu sou um cidadao do mundo’, nada mais ha do
que uma nega¢ao da obediéncia produzida talvez pelo
egoismo do individuo e pelo seu comportamento arbitrario.
Assim, observa-se que a tensdo entre a universalidade e a
indiferenca pela propria comunidade politica carrega o
conceito de cosmopolitismo de certa ambiguidade.

Assim entendido, a afirmacao cinica ‘eu sou um
cidadaio do mundo’ é negativa, pois ainda se poderia
perguntar se nao ha algum contetdo positivo na cidadania
mundial do cinico. A sugestdo mais natural seria que uma
cidadania mundial deveria servir o Estado mundial a fim de
que possa ajuda-lo para capacitar o trabalho posterior de
sustentacao das suas instituicdes e, desse modo, contribuir
para o seu bem comum.” Mas, os relatos historicos nio
sugerem que Didgenes tenha contribuido para a introdugdo
de um Estado mundial.” Os relatos histéricos também nio
corroboram a tese de que Didgenes tivesse algum
comprometimento positivo que se possa facilmente
entender como cosmopolita. O melhor que se pode fazer
para encontrar um sentido positivo de cosmopolitismo em
Didgenes ¢ insistit que o modo de vida cinico ¢ para ser

30 Cf. VoaGr, K. M. Law, Reason, and the Cosmic City. p. 65ss.

31 Cf. LONG, A. A. “The Concept of the Cosmopolitan in Greek & Roman
Thought”. p. 54.

2 O conceito de Estado mundial pertence a versio moderna do
cosmopolitismo, assim como os conceitos de instituicao politica, livre
comércio e paz mundial. A versio antiga do cosmopolitismo, no entanto,
ndo tinha a intencdo de chegar a um Estado mundial, mas a valores
comuns para o aperfeicoamento do homem (cf. LONG, A. A. “The
Concept of the Cosmapolitan in Greek & Roman Thought”. p. 51).

33 Cf. SCHOFIELD, M. The Stoic 1dea of the City. p. 57ss.
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cosmopolita, isto é, viver de acordo com a natureza,
entendida como razio, e rejeitar o que é convencional.™
Desse modo, os cinicos moldaram o conceito de cidadania
com uma nova caracteristica. Como tal, o cinico esta liberado
para viver de acordo com a natureza e nao de acordo com as
leis e convencoes da cidade. Assim, a cidade convencional
(polis) ndo ¢é apenas rejeitada, mas substituida pelo cosmos.”
Isso possui conexdes éticas importantes com a ideia do viver
de acordo com a natureza e pode também ser visto como
um importante precursor do entendimento estoico da
natureza.

Nesse contexto, domina agora a continuidade
essencial entre ambos os polos de uma instincia
normativa jamais dividida — physis e nomos, lei natural
e norma politica — que encontra na ambivaléncia do
termo kosmos, por sua vez, suspenso entre o
ordenamento juridico e a realidade fisica, a sua mais
explicita expressao.>

Consequentemente, a questao central que deve ser
entendida aqui, é ao que esta vinculado o conceito de
cidadania. Em geral, trés periodos devem ser considerados
aqui: i) na Grécia antiga, o conceito de lei (#om0s) e 0 conceito
de natureza (physis) estavam conectados a fim de fornecer
uma explicacdo sobre a organizagao da vida em sociedade; ii)
na Grécia classica, os conceitos de lei e de cidade estavam
conectados;”’ 1if) no estoicismo greco-romano, entretanto, os

3 Cf. MOLES, J. L. “Cynic Cosmopolitanism”. In: GOULET-CAZE, M.-O.;
BRANHAM, R. B. (Ed.). The Cynics. p. 109s.

3 “The city discussed by the early Stoics |...] is the cosmos” (VOGT, K.
M. Law, Reason, and the Cosmic City. p. 65).

36 SCUCCIMARRA, L. [ confini del mondo. p. 17.

37 Veja-se, por exemplo: ARISTOTELES. Nikomachische Ethik. 1094b. Veja-
se também: HOFFE, O. Praktische Philosophie. Das Modell des Aristoteles. p.
101ss.
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conceitos de lei e de natureza é que estao (re-)conectados,
mas agora em um sentido claramente diferente, de modo que
uma nova reorganizagdo do politico e do social torna-se
possivel através da igualdade da humanidade.” Assim, viver
de acordo com a natureza — humana e universal — significa
viver de acordo com o aspecto normativo e racional da
razdo.”

Assim, também a composicao do termo grego
‘cosmopolitismo’ (cosmos + polis = cosmopolis) expressara certo
tipo de normatividade. Nesse sentido, tanto coszzos quanto
polis expressam algum tipo de ordem. A palavra ‘cosmos
expressa um tipo de ordem que pode ser encontrada na
natureza, tal como a mudanca das estagcdes ou das marés, isto
¢, um tipo de ordem que as pessoas necessitam estar
familiarizadas, caso queiram ser bem-sucedidas na
agricultura e na navegagdo, por exemplo. A palavra ‘polis
expressa a ordem da sociedade encontrada no ato de
administra-la. ‘Po/is’ ainda pode ser definida como: i) um
lugar fisico onde os seres humanos vivem (uma habitacio);
ou, ii) os habitantes mesmos de uma determinada cidade
(uma organizagao de seres humanos) que deveriam
reconhecer que o ordenamento caracteristico da cidade ¢é a

38 Cf. COULMAS, P. Welthiirger. p. 23ss; cf. SCUCCIMARRA, L. I confini de/
mondo. p. 13ss; cf. GAZOLLA, R. O ofivio do fildsofo estdico. p. 25ss.

¥ Aqui, se deveria acentuar o aspecto natural da lei, pois, por um lado,
ela é comparada com a natureza ¢ com a moralidade humana, e, por
outro lado, a conven¢io moral fundamental é um reflexo da lei divina.
Isso pode ser interpretado como uma retomada do pensamento de
Heraclito (cf. SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 17ss). Nessa mesma
linha interpretativa, ainda pode ser dito que o estoicismo grego é
tendencialmente naturalista, enquanto que o estoicismo romano ¢é
tendencialmente humanista, uma vez que a escola romana do estoicismo
nao possufa uma filosofia da natureza tao definida quanto a da escola
grega, pois prezava muito mais pela vida pratica. Assim, se pode ainda
dizer que o estoicismo, visto como um todo, contém uma transformacao
de sua teoria: da ontologia da natureza a deontologia da moral.
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lei.*” Originalmente, cosmopolis significa a combinagdo dessas
duas palavras, ou seja, a ordem politica que conjuga e cria a
harmonia dessas ordens.”

Dadas essas consideragoes, é facil de ver por que,
embora o conceito de cosmopolitismo tenha sido cunhado
na Grécia classica, a figura do cosmopolita ndo desfrutou de
fama especial na era da maxima expansio da po/is grega, onde
a identidade do individuo era definida apenas como
pertencente ao todo organico que era a cidade-estado. A
acusacao feita contra Sécrates de que ele nao respeitava os
deuses e as leis da cidade, que corrompia a juventude,
ensinando-lhes a julgar apenas a partir do conhecimento da
sua propria subjetividade, tém, por vezes, feito pensar que o
mestre de Platao (428/7-448/7 a.C.) tenha sido a primeira
figura verdadeiramente cosmopolita na historia da filosofia. *
Mas lembre-se, que Sécrates nunca aceitou a acusacao de que
nao respeitava as leis da cidade e ¢ apenas o vinculo formal
da obediéncia incondicional a essas leis que o determinou a
recusar a fuga e a aceitar a sentenca final de morte.” Por fim,
as observacoes de Platio sobre os barbaros na Reprblica
(469b-471c) e aquelas de Aristoteles na Politica (1281b;
1285a) constituem outra prova bastante evidente de quio
pouco interesse houve para com o cosmopolitismo na
Grécia classica, pois a identidade das republicas se
configurava, por vezes, gragas ao contraste com os barbaros.

Dever-se-a esperar, portanto, o fim da polis e a
primeira expansao do império de Alexandre, o Grande, e, em
seguida, a ascensio do Império Romano (século II a.C. —

4 De acordo com essa definicdo, a ‘lei’ (momos) ndo possui nenhuma
referéncia a lei positiva. Ela é definida como a palavra da natureza ou
razdo correta que prescreve o que deve ser feito e proibe o contrario.

4 Cf. TOULMIN, S. Cosmopolis. p. 67.
42 Cf. BROWN, E. “Socrates the Cosmopolitan”.

4 Cf. LONG, A. A. “The Concept of the Cosmopolitan in Greek & Roman
Thought”. p. 53; cf. SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 31ss.
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século V d.C)) para se encontrar uma valoriza¢io do
cosmopolitismo, que, contudo, nao se apresentava livre dos
nexos com o compromisso de wuma determinada
comunidade politica. A crise da cidade-estado grega e a
diminui¢ao das estruturas politicas autbnomas, nas quais os
cidadaos pudessem se identificar imediatamente, favorecia a
propagagao de uma atitude que eles assumiriam como a
unica base para a legitimidade do comportamento humano e
que possibilitaria o viver de acordo com a natureza.* Assim,
tem-se visto que nem Socrates e nem os cinicos podem
representar, a rigor, o modelo de cosmopolitismo, o qual se
esta acostumado a pensar. A verdade, no entanto, é que 0s
filésofos estoicos foram profundamente influenciados,
embora tenham desenvolvido uma versao muito original do
cosmopolitismo.*

O panorama ¢ bastante diferente na versao estoica
do cosmopolitismo que se difunde com a queda da cidade-
estado grega e com a ascensdao do Império Romano. Em um
momento histérico em que as leis humanas nio sao mais
capazes de compensar as contradicdes da vida real, a
natureza ¢ quem deve fornecer o exemplo de legalidade e
ordem dos fenémenos. Desse modo, o mundo se transforma
em uma cidade universal (cosmopolis) para os filésofos
estoicos, porque a estrutura equilibrada e a harmonia que o
permeia sao o resultado de uma racionalidade supranatural,
de acordo com o que as agées dos homens devem ser
reguladas. No entanto, os estoicos nao se decidem por uma

4 Cf. SCUCCIMARA, L. I confini del mondo. p. 45ss.

4 Toda a filosofia estoica estd dividida em trés grandes periodos: i) a
antiga S#oa (séculos I1II e II a.C.), cujos representantes sio: Zendo (ca.
336-264 a.C.), Cleantes (331-232 a.C.), e, Crisipo (281-208 a.C.); ii) a
média Stoa (séculos II e I a.C.), cujos representantes sdo: Panécio (ca.
180-110 a.C.), Posidénio (145-51 a.C.), e, Cicero (106-43 a.C.): e, iii) o
estoicismo romano ou tardio (séculos I e II d.C.), cujos representantes
sao: Séneca (4 a.C. — 65 d.C.), Musonio (30-100 d.C.), Epicteto (50-138
d.C)), e, Marco Aurélio (121-180 d.C.).
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refutagdo abstrata da politica convencional, tal como
acontecia com Diogenes e os cinicos. Os estoicos sao muito
relutantes em dedicar seu compromisso com um
determinado Estado e manifestar a sua inclinacdo na
constante tendéncia de vagar pelo mundo, pondo os seus
ensinamentos a disposi¢ao dos soberanos.* A moral estoica,
assim como o cosmopolitismo a ela legado ndo é como a
cinica, isto é, uma moral do abandono das convencgdes em
nome da arbitrariedade e relatividade das normas. A moral
estoica é, portanto, uma moral que tem como objetivo a
aplicagao das regras universais a0 acordo da conduta humana
com a harmonia do universo, para qualquer contexto
particular, na sensibilizagdo da imperfeicao da realidade
concreta e da necessaria intervengao do filésofo para
modifica-la.

O estoicismo, entretanto, é uma doutrina filosdfica
que afirma que todo o universo ¢ fisico e governado por uma
razao divina. A alma é identificada com esse principio divino,
como sendo a parte de um todo ao qual pertence. A razao
universal ordena todas as coisas, tudo surge dela e retorna
para ela. Pode-se inclusive dizer que o estoicismo ¢ a filosofia
da razdo.” O estoicismo é uma filosofia imanente. O
pneuma é um principio imanente da organizagio que une
todos os acontecimentos do universo. Trata-se de um tipo
de “fluido” que atua por tensio, como em um campo de
forga, para manter unidas todas as partes do universo e a
individualidade de cada set, como se fosse a sua alma. As
vezes, é descrito como uma razio divina, o criador de tudo,
a alma do mundo, que ¢ fisica e permeia toda a matéria. “A
physis  é  principio  de geragio, de crescimento e

46 Hssa conclusio somente ¢ valida para a versdo romana do estoicismo.

47 A filosofia estoica ¢ tradicionalmente dividida em trés partes: i) a logica:
0 logos é visto como o principio da existéncia humana; ii) a fisica: o /ogos
¢ visto como o criador do mundo; e, iii) a ética: o Jogos é visto como o
guia e a norma da vida humana.
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desenvolvimento, além de ser for¢a constitutiva e normativa
de todos os seres, minerais, vegetais, animais”.* Desse
modo, ao estarem todos os acontecimentos do mundo
rigorosamente determinados e ja que o homem ¢, para os
filésofos estoicos, uma parte do /ogos universal, a liberdade
nao pode consistir mais do que na aceitacio do proéprio
destino, o qual reside fundamentalmente em viver de acordo
com a natureza. O bem e a virtude consistem, portanto, em
viver de acordo com a razio, evitando as paixdes, que sao
desvios da propria natureza racional. A paixao é o contrario
da razdo, é algo que acontece e que nao pode ser controlado,
portanto, deve-se evitar. As reagdes como a dor, o prazer ou
o temor podem e devem ser dominadas através do
autocontrole exercido pela razio.”

Ainda relativamente a0 que toca a maxima estoica do
viver de acordo com a natureza, nao se trata de aspirar a
conformidade com a natureza como se toda a a¢io devesse
basear-se nela, mas é a conformidade com a natureza que
deve por em movimento o aspirar e o agir humanos. A luta
contra as paixdes aparece como o ponto alto da adesio
estoica a ordem universal. A paixdao é contraria a natureza
racional do homem e arruina a sua harmonia interior. Viver
segundo a natureza significa viver de acordo com a razdo,
submetendo-se espontaneamente a fatalidade das leis
cosmicas.

Esse principio ativo, como energia ou forca, é a
verdadeira natureza das coisas, ou seja, um elemento
divino que como principio vivo presente nelas atua
também no mundo como um todo. Assim a ordem
nao é imposta desde fora, mas se encontra em sua
propria forca interna. Essa forca interna é o /ogos,

48 GAZOLLA, R. O oficio do fildsofo estdico. p. 63.
4 Cf. LONG, A. A. Hellenistic Philosophy. p. 147ss.
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como poder de moldar as coisas em sua forma
correta, como o principio de seu crescimento.”

O estoicismo, contudo, surgiu em Atenas, na Grécia,
a saber, no portico colorido, o qual nomeia a escola. Uma
boa parte dos filésofos que surgiram com essa nova corrente
filoséfica no final do século IV e no inicio do século 111 antes
de Cristo, nao era de Atenas e, as vezes, nem da Grécia. O
fundador da escola, Zenao, que era de Citio, na ilha de
Chipre, era um desses filésofos que nao tinha cidadania
grega. O seu pensamento foi influenciado pelo cinismo e isso
pode ser observado no remanescente comentario sobre a sua
obra, a saber, A Repriblica. Essa obra foi provavelmente
escrita para rivalizar com A Repriblica de Platao. Um dos
legados mais importantes deixados pelos cinicos aos estoicos
é o conceito fundamental do estoicismo: a natureza humana
se constitui de racionalidade. O estoicismo existiu
concomitantemente e provavelmente foi influenciado pela
Academia de Platio e também pelo Licen de Aristoteles. Alias,
o Jardim de Epicuro (ca. 341-270 a.C) também nio pode
deixar de ser mencionado.

Com isso, apenas quis mostrar que o estoicismo é
uma filosofia que propds uma nova reconfiguragao do
politico e do social a partir da igualdade. Entao, o contexto
que tem que ser reconfigurado, para os filésofos estoicos,
situa-se entre a lei e a natureza para unir o fisico, o psiquico
e o politico com o objetivo de formar um todo organico ou
uma harmonia organica.’!

1.1.1. A REPUBLICA (POLITELA) DE ZENAO

Na época em que Zenio ainda estava bastante ligado
ao seu mestre, Crates, ele escreveu o esboco de uma

50 ROHDEN, V. Viver segundo a idéia de natureza. p. 9.
51 Cf. GAZOLLA, R. O gficio do fildsofo estdico. p. 60.
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republica, a saber, a Politeia (cf. DL VII, 121). Seria falso
traduzir esse termo por Estado ($taat), como em Platdo, pois
Zenao queria eliminar o Estado e troca-lo por uma
comunidade de outro tipo. O Estado, de acordo com a
forma grega classica da cidade-estado autonoma, deveria
desaparecer. Assim, relata Plutarco, escritor e filbsofo grego
da época imperial romana, em um fragmento:

E, de fato, a muito admirada Po/iteza do fundador da
escola estoica, Zendo, pode ser resumida nesse
ponto principal, que nés nio devemos mais viver
separados em cidades e povos, separados pelo
sistema do direito; pelo contrario, nés devemos
considerar todos os homens como os nossos
compatriotas e concidaddos e por toda a parte deve
dominar o mesmo tipo de vida, como um rebanho
que pasta sob uma lei comum (SVF 1, 262).

Isso significa que Zendo queria superar a existéncia
dos inimeros Estados individuais em favor de uma grande
unidade. Ele nio pensava em um “Estado mundial”, como
se poderia pensar hoje, mas ele queria substituir a forma
organizacional do Estado por uma associag¢ao livre. Existem
indicios de que ele pensava em comunidades-estados — esse
¢ o significado de polis — que deveria se estender
gradualmente por toda a Oikumene, isto é, o mundo
habitado.” Com essa explicagio, também seria resolvido o
dificil problema de que Zeniao somente queria permitir o
sabio como o cidadio de sua comunidade, isto é, tais homens
que pudessem satisfazer completamente as altas exigéncias
da ética estoica.” Ele considerava a execugio da nova forma

52 Cf. FORSCHNER, M. Oikeiosis. In: NEYMEYR, B.; SCHMIDT, J;
ZIMMERMANN, B. (Hg.). Stoizismus in der enrgpdaischen Philosophie, Literatur,
Kunst und Politi. p. 169ss.

53 Cf. CHROUST, A.-H. The Ideal Polity of the Early Stoics: Zeno’s ‘Republic’.
p. 175ss; cf. BALDRY, H. C. Zeno’s Ideal State. p. 3ss.
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de vida na medida do possivel, isto é, na medida em que se
espalhavam os principios da filosofia estoica entre os
homens.

A aboli¢do do Estado, no entanto, tinha para Zenao
um sentido diferente. Tratava-se de superar o Estado como
uma forma de violéncia opressora, um objetivo de muitos
sistemas utopicos na histéria da humanidade. Pelo menos,
deve ser entendido desse modo, se nao deve haver nenhum
templo, nenhum tribunal e nenhuma escola na comunidade
de Zenao. No pensamento de Zenao, existem alguns tragos
de utopia que sio reconheciveis através dos fragmentos.
Inicialmente, eles se parecem cinicos (&ynisch), por exemplo,
a rejeicao de todas as convengdes, instituicdes, bens
culturais, tais como os santuarios, 0 matrimonio e a familia.>

Por isso, a filosofia politica de Zeniao foi uma
negacdo radical do Estado, do dinheiro, da familia e da
religiao oficial (cf. DL VII, 121). O cosmopolitismo nao era,
assim, apenas uma posi¢do pessoal contra a ordem
estabelecida, como ele era para os cinicos, mas, por assim
dizer, ele ¢ modificado em um programa politico: os homens
nao deveriam se organizar nem em Hstados e nem em
nacdes, mas eles deveriam se considerar como cidadaos,
enquanto ha apenas um modo de vida, apenas um
ordenamento, apenas um mundo.

A Politeia de Zenao foi provavelmente escrita em
contraste com A Repriblica de Platao e nisso é interessante
observar as diferentes perspectivas de ambas as obras. Para
Platao, o sabio governa a sociedade na qual uma camada
social esta subordinada a outra como uma parte integrante
do todo. Em contraposi¢ao, a sociedade ideal de Zenio
contém apenas o sabio. Embora a énfase de Zenao sobre o
sabio possa ser interpretada como extremamente elitista, ela

5 Cf. DL VII, 32; SVF I, 259-270. Sobre a influéncia cinica, veja-se:
CHROUST, A.-H. The Ideal Polity of the Early Stoics: Zeno’s Republic’. p. 173s;
e, BALDRY, H. C. Zeno’s Ideal State. p. 10ss.
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deve ser entendida em contraste com a classe social
hierarquica de Platdo, ja que na Po/iteia de Zenio niao havia
classes sociais.”

Para Zenao, a Politeia apresentava uma comunidade
moral perfeita, embora ela tenha sido moralmente
repugnante aos criticos. Essa obra radical e provocativa
envergonhou os estoicos que seguiam Zendo, o que fez com
que eles se afastassem dele. Enquanto alguns diziam que era
apenas uma obra inicial de Zenao, escrita ainda quando ele
era jovem e estupido e ainda sob a influéncia dos cinicos,
outros, no entanto, negavam que ele tivesse escrito tal obra
(cf. DL VII, 4s). A reagao contra a republica parece ter
iniciado na metade do segundo século antes de Cristo, com
a média Stoa. No entanto, nao se sabe exatamente, se essa
obra foi escrita cedo ou tardiamente na carreira de Zenio.
Contudo, uma coisa ¢ clara aqui, pois essa obra foi o auge de
sua filosofia e ndo deve ser rejeitada como uma obra menor.
Os seus seguidores do terceiro século antes de Cristo —
Cleantes e Crisipo — fizeram sugestes similares nos seus
escritos, mas como eles nao eram os fundadores da escola,
eles ndo causaram a mesma confusdo. A Politeia podetia,
portanto, ter sido menos radical do que a historiografia
sugere, pois, o conhecimento que se tem dessa obra provém
dos criticos de Zenao que comentavam sobre os aspectos
mais controversos.”

Os cinicos queriam seguir o caminho de uma vida
ligada a natureza, o qual deveria satisfazer as reais
necessidades dos homens. Para alcancar esse objetivo, os
estoicos “primaram pelo discurso estruturalmente dual e
normativo. Falaram sobre a riqueza e a pobreza, o prazer e a
dot, o siabio e o insensato, a natureza e a cidade, afirmando

% Cf. BALDRY, H. C. Zeno’s Ideal State. p. 11s; cf. CHROUST, A.-H. The
Ideal Polity of the Early Stoics: Zeno’s Republic’. p. 174ss.

56 Sobre os aspectos mais controversos da Politeia de Zenio, veja-se:
BALDRY, H. C. Zeno’s Ideal State. p. 3s.



52 O Cosmopolitismo Kantiano

sempre a prioridade da natureza sobre todas as construcoes
humanas”.”” Como jia mencionado, uma das herangas
herdada dos cinicos pelos estoicos é o conceito mais
importante da filosofia estoica: a racionalidade humana e o
viver de acordo com a natureza.

A compreensao dessa heranga é também uma chave
importante para se compreender o significado do
cosmopolitismo estoico. A caracteristica dual do discurso é
preservada e constitutiva do cosmopolitismo, ja que ele
depende de uma relagio entre a doutrina estoica da fisica e
da ética. Enquanto que o elemento fisico ¢ o formador e o
estruturador do mundo, o elemento ético ¢ aquele que
organiza a vida humana. A vida na cidade é marcada por essa
tensao, o que caracteriza a filosofia politica estoica. Nesse
sentido, “o cosmos dos filésofos naturalistas nao designa, no
entanto, uma mera entidade fisica, mas, a0 mesmo tempo,
uma dimensdo ética e naturalista, uma ordem complexa
caracterizada por uma harmonia intrinseca e regida por leis
irrevogaveis”.® Assim entendido, a filosofia estoica ¢
césmica, pois € o elemento natural e o elemento divino que
garantem a unidade e a preservagao do mundo. Desse modo,
cidade e natureza — dois conceitos que produzem uma
aparente oposicao devido a normatividade que os rege —
apresentam uma harmonia na filosofia estoica.

A compreensao da ideia estoica de cidade depende
da compreensao do ideal ético e politico da filosofia estoica,
pois direciona a a¢ao humana para o que ainda nao existe,
isto &, a cosmopolis. Assim, essa concepg¢ao delineou os ideais
histéricos — a cosmopolis podetia existir —, enquanto revelasse
o significado e agucasse a fantasia adormecida para o melhor,

57 GAZOLLA, R. O oficio do fildsofo estdico. p. 58.

8 SCUCCIMARRA, L. [ confini del mondo. p. 15. Também se deveria observar
que muitas das ideias da filosofia estoica sio uma retomada das ideias da
Grécia arcaica, principalmente do pensamento de Heraclito (540-470
a.C.).
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embora também evidenciasse o descontentamento com as
acoes vivenciadas, pois elas estio longe do ideal desejado.”
A partir disso, se pode dizer que a ideia estoica da cosmopolis
— a cidade ideal — e do cidadao da Politeza de Zenao — o sabio
— tinham uma finalidade pedagdgica, pois o estoicismo fazia
uso de um caminho indireto “para transformar a alma, foi
provocativo aos ouvidos e levou o olhar para outra
perspectiva. Para isso utilizou-se dos utensilios da utopia. O
discurso utépico é provocativo, mas nio é persuasivo”.”’ Os
pensadores do estoicismo refletiam distantes da cosmopolis,
mas na cidade. De modo que eles eram capazes de observar
todas as injusticas, limitagoes e desigualdades produzidas
pela cidade, enquanto tornavam as pessoas conscientes de
sua fragilidade e de sua temporalidade.”

Os estoicos tardios estavam distantes da radicalidade
do fundador do estoicismo. O conceito estoico inicial de
razao cotrreta (recta ratio) que estava em harmonia com o /ogos
conduzia a ideia do sabio, o qual estava acima de qualquer
convengao social. Ao mesmo tempo, a nogao corporal de
causalidade conduzia ao individualismo estoico. Na cidade
dos sabios de Zenao, todos eram naturalmente iguais, pois
nao havia nenhum governo ou propriedade privada. Em
contraposi¢ao aos cinicos, a cidade cosmica de Zenio nao
era uma visio das condi¢bes originarias e primitivas da
natureza, mas uma cidade ideal dos sabios.”

1.1.2. AS DUAS REPUBLICAS DO ESTOICISMO ROMANO

O estoicismo romano alargou o nome ‘cosmopolita’
para todo aquele que levasse uma vida de acordo com as

59 Cf. SCHOFIELD, M. The Stoic 1dea of the City. p. 57ss.

60 GAZOLLA, R. O oficio do fildsofo estdico. p. 70.

o1 Cf. DYSON, H. What Kind of Cosmopolitans were the Stoics? p. 190.
2 Cf. SCHOFIELD, M. The Stoic 1dea of City. p. 102.
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regras divinas do universo, pois todos os homens merecem
ser chamados de ‘cosmopolitas’ em virtude de sua
racionalidade.

Se a capacidade de pensar nos é comum, entio, a
razdo, através da qual nds somos racionais, também
nos é comum. Se isso esta certo, entdo, também a
razdo que determina o que se deve fazer ou ndo é
comum a nds todos. Se assim for, entdo, também a
lei nos é comum. Se isso é certo, entao, nos todos
somos cidaddos. Nesse caso, nés temos parte em um
tipo de sistema politico. Se isso estd certo, entdo o
cosmos ¢é, de certo modo, um Estado.63

Uma analise objetiva da natureza humana mostra que
a sua peculiaridade e singularidade esta, propriamente, em
ser dotado de razao. Assim, o conceito ganha em extensio,
mas perde em profundidade, pois tal caracteristica torna
mais flexivel o critério de pertencimento a categoria
‘cosmopolita’. “A cosmopolis é cidade comum aos seres
racionais, deuses e homens, regida pela lei comum e propria
de cada um desses seres, razao e natureza, precisamente
porque a sua natureza ¢é racional”.** Além disso, o estoicismo
romano nio se colocava contra a virtude de honrar a sua
propria patria natal, de modo que restringia a sua concepgao
de cosmopolitismo ao respeito das leis do Império Romano.

Assim, a filosofia estoica comegava a se espalhar
entre os circulos do Império Romano. Ela niao era mais a
radical filosofia de Zenido e Crisipo, mas o estoicismo
conservador de Panécio e Posidonio que logo se tornara no
estoicismo dos estoicos imperiais com minimas diferencas.
Eles falavam sobre a comunidade humana, sobre a
verdadeira republica que, para Séneca, compreende os
deuses e os homens e cujos limites sao medidos pelo sol.

03 AUREL, M. Wege zu sich selbst. IV, 4.
4 HADOT, P. La citadelle intérienre. p. 59.



Diego Catlos Zanella 55

Essa republica nao ¢é, no entanto, a utopia de um mundo
melhor, mas a imagem edificante do mundo como ele ¢, com
todas as suas injusti¢as e desigualdades.

Eles sugeriam que se pensasse em si mesmo, nao
como livre de todas as filiagdes locais, mas como se estivesse
cercado por uma série de circulos concéntricos. O primeiro
circulo estaria em torno do meu préprio eu, o circulo
seguinte compreenderia a familia, o préximo se estenderia
sobre os amigos e os familiares mais distantes, sobre os
vizinhos e assim por diante, até abranger toda a humanidade.
Desse modo, se pode facilmente acrescentar a essa lista,
grupos de acordo com a identidade étnica, linguistica,
historica, profissional e sexual, entre outros possiveis. Para
além de todos esses circulos ou grupos esta um circulo
maior, aquele da humanidade como um todo. Assim, o
cosmopolitismo estoico terd como tarefa a formacgao de um
circulo, no qual ele considera todos os homens como
cidaddos e concidadios. Dito em outras palavras, nio se
deve dar nenhuma identidade especial se a cidadania esta
fundamentada em aspectos étnicos, sexuais ou religiosos.
Também nio se deve pensar que ela seria superficial. Poder-
se-ia e se deveria, contudo, dedicar especial atengdo a
educacio. E isso, no entanto, o que Séneca diz:

Imaginemo-nos dois Estados, o primeiro, grande e
verdadeiramente universal, que compreende os
deuses e os homens, no qual nés nao olhamos para
esse ou aquele canto, mas os limites desse Estado sdo
medidos com o sol, o segundo, nos distingue pelo
lugar do nascimento; esse pode ser de Atenas ou
Cartago, ou de qualquer outra cidade, ele nao diz
respeito a todos os homens, mas a apenas alguns.
Alguns, se dedicam, a0 mesmo tempo, a ambos 0s
Estados, ao maior e ao menor; alguns apenas ao
menot, outros apenas ao maior.%

65 SENECA. De Otio. 4, 1.
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Os estoicos enfatizavam que para ser um
cosmopolita, nao é necessario enfatizar a identificagao local,
embora ela possa frequentemente ser a fonte de riqueza da
vida. De acordo com a concepg¢do estoica, nao pertence
apenas ao individuo uma concreta cidadania, mas ele
também sempre ¢é considerado como um cidadio do
cosmos, enquanto que ele é considerado como um ser
espiritual com todos os outros que participam da razao
cosmica. Eles também afirmavam que o lugar de nascimento
¢ apenas uma casualidade e que por isso todo homem
poderia ter nascido em outra cidade.

Para o estoicismo, a convicgio de que todo ser
humano — seja ele grego ou barbaro, isso aqui tanto faz —
participa do /ogos divino era central. A essa concepgao,
acrescenta-se ainda outro pensamento estoico fundamental:
a doutrina da oikeiosis.® De acordo com isso, por
conseguinte, todo homem esta cercado por circulos
conceéntricos, que se iniciam com a prépria pessoa, passando
pela familia até chegar ao maior dos circulos: toda a
humanidade. A tarefa de cada ser humano é, entio, a de
aproximar cada préximo circulo exterior ao seu préprio
circulo, para torna-los o seu proprio. De modo que ele se
sinta responsavel pelo circulo exterior do mesmo modo
COMO com 0§ seus parentes mais proximos.

A concepgao estoica do universo ¢ cosmica,
predominantemente em toda a antiguidade. Do globo
terrestre até o firmamento, ha apenas um mundo fechado
em si e em continua atividade. O universo ¢ a grande polis
que abrange os deuses e os homens juntos por apenas uma
lei racional que se liga a todos igualmente. O fundamento

% Qikeiosis ¢ o processo pelo qual um ser vivo ¢é se familiariza com o seu
préprio interior e, assim, consigo mesmo (cf. FORSCHNER, M. Oikeiosis.
In: NEYMEYR, B.; SCHMIDT, J.; ZIMMERMANN, B. (Hg.). Stoizismus in der
europdischen Philosophie, Literatur, Kunst und Politik. p. 169).
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para a apresentacao de tal afirmagdo é a tese sobre o
parentesco entre os deuses e os homens. Desse modo, o
cosmopolitismo estoico ¢ um sistema do céu e da terra, e,
por isso um sistema dos deuses, dos homens e dos seres
racionais criados por eles. Dessa forma, os estoicos foram
capazes de por em pratica o lema de sua filosofia: a vida deve
ser vivida em harmonia com a natureza. Assim, os estoicos
sabiam, de modo diferente do que outras escolas filosoficas,
organizar o /ggos como fundamento e unir as trés partes da
filosofia: o /ogos é o principio da verdade, na légica; o /logos é
o principio criador do cosmos, na fisica; e, o /logos é o
principio normativo da vida e do mundo, na ética. Desse
modo, o lema estoico dependia de uma estreita relagao entre
a fisica e a ética, enquanto a unidade e o fechamento do
cosmos sao mantidos através da razao divina onipresente,
pois essa razao governa o universo.

Por isso, o sibio nio é somente cidadio de uma
cidade, onde ele nasceu ou onde ele vive. A sua cidadania é
fundamentada através da natureza, de modo que também
Marco Aurélio — o sabio imperador romano — mencionara
que “como Antonio, eu tenho a minha cidade e a minha
patria em Roma; como homem, no mundo”.”” O imperador
Marco Aurélio — o filésofo no principado — resolveu o
dilema entre a sua cidadania romana, cidadania por
nascimento, € o cosmopolitismo estoico, contexto, no qual
ele foi educado. Pela indicagdio do mundo como patria,
Marco Aurélio introduzia o conceito de cidadao do mundo.
Desse modo, a tarefa de tal cidadania é a observacio da
teoria: ele deveria provar tudo o que se encontra na vida e
ter em consideragdo a que tipo de universo cada coisa
pertence, a que tipo de fungao cada coisa conduz, que valor
ele tem para o universo como um todo e para os homens.

67 AUREL, M. Wege zu sich selbst. V1, 44. Além disso, veja-se, também:
CAVALLAR, G. The Rights of Strangers. p. 61; HADOT, P. La citadelle
intérienre. p. 2806.
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“Ser estoico significa ter a consciéncia de que nenhum ser
esta sozinho, de que nés somos parte de um todo que ¢ a
totalidade dos seres racionais e a totalidade que é o

5 68

cosmos .
1.2. ESTOICISMO, CRISTIANISMO E MODERNIDADE

Como se tem visto, o cosmopolitismo estoico nao ¢é
a expressao da ideia de uma concepgiao de governo mundial,
mas o desejo de habitar a cidade universal — a cosmopolis — em
virtude do estabelecimento de um comportamento moral e
formar uma nova comunidade de homens: a dos sabios. No
entanto, a pergunta que permanece ligada a concepg¢ao
estoica de cosmopolitismo ¢é aquela pela real existéncia do
sabio. De acordo com a historia dessa corrente de
pensamento, o sabio era visto como um ideal que deveria ser
alcancado  através  do  estabelecimento de  um
comportamento moral. Assim, observa-se que a base de
pensamento dessa concep¢ao de cosmopolitismo é moral e
pode-se inclusive dizer que ouve pouco interesse por parte
dos estoicos pela politica,” embora o estoicismo tenha
coexistido com dois grandes impérios: no seu comego, em
Atenas, com o de Alexandre, o Grande, e ao fim, em Roma,
com o Império Romano. Temporalmente, o estoicismo
existiu por quase quinhentos anos e esta dividido em trés
grandes perfodos com claras diferencas de pensamento entre
os seus filésofos.” Assim, pode-se honestamente dizer junto
com L. Scuccimarra que “o cosmopolitismo do médio e do
tardio estoicismo foi, ao menos, em parte, o reflexo

8 HADOT, P. La citadelle intérienre. p. 228.

© Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 257; cf.
HOFFE, O. Gerechtigkeit. p. 96; cf. FIGUEROA, D. Philosophie und
Globalisiernng. p. 060; veja-se também: LONG; A. A. “The Concept of the
Cosmopolitan in Greek & Roman Thought”.

0 Cf. GAZOLLA, R. O oficio do fildsofo estdico. p. 17.
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filos6fico do extraordinario alargamento dos limites
experimentado pela civilizagao greco-romana nos séculos de
seu maximo florescimento”.”!

Por causa de sua longa existéncia e de suas ideias
morais, o estoicismo influenciou o pensamento posterior.
Segundo A. A. Long, é possivel encontrar nas cartas paulinas
— apenas para dar um exemplo — varios elementos muito
similares ou mesmo idénticos aos propostos pelo estoicismo.
Assim, “a sua negacdo [de Paulo] das diferengas de raga,
status e género é uma aplicagdo retoricamente carregada da
afirmacgio estoica de que todos os seres humanos sio os
mesmos em virtude dos seus atributos naturais basicos”.”
Desse modo, a igualdade proposta pelas cartas paulinas nao
define mais o individuo a partir de condicionantes culturais
(judeu, grego, romano), sociais (senhor, escravo, livre), ou
mesmo biolégicas (homem, mulher), mas a sua identidade é
universalizada mediante uma nova visao de mundo e uma
nova ética. No entanto, ha uma diferenca fundamental entre
o estoicismo e o cristianismo que deve ser mencionada:
enquanto que no estoicismo nao existe nenhum elemento
institucionalizador, o cristianismo ¢é fundamentalmente
caracterizado por esse elemento: a formac¢ao de uma Igreja.
Originalmente, o cristianismo nao visava nenhuma politica
de reconfiguracao da organizagao social, mas continha no
centro de sua mensagem a ruptura entre O terreno € o
celestial, entre o temporal e o atemporal.” No entanto, a
divisio entre ‘mundo terreno’ ou ‘humano’ e ‘mundo

"I SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 148.

2LONG, A. A. “The Concept of the Cosmopolitan in Greek & Roman Thought”.
p. 57.

73 Cf. SCUCCIMARA, L. I confini del mondo (especialmente o capitulo 3: zerra
e cielo); cf. COULMAS, P. Welthiirger (especialmente a parte 2:
Christianopolis).
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celestial’ ou ‘divino’ parece conter certa mensagem politica.”

Sem querer entrar nos pormenores da discussao
sobre a recepcao das ideias estoicas pelo cristianismo, mas
apenas com o objetivo de tornar esse fato consciente, boa
parte da filosofia que se desenvolveu no periodo medieval —
com os primeiros pensadores cristaos e o surgimento de uma
doutrina moral do cristianismo — surge a partir do
estoicismo. Diga-se de passagem, nao apenas a partir do
estoicismo, mas também a partir do Timen de Platao e da
Metafisica de Aristoteles. Assim, durante toda a Idade Média,
o pensamento cristao fez grande uso dessas ideias. Talvez, a
ordenacio divina do mundo e a ideia de um comportamento
moral tenham sido os principais motivos da recep¢ao desse
pensamento. No entanto, todo o pensamento medieval é
destituido de uma matriz cosmopolita de pensamento. Essa
matriz somente volta a ressurgir no cenario politico-
filos6fico do medievo tardio com o surgimento do
Renascimento e do Humanismo: uma época em que o
pensamento se voltava para a Antiguidade.”

No entanto, esse nio é o unico fator que ira
influenciar o ressurgimento do pensamento cosmopolita.
Pois, nessa época também existiu uma série de outros fatores
e acontecimentos que formaram o cenario politico. O
principal e, talvez, o mais importante deles tenha sido a
descoberta de uma nova rota de comércio de especiarias para
as Indias e com isso a descoberta de uma parte do mundo
ainda desconhecida: a América. A descoberta do continente
americano em 1492 por Cristivao Colombo (1451-15006)
provocou um novo modo de pensamento no continente
europeu, uma nova maneira de ver e de explorar o mundo.

™ Veja-se, por exemplo: “Cada qual seja submisso as autoridades
constituidas, porque ndo hd autoridade que ndo venha de Deus; as que
existem foram instituidas por Deus” (Romanos, 13, 1).

75 Cf. SCUCCIMARA, L. I confini del mondo. p. 137ss.
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A abertura do mundo pelas descobertas ampliou e
reforcou a pressuposicio para o surgimento de um
cosmopolitismo  global.  Foram  estabelecidas
relacbes mais estreitas entre pessoas de diferentes
circulos culturais através do descobrimento de novas
areas. Os encontros com o0s estrangeiros eram
desafios que foram, sem duvida, conceituados como
tais e como tarefas historicas.”

Essa nova matriz cosmopolita que comegava a surgir
na Europa renascentista é fruto do cenario politico que se
formou nessa época e que moldara todo o futuro cenario
politico da Europa. O periodo das grandes navegagdes e a
descoberta do Novo Mundo teve uma forte influéncia nio
somente sobre o pensamento politico da época, mas
também sobre a academia, isto ¢é, o pensamento
universitario, de modo que isso produziu uma inversio do
horizonte de pensamento.

O “cosmos” desse cosmopolitismo nio ¢ mais um
universo subsequente, criado por Deus, de leis
eternas, nem tao pouco a natureza como criacio de
Deus, mas uma natureza para ser constituida pelos
homens na histéria e de acordo com as condicoes
gerais dos direitos humanos e com os principios do
direito para constituir a sociedade da humanidade.”

Assim, o mundo nao é mais visto como criado e
habitado por deuses e homens como no caso do
cosmopolitismo  estoico, forjando uma espécie de
pensamento vertical (entre terra e céu), como foi
amplamente adotado no periodo medieval. Nesse momento,

76 COULMAS, P. Welthiirger. p. 331.

7T CHENEVAL, F. Philosophie in weltbiirgerlicher Bedentung. p. 22. Ainda sobre
esse tema, veja-se o quinto capitulo — /ecumene globale e le sue rappresentazioni
— de: SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 161ss.
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se esta diante de uma nova forma de pensamento que se
iniciou com o periodo do Renascimento (séculos XIV —
XVI) e o inicio da assim chamada filosofia moderna. Uma
nova forma de pensamento que tera, pelo menos, duas
dire¢oes bastante definidas: uma juridico-politica e uma
fisica.

Do ponto de vista politico, desenvolveu-se na
Europa a partir do Renascimento uma nova teoria dos
direitos naturais e de um s gentium (Vilkerrechi),
principalmente a partir de uma recepgao da obra do
dominicano e professor da Universidade de Paris, Tomas de
Aquino (1225-1274), pela escolastica tardia da Escola de
Salamanca com o também dominicano Francisco de Vitotia
(1483-1546) e com os jesuitas Luis de Molina (1535-1600) e
Francisco Suarez (1548-1617)." A Escola de Salamanca
obteve reconhecimento pelo desenvolvimento de uma teoria
do ‘direito natural internacional’. Com o avang¢o da conquista
da América do Sul e Central pelos espanhdis e portugueses,
do Humanismo e da Reforma, as tradicionais concepgoes da
Igreja Catolica comegavam a sair de controle no inicio do
século XVI sob crescente pressio, de modo que os
problemas resultantes dessa situa¢do foram tomados em
consideragao pela Escola de Salamanca. O principal objetivo
dessa escola era a harmonizacio da doutrina e dos
ensinamentos de Tomads de Aquino com a nova ordem
econdémico-politica da época.” Essa nova ordem
econémico-politica era formada principalmente pelos
episodios que ocorriam no novo continente devido ao
processo de colonizagao.

78 Cf. CAVALLAR, G. The Rights of Strangers. p. 80s; cf. FIGUEROA, D.
Philosgphie und Globalisiernng. p. 44ss. Ainda sobre o mesmo tema, veja-se:
TUCK, R. Natural Rights Theories; TUCK, R. The Rights of War and Peace,
TUCK, R. Philosophy and Government; e, CHENEVAL, F. Philosophie in
weltbiirgerlicher Bedeutung.

7 Cf. SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 197ss.
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A partir disso, o dominicano Francisco de Vitoria
que havia estudado na Universidade de Paris e que era um
eximio conhecedor das obras do seu colega de ordem
religiosa, Tomas de Aquino, comegava a escrever a sua
propria  obra teolégico-juridica. “Ele se situa no
Renascimento, em uma época em que a unidade da
cristandade europeia comega a ruir e o Estado territorial
comeca a surgit”.”’ Assim, Vitoria nio se preocupava
somente com os problemas do mundo europeu, mas
também com os problemas do mundo ainda ndo
europeizado.

A teoria do direito internacional de Vitoria surgiu
como uma rea¢do as mudancas globais, politicas,
sociais, culturais e religiosas de seu tempo, as
perguntas serviam e esperavam por resposta. Frente
a esse contexto, se pode, portanto, explicar, porque
o direito de imigracio, o direito de estabelecimento,
o direito de naturalizacdo e o direito comercial tém
um papel central. A teoria do direito internacional de
Vitoria ¢ a primeira nesse sentido e ele pode
justamente ser considerado como o primeiro tedrico
da globalizagdo, em sentido moderno.8!

Assim, mesmo que com alguns resquicios da filosofia
estoica, Vitoria comegava a escrever a sua teoria teologico-
politica de uma repriblica de todo o mundo (res publica totius orbis),
na qual todo e qualquer ser humano poderia ser considerado
um cidadio, independentemente de qualquer tipo de
filiacio.”” Nesse sentido, ele necessitava fundamentar uma
teoria universal do direito que encontrava a sua mais alta
expressao no s gentium, porém fundamentada no ius

80 FIGUEROA, D. Philosophie nnd Globalisiernng. p. 46.
81 FIGUEROA, D. Philosophie nnd Globalisiernng. p. 47.
82 Cf. SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 201s.
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naturale.”’

Do ponto de vista fisico, surge uma nova
conceituagio da natureza (mundo, universo).** Alias, diga-se
de passagem, uma nova conceitua¢ao que estara impregnada
pelo mecanicismo newtoniano. A imagem de mundo que
esta surgindo nesse perfiodo com Nicolau Copérnico (1473-
1543), Galileu Galilei (1564-1642) e Isaac Newton (1642-
1726) provém da fisica. E isso ja fornece elementos
suficientes para afirmar que a ideia moderna de cosmos ¢
bastante diferente da ideia de cosmos do periodo antigo e
medieval. Como foi visto nas secdes anteriores, O
cosmopolitismo antigo depende de uma estrita relagio entre
a fisica e a ética, de modo que se pode dizer que essa versao
esta impregnada por uma intrinseca relacio de dificil
diferenciacao entre a ética e a fisica.

No periodo antigo e medieval, a ideia de cosmos
estava impregnada por uma nogao ética e pelo primado do
céu” “O cosmos moderno ¢ eticamente indiferente. A
imagem de mundo que surgiu na fisica depois de Copérnico,
Galileu e Newton ¢ o jogo de for¢as cegas, onde nao ha mais
nenhum lugar para a consideracio do bom™.* Assim, o
conceito de mundo foi colocado em uma nova situagao pela
fisica moderna. FEle recebe, por um lado, uma nova
relevancia. Johannes Kepler (1571-1630) escreveu um
tratado, chamado Mysterium cosmographicum (Tubingen, 1590).
René Descartes (1596-1650) escreveu o seu Traité du monde
(1632). A ideia de ordem é fundamental: mundo se opde a
caos.” Para Leibniz, o mundo — e varios sio possiveis, dentre
os quais Deus escolhe o melhor — é uma mistura de

83 Cf. CAVALLAR, G. The Rights of Strangers. p. 92s.

84 Cf. FIGUEROA, D. Philosgphie und Globalisierung. p. 73ss.
85 Cf. BRAGUE, R. Die Weisheit der Welt. p. 137.

86 BRAGUE, R. Die Weisheit der Welt. p. 237.

87 Cf. TOULMIN, S. Cosmapolis. p. 89ss.
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compossibilidades.” Por outro lado, o conceito de mundo
passa a ter um significado no plural, pois designa as terras
habitadas. Mas, no entanto, o que significa “mundo”?

Para nés, “o mundo” significa, por conseguinte, a
terra em sua totalidade como a residéncia da
humanidade, a oikoumene, ou a sociedade, mesmo que
apenas uma parte dela, por exemplo, a mais
distinguida classe social (um “homem do mundo”);
por fim, a palavra pode designar um ambiente (“o
pequeno mundo de Dom Camilo”).8?

Assim, a nova concepgao de mundo produzida nesse
periodo niao ¢ mais entendida como cosmos, nem como
universo. O mundo (Welf) passa a significar, entdo, “o
complexo das relagcées (sociais, econdmicas, politicas,
culturais) em cujo interior se desenvolve a vida humana”.”
Nesse sentido, o mundo passa a ser entendido, mais
precisamente, como a parte do universo habitada pelo homo
sapiens: o planeta terra, ou ainda, como Kant o entende: o
globo terraqueo (globus terraguens) (MS VI, 352; § 62). Alias,
nesse contexto ¢ importante notar que o globo terrestre nao
deve ser visto verticalmente, com relacio ao céu, mas
horizontalmente, como o espago da historia e das interagoes
humanas. “Em outras palavras, ¢ o produto da
transformacio do mundo em terra”.”!

Essa nova imagem de mundo também é o produto
do ressurgimento do pensamento cosmopolita. A partir do
momento em que o mundo conhecido deixa de ser a

totalidade do mundo simplesmente porque foi descoberta

8 Em latim, compossibilis; para Leibniz, o compossibilis esta associado com
a ideia de mundo possivel.

8 BRAGUE, R. Die Weisheit der Welt. p. 15.
% FARINELLL, F. Geografia. p. 6.
91 FARINELLL F. Geggrafia. p. 21.
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uma parte do mesmo, porém ainda desconhecida, o
horizonte se abre para o novo, para o diferente. Assim, a
descoberta do Novo Mundo representou para o contexto
europeu da época, uma abertura de horizontes, e, talvez, a
conquista mais Importante das grandes descobertas
geogrificas.”” Foram, por um lado, exatamente essas grandes
descobertas geograficas que possibilitaram o surgimento de
uma nova imagem de mundo, e, por outro lado, mas,
juntamente com elas, a necessidade de um novo
ordenamento do mundo devido aos problemas produzidos
pela quebra de um paradigma.

O ordenamento juridico do mundo nao ¢ mais a
imagem da ordem césmico-teleolégica da natureza,
mas a ordem césmica da natureza é pensada em
analogia com a arte humana da constitui¢io do
ordenamento juridico de uma sociedade.?

Assim, o conceito de mundo adquiriu uma nova
roupagem conceitual, o que permite falar em uma nova
relacio homem-mundo. O mundo ¢ dividido aqui em
mundo fisico ou natural e o mundo das relacbes sociais, ou
seja, o mundo da liberdade. Kant, por exemplo, aprofundou
essa intuicao ao fundamenta-la sobre a analise do que faz o
homem ser exatamente aquilo que ele ¢, a saber, a liberdade
(cf. Anthr. VII, 285). Kant realizou um tipo de dissocia¢io
do mundo: a ideia de mundo deixa o dominio da fisica e
passa a integrat, entdo, o dominio da moral.”

92 Cf. SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 234.
9 CHENEVAL, F. Philosophie in weltbiirgerlicher Bedentung. p. 43.

% Aqui, ndo se necessita fazer uma reconstrugio sistematica do conceito
de mundo em Kant, mas apenas indicar essa mudan¢a de dominio do
conceito. Sobre uma reconstru¢io sistematica do conceito de mundo em
Kant, veja-se: DUSING, K. Die Teleologie in Kants Welthegriff. p. 24-27.



SEGUNDO
CAPITULO

8
A FILLOSOFIA DO

COSMOPOLITISMO

»Man muss doch nicht immer spekulieren, sondern auch einmal
an die Ausiibung denken®
(KANT, AA XXIX, L, 1, 12).

2.1. O CONCEITO DE FILOSOFIA

O conceito kantiano de filosofia ¢ aparentemente um
dos conceitos que tem recebido pouca aten¢ao por parte dos
estudiosos da filosofia de Kant. Isso talvez se deva pelo fato
de que a maioria dos textos que comentam a filosofia de
Kant n3o traz como titulo: “o conceito de filosofia em
Kant”, mas sim, na grande maioria dos casos, a obra ¢ um
comentario a primeira Critica. Entdo, a se¢do sobre o
conceito de filosofia fica “escondida” entre os capitulos do
livro, que em se tratando da Critica da Razao Pura recebem
maior aten¢io” em contraposicio ao conceito de filosofia

% Aqui também poderia ser mencionado o interesse dos pesquisadores
sobre a Critica da Razdo Pura. Aqui novamente, a maioria das obras versa
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ou ainda mesmo em contraposi¢ao aos temas abordados na
parte final da primeira Crifica, temas que sio, sem duvida,
essencialmente  importantes a  compreensao  do
desenvolvimento da subsequente filosofia. No entanto, o
conceito de filosofia tem uma funcao central no
desenvolvimento da filosofia critico-transcendental. A sua
precisa compreensido, esta ligado o desenvolvimento da
filosofia pratica como um todo.

A Critica da Razao Pura é o lugar mais famoso onde
Kant apresentou a definicio de tal conceito. Ali, Kant
definiu o conceito de filosofia como “a ciéncia da rela¢ao de
todo o conhecimento aos fins essenciais da razio humana”
(KrV 1II, 542; B 867). Essa ¢, sem duvida, a definicao da
filosofia em sentido césmico (Welthegriff). A essa definigao se
contrapoe o sentido escolar de tal conceito (Schulbegriff). De
acordo com essa segunda definicdo, a filosofia ¢ entendida
como o “sistema do conhecimento que apenas ¢ procurado
como ciéncia sem algo mais do que a unidade sistematica
desse saber para ter por fim, portanto, a perfeicdo /dgica do
conhecimento” (KrV III, 542; B 860).

sobre a teotia do entendimento, da razdo, sobre a analitica transcendental
e a dialética transcendental ou mesmo sobre a unidade sistematica da
primeira Critica. Desse modo, o conceito de filosofia é deixado de lado
ou ocupa uma se¢ao menor no corpo dessas obras. Isso talvez possa ser
visto como uma heranca deixada pelo proprio Kant, pois ele mesmo
apresentou tal conceito no final de sua propria obra. Sobre alguns textos
que abordam o tema do conceito kantiano de filosofia, porém, nio o
possuem como objetivo, veja-se: HOFFE, O. Architektonik und Geschichte
der reinen Vernunft. In: MOHR, G.; WILLASCHEK, M. Immannel Kant: Kritik
der reinen Vernunft. (p. 617ss); HOFFE, O. Kants Kritik der reinen 1 ernunft.
Die Grundlegung der modernen Philosophie. (p. 310ss); MARTY, F. L hommnze,
habitant du monde. (p. 53ss); CHENEVAL, F. Philosophie in weltbiirgerlicher
Bedentung. (p. 423ss); MOHR, G. Immanuel Kant. Theoretische Philosophie. (p.
372s); como exceg¢des, eu menciono aqui o classico comentario e
descoberta de HENRICH, D. Zu Kants Begriff der Philosophie. Eine Edition
und eine Fragestellung. (p. 40ss); e o comentario e tradugio de algumas
passagens do obra kantiana sobre o conceito de filosofia: BARATA-
MOURA, J. Kant e o conceito de Filosofia.
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No entanto, toda essa discussio nio inicia com a
definicdo da filosofia em significagdo cosmopolita, mas sim
com o significado do filosofar. Ou melhor, a filosofia
compreendida em seu significado césmico (cosmopolita) é
propriamente o que Kant chama de ‘aprender a filosofar’.
Pois, para ele somente ¢ possivel aprender a filosofar e nao
a filosofia.” Nesse sentido, ha uma estrita relacdo entre o
aprendizado do filosofar e a significagao cosmopolita da
filosofia, assim como também ha uma estrita relacio entre o
aprendizado da filosofia e a significa¢ao escolar da filosofia.
E exatamente nessa contraposi¢ao — aprender a filosofar e
nao a filosofia — que Kant via o significado cosmopolita da
filosofia, o que ele nomeou de “conceptus cosmicus” (KeV 111,
542; B 866) na primeira Critica; em “significado cosmopolita”
(Logik XI, 25) nas licdes sobre logica editadas por Jdsche; e
“in sensu cosmopolitico” (AA XXVIII, 532) nas licGes sobre
Metafisica anotadas por Pélitz. Assim, o conceito de mundo
— Welthegriff — da filosofia denomina-se “aqui aquilo que diz
respeito a0 que necessariamente interessa a todos” (KrV III,
543 nota; B 868 nota). Uma vez que a filosofia cosmopolita
se refere ‘a0 que necessariamente interessa a todos’, entio,
ela deve procurar chegar a clareza sobre os objetivos
essenciais para os quais a vida humana esta organizada. Com
isso, nao se esta afirmando apenas a vida individual da
humanidade, mas na verdade, o que esta em vista é uma
dimensao cosmopolita e isso pode ser mostrado pela
afirmac¢ao de Kant que “o homem esta, através de sua razao,
destinado a estar em uma sociedade com homens e nela se
cultivar, se civilizar e se moralizar através da arte e das ciéncias”
(Anthr. VII, 324). Isso é exatamente o que Kant chamou de

% Deve ser observado que o aprendizado da filosofia nio ¢
completamente impossivel para Kant, pois como ele mesmo o esclarece
ao afirmar que ele seria, entdo, historico: ,,es sei denn historisch® (KrV
111, 542; B 8065).
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uma cultura moral.”” No entanto, é necessitio perguntar,
quais sdo os fins essenciais que deveriam necessariamente
interessar a todos? Como o conceito de mundo da filosofia
de Kant deixa-se precisamente determinar, o que ¢
evidentemente apenas uma explicagdo do seu préprio
conceito de filosofia? Desse modo, deve-se iniciar a
investigacdo pelo proprio conceito de filosofia para se
compreender os desdobramentos de tal conceito.

2.1.1. O CONCEITO ESCOLAR E O CONCEITO
COSMOPOLITA DA FILOSOFIA

A precisa defini¢ao do que ¢ a filosofia para Kant nao
se deixa encontrar facilmente. Prova disso, ¢ que na Critica
da Razao Pura nao se encontra a expressao: ‘a filosofia é...”
(‘Die Philosgphie ist..’), o que permitiria afirmar que essa
poderia ser uma precisa definicao do que Kant entendia por
filosofia. No entanto, o que se encontra na primeira Critica é
muito mais o desenvolvimento da compreensao kantiana da
filosofia. Ali, Kant entende que a filosofia é o sistema de
todo o conhecimento filoséfico (cf. KrV III, 542; B 860).
Essa defini¢ao, no entanto, recorda apenas o sentido de uma
definicdo da filosofia, a saber, o seu significado escolar.
Como se sabe, Kant apresentou duas defini¢oes de filosofia.
Essa diferenciacao, entretanto, incide sobre a forma com a
qual Kant definiu os seus dois conceitos de filosofia. De
acordo com o significado escolar da filosofia, a ideia de
sistema ¢é necessaria para que se possa pensar uma relaciao
entre o todo e as partes que sao organizadas através do
conceito de um fim racional. Tal organizacao proporciona
uma unidade possivel — mesmo que légica — das partes em

97 Veja-se, por exemplo, a reflexdo sobre a cultura de: BARATA-MOURA,
J. Kant e o conceito de Filosofia. p. 156s.
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um todo.” Nesse sentido, Kant argumentava que “duas
partes pertencem a filosofia de acordo com o seu conceito
escolar: primeiro, um estoque suficiente de conhecimentos
racionais; segundo, uma relagdo sistematica desses
conhecimentos ou uma ligacio dos mesmos na ideia de um
todo” (Logik IX, 24).

O conceito escolar da filosofia implica, portanto, em
uma diversidade de conhecimentos que tem que ser
sistematizada segundo a ideia de um todo. A razao demarca,
contudo, um campo de atuagao previamente determinado de
acordo com a area de jurisdi¢ao (tedrica, pratica, etc.) em que
atuard. Nesse sentido, uma finalidade organiza a
sistematiza¢ao desses conhecimentos que, em ultima
instancia, confundem-se com a prépria atividade racional
para criar uma ligacdo sistematica de tais conhecimentos
racionais na relacio entre as partes e o todo.” Ou seja, a
cientificidade — a perfeicao légica do conhecimento — ¢
importante ao conceito escolar da filosofia, pois para Kant,
“a unidade sistematica é o que torna, antes de tudo, o

% Nessa secio, e mesmo nesse capitulo, eu ndo pretendo discutir, por
exemplo, o que significa para Kant a ideia de sistema, de arquitetonica
da razio pura ou a histéria da razdo pura. Sobre isso, veja-se:
MANCHESTER, P. Kant's Conception of Architectonic in its Historical Context,
MANCHESTER, P. Kant’s Conception of Architectonic in its Philosophical Context
HOFFE, O. ,, Architektonik und Geschichte der reinen Vernunft”. In: MOHR, G.;
WILLASCHEK, M. Immannel Kant. Kritif der reinen 1 ernunft; o quarto
capitulo — the bistory of philosophy and ifs architectonic — em, YOVEL, Y. Kant
and the Philosophy of History; e o terceiro capitulo — da arquitetonica da razao
a razao arquitetinica — em: DOS SANTOS, L. R. Metaforas da razdo ou economia
poética do pensar kantiano.

9 “The school concept of philosophy begins with historical cognition as
learning to be learned as it is given, seeing the need for structures to
facilitate learning. But there is no philosophically objective standard for
assessing these structures; no idea of what philosophy should be as a
possible science; not even any way to recognize the extent to which an
attempt counts as being an approach to it” (MANCHESTER, P. Kant's
Conception of Architectonic in its Philosgphical Context. p. 137).
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conhecimento comum em ciéncia” (KrV III, 538; B 860).

Sobre a definicao da filosofia de acordo com o
significado cosmopolita, é importante notar que a filosofia
tem por objetivo os fins essenciais da razao humana e,
portanto, se diferencia da filosofia de acordo com o
significado escolar. Essa diferenciacdo aponta, portanto,
para um elemento reflexivo do filosofar. “Ao fim, sempre se
pergunta, portanto, para que serve o filosofar e o fim dltimo
do mesmo, a propria filosofia considerada como ciéncia de
acordo com o conceito escolar?” (Logik IX, 24). Com essa
pergunta, além de Kant indagar a necessidade de se ter duas
defini¢oes de filosofia, ele ainda estabeleceu um duplo ponto
de vista a partir do qual a filosofia deve ser considerada.

Na significacdo escolar da palavra, a filosofia visa
somente 2a habilidade; em relacio ao conceito
cosmopolita, em contrapartida, ela visa a utilidade.
Na primeira consideracdo, ela também ¢ uma
doutrina da habilidade; na segunda, ela é uma
doutrina da sabedoria, a legisladora da razdo e o
filésofo nao € visto como um artista da razao, mas
como um legislador (Logik IX, 24).

Com isso, Kant delimitava as areas que se
vinculavam a cada um dos pontos de vista. Assim, a filosofia
entendida segundo o conceito escolar visa a habilidade e ¢é
por isso uma doutrina da habilidade. J4 a filosofia entendida
segundo o conceito cosmopolita visa a utilidade e é por isso
uma doutrina da sabedoria. Como douttina da sabedoria, a
filosofia é a legisladora da razio e o filésofo é o seu
legislador. Desse modo, o filésofo — conhecedor da
sabedoria — ¢ aquele que esta incessantemente interessado
nos fins essenciais da razao humana. Enquanto que o artista
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da razdo,"" somente para diferencii-lo do filosofo, é aquele

que se interessa por toda e qualquer espécie de fins.

2.1.2. APRENDER A FILOSOFIA E APRENDER A
FILOSOFAR

O aprendizado ¢, por assim dizer, um dos temas mais
enigmaticos da filosofia kantiana. O filésofo da Kritik der
reinen. Vernunft é, por vezes, visto eminentemente como
sendo apenas um filésofo, e, por isso, acaba-se esquecendo
de que ele também foi professor, ou seja, que de certo modo,
também pensou o aprendizado. Prova disso, é que ele
lecionou durante 41 anos, entre 1755 e 1796. Isso também
pode ser comprovado pelo grande nimero de cursos que
Kant lecionou na Universidade de Konigsberg durante a sua
atividade docente. Nesse periodo, foram dedicados 56
cursos a légica, 53 a metafisica — cursos, para os quais Kant
era o professor titular — 49 a geografia fisica, 28 a moral, 24
a antropologia, 21 a fisica, 15 a matematica, 12 ao direito, 10
aos temas enciclopédicos, 4 a teologia, 4 a pedagogia, 2 a
mecanica, e 1 2 mineralogia."”"

100 Der Vernunftkinstler oder, wie Sokrates ihn nennt, der Philodox,
strebt blof3 nach speculativem Wissen, ohne darauf zu sehen, wie viel das
Wissen zum letzten Zwecke der menschlichen Vernunft beitrage; er
giebt Regeln fiir den Gebrauch der Vernunft zu allerlei beliebigen
Zwecken. Der praktische Philosoph, der Lehrer der Weisheit durch
Lehre und Beispiel, ist der eigentliche Philosoph. Denn Philosophie ist
die Idee einer vollkommenen Weisheit, die uns die letzten Zwecke der
menschlichen Vernunft zeigt™ (Logik IX, 24).

101 Hssas informagGes foram obtidas, em parte, no Website Kant in the
Classroom, organizado e administrado por Steve Naragon (Manchester
College). (Data do acesso: 16 de Janeiro de 2011;
<http://www.manchester.edu/kant/Home/index.htm>).  Ha, no
entanto, desacordo sobre a frequéncia com que Kant oferecia as suas
prelecbes na Universidade de Konigsberg. J. A. May afirma que Kant
lecionou 54 vezes o curso de logica e de metafisica, e 49 vezes o curso
de geografia fisica (cf. Kant’s Concept of Geography. p. 4). K. Hoheisel
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A quantidade de cursos e a variedade dos temas
tratados nesses cursos revelam niao somente um Kant-
tilésofo, mas também e acima de tudo, um Kant-professor,
um Kant que se preocupava com a forma e a maneira do
aprendizado, um Kant que nao se preocupava apenas com o
saber académico — escolar — como um corpo sistematico de
conhecimentos, mas sim, um Kant que se preocupava
eminentemente com um saber “atil” — mundano, pode-se
inclusive dizer, cosmopolita — para a vida pratica, do dia-a-

dia.

De um professor, portanto, ¢ esperado que ele
forme nos seus ouvintes, primeiro, o homem sexsato,
entdo, o homem racional, e, finalmente, o erudito. Tal
procedimento tem a vantagem que, quando o
aprendiz nio consegue atingir o dltimo grau, como
ocotrre comumente, ele ganhou, contudo, através da
instrucio {o conhecimento} e se tornou mais
treinado e inteligente, se nido para a escola, pelo
menos para a vida (AA 11, 305-300).

Era assim que o Kant-filésofo via e encarava a sua
pratica docente, como ele mesmo informava ja no inicio de
sua carreira docente, nas Noticias da organizacao de suas prelegoes
no semestre de inverno de 1765-1766. A educacgio, ou melhor, a

argumenta que Kant ensinou, durante 82 semestres, 54 vezes logica, 49
vezes metafisica e 47 vezes geografia fisica (cf. Immanuel Kant und die
Konzeption der Geographie am Ende des 18. Jabrbunderts. p. 263). O editor do
texto Kants physische Geographie, no volume IX da Akademie Textansgabe,
afirma que Kant ensinou 48 vezes geografia fisica (cf. AA IX, 509-10).
Também ha divergéncias sobre inicio e o termino da vida docente de
Kant, enquanto que uns afirmam que ele iniciou a sua vida docente em
1755 e a concluiu em 1796, ha outros que afirmam que ele a tenha
iniciado em 1756 e a tenha encerado em 1797. Outras informacdes
importantes sobre a vida docente de Kant, veja-se: KUHN, M. Kant. p.
123-138; 240-254; 532; e o capitulo — Kant e o ensino da filosofia — em: DOS
SANTOS, L. R. A razdo sensivel. p. 177.
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instrucao dos aprendizes deveria possuir um carater
essencialmente pratico, isto é, pragmatico. Pragmatico deve
ser entendido aqui como um tipo de conhecimento que ¢ util
para a vida, ndo somente para a escola. Com isso, Kant
almejava uma formagao mais ampla dos seus estudantes,
pois ele também queria que eles fossem bons cidadios, que
tivessem uma participa¢do ativa na vida social, enfim, que se
tornassem pessoas esclarecidas. Esse era o objetivo basico
de Kant e é também o que eu entendo por “homem
sensato”. F grande a quantidade de adjetivos que se pode
usar na traducio do termo “‘verstindig’: “‘prudente”,
“sensivel”, “moderado”, “sabio”, “sagaz”, “judicioso”, entre
outros tantos. Como verbo, por exemplo, “verstindigen”
significa: “avisar”, “noticiar”, ‘“aconselhar”, “informar”.
Todas essas acepgOes da palavra se referem a um primeiro
nivel do conhecimento, isto é, o conhecimento daquelas
coisas que sao basicas para a vida do dia-a-dia, para um bom
convivio com as outras pessoas, enfim, um conhecimento
util a vida diaria. Desse modo, o jovem que completou a sua
instrucao escolar basica estd, a partir de agora, habilitado
para progredir no vasto campo dos conhecimentos. Isto ¢,
possui as condi¢des basicas para discernir sobre os rumos de
sua propria vida, sobre o que é bom e sobre o que é ruim,
sobre as decisoes politicas de sua propria comunidade, entre
outros temas.

A regra da conduta, portanto, é essa: antes de tudo,
amadurecer o entendimento e acelerar o seu
crescimento, enquanto se o exercita nos juizos da
experiéncia e se o torna atento ao que podem lhe
ensinar as sensagOes comparadas de seus sentidos

(AA I, 306).

Assim, pode-se oferecer aos estudantes uma grande
quantidade de informagdes e sobre os topicos mais variados
e diversificados como um exercicio propedéutico,
preparatério ao ato de racionar. Talvez tenha sido esse o
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motivo que levou Kant a lecionar uma variedade tao grande
de assuntos, pois ele queria instigar nos seus estudantes o
proprio uso da razao, ao invés de eles aprenderem o
conhecimento como se fosse um sistema de informagoes
previamente estabelecido. Mas, no entanto, tudo isso deve
ser ensinado com uma ressalva:

Desses juizos ou conceitos ele {o estudante} nio
deve empreender nenhum salto ousado aos
{conceitos} mais altos e distantes, mas ele deve
chegar 14 através do caminho natural e trilhado dos
conceitos inferiores que o conduzem gradualmente
a frente; mas, tudo isso segundo aquela capacidade
do entendimento que o exercicio anterior deve ter
necessariamente produzido nele, ¢ nio segundo
aquela que o professor percebe ou acredita perceber
em si mesmo, ¢ que ele também falsamente
pressupOe nos seus ouvintes. Em resumo: ele nao
deve ensinar pensamentos, mas a pensar; nao se deve
carregd-lo, mas condugi-lo, caso se queira que ele seja
habil para avancar por si mesmo no futuro (AA II,
300).

Reside nessa passagem, datada do semestre de
inverno de 1765-1766, a esséncia de toda a filosofia kantiana,
ou melhor, do ato do filosofar. Recordo aqui, por exemplo,
do conceito cosmopolita da filosofia que apresenta ecla
mesma — a filosofia — como “a ciéncia da relacao de todo o
conhecimento aos fins essenciais da razao humana (zeleologia
rationis humanae)” (KeV 111, 542; B 867). O professor, nesse
sentido, diga-se, o professor-filésofo, é o grande instigador,
promotor do conhecimento. O conhecimento nao ¢é visto
aqui como algo possuido, como se estivesse contido em um
unico livro e uma vez que em posse dele, tenha-se todo o
conhecimento. O conhecimento ¢ muito mais amplo do que
aquilo que um unico livro pode contet, e, provavelmente, um
individuo nao pode conhecer tudo no seu curto periodo de
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vida."”” Um individuo, enquanto aprendiz, deve ser instigado
ao conhecimento, deve ser guiado a ele, para que mediante
os varios exercicios preparatorios, ele possa desenvolver a
capacidade de pensar, para que possa aprender através disso
a observar as diferentes grada¢des que um objeto ou uma
teoria pode ter. “Isto ¢, a esséncia do ensino da filosofia é
verdadeiramente a preparagao ao filosofar, a iniciagio no
filosofar, e nao, a mera colegao cronoldgica ou tematica de
filosofemas estranhos”.'"” Desse modo, o aprendizado deve
ser livre para que ele possa produzir no aprendiz a sua
propria capacidade de discernimento.

E por isso também, que Kant afirmava na Critica da
Razao Pura, que a propria filosofia nao pode ser aprendida.

Até entdo, ndo se pode aprender nenhuma filosofia;
pois, onde ela esta? Quem a possui? E, pelo que se
pode reconhecé-la? Se pode apenas aprender a
filosofar, isto é, exercitar o talento da razdo na
observancia dos seus principios universais em certas
tentativas ja existentes, mas sempre com a reserva do
direito da razdo para investigar, comprovar ou
rejeitar ela mesma esses mesmos principios nas suas
fontes (KrV 111, 542; B 860).

Ou seja, a filosofia de acordo com a sua significagao

102 Veja-se algumas reflexées de Kant sobre esse assunto na introdugio
da Geografia Fisica. “Wir sollten uns wohl nur mit unserer eignen
Erfahrung beschiftigen, weil diese aber nicht hinreicht, alles zu
erkennen, indem der Mensch in Ansehung der Zeit nur einen kleinen
Theil derselben durchlebt, also darin wenig selbst erfahren kann, in
Hinsicht auf den Raum aber, wenn er gleich reist, vieles doch nicht selbst
zu beobachten und wahrzunehmen im Stande ist: so mussen wir uns
denn auch nothwendig fremder Erfahrungen bedienen. Diese miissen
inde3 zuverldssig sein, und als solche sind schriftlich verzeichnete
Erfahrungen den blol miindlich geduBlerten vorzuzichen® (Geo IX, 159;

§ 3).

103 BARATA-MOURA, |. Kant ¢ o conceito de filosofia. p. 140.
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cosmopolita — como doutrina da sabedoria — nio esta dada,
nao esta escrita. Ela deve, no entanto, ser progressivamente
construida através do préprio uso da razio. E por isso que
aprender a filosofar nao significa aprender um
conhecimento ja estruturado, ja acabado e muitas vezes
apresentado na forma de um unico livro. Se aprender a
filosofar significasse isso, entdo, se ensinaria aos estudantes
uma maneira como eles podem ingressar em um sistema
filosofico, e, a partir de tais principios, filosofar. Se a filosofia
estivesse realmente disponivel em tal livro e se ela fosse
universalmente aceita, nio se poderia dizer daquele que
possui tal conhecimento que ele ¢ um filésofo, pois o
conhecimento que ele possui ¢ apenas um conhecimento de
tipo historico.'” Mas, para Kant, isso ndo significava
filosofar, pois se faria uso dos mesmos principios ja
estabelecidos, e, além do mais, nio se estaria observando o
‘direito da razdo para investigar, comprovar ou rejeitar ela
mesma esses mesmos principios nas suas fontes’.

Aprender a filosofar significa, portanto, fazer um uso
de sua propria razao de modo que se possa interpretar
(investigar, comprovar ou rejeitar) um problema a partir de
diferentes perspectivas, ou seja, “a verdadeira filosofia
significa, portanto, o acompanhamento da diversidade e da
variedade de um objeto através do tempo” (Geo IX, 162). O
filosofar possui, assim, uma dimensao temporal, pois ele se
constitui no tempo. Ele precisa considerar as nuangas
sofridas por um determinado objeto, em uma determinada
época, em uma determinada cultura, em um determinado

104 Cf. BARATA-MOURA, J. Kant ¢ o conceito de filosofia. p. 141. Para Kant, o
conhecimento filoséfico é de tipo racional, assim como o matematico,
mas se difere desse, pois ele ¢ um conhecimento por conceitos, enquanto
que o conhecimento matematico ¢ um conhecimento pela construcio de
conceitos. Sobre a divisdo dos tipos de conhecimentos, veja-se: HOFFE,
O. “Architektonik und Geschichte der reinen Vernunft”. In: MOHR, G.;
WILLASCHEK, M. Immanunel Kant. Kritik der reinen Vernunft. p. 624; HOFFE,
O. Kants Kritik der reinen Vernunft. p. 306.
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povo, etc. O filosofar também possui outra dimensao que
pode ser definida como mundana, porque a posi¢io do
homem no mundo ¢ sempre uma posi¢io a partir do
mundo."” Caso se tenha como base os textos sobre a
antropologia e sobre a geografia, percebe-se que a dimensao
cosmopolita do homem, ou seja, a dimensdo que define o
homem como cidaddo do mundo nao pode ser separada
daquilo que a constitui, isto ¢é, dos conhecimentos
antropolégicos e geograficos.

A filosofia, portanto, ndo é um tipo de conhecimento
que se possui. Na verdade, a filosofia é um tipo de impulso
para o conhecimento, o que condiz com a posi¢ao do
homem.'" A filosofia também nio pode ser traduzida como
certa sabedoria mundana, pois ela ndo é meramente isso. A
filosofia, segundo a compreensao de Kant, possui um
significado muito mais proximo ao conceito grego de
filosofia. Ela significa, portanto, amor a sabedoria. E, por
conseguinte, o filésofo somente pode ser aquele que ama a
sabedoria ou aquele que é amigo dela."”

2.1.2.1. As Maximas do Pensamento Cosmopolita

Outro aspecto importante da filosofia cosmopolita
de Kant e que tera reflexos sobre o pensamento educativo e
politico do filésofo em questio é o que se pode chamar de
as maximas do pensamento cosmopolita. Como ja fora
anunciado no curto texto sobre o esclarecimento —
Beantwortung der Frage: Was ist Auflirung? —, elas se referem

105 Sobre essa afirmacdo, veja-se o segundo e terceiro capitulos — The
Human Place in the Cosmos I and The Human Place in the Cosmos II — em:
Rossl, P. J. The Social Authority of Reason. p. 19ss e 41ss.

106 Cf. DOS SANTOS, L. R. A razdo sensivel. p. 190.

107 Weltweisheit ist auch kein dem der Philosophie angemessenes
Ubersetzungs Wort. Liebe der Weisheit wire dem Begriffe mehr
angemessen‘ (OP XXI, 140).
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a0 pensamento autonomo e ao livre exercicio critico da
razio (cf. Aufkl. VIII, 35).'"" Essas méximas estdo
oficialmente formuladas na primeira parte da Critica da
Sfaculdade do Juizo, a saber, na critica do juizo estético. No entanto,
elas niao pertencem propriamente a essa parte da terceira
Critica, como o préoprio Kant informou. Contudo, as
maximas do entendimento humano comum (des gemeinen
Menschenverstandes) e que também podem ser denominadas
como as maximas do pensamento cosmopolita sao as
seguintes:

) pensar por si mesmo; ii) pensar no lugar de
qualquer outro; iii) sempre pensar de acordo consigo
mesmo. A primeira maxima ¢ a maxima da conduta
de pensamento /vre de preconceito, a segunda, a maxima
da conduta de pensamento alargada, a terceira, a
maxima da conduta de pensamento consequente (KU

V, 294; § 40).

A titulo de definicdo, a expressao ,gesunder
Menschenverstand“ se refere normalmente a sensatez, ou seja,
aquilo que ¢ sensato, ajuizado (eimsichtig, verniinftig), ou
mesmo, compreensivo (verstandlich), acessivel aquele que nao
¢ um especialista (Fachmann). Originalmente, essa expressao
surgiu na filosofia universitaria de lingua alema, no final do
século XVII, correspondendo ao sentido francés de “bon
sens” e ao inglés de “common sense”. Essa expressao também é
frequentemente usada como tradugdo alema da expressiao
latina “semsus commmunis”.'"” Kant, no entanto, falava de um

108 Veja-se também: BARATA-MOURA, J. Kant ¢ o conceito de filosofia. p.
145ss.

109 Cf. MAYDELL, A. v.; WIEHL, R. ,,Gemeinsinn“ 1In: Historisches Warterbuch
der Philosophie. Livro 3. p. 243ss; veja-se também, ,,Menschenverstand* em:
GRIMM, J.; GRIMM, W. Deutsches Worterbuch. Livro 12. p. 2071s. Veja-se
também: NEHRING, Robert. Kritik des Common Sense. p. 3lss,
especialmente, p. 37s.
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entendimento adequado e suficiente para os conceitos do
conhecimento comum, chamado de “entendimento sadio
(conveniente para o uso diario)” (Anthr. VII, 197).

Nesse sentido, com as maximas do entendimento
humano comum, Kant sugeria que se deveria chegar a uma
forma mais ampla do pensar, do refletir sobre o préprio
julgamento a partir de um ponto de vista universal. Segundo
Kant, esse ¢ o significado do esclarecimento: libertar-se a si
proprio dos preconceitos e inclusive da supersticao. De certa
forma, nao se pode evitar aqui o aparecimento desse
problema em uma abordagem intercultural da filosofia,
apenas para mencionar um problema da filosofia
contemporinea, pois uma abordagem intercultural dos
problemas sempre envolve o uso de conceitos ou raciocinios
e o desafio de encontrar o outro, quao questionavel qualquer
ponto de vista universal possa ser nos termos da critica pds-
moderna do universalismo e do consenso racional.'’ De
fato, o sensus communis logicus é apenas um modo de pensar,
de entender, por mais sélido que ele possa ser. Ele é uma
maneira conceitual e légica de proceder. Ele nio exige
somente que se transfira o seu proprio ponto de vista a
perspectiva do outro — a segunda maxima —, mas, sobretudo,

10 Gemidll ihrer weltbirgerlichen Bedeutung befallt sich die
Philosophie mit dem, ,,was jedermann notwendig interessiert™ (KrV III,
543; B 868 Fulinote). Zu diesem existentiellen Interesse gehort das
Wissen im strengen Sinn. Soweit die Kri#ik tber die Natur handelt,
vertritt sie einen Gattungs-Universalismus, demzufolge alle Menschen
aller Kulturen und Epochen dieselbe Natur-Welt miteinander teilen.
Insofern bietet sie unserem Zeitalter der Globalisierung eine valable
Alternative zu einer teils kulturrelativistischen, teils postmodernen
Beliebigkeit. Wihrend wir in politischer Hinsicht erst ansatzweise
Weltbiirger sind, da die globale Rechtsordnung erst im Entstehen ist,
leben wir in erkenntnistheoretischer Hinsicht schon in einer inter- und
transkulturell gemeinsamen Welt“ (HOFFE, O. Kants Kritik der reinen
Vernunft. p. 344). HOFFE também ira falar de ,,Recht auf Differenz®
(HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 120ss; veja-se
também: HOFFE, O. Kants Kritik der reinen 1 ernunft. p. 112s).
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que se abstraia tanto quanto possivel do encanto, da emogao
e da sensagdo para se concentrar somente sobre as
caracteristicas formais do pensamento, pois a universalidade
pretendida é somente uma universalidade logica. “Essa
segunda maxima responsavel pelo juizo “pensar no lugar de
qualquer outro” ndo ¢ para ser entendida, como
habitualmente em muitos lugares, no sentido de empatia,
portanto, moralmente, mas, {de modo} puramente

epistémico”.""

2.1.3. O FILOSOFO

Curiosamente, Kant fez uma adverténcia acerca do
status de sua concepgao de filésofo ao afirmar que o “filésofo
é um nome elevado e chama-se o conhecedor da sabedoria, do
qual ninguém pode propriamente usurpar’” (AA XXVIIIL, 11,
I, 534). Com isso, Kant nao estava afirmando que o filésofo
fosse uma pessoa inexistente. E bem provavel que com isso
ele quis dizer que ninguém pode atribuir a si préprio o nome
de fil6sofo, quando, na verdade, ndo se é nada mais do que
um mero artista da razao. Sim, o filésofo é de alguma forma
um ideal, pois ele, como definido por Kant, é o conhecedor
da sabedoria. Do mesmo modo, a filosofia também
permanece nesse mesmo JSfatus de ideal, pois como ele a
definiu nas suas licdes sobre Metafisica anotadas por Politz,
“a filosofia ¢ a ideia de uma sabedoria perfeita que me mostra
os fins dltimos da razao humana” (AA XXVIII, 11, I, 533).

A questao central aqui é que Kant definiu o filésofo
como alguém fundamentalmente interessado nos fins
essenciais da razao humana e que por isso ele ¢ um “mestre
no ideal” (KrV III, 542; B 867). Pode-se inclusive dizer que

1 Diese zweite, fur die Urteilskraft zustindige Maxime ,,An der Stelle
jedes anderen denken® ist nicht, wie vielerorts tblich, im Sinne von
Empathie, also moralisch, sondern rein epistemisch zu verstehen®
(HOFFE, O. ,,Kants universaler Kosmopolitismus“. p. 182).
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o filésofo é um “lider da razao”,'"” e, nessa condicio, ele

deve direcionar a humanidade para os fins essenciais da
razao.

Para Kant, o filésofo realiza no mais algo grau a
vocagdo pratica do homem que o leva a destinar-se
a tendéncia para o sumo bem. O filésofo vive,
portanto, na 6rbita da sabedoria. Nao apenas como
aquele que a procura para contempla-la e banhar-se
na sua luz, isto é, como aquele que, no fundo, anseia
essencialmente contemplar-se e para tal intenta
conseguir para si uma imagem que honestamente lhe
permita esse “sumo gozo”, mas de uma forma que
se estende muito para além destes objetivos. O
filésofo tem de veicular a prépria sabedoria: “o
filésofo pratico, o mestre da sabedoria através da
doutrina e do exemplo, ¢ o filésofo, propriamente
dito” (Logik IX, 24).113

De certo modo, necessita-se diferenciar a concepgao
kantiana de filésofo da concep¢ao estoica de sabio, ou
mesmo, da concepgao antiga de filésofo, como aludido na
passagem acima. O filésofo, no sentido kantiano do termo,
nao visa habitar a cidade universal ideal — a cosmopolis —
como o sabio estoico, mas vive no mundo entre os homens,
porque ele mesmo também ¢ um homem. O filésofo
também nao vive isolado do mundo, como se fosse alguém
que conseguiu transcender da realidade terrena através de
exercicios espirituais de ascese. O filésofo também nao pode
possuir nenhum tipo de interesse egoista, ja que ele é o
conhecedor da sabedoria, como se ambicionasse
fundamentalmente em ver-se como um ser digno de tal
“sumo gozo”. O filésofo, em contrapartida e de acordo com

112 Cf. MANCHESTER, P. Kant’s Conception of Architectonic in its Historical
Context. p. 205.

113 BARATA-MOURA, |. Kant ¢ o conceito de filosofia. p. 148.
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a definicdo kantiana do termo, ¢ alguém eminentemente
interessado com as coisas mundanas, com aquilo que esta ao
seu redor. O filésofo ¢é alguém que se preocupa em
compreender o sentido das coisas, para qué (wozu) elas
servem, como (wie) se pode potencializa-las, enfim, ele é
alguém  eminentemente interessado com o que
essencialmente interessa a todos.

Pode-se mencionar também aqui, a figura do homem
esclarecido como um resultado direto da filosofia em
significagao cosmopolita. Na oitava proposi¢ao do texto Idee
zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht, Kant
apresentou a figura do homem esclarecido como sendo certo
lider e por que nao chama-lo também de cidadao esclarecido,
ja que ele, na condi¢do de um bom cidadio — que
compreende perfeitamente o bem, que pode inclusive
influenciar os principios de governo dos atuais governantes
e mesmo chegar a ocupar o trono — age de modo
participativo na politica porque sabe quais sio os fins
essenciais da razao humana, e, além do mais, por que pensa
de modo cosmopolita. “Esse esclarecimento, e, portanto,
também com ele certa participagao cordial no bem que o
homem esclarecido nao pode evitar aceitar, no bem que ele
compreende perfeitamente, deve gradualmente subir aos
tronos e mesmo ter influéncia nos seus principios de
governo” (Idee VIII, 28).

Essa definicio, no entanto, é o resultado direto da
filosofia em significagao cosmopolita.

Ha, porém, ainda um conceito mundano (conceptus
cosmicus) que serviu de base para essa designacio,
especialmente quando se o personificava, por assim
dizer, e o representava no ideal de fildsofo como um
arquétipo. Com essa intencio, a filosofia é a ciéncia
da relacio de todo o conhecimento aos fins
essenciais da razao humana (feleologia rationis humanae)
e o filosofo nio é um artista da razdo, mas o
legislador da razao humana. Nesse sentido, seria
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orgulhoso demais chamar-se a si proprio de um
filésofo e usurpar ser igualado ao arquétipo que se
encontra apenas na ideia (KrV 111, 542; B 866-867).

Nesse paragrafo citado e nos dois paragrafos que o
seguem na Critica da Razgdo Pura, Kant introduziu um novo
conceito de filosofia, como ja argumentado, o conceito
cosmopolita de filosofia. De acordo com essa nova
definicdo, a filosofia esta além do estrito ambito da razao
pura por abrangé-la, e, assim, envolve um contexto mais
amplo, pois ela se refere “ao que necessariamente interessa a
todos” (KrV 111, 543 nota; B 868 nota). Tal conceito possui
um significado pratico, assim como também tedrico: o seu
modelo é o ideal do filésofo como legislador da razao
humana e, nesse sentido, a filosofia se configura como um
modo de vida que “relaciona tudo com a sabedoria, mas pelo
caminho da ciéncia” (KrV III, 549; B 878). A perfeicao
logica é uma meta, mesmo que essencial, porém, acidental, e
nao pode ser confundida com o objetivo final: o destino total
do homem (cf. KrV III, 543; B 868). Nesse ponto, portanto,
¢ que reside o primado da moral sobre a natureza: o homem
¢ o arquiteto que pode construir uma casa para a sua propria
existéncia e nela viver bem.

2.2. A REPUBLICA: EPISTEMICA E UNIVERSAL

Na Disciplina da Razao Pura — o primeiro capitulo da
Doutrina Transcendental do Método da Critica da Raziao Pura —
Kant construiu uma dupla analogia entre a terra e a esfera e
entre a esfera e a razao.

Se eu imagino a superficie da terra (de acordo com a
aparéncia sensfvel) como um prato, entdo, eu nio
posso saber até onde ela se estende. Mas, isso a
experiéncia me ensina: que de onde quer que eu
venha, eu sempre vejo um espago ao meu redor, para
o qual eu poderia continuar a ir; consequentemente,
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eu sempre reconheco as batrreiras do meu real
conhecimento da terra,!'* mas n3o as fronteiras de
toda a descricio possivel da terra (KrV 111, 495-496;
B 787).

De acordo com a metifora geogrifica de Kant,'” se
a superficie da terra tivesse, de fato, uma forma plana, se
saberia tdo-somente que se poderia se movimentar
infinitamente e em todas as direcGes possiveis sobre tal
superficie, até que se provasse o contrario. Na verdade, em
qualquer lugar que se encontre sobre a terra, a experiéncia
mostra que se pode se mover indefinidamente e o
conhecimento que se possui sobre a superficie da terra é
sempre um conhecimento a posteriori. Do contrario, por se
saber que a superficie da terra possui uma forma esférica, os
seus limites sdo suscetiveis de conhecimento a partir de
principios a priori. A propriedade geométrica a qual Kant se
refere ¢ o fato de que uma esfera é uma superficie finita,
embora ilimitada, ou seja, finita por que se pode medi-la e
ilimitada por que ela pode possuir — sobre si mesma —
inimeros objetos suscetiveis a0 conhecimento.

A nossa razio nio ¢é algo como um plano de
extensdo indeterminavel cujas barreiras somente sdo
reconhecidas em geral, mas, ao contrario, ela deve
ser comparada com uma esfera cujo raio se encontra
a partir da curvatura do arco sobre a sua superficie
(da natureza de proposicbes sintéticas a priori), mas
disso, se pode especificar também o conteudo e a sua
limitacdo com seguranca (KrV III, 497; B 790).

114 De acordo com o Deutsches Warterbuch de Jacob Grimm e Wilhelm
Grimm, a palavra alema “Erdkunde” significa literalmente “geografia”,
mas o mesmo dicionario também indica que ela pode ser traduzida como

LEINYS

“conhecimento da terra”, “cognitio orbis terrarun’”.

115 Veja-se o segundo capitulo — metdforas do espago, geografia politica e viagens
da razao — em: DOS SANTOS, L. R. Metaforas da ragio on economia poética do
pensar kantiano.
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A razdo ¢ limitada, o que significa que o raio de sua
compreensao possui limites bem definidos, e, no entanto, é
comparavel com uma superficie infinita e conectada
arquitetonicamente com um todo sistematico, tal como o
mundo em que se vive."'® Do ponto de vista do método, o
conhecimento ¢é cientifico se e somente se ele ¢é
arquitetonico, isto ¢, sistematico com base em uma ideia e
fundado sobre os principios que se originam da razio.'”
Enquanto tal, ele é partilhado pela comunidade humana e
pertence a todos.'® A filosofia (metafisica) deve responder,
portanto, a necessidade de um saber consistente, isto ¢,
fundamentado, valido e coerente. E quanto ao “acabamento
de toda a eultura da razao humana” (KrV III, 549; B 878), ela
tem outra fun¢ao: embora ela tenha por objetivo, em seu uso
especulativo, o impedimento dos erros, ao invés de aumentar
o conhecimento, o seu papel positivo é, no entanto, garantir
a prosperidade da republica cientifica e impedir, portanto,
que os seus trabalhos corajosos e frutiferos se afastem do
objetivo fundamental, a felicidade universal (cf. KrV III,
549; B 878).

A metafisica ndo possui apenas um significado
heuristico, mas, sobretudo, moral.'""” E nessa passagem, ao
tinal da Arquitetonica da Razao Pura, a existéncia de um saber
cientifico — coletivamente compartilhado — se conecta ao uso

116 A ideia de que a terra possui uma forma esférica ird aparecer outras
vezes no corpo da obra kantiana, principalmente em Zum ewigen Frieden e
Die Metaphysik der Sitten, como, por exemplo, na formula¢io do direito
cosmopolita, produzindo a imagem de que a terra seja pequena, embora
ela ndo parega (cf. ZeF VIII, 360).

17 “Para Kant, a esfericidade é também um dos modos de dizer a
sistematicidade e organicidade da razio” (DOS SANTOS, L. R. Metdforas
da razao ou economia poética do pensar kantiano. p. 329).

18 Cf. Hoffe, O. Kants Kritik der reinen Vernunft. p. 70.
19 Cf. MARTY, F. La naissance de la métaphysique chez Kant. p. 367ss.
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da metéfora juridico-politica da republica cientifica.”™ Isso,
no entanto, recorda uma passagem da Dialética Transcendental
da primeira Critica, onde Kant pée em causa a republica
platonica.

Uma constituicdo que possibilite a wdxima liberdade
bumana segundo leis que permiten que a liberdade de cada
um possa coexistir com a de todos os outros (ndo da maior
telicidade, pois isso se seguird naturalmente) é, pelo
menos, uma ideia necessitia que se tem que ter por
base nio apenas no primeiro esbogco de uma
constituigdo, mas também para todas as leis (KrV
111, 247-248; B 373).

Assim, o conceito cosmopolita de filosofia sugere
um paralelo entre a cidadania da repuiblica das ciéncias ¢ a
cidadania cosmopolita. A cidadania cosmopolita se refere a
todos em virtude de um direito inato a liberdade e ao
compartilhamento de um espago comum, conexo e limitado.
A cidadania da republica das ciéncias se fundamenta no
carater autbnomo da razio, isto é, em sua propria capacidade
de ‘investigar, comprovar ou rejeitar os seus proprios
principios’. Capacidade que pertence a cada um pelo fato de
que todo ser humano compartilha das mesmas capacidades
racionais e dentro de limites comuns (os limites da razao)."”'
Nesse sentido, o saber se desenvolve no interior de uma

120 Veja-se, por exemplo, a leitura politica da Critica da Razao Pura de O.
Hoffe — Kritik der reinen Vernunft: Eine kosmo-politische Lektiire — em:
HOFFE, O. , Kinigliche VVolker”. p. 238ss. Além disso, veja-se também as
consideracoes de Hoffe sobre o mesmo tema em: HOFFE, O. Kants Kritik
der reinen Vernunft. p. 20, 72ss e 342ss.

121 Der daraus folgende kosmopolitische Charakter beginnt beim
dreiteiligen Gegenstand, in der Reihenfolge des Auftretens: Der
(allgemein)menschlichen Vernunft (A vii), dem ebenso (all)gemeinen
Menschenverstand (B xxxif) und der nicht minder allgemeinen
Sinnlichkeit (,,Asthetik*) (Héffe, O. Kants Kritik der reinen Vernunft. p.
70).
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inteligéncia coletiva que se fundamenta nas interconexoes
dos conhecimentos de acordo com um fim e com base em
principios nos quais o autor participa como membro de uma
comunidade cultural e como cidadao da republica das
ciéncias.

A propria Dialética Transcendental da primeira Critica
lembra “que o filésofo asseverava que um principe
provavelmente nunca mais governara, se ele nio fosse
participe das ideias” (KrV 111, 247; B 372). O ensaio sobre o
tluminismo — Beantwortung der Frage: Was ist Anfkldrung? —,
publicado entre a primeira e a segunda edigao da Critica da
Razao Pura, explicitava, por fim, tal paralelo em relacao a
liberdade de se fazer um uso publico da razao no que se
refere a cada um enquanto estudioso, isto é, como membro
de uma comunidade universal (Gled eines ganzgen gemeinen
Wesens), ou melhor, de uma sociedade cosmopolita
(Weltbiirgergesellschaf) (ct. Autkl. VIII, 37). O iluminismo
reconhecia, assim, uma esfera publica diversa da esfera
politico-institucional, na qual tanto os objetos quanto as
fontes do conhecimento deveriam poder ser discutidas
publicamente, a mesma republica cientifica (wissenschaftlichen
gemeinen Wesens) com a qual a Arguitetinica da Razao Pura se
conclui (cf. KrV 111, 549; B 878).

Além disso, a Critica é politica, nos termos de Kant,
republicana, porque ela adota o método de uma
democracia liberal. Ela ndo resolve a disputa nem
através do poder e nem através da introspec¢io
(solipsista). Ela se refere, pelo contririo, a um
tribunal da razio que permite encenar discursos
explicitos, portanto, debates sobre o a favor e o
contra, e, depois, toma a decisao do tribunal.’??

Nesse sentido, nao cabe aqui apresentar uma leitura
politica da Critica da Razdo Pura, ou, entio, cosmo-politica,

122 HOFFE, O. ,,Kants universaler Kosmopolitismus“. p. 181.
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como Hoffe a faz de maneira brilhante.'” Entretanto, cabe
salientar ndo somente a necessidade desse momento
epistémico, mas também e, sobretudo, a recorréncia da ideia
de republica no pensamento de Kant. A ideia de republica
aparece em diferentes momentos no corpus kantiano, desde
os escritos pré-criticos, passando pela primeira Critica, pelos
escritos “ditos” menores das décadas de 1780 e de 1790, no
texto sobre a religido, no texto sobre a antropologia, em Zum
ewigen Frieden e Die Metaphysik der Sitten, e inclusive nos Opus
postumum.”** Essa recorréncia de vezes exige, no minimo, que
se pergunte pelo significado de “republica”. De modo geral,
a republica é uma forma de governo segundo a qual o Estado
se organiza para atender o interesse geral dos cidadaos. De
modo geral, essa perspectiva ja esta implicita na propria
Critica da Razao Pura, como salientado por Hoffe na
passagem anterior. Alias, a Critica ndo ¢é apenas politica, mas
também republicana, pois se refere aqueles fins que se
associam aos fins da propria razao, a saber, a liberdade, a
moralidade, o bem comum, a paz perpétua, a felicidade. Fins
que formam um horizonte cosmopolita. Fins que somente
uma razao republicana consegue administrar porque visam
aquilo que é comum a todos, ou seja, “aquilo que diz respeito
a0 que necessariamente interessa a todos” (KrV III, 543
nota; B 868 nota).

A ideia de humanidade, a ideia de uma republica
perfeita, de uma vida feliz e assim por diante, falta a
maioria dos homens. Muitas pessoas nio tém
nenhuma ideia do que elas querem, por isso elas
procedem de acordo com o instinto e com a
autoridade (Logik IX, 93).

123 Cf. HOFFE, O. ,,Kdnigliche Volker®. p. 238ss; Sobre o mesmo tema,
veja-se também: HOFFE, O. Kants Kritik der reinen 1 ernunft; HOFFE, O.
Kants universaler Kosmopolitismus “.

124 Cf. PINZANL, A. “U/ concetto kantiano di repubblica tra ideale ¢ realta storica”.
In: PINZANI, A.; MONETI, M. Diritto, politica e moralita in Kant. p. 9ss.
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Kant ndo estava somente preocupado em apresentar
na primeira Critica as condi¢oes de possibilidade para o
conhecimento, mas  visava fundamentalmente 2
compreensio da quarta e ultima pergunta que somente
aparecera nas suas licoes de logica editadas por Gottlob
Benjamin Jasche em 1800 (Logik IX, 25) e sete anos antes,
em uma carta enderecada a Carl Friedrich Staudlin com data
de quatro de maio de 1793 (AA X1, 429) — Was ist der Mensch?
—, a pergunta que determina o sentido das trés anteriores
(Was kann ich wissen? Was soll ich tun? Was darf ich hoffen? (KeV
111, 522; B 833))."” A partir disso, Kant tinha por objetivo a
compreensio mais ampla do que é o ser humano, ou seja,
Kant visava o equilibrio entre a finitude e a racionalidade
humanas no fazer e deixar humano. Nesse sentido, o que se
entende por finitude humana nada mais é do que a
determinagdao de que, quando qualquer afirmagao proferida
sobre as capacidades racionais do homem — tanto teoricas
quanto praticas —, ela deve sempre ser contraposta a
condi¢ao da situacdo finita na qual o homem encontra-se.
Essa situacdo se apresenta como uma tensao irreconciliavel
entre a destinacao racional da humanidade e a sua finitude
dentro do ambito que a razdo é designada a operar. Essa
tensao € o destino do homem tal como ele é, e, além do mais,
determina os problemas que confrontam a existéncia
humana.

Essa situacio é mais bem desctita nos termos de um
antagonismo social, como Kant o apresentou na quarta
proposicao de Idee zu einer allgemeinen  Geschichte  in
welthiirgerlicher Absicht sob o nome de sociabilidade insociavel
(ungesellige Geselligkeit) (Idee VIII, 20), ou seja, a propensao
que os seres humanos naturalmente possuem para competir

125 Nicht von ungefihr fithrt Kant als Subjekt seiner drei berithmten
Fragen kein unpersonliches ,,man®, sondern ein existentielles ,,ich® an®
(cf. HOFFE, O. Kants Kritik der reinen 1V ernunft. p. 71).
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entre si por uma classe e sfatus superior, uma competicao
alimentada por um desejo de se distinguirem dos outros por
procurar uma forma de reconhecimento, mesmo que a custa
dos outros.

O homem tem uma inclinagdo para se socializar por
que ele se sente mais como homem em tal condicio,
isto é, sente o desenvolvimento de suas
predisposi¢cbes naturais. Mas, ele também tem uma
grande tendéncia para se separar (isolat), por que ele
encontra, a0 mesmMoO tempo, em si mesmo a
caracteristica insociavel para querer dirigir tudo
simplesmente segundo o seu sentido e por isso
espera {encontrar} resisténcia em todo lugar, assim
como ele sabe de si mesmo que ele ¢ inclinado, por

seu lado, a resisténcia contra todo outro (Idee VIII,
20-21).

Antes de tudo, deve-se perceber que esse
antagonismo ¢ o meio através do qual a natureza se serve
para realizar todas as suas predisposi¢des, mesmo que tal
antagonismo possa parecer contrario ao desenvolvimento da
espécie humana. Tais predisposi¢oes decorrem do fato de o
homem — considerado a partit de um ponto de vista
empirico — ser um animal entre tantos outros animais no
mundo, e, portanto, também estd submetido a uma
finalidade natural necessaria. Nesse sentido, a sociedade
politica poderia ser vista como uma obra da natureza,
mesmo antes de ter sido estruturada pela agao humana, ou
seja, ¢ somente a partir da disputa natural entre os homens,
do sofrimento e das guerras que a humanidade se
encaminharia para a legalidade.'*

O homem, na quarta proposi¢ao do ensaio Idee 31
einer  allgemeinen  Geschichte in  welthiirgerlicher  Absicht, ¢
considerado por Kant como uma criatura da espécie animal.

126 Cf. YOVEL, Y. Kant and the Philosophy of History. p. 151s.
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Alias, essa consideracao ¢ valida, pelo menos, desde a Critica
da Razao Pura, onde Kant diferenciava trés tipos de arbitrio:
arbitrium brutum, liberum e sensitivum (cf. KV 111, 363-364; B
562)."" Nesse sentido, a grande diferenca entre o ser
humano e os animais reside no fato de que o homem ¢ um
ser dotado de razdo. A razdo, no entanto, é o
condicionamento natural que caracteriza o homem como
um ser natural diferente de todas as outras ctriaturas. A razio
necessita de desenvolvimento, necessita de exercicios
preparatorios, pois ela ndo se desenvolve como um 6rgao
fisico, como o coragdo, os rins, ou como os pulmades, por
exemplo. A razao precisa, portanto, de mais tempo para se
desenvolver, para alcangar o seu pleno desenvolvimento, ou
seja, 0 homem ¢ uma criatura animal dotada de razio e a
razao ¢ uma faculdade que precisa ser cultivada.

A natureza quis que o bhomem tirasse inteiramente de si
mesmo tudo o que ultrapassa a disposicao mecinica de sna
existéncia animal e que nao fosse participe em nenhuma ontra
Jelicidade ou perfeicao, sendo {apenas} daquela que ele priprio
conseguin para si livre do instinto e através da pripria razdo

(Idee VIII, 19).

A natureza impoe limites a0 homem, limites os quais
o impossibilitam de realizar a sua prépria destinagao. Pelo
menos, esse ¢ o fio condutor do argumento desenvolvido na

127 Nesse contexto, o arbitrium brutum é necessariamente determinado
pelas inclinagdes sensfveis. O impulso sensivel mais forte é a causa da
acao. Nos seres que possuem esse tipo de faculdade de desejar, a saber,
os seres irracionais, as inclinaces ou os impulsos sensiveis sio condi¢es
necessarias e suficientes na determinacio da acio. Desse modo, as
inclinacGes por si mesmas possuem eficacia causal. Um ser com arbitrium
sensitivum e libernm, portanto, nao brutum, é suscetivel de determinacdo
sensfvel, todavia, nio é necessariamente determinado por elas. Por fim,
observa-se ainda que a definicao de arbitrium sensitivum e libernm significa
a independéncia das inclinagoes sensiveis (mais sobre esse debate, veja-
se, sobretudo: ALLISON, H. E. Kant’s Theory of Freedom).
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terceira proposicao do texto Idee zu einer allgemeinen Geschichte
in weltbiirgerlicher Absicht. Desse modo, a humanidade ¢é vista
como uma espécie de seres racionais que estio em constante
progresso, porém, em meio a obsticulos.'” Disso, contudo,
nao se deve esquecer o que fora dito j4 na segunda
proposicaio do mesmo ensaio: “zo homern (como a unica
criatura racional sobre a terra), as predisposigoes naturais que tém
como objetivo o uso da sua razao somente deveriam se desenvolver
completamente na espécie, mas nao no individno” (Idee VIII, 18).
Assim, Kant atribufa o pleno desenvolvimento das
predisposi¢des naturais somente para a espécie humana.’” O
ser humano, enquanto individuo, somente pode desenvolver
alguns “talentos”, os quais unicamente encontrario a sua
plenitude na espécie.

De maneira semelhante, Kant também observava
que as geragoes do momento presente necessitam de muito
esforco, em comparagao com as geragoes futuras, para que
possam alcancar a finalidade proposta pela razao (cf. Pid.
IX, 449). Pois, assim, as geragdes futuras possuem a
vantagem de encontrar certo caminho ja trilhado pela
geragao antecedente. No entanto, “por mais misterioso que
isso possa ser, €, 20 MESMO tempo, nNecessario que se
suponha que uma espécie animal deva ter razio, e, como
classe de seres racionais, os quais todos morrem, mas cuja
espécie ¢ imortal, chega, nao obstante, a uma completude do
desenvolvimento de suas predisposi¢cdes” (Idee VIII, 20).

O desenvolvimento dessas predisposi¢oes ¢
promovido através desse antagonismo social dos homens,
ou seja, através da sociabilidade insociavel. “O homem quer

128 Sobre essa mesma linha de raciocinio, veja-se também: Anthr. VII,
333.

129 Cf. HOFFE, O. ,,Der Mensch als Endzweck (§82-84). In: HOFFE, O.
Immannel Kant. Kritik der Urteilskraft. p. 289ss; veja-se também: ROHDEN,

V. “Sociabilidade legal: uma ligacao entre direito ¢ humanidade na terceira Critica
de Kant”. p. 97ss.
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concérdia; mas, a natureza sabe melhor o que é bom para a
sua espécie: ela quer discordia” (Idee VIII, 21). O
antagonismo social que emergiu através da sociabilidade
insociavel é promovido pela natureza em vista de uma
harmonia posterior. O conflito entre os individuos em uma
sociedade também se torna necessirio para que cada um
deles procure uma possivel solugiao a tal problema. Essa
situagdo antagénica obriga os homens a safrem dessa
condicao, a qual é a mais prejudicial para o desenvolvimento
da espécie, ou seja,

preguica e covardia sdo as causas por que uma tio
grande parte dos homens, depois que a natureza os
tenha, ha muito tempo, libertos da direcao de outras
pessoas  (naturaliter  maiorennes), nio  obstante,
permanecem de bom grado menores durante toda a
vida, e por causa disso se torna tao facil para que os
outros se constituam nos seus guardides (Aufkl

VIII, 35).

Desse modo, parafraseando Kant, o homem quer a
inacdo, mas a natureza, ao contrario, for¢a-o ao conflito, ao
trabalho, de modo que os seus talentos se desenvolvam. A
natureza, portanto, nao o deixa viver comodamente, pois as
forcas da insociabilidade e os impulsos naturais de oposicao
sao os fatores que o conduzem ao conflito. A luta, contudo,
mesmo que negativa, produz um efeito positivo, pois conduz
o homem do seu estado de rudeza a cultura.” O
desenvolvimento resulta, contudo, dessa situacio fadada a
nunca cessar. Assim, a funcio da insociabilidade é a
promogio do “movimento”, uma vez que o movimento é a
condic¢ao do progresso. Ora, se nada incitasse o homem a se

130 Cf. MENEZES, E. Histdria ¢ esperanga em Kant. p. 229ss; veja-se também,
do mesmo autor, o belissimo ensaio sobre a relagdo entre cultura e
civilizagdo: MENEZES, E. “Moral e vida civilizada: notas sobre a avaliagio
moderna de seus nexos”. In: KANT, 1. Comego conjectural da historia humana.
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mover, ele permaneceria acomodado, entregando-se
progressivamente a inércia total. “Agradeca-se, pois, a
natureza pela incompatibilidade, pela invejosa competidora
vaidade, pelo desejo nio satisfatorio a posse ou também ao
dominio!” (Idee VIII, 21). Essa situa¢do, ou melhor, o
antagonismo das predisposi¢des no seio da sociedade
humana produz uma situacio tal que necessita de um
ordenamento juridico, pois, do contrario, os homens
viveriam tao somente em uma condicdo natural da
humanidade. Condicdlo que nao possibilitaria o
desenvolvimento  (pleno) de tais predisposicdes. E
exatamente para promover esse movimento inicial que a
natureza incita o homem ao conflito. “O weio através do gual a
natureza se serve para conseguir o desenvolvimento de todas as suas
predisposigoes ¢ o antagonismo de tais predisposicoes na sociedade, na
medida em que ele se torna ao fim, contudo, a caunsa de uma ordem
legal” (Idee VIII, 20). Desse modo, a constituigdo da
sociedade ¢ caracterizada por conflitos e antagonismos entre
os individuos. Os homens devem, por fim, encontrar uma
maneira de regular a sua propria conduta para que nao exista
uma condi¢do permanente de inseguranca. Condicdo que
poderia impossibilitar o desenvolvimento das predisposi¢oes
humanas. Esse, no entanto, é o problema apresentado por
Kant na quinta proposi¢ao do ensaio discutido aqui, ou seja,
se trata do problema da destinagao politica do homem.

“O maior problema para o género humano, para cuja solugao
a natureza 0 obriga ¢ a realizagio de uma sociedade civil que
administre o direito em geral” (Idee VIII, 22). Para Kant, o
desenvolvimento  das  predisposicdes  naturais  da
humanidade ocotre, ou melhor, é alcancado em sociedade.
Em wuma condicio natural da humanidade, tais
predisposi¢coes permaneceriam abandonadas ao seu proprio
desenvolvimento natural, a sua propria liberdade selvagem.
Em uma sociedade, no entanto, o homem estaria obrigado —
por ele mesmo — a abandonar tal liberdade selvagem e a



Diego Catlos Zanella 97

cultivar-se, civilizar-se, e, por fim, moralizar-se, como
anuncia o texto Anthropologie in pragmatischer Hinsicht.

O homem esti, através de sua razido, destinado a
estar em uma sociedade com homens e nela se
cultivar, se civilizar e se moralizar através da arte e das
ciéncias, quao grande possa ser a sua inclinacdo
animal para se entregar passivamente aos incentivos da
vagarosidade {facilidade} e do bem viver, o que ele
chama de felicidade, mas, na verdade, {ele também
estd destinado} a se tornar digno da humanidade,
ative, na luta com os obstaculos que se atrelam a ele
pela rudeza de sua natureza (Anthr. VII, 324-325).

A exposi¢iao do problema da destinagdo politica do
homem apresenta uma das mais importantes caracteristicas
da vida em sociedade, a saber, o problema da sua
organizacao. Independentemente da tese kantiana sobre o
progresso da humanidade, o problema da organizagio, ou
melhor, da estruturacio juridica da sociedade se apresenta
como o maior desafio 2 sociedade humana, como fora
apresentado na quinta e sexta proposi¢oes do ensaio Idee 31
einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht. Esse, no
entanto, sera o tema do quarto capitulo deste livro, o qual
sera abordado a partir da ideia de uma organizagiao
internacional.

2.3. COSMOPOLITISMO E DESTINO HUMANO

O objetivo da teoria cosmopolita de Kant é o de
assegurar uma condi¢iao que esteja em comum acordo com
o direito de liberdade de todos os homens. Uma constituicao
civil de individuos — organizados na forma de um Estado —
tem por objetivo alcangar essa meta entre as pessoas unidas
por um territério compartilhado. No entanto, quando se
considera a totalidade da superficie da terra como um
territorio comum e compartilhado, no qual se considera cada
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./

individuo da humanidade como um cidadao do mundo, ja
organizado localmente na forma de um Estado, também se
deveria considerar que os individuos que habitam esse
territério comum formassem uma sociedade da espécie
humana (societas generis humant), quando considerados a partir
de uma perspectiva global, cosmopolita. Esse é exatamente
o objetivo de Kant ao propor algo como uma republica
mundial (cf. ZeF VIII, 357)."" Isso, no entanto, ¢é
comparavel ao dever individual de entrar em uma condigao
que subordine as inclina¢oes individuais de cada pessoa, mas
que também se esforce para criar uma condi¢io na qual a
observancia do direito torne-se a for¢a motivadora da a¢ao
dos individuos em sociedade. A concep¢ao de um direito
cosmopolita, no qual cada individuo é visto como um
membro de uma comunidade mundial e na qual ele ndo pode
ser maltratado, desde que se relacione pacificamente, ¢ a
grande sugestao de Kant, porém, ainda nao realizada porque
depende de uma estrutura internacional que o administre. Na
verdade, ¢ isso o que Kant estava dizendo:

Nao deve haver guerra. |...] pois, essa ndo é a maneira
como cada um deve procurar o seu direito. Portanto,
a questdo ndo ¢ mais a de se a paz perpétua ¢ algo ou
um absurdo e se ndés nio NoOs enganamos em Nosso
juizo tedrico, caso nds aceitamos o primeiro, mas
nos temos que agir como se fosse algo, o que talvez
ndo seja, e trabalhar para o seu estabelecimento e
constituicdo que nos pare¢a a mais apropriada para
isso (talvez de todos os Estados juntos e
separadamente) para conduzir a paz perpétua e
acabar com a beligerancia terrivel, para a qual, como
seu principal fim, todos os Estados tém até agora
dirigido, sem excecdo, as suas institui¢Oes internas.
E mesmo que esse ultimo, o que se refere ao

131 Esse tema serd abordado no quarto capitulo em contraposigio ao
tema de uma federacdo de Estados livres.
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acabamento desse proposito, permanec¢a sempre um
desejo devoto, nés certamente nao nos enganamos
com a adog¢ao da maxima de agir continuamente para
essa direcio; pois, isso é um dever; mas, aceitar que
a lei moral em nds seja enganosa, produziria um
desejo de aversido repulsiva para preferir prescindir
de toda a razio e se considerar arremessado,
segundo os seus principios, junto com as demais
classes de animais no mesmo mecanismo da

natureza (MS VI, 354-5).

Essa passagem deixa claro que ha, para Kant, pelo
menos, uma clara perspectiva a ser seguida. Essa perspectiva,
no entanto, ¢ altamente dependente das considera¢oes de
Kant sobre o ser humano. O homem nao ¢é primeiramente
um ser, mas um animal dotado de razdo, e, como animal
dotado de razao, ele esta destinado para alguma coisa (cf.
Anthr. VII, 321). Em conformidade com isso, Kant afirmava
algumas paginas mais tarde na mesma obra, em Anthropologie
in pragmatischer Hinsicht, que

o resultado da antropologia pragmatica em vista do
destino do homem e a caracteristica de seu
desenvolvimento ¢ o seguinte. O homem estd,
através de sua razdo, destinado a estar em uma
sociedade com homens e nela se cuitivar, se civilizar e
se moralizar através da arte e das ciéncias, quio
grande possa ser a sua inclinacio animal para se
entregar passivamente aos incentivos da vagarosidade
{facilidade} e do bem viver, o que ele chama de
felicidade, mas, na verdade, {ele também estd
destinado} a se tornar digno da humanidade, ativo,
na luta com os obstaculos que se atrelam a ele pela
rudeza de sua natureza. O homem também tem que
set edncado 20 bem; mas, aquele que deve educa-lo, é
novamente um homem que estd na rudeza da
natureza e que deve conseguir aquilo que ele mesmo
necessita (Anthr. VII, 324-25).
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Ou seja, quando o homem ¢ visto a partir de uma
perspectiva mais ampla, global, como membro de uma
espécie animal que se diferencia das demais espécies animais
pelo fato de ser dotada por uma caracteristica, a qual torna
essa espécie diferente das demais, o homem nio pode mais
ser visto como um ser individual, o qual trabalha sozinho
com o objetivo de alcangar os seus fins mais basicos, a saber,
alimentagdo, preservagao, reproducao, entre outros. Como
membro de uma sociedade da espécie humana (societas generis
bumani), o homem tem que ser visto como um animal
essencialmente social, o qual trabalha junto, coopera para o
seu proprio desenvolvimento.

O ser humano, cuja vocagio ¢ investigada {nos
esctitos maduros de Kant} nio é o individuo
isolado, mas, muito claramente a espécie. Os animais
atingem o propésito de sua existéncia como
espécime individual, mas, os seres humanos realizam
a sua existéncia apenas na espécie, como parte da
humanidade considerada como um todo. Com essa
concepgao, Kant esta em forte contraste com a
maiotia dos outros autores alemies {do seu tempo}
que tomam uma posi¢ao sobre a questao da vocagio,
incluindo Spalding, Lessing, Thomas Abbt, and
Moses Mendelssohn, assim como Herder.132

O mundo animal foi dotado pela natureza com os
automatismos de seus instintos. Através desse mecanismo, a
natureza tomou o cuidado de manter esse dominio aos
cuidados das leis que o regem, e, com isso, garantiu a esse
campo a finalidade, de maneira que nao sé a espécie como
um todo, mas também cada individuo da espécie cumpra o

132 BRANDT, R. “The Guiding Idea of Kant’s Anthropology and the 1V ocation of
the Human Being”. In: JACOBS, B.; KAIN, P. Essays on Kant’s Anthropology.
p. 97.



Diego Catlos Zanella 101

destino que lhe ¢ fixado. O mundo animal, por sua natureza,
nao pode cooperar de maneira nenhuma para que juntos
possam realizar o seu destino.

Como consequéncia da atribui¢ao de racionalidade
ao homem, a natureza “retira” a sua “mao protetora”. No
lugar dos automatismos dos instintos surge a faculdade de
aperfeicoamento, a qual se fundamenta na espontaneidade e
na liberdade. A natureza dotou o homem de tal sorte que ele
¢ capaz de executar tudo para alcancar a sua propria
finalidade. No entanto, ela nao o determinou univocamente
a ponto de ele poder fazer absolutamente tudo o que esta em
suas possibilidades. A esséncia da espontaneidade da
liberdade do homem como ser racional ¢ tal que ele pode —
por si — fazer tudo a favor da realizacio da exigéncia
obrigatéria da natureza, assim como, ele também pode — por
si — fazer tudo contra tal.

O destino humano, visto apenas da perspectiva
natural, significa que o homem somente poderia seguir o
caminho para o qual a natureza o conduz.'® O que, no
entanto, nao se diferenciaria em nada do comportamento
das demais classes de animais. Nas palavras de Kant, essa
perspectiva “deixaria a paz perpétua se realizar apenas sobre
o grande cemitério do género humano” (ZeF VIII, 347), ou,
entao, como dito no mesmo texto, porém, algumas paginas
mais tarde, “no cemitério da liberdade” (ZeF VIII, 367).

Esse contexto, no entanto, exige explicacoes
adicionais. Na secao do primeiro suplemento da garantia da pag
perpétua (ZeF VIII, 360-68), Kant cita Séneca, mesmo que
erroneamente, para mostrar que a natureza, ao seu modo, é
a garantia da paz perpétua, ou seja, a natureza garantira que
a humanidade evolua e alcance a paz perpétua. “Quando eu
digo que a natureza quer que isso ou aquilo acontega, isso

133 “Viewed in terms of the exigencies of nature, our human destiny—if
there be a common one—can only be along whatever path nature carries
us” (ROSSL, P. J. The Social Authority of Reason. p. 109).
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nao quer dizer que ela nos imponha um dever de fazé-lo
(pois, isso pode apenas a razao pratica livre de coagdo), mas
que ela mesma o faz, quer nés queiramos ou nao (fata volenten:
ducunt, nolentem trahunt)” (ZeF VIII, 365). A correta citacdo
das cartas morais de Séneca ¢é a seguinte: “ducunt volenten fata,
nolentem  trabunt’, isto ¢é, “o destino guia aquele que
voluntariamente se sujeita, mas arrasta aquele que se recusa”.
A questao que esta por detras desse contexto ¢ a questio
levantada na secdo anterior, ou seja, mesmo que o homem
nao se coloque em movimento por si mesmo, nao procure
desenvolver-se, a natureza fara com que isso ocorra, porém,
a0 seu modo.

Aqui, no entanto, se retorna a um dos temas que fora
discutido na secdo anterior, a saber, que o antagonismo
social é o meio pelo qual a natureza se serve para realizar
todas as suas predisposi¢oes, mesmo que tal antagonismo
possa parecer contrario ao desenvolvimento da espécie
humana. Na Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, quando
Kant estava apresentando o critério de universalidade, o
teste l6gico de uma maxima que se pretende universal, ele
mostrava que, na verdade, a natureza niao ¢ a unica
responsavel pelo desenvolvimento das predisposi¢oes
naturais do homem, mas que o homem mesmo tem parte
nessa tarefa."

Um terceiro encontra em si um talento, o qual
poderia torna-lo um homem 1utdl para todo
propésito, através de alguma cultura. Ele se vé, no
entanto, em circunstancias confortaveis e prefere
ceder as satisfagdes a esforgar-se com o alargamento
e o melhoramento das suas alegres predisposi¢oes
naturais. Mas, ele ainda pergunta: se, além da

13 Sharon Anderson-Gold argumenta que existe um dever de
esclarecimento na forma de um dever de desenvolver, ou melhor, de
amadurecer a sua propria razio (cf. ANDERSON-GOLD, S. Unnecessary
Evil. p. 90). Nesse contexto, a razdo ¢ entendida como uma faculdade.
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concordancia que a sua maxima tem em si para
negligenciar os seus dons naturais com a propensiao
a0 regozijo, ela também concordaria com o que se
chama dever. Entio, ele vé agora que, na verdade,
uma natureza de acordo com tal lei universal ainda
pode existir, embora o homem (assim como os
habitantes dos mares do sul) deixasse enferrujar o
seu talento e pensasse em empregar a sua vida a
ociosidade, ao regozijo, a procriagio, em uma
palavra, a0 gozo; s6 que ele ndo pode possivelmente
guerer que isso se torne uma lei universal da natureza,
ou que tal esteja posto em nds pelo instinto natural.
Pois, como um ser racional, ele necessariamente
quer que todas as faculdades sejam desenvolvidas
nele, porque elas lhe sdo dadas e apropriadas para
todos os propésitos possiveis (GMS 1V, 422-23).

Desse modo, como salientado anteriormente e como
consequéncia da atribuicdo de racionalidade ao homem, o
homem nio pode esperar que a natureza tenha que trabalhar
em funcao de sua finalidade. Pois, se assim o for, se a espécie
humana esperar pelo trabalho da natureza para concretizar
uma unido social que tornara possivel o destino humano
comum, esse destino somente serd encontrado na morte,
“no cemitério da liberdade” (ZeF VIII, 367), o qual é o
destino comum dos individuos — mortais — da espécie
humana. Nas palavras de P. J. Rossi, “na verdade, se nds
esperarmos pela natureza para concretizar a uniao social que
o seu trabalho {da natureza} torna aproptriado para nos
como a conjuncao da natureza e da liberdade, n6s podemos
encontrarmo-nos cooperando na realizacao desse destino
comum {da natureza} por impor a morte um ao outro”."”’
Por essa perspectiva, a sociabilidade insociavel, a qual tem a
funciao de por o homem em movimento para 0 progresso,
permaneceria incorrigivel ¢ o homem estaria destinado a

135 ROsSL, P. J. The Social Authority of Reason. p. 110.
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permanecer em um estado de rudeza da natureza, para nao
dizer, em um estado de guerra.

Em contraste com essa formulagio, Kant conseguiu
estabelecer uma abordagem fundamentalmente nova
e problematica. O todo relevante ndo é nem toda a
criacdo, nem o individual — mas, é a espécie humana.
A espécie é o parametro ao qual Bestimmung
{determinatio, determinacio, destinatio, destino} se
aplica. Para Platao e Aristoteles, o ser humano era
fundamentalmente um cidaddo de uma po/is durante
o seu tempo de vida; os estoicos trouxeram ao
helenismo uma expansao da po/is em uma cosmapolis e
viam o set humano como cidadao do mundo, como
cidaddo de uma soczetas generis humani ilimitada. Kant,
20 avancgar mais, concebeu a histéria da humanidade
como um “sistema” (Idee VIII, 29) e os individuos
como membros e cidadios ndo somente da cosmzopolis
contemporanea a eles, mas também como membros
e cidaddos da espécie humana em sua dimensio
historica. O ser humano torna-se, assim, membro e
meio de uma humanidade futura.136

136 BRANDT, R. “The Guiding Idea of Kant’s Anthropology and the 1V ocation of
the Human Being”. In: JACOBS, B.; KAIN, P. Essays on Kant’s Anthropology.
p. 98.
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“Patria ubi bene’7

3.1. KANT E O SEU COSMOPOLITISMO

O fato de Immanuel Kant ter vivido entre os anos
de 1724 e 1804 — durante o periodo do esclarecimento
alemao — ndo figura como a principal caracteristica de seu
pensamento cosmopolita, mas sim, que essa época foi uma
época de revolucoes e da formacio das nagdes europeias.'™

137 “A patria é o lugar onde se estd bem” (Anthr. VII, 179). Kant
provavelmente se refere a Cicero nessa passagem; veja-se: “Patria est,
ubicumaune est bene” (CICERO, Tusculanae Quaestiones. V, xxxvii, 108).

138 Cf. MOLLER, H. Vernunft und Kritik. p. 110ss; cf. MEYER, A. Die Epoche
der Aufklrung. p. 95ss.
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Para Kant, a soberania era o direito mais importante de cada
Estado, como ja especificava o tratado'” de paz da Westfilia,
em 1648."" Esse tratado se baseava em dois principios: a
territorialidade de cada Estado e a exclusio de a¢coes externas
sobre os assuntos internos.'*! Nesse sentido, nenhum Estado
tinha a permissao para interferir nos afazeres de outro
Estado.'” Portanto, é dentro desse contexto que o
cosmopolitismo de Kant se moldou e também ¢ isso o que
limita essa concepgao.

A proposta sobre a criacio de uma federagio de
Estados livres é seguida pela explicagdao de que tal associagao
nio se assemelharia a um Estado mundial.'"* De acordo com
o argumento sobre a formagao de um Estado mundial, as
nagoes formariam um unico Estado (homogéneo) que
constituiria uma nagdo, o que contradiz o direito
internacional ou a soberania de cada Estado (cf. ZeF VIII,
354). Assim, o projeto kantiano tinha como objetivo o fim
de toda a guerra. Na época em que as nagoes europeias
estavam se formando, as pessoas estavam se agrupando para
formar nacoes e constituir Estados. Nesse sentido, eles
aceitavam o contrato social'™ e se submetiam 2 lei. Nesse

139 Um tratado ¢ um acordo formal entre dois ou mais governos
independentes. Geralmente ¢ um documento escrito, mas, no entanto,
também pode ser um acordo verbal assumido pelos representantes de
tais governos.

140 Tratado de paz assinado em 15 de maio em Miinster ¢ em 24 de
outubro em Osnabriick para selar o fim da Guerra dos Trinta Anos
(1618-1648).

141 Cf. CAVALLAR, G. The Rights of Strangers. p. 15ss.

142 Veja-se, por exemplo, o quinto artigo preliminar a paz perpétua entre os
Estados: ,,Kein Staat soll sich in die Verfassung und Regierung eines
andern Staates gewaltthitig einmischen® (Zel VIII, 3406).

143 Hsse tema serda abordado com mais detalhes no proximo capitulo.

144 In der Sprache der politischen Reflexion ist der Vertragsbegriff von
Beginn an als explanatives und interpretatives, als konstruktives und
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modelo, como concebido por Thomas Hobbes (1588-1679),
a sociedade pré-politica — o estado de natureza — era vista
como um lugar onde a guerra de todos contra todos era
constante.'” O perigo que Kant via nessa relagio era que
todo Estado, como um individuo, ameaga o outro pelo
simples fato de que eles sio vizinhos. Assim, Kant criava
uma analogia entre o estado de natureza — a sociedade pré-
politica de individuos — e as relagdes interestatais. Para
regulamentar o cenario internacional, ele concebia, entdo, a
ideia de uma federagao de Estados livres (cf. ZeF VIII, 356).

A concepgao inicial que Kant tinha de tal associa¢ao
como uma ‘grande liga de na¢oes’ (Idee VIII, 24) sera
rejeitada mais tarde.'* O motivo dessa rejeigio era o medo
da tirania. Kant era consciente da possibilidade de um
governo tirano tomar completo controle em uma estrutura
republicana, o que traria um regime despotico ao cenario
internacional. Por isso, para evitar essa situagao, “(se tudo
nao deve ser perdido) apenas o substituto zegativo de uma
federagao defensiva, existente e sempre se difundindo pode
deter a guerra” (ZeF VIII, 357). Dessa forma, Kant restringia
o seu cosmopolitismo a um modelo federal onde a soberania

legitimatorisches Konzept verwandt worden® (KERSTING, W. Die
politische Philosophie des Gesellschaftsvertrags. p. 12).

145 A ideia de Hobbes é que os seres humanos vivem em uma condicio
em que eles sdo governados pelos seus desejos, o que os conduziria a
uma guerra de todos contra todos. Ao entrar no contrato social, eles
concordam em submeter-se a lei garantida por um soberano, de modo
que respeitam os seus direitos e desejos mutuamente, a fim de
constitufrem uma sociedade (cf. HOBBES, T. Leviathan. Capitulo XIII).

146 Hsse tema também serd retomado no préoximo capitulo. Para mais
informagbes sobre a alteracio terminolégica de Kant, veja-se:
KLEINGELD. P. “Kant’s Changing Cosmopolitanism”. In: RORTY, A. O,
SCHMIDT, J. Kant’s Idea for a Universal History with a Cosmopolitan Aim. A
Critical Guide. p. 171ss.



108 O Cosmopolitismo Kantiano

do Estado nio era muito obstruida."” Um exemplo dessa

minimiza¢ao da imposi¢ao da soberania é que os Estados
seriam autorizados a entrar livremente na federacdo, e nao
obrigados.'"® Além do mais, Kant defendia fortemente a
posicdo de que nenhum Estado deveria forcosamente
interferir na constitui¢do e no governo de outro Estado (cf.
ZeF VIII, 346), mesmo dentro da estrutura de sua federacao
de Estados livres. A primeira vista, parece que uma completa
desconsideracio  da  soberania iria  definitivamente
impossibilitar o desenvolvimento de uma federagao, uma
vez que isso criaria um sentimento de desconfianga entre os
Estados, impossibilitando, assim, a possibilidade de
cooperacio entre eles.'”

No entanto, em uma examinaciao mais detalhada, o
modelo federal, ao qual Kant retorna em Zum ewigen Frieden,
nao somente permitiria a soberania do Estado, mas também
facilitaria a sua expressao legal nas relages internacionais.
Primeiro, a decisio pela entrada em tal federagio ¢
precisamente uma demonstragdo da soberania de um
Estado. De forma andloga, isso se assemelha a escolha de um
individuo ao entrar no contrato social e submeter-se a lei,

147 Cf. CAVALLAR, G. Kant ant the Theory and Practice of International Right.
p. 124.

148 O texto de Thomas Jacob é uma excelente comprovacido desse
modelo. Esse autor parte de uma investigacio histérica do conceito de
Foedus Ampbhictyonum, a qual remonta as antigas concepgdes romanas do
direito e inclusive ao contexto da Grécia classica, para mostrar que esse
modelo federal é destituido de um poder coercitivo central, como, por
exemplo, o modelo de um Estado mundial. O modelo apresentado por
Kant, a saber, a ideia de uma federacdo de Estados livre representa, ou
melhor, preserva em seu nudcleo a ideia de Foedus Amphictyonum (cf.
JACOB, T. ,, Foderalitit obne Zwangsgewalt*. p. 309ss).

149 Veja-se, por exemplo, o sexto artigo preliminar a pag, perpétua entre os
Estados: ,,Es soll sich kein Staat im Kriege mit einem andern solche
Feindseligkeiten erlauben, welche das wechselseitige Zutrauen im
kiinftigen Frieden unméglich machen missen (ZeF VIII, 346).
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mas agora, ao nfvel das relacbes entre os Estados.
Entretanto, isso é uma decisio consciente nas relacOes
interestatais, enquanto que ao nivel individual trata-se de um
acordo hipotético segundo um modelo. Segundo, o direito
do Estado a autodeterminacao nio seria muito reduzido,
uma vez que apenas o direito de decidir pela guerra seria
removido do exercicio da soberania."

Com a rejeicio de um direito a guerra, Kant se
distancia decididamente das reivindicacoes de
soberania desse tempo. De resto, ele se comporta
“conservadoramente” com elas, pelo menos com a
opc¢ao da liga de nag¢bes, porque ela nio exige a
renuncia da soberania dos Estados.!5!

A federagio teria, assim, um carater pacifista e o
objetivo de acabar com todas as guerras para sempre (cf. ZeF
VIII, 356). Portanto, a federaciao nao limitaria a soberania de
qualquer maneira, porque ela “ndao visa a obtencao de
nenhum poder do Estado, mas meramente a preservacao e a
protecao da /iberdade de um Estado para si mesmo” (ZeF
VIII, 356). Assim, a soberania dos Estados nao seria
desconsiderada, mas resguardada através da garantia da
liberdade e da paz entre os Estados. Com base nisso,
portanto, a concep¢ao kantiana de uma federagio de
Estados livres é constitutiva do cosmopolitismo.

Como o escrito sobre a paz, ao todo, assim também
o seu segundo artigo definitivo rejeita decididamente

150 Cf. HOFFE, O. , Konigliche Vilker p. 223s. De acordo com as
tradicionais teorias do ius gentium, desde os tedlogos juristas espanhdis,
passando por Grotius, Puffendorf e Vattel, a guerra era parte constitutiva
desse tipo de direito, entendida como ‘guerra justa’. Somente em Kant
havera uma modificagio, pois Kant ndo aceitard mais a guerra como uma
possivel promotora da paz (cf. TUCK, R. The Rights of War and Peace).

15V HOFFE, O. |, Konigliche Vilker*. p. 224.
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tal direito: “no conceito de direito internacional
como o conceito de um direito a guerra,
praticamente nada mais é pensavel” (ZeF VIII, 356).
Com essa rejeicio, Kant fundamenta um novo e
radical direito internacional; no lugar de um direito
internacional a guerra entra um direito internacional
pacifico-funcional, um direito internacional a paz.!2

Para Kant, a ideia racional de que uma comunidade
internacional e pacifica de todos os seres humanos pode ser
criada é um principio do direito. O que ele chama de direito
cosmopolita, nada mais é do que uma obrigacao de todas as
nagoes para facilitar a viagem e o comércio com o objetivo
de aproximar as pessoas e as nagoes de todo o mundo para
a criacdo de leis universais que possam regular as suas
relagoes (cf. MS VI, 352, § 62). Essa federagdao criaria,
portanto, uma estrutura onde os cidadios de um Estado
seriam capazes de interagir com os seus concidadios de
outro(s) Estado(s) sem a ameaca de hostilidades. Assim, essa
concepgao de cosmopolitismo esta baseada nas concepgoes
de direito individual e de direito internacional.

O critério do direito, ao nivel individual, é que cada
acdo — por si s6 ou pelas suas maximas — possibilita a
liberdade da vontade de cada individuo para coexistir com a
liberdade de qualquer outro individuo de acordo com uma
lei universal (cf. MS VI, 230-31). Essa obrigacao apenas
constitui a norma basica na sociedade onde os individuos
interagem mutuamente com base no respeito reciproco pela
liberdade do outro. Além disso, Kant ainda descreve o
direito civil individual como fundamentado em trés
principios basicos: i) a liberdade legal, ii) a igualdade civil, e
iif) a independéncia civil (cf. MS VI, 314, § 46). Esses trés

152 HOFFE, O. ,,Kdnigliche V'olker*. p. 223.

153 Cf. HABERMAS, J. ,,Kants Idee des ewigen Friedens — aus dem historischen
Abstand von gweibundert Jabren®. In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, J.
Frieden durch Recht. p. 20.
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principios formam os fundamentos da teoria kantiana do
direito civil no Estado, onde as pessoas se unem sob as leis
do direito. Entdo, o direito cosmopolita também é um direito
dos individuos, mas em um nivel global e ele se direciona
patra a comunidade internacional dos povos/pessoas de toda
terra como a comunidade original da terra (cf. MS VI, 352, §
62)."”* Kant defende o direito das pessoas para atravessat as
fronteiras e se envolverem no comércio com 0s estrangeiros
e, desse modo, proclama que todo Estado estrangeiro deve
respeitar o direito dos individuos e ndo os tratar como um
inimigo. Assim, o direito cosmopolita facilitaria o exercicio
desse critério do direito individual em escala global. Isso
permitiria que cidadaos de diferentes Estados interagissem
pacificamente, desde que respeitem mutuamente a liberdade.
Viajantes e comerciantes nao seriam tratados como inimigos
por que apesar de serem cidaddaos de outro(s) Estado(s),
todos podem ser considerados como ‘cidadaos do mundo’,
porque a ideia basica do cosmopolitismo ¢é que qualquer
pessoa pode ser um cidadio do mundo, como indica a
propria definicio de ‘cosmopolita’.'”

Entretanto, isso tem outras implica¢des ao nivel das
relagdes internacionais, pois Kant equiparava o direito
internacional com o direito dos Estados, com o seu poder

154 Cf. FLICKSCHUH, K. Kant and the Modern Political Philosophy. p. 179ss.

155 Cf. ALBRECHT, A. Kosmopolitismus. p. 22s. A titulo de esclarecimento,
o direito cosmopolita de Kant possui as suas bases em uma nova
concepeio de direito apresentada por Francisco de Vitoria e denominada
de zus inter gentes. Kant entrou em contato com essa concepgio de direito
através de suas leituras de Hugo Grotius. Vitoria, no entanto,
compreendia a sua formulagdo do direito da seguinte maneira, como
relatada por Luca Scuccimarra: “Nucleo portante di questo ordinamento
transnazionale ¢ Paffermazione di quello zus societatis et communicationis in
cui puo essere colta la piu immediata espressione giuridica della
«socialita» naturale dell'uomo: il diritto, cio¢, di entrare in relazione con i
propri simili, dando vita a durevoli rapporti di amicizia e cooperazione al
di la di ogni artificiale divisione politica e territoriale” (SCUCCIMARRA, L.
I confini del mondo. p. 201).
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soberano. Através de uma federacao de Estados livres, o
direito de ir para a guerra niao pertence mais ao Estado
individual, pois o que resta a ele ¢ a capacidade de se envolver
em relagdes pacificas."

Desse modo, todos os povos estao originalmente em
uma comunidade do solo, nio, no entanto, na
comunidade juridica da posse (communio) e com isso,
do uso, ou da propriedade do mesmo, mas da
possivel interacdo (commercium) fisica, isto é, em uma
relagio continua de um em relacdo a todos os outros
para se oferecer ao transito de uns com os outros, e
possuem um direito para tentar o mesmo, sem que
com isso, estejam autorizados a encontrar o
estrangeiro como um inimigo (MS VI, 352; § 62).

Para Kant, isso significava a limitagio da interagao ao
comércio e aos visitantes de paises estrangeiros.”’ Assim, a
ideia da criagdo de leis universais para a regulacio das
relacoes entre os Estados e os seus cidadaos nao diminuiria
a soberania dos Estados individuais, mas visava apenas
facilitar as relacOes pacificas entre eles. O acordo de nivel
internacional instalava um mecanismo de controle que
protege os cidadios que desejam viajar para além das
fronteiras de seu proprio Estado. Assim, o direito
cosmopolita era um resultado direto dessa associagao federal
de Estados livres e da necessidade de promover as relagoes
pacificas e ainda permitia que os individuos se engajassem

156 Cf. BACHMANN-LUTZ, M. ,, Kants Friedensidee und das rechtphilosophische
Konzept einer Weltrepublik . In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, J. Frieden
durch Recht. p. 33s.

157 Cf. CAVALLAR, G. Kant ant the Theory and Practice of International Right.
p. 124.
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no comércio e se movessem livremente como iguais por
todas as partes do globo."

Contudo, existem duas limitagdes principais para a
teoria kantiana de uma federacio de Estados livtes ¢ a
criagao de um direito cosmopolita. A primeira limita¢do é a
analogia que Kant faz com o modelo do contrato social."”
Ao nivel interestatal, tal analogia apresenta um Estado como
constituido, como pessoa moral. Nesse nivel, ele ¢
considerado como existindo em um estado de natureza em
relagdo aos outros Estados, portanto, em uma condigao de
guerra constante. Esse argumento esbog¢a uma similaridade
entre os individuos que vivem no estado de natureza sem leis
externas. A segunda limitagdo é a extensio da condi¢ao
cosmopolita. A tentativa de Kant para preservar a soberania
limitava a sua conceptualizagio do direito cosmopolita a
hospitalidade de estrangeiros e a liberdade de comércio (cf.
ZeF VIII, 358)."" Esse argumento decorre do fato de que

158 Cf. FLICKSCHUH, K. Kant and the Modern Political Philosophy. p. 182s.
Ainda se deveria acrescentar aqui, que Kant estava persuadido por outra
concepeao, a saber, a concep¢ido de um cosmopolitismo mercantil. De
acordo com essa concep¢ao, o mecanismo de autorregulardo mercantil
garantiria a harmonia entre os cidaddos promovidos a consumidores
soberanos. O mercado, em virtude de sua capacidade de escapar das
fronteiras nacionais, deveria acabar com a concep¢do de um mercado
fortemente regulado (cf. SCHLERETH, T. J. The Cosmopolitan Ildeal in
Enlightenment Thought; veja-se também: ANDERSON-GOLD, S. Unnecessary
Evil. p. 87). No entanto, Kant ainda acrescentava que o espirito comercial
ndo poderia coexistir com a guerra, pois o poder do dinheiro seria um
meio muito eficaz para financiar uma guerra com o objetivo de
estabelecer a paz (cf. ZeF VIII, 368).

159 Cf. HOFFE, O. , Konigliche V'olker”. p. 197ss; cf. RADEMACHER, T.
Kants Antwort anf die Globalisierung. p. 159ss; cf. MORI, M. La pace ¢ la
ragione. p. 103ss; cf. EBERL, O.; NIESEN, P. Immannel Kant. Zum ewigen
Frieden. p. 232ss; cf. GERHARDT, V. Immanuel Kants Entwurf ,Zum ewigen
Frieden'. p. 91ss.

160 Cf. CAVALLAR, G. Kant ant the Theory and Practice of International Right.
p. 124.
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todos os povos habitam a superficie da terra e compartilham
de seu territorio devido ao limite da superficie do planeta,
por esse motivo, todos os povos podem interagir
mutuamente. Kant criou, portanto, um direito cosmopolita
para facilitar e proteger os cidadios de cada Estado ao
viajarem entre os Estados.

Atualmente, contudo, muitos filésofos politicos tém
se interessado com a prote¢ao dos cidadaos nao somente no
ambito de um Estado individual, mas também no ambito
internacional. Nesse sentido, um padrao humano universal é
necessario, pois assegurara um conjunto de direitos
fundamentais para cada cidadao individual como um ser
humano e nao somente como um individuo em um Estado.
Tal ideia conduziu, por exemplo, a conceituacao dos direitos
humanos através da Declaracao Universal dos Direitos Humanos
das Nacoes Unidas, em 10 de dezembro de 1948."" Desse
modo, o cosmopolitismo de Kant é, portanto, limitado por
causa de sua tentativa de preservar a soberania do Estado e
por desconsiderar a necessidade de proteger os cidadaos que
estdo sendo optimidos em seu pais natal.'”” E enquanto esses
paises nao se reformarem, a fim de por fim ao despotismo e
instituir um governo republicano que garanta aos seus

161 Cf. <http://www.un.org/en/documents/udhr/index.shtml>. Veja-
se também, HABERMAS, J. ,Kants ldee des ewigen Friedens — aus dem
historischen Abstand von zweibundert Jabren®. In: LUTZ-BACHMANN, M.;
BOHMAN, J. Frieden durch Recht. p. 20.

162 Cf. CAVALLAR, G. The Rights of Strangers. p. 359ss. Kant admitia a
existéncia de uma justica interna em cada Estado, uma vez que os
Estados ja estavam estabelecidos, entretanto, o cosmopolitismo kantiano
ndo propunha nenhum tipo de mecanismo de protecio aos cidadios
dentro dos limites dos seus préprios pafses. O direito cosmopolita
kantiano somente visa proteger os estrangeiros a fim de facilitar as
relacbes entre os povos e os Estados. “Although there are indications
that Kant hoped for a continued movement toward a broader
cosmopolitan order, this order war to be propagated through internal
state reform and a consensual movement toward multilateral
cooperation” (BROWN, G. W. Grounding Cosmapolitanism. p. 110).
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cidadaos os seus direitos e que possa associar-se a federagao
de Estados livres. Assim, a concepgao kantiana do
cosmopolitismo nio permitia que os Estados interferissem
nos assuntos internos de outros Estados — como mostrou,
por exemplo, o holocausto — podendo conduzir, desse
modo, a grandes violages dos direitos humanos por parte
de um Estado contra os seus proprios cidadios.'®

O contexto histérico em que Kant viveu mostrou-se
um problema para o avanco de sua propria teoria
cosmopolita por causa de uma teoria do direito internacional
nao muito desenvolvida. Nesse sentido, Kant acreditava que
o fim da guerra ja seria o suficiente para a criagaio de um
ambiente estavel para a prosperidade dos Estados e de seus
cidadios.'* Desde entio, a histéria tem dado intimeros
exemplos capazes de promover o progresso para um direito
cada vez mais cosmopolita: um direito que visa alcancar a
paz entre os Estados e proteger os individuos da opressao.
Atualmente, esse direito se desenvolveu a um nivel
satisfatorio, embora ainda, as vezes, controverso, mas aceito
e, consequentemente, ha varias tentativas para aplica-lo
através de organizagdes, como, por exemplo, as Nagoes
Unidas (United Nations — UN), a Organizagao do Tratado do
Atlantico Norte (North Atlantic Treaty Organisation — NATO),
a Unido Européia (Ewurgpean Union — EU), entre outras.'®
Desse modo, Kant nao foi capaz de ver além do carater
absoluto da soberania e do carater beligerante dos Estados,
o que limitava a sua perspectiva sobre o alcance de sua teoria
cosmopolita.

163 Cf. HABERMAS, J. ,,Kants Idee des ewigen Friedens — aus dem bistorischen
Abstand von gweibundert Jabren®. In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, J.
Frieden durch Recht. p. 11ss.

164 Veja-se o quinto capitulo — The Age of Enlightenment — de: CAVALLAR,
G. The Rights of Strangers. p.229ss.

165 Cf. RADEMACHER, T. Kants Antwort anf die Globalisierung. p. 167ss.
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3.1.1. A CONDICAO COSMOPOLITA UNIVERSAL E A
CONDICAO NATURAL DA HUMANIDADE

A condi¢ao cosmopolita universal é caracterizada,
por Kant, como o direito de um Estado para estabelecer as
normas racionais da autoridade politica, isto é, a forma de
uma constitui¢ao civil legitima e o direito internacional
(Vilkerrech?) que determina os principios fundamentais que
devem regular as relagdes entre os Estados (cf. Idee VIII, 28;
TP VIII, 310-311).'%

O argumento que Kant oferece para estabelecer a
autoridade vinculativa do direito internacional — um
argumento que ele desenvolveu principalmente na quinta,
sexta e sétima proposicoes do ensaio Idee zu einer allgemeinen
Geschichte in  welthiirgerlicher Absicht e no segundo artigo
definitivo de Zum ewigen Frieden — tem como premissa uma
analogia entre os respectivos membros desse dominio, ou
seja, os individuos e os Estados. Kant considerava existir um
paralelo na condi¢io dos individuos em relagio uns aos
outros fora do alcance do poder publico e da relagao dos
Estados entre si na auséncia de um corpo diretivo
governando sobre eles. Ambos estio em um estado de
natureza e, como tal, estio fora da executotriedade do diteito.
Kant, portanto, argumentava que, assim como os individuos
téem o dever de deixar o estado de natureza e entrar em uma
sociedade civil — a condi¢ao da liberdade legal — assim
também os Estados estio obrigados a sair do estado de
natureza internacional e tém o dever de colocar-se sob a
autoridade de um corpo diretivo comum.'” Em ambos os

166 Sobre o desenvolvimento do cosmopolitismo no pensamento
europeu, veja-se: CAVALLAR, G. The Rights of Strangers; CHENEVAL, F.
Philosgphie in welthiirgerlicher Bedentung, KUEINGELD, P. “Six Varieties of
Cosmapolitanism in Late Eighteenth-Century Germany”.

167 Cf. HOFFE, O. Vilkerbund oder Weltrepublik? In: HOFFE, O. Immanunel
Kant. Zum ewigen Frieden. p. 109s; cf. HOFFE, O. ,Konigliche 1 dlker”. p.
221ss; cf. MORI, M. La pace ¢ la ragione. p. 103ss; cf. PINZANI, A. Das
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casos, a idéia fundamental é que fora de uma condigao, onde
o direito pode ser executado, quaisquer reivindicagoes a
propriedade ou ao direito de qualquer espécie pode ser, na
melhor  das  hipéteses,  meramente  provisoria.
Consequentemente, o abandono do estado de natureza é
exigido pelo proprio conceito de direito, uma vez que esse
conceito contém em si a no¢ao de execucao ou a autorizacao
para o uso da coerc¢ao (cf. MS VI, 229-230).

O ponto central desse argumento esta na nogao de
‘sociabilidade insociavel’ (#ngesellige Geselligkei?): a propensao
que os seres humanos naturalmente possuem para competir
entre si por uma classe e sfatus superior, uma competicao
alimentada por um desejo de se distinguirem dos outros por
procurar uma forma de reconhecimento, mesmo que a custa
dos outros (cf. Idee VIII, 20-22). Kant famosamente
mantinha essa ideia para ser o principio regulador do
desenvolvimento histérico do homen como uma espécie
natural. Paradoxalmente, esse desejo de supremacia do
individuo depende justamente de outro ser humano para a
obtencao desse fim. Como Kant acertadamente apresentava
essa ideia, a ‘sociabilidade insocidavel’ direciona os seres
humanos “para obterem para si uma posigao entre os seus
congéneres, os quais ele nao pode suportar, mas também, dos
quais ele nao pode prescindir’ (Idee VIII, 21). Portanto, a
‘sociabilidade insociavel’ obriga os seres humanos, como
espécie, para o conflito e, assim, torna qualquer condi¢io em
que nao ha nenhuma autoridade de governo para arbitrar as
disputas, seja entre individuos ou entre Estados que a
formam, em uma condicio de ameaca ¢ de violéncia
potencial, uma situagio em que nao ha nenhuma garantia

Vglkerrecht. In: HOFFE, O. Immanuel Kant. Metaphysische Anfangsgriinde der
Rechtslebre. p. 235ss; cf. EBERL, O.; NIESEN, P. Immanuel Kant. Zum ewigen
Frieden. p. 232ss; cf. GERHARDT, V. Immanuel Kants Entwurf ,Zum ewigen
Frieden’. p. 91ss; cf. RADEMACHER, T. Kants Antwort anf die Globalisierung.
p. 153ss.
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quanto ao que ¢ meu e quanto ao que ¢ teu. B, no entanto,
para atingir a possibilidade do szazus ao qual a ‘sociabilidade
insociavel’ impulsiona os seres humanos, requer-se a ordem
e a garantia do exercicio dos direitos relativos aos seres livres.
Por conseguinte, o conflito que ameaga minar a ordem social
também estimula os individuos e os Estados a buscar um
estado de direito. Para os individuos, essa condi¢iao é “uma
constitui¢ao civil justa e perfeita” (Idee VIII, 22), enquanto
que para os Estados, embora estejam na mesma situagao em
relagdo aos outros, essa condi¢ao é “um poder unificado”, o
que Kant chama de “uma condi¢do cosmopolita de
seguranca publica do Estado” (Idee VIII, 20).

Kant recorre a essa mesma linha de raciocinio, ainda
que em formas menos desenvolvidas, no § 83 da Kritik der
Urteilskraft e na terceira parte do ensaio Uber den Gemeinspruch
ao estabelecer a necessidade das restri¢oes previstas pelo que
ele chama de “uma constituigao cosmopolita” (TP VIII, 310)
e de “um todo cosmopolita” (KU V, 432). No todo, Kant
claramente pretende uma institui¢do internacional que
possui nao apenas a autoridade para regular as relagdes entre
os seus membros, de acordo com as exigéncias da liberdade
legal, mas também poderes coercitivos necessarios para
executar as suas sentencas.'” Sem esses poderes, tal
instituicado ndo seria capaz de obter a estabilidade e a
seguranca que ela necessita para continuar a evoluir. E certo
que a precisa estrutura dessa instituicio permanece ambigua
durante esse perfodo inicial (a década de 1780) — embora
Kant pareca, as vezes, endossar algum tipo de Estado
universal, enquanto que em outros momentos pareca apelar

168 De acordo com Hoéffe, uma organizagao internacional — mesmo que
minima — deveria possuir poderes coercitivos necessarios para executar
as suas sentencas, pois, do contrario, ela nio teria nenhum meio através
do qual pudesse executar os seus comandos (cf. HOFFE, O. , Konigliche
Vilker®. p. 221ss; cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung.
p- 296ss). Sobre a proposta de Kant de uma federagio de Estados livres
ou de uma republica mundial, veja-se essa discussido no quarto capitulo.
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para algum tipo de sistema federativo — no entanto, ele
estava convencido de que o szatus analdgico dos individuos e
dos Estados na auséncia de um corpo de governo implicava
a necessidade de uma institui¢ao de dimensao adequada para
reinar sobre cada um.

3.1.2. O DESTINO HUMANO

A teoria cosmopolita de Kant nio se restringe
somente ao ambito das relacdes externas, do direito, como
argumentado até agora. A discussio de Kant sobre a
perspectiva cosmopolita inclui uma heterogeneidade de
textos e aborda uma variedade de tépicos, mas possui um
nicleo comum, a saber, refere-se a uma trajetoria historica
que tem como o seu objetivo a realizacio do destino da
humanidade.'” O desenvolvimento do destino humano
exige a nog¢ao de historia por que a sua realizagdo ocorre de
maneira distinta das demais criaturas: o homem ¢é uma
criatura animal dotada de razdo e a razio é uma faculdade
que precisa ser cultivada.”’ Nesse sentido, ser cidadio do
mundo significa ser membro de uma espécie em um
modificar-se continuo, em um continuo melhoramento.
Desse modo, o termo ‘cidadao do mundo’ possui um sentido
antropolégico, pois ndo pode representar a espécie humana
como uma espécie ma,

mas sim, como uma espécie de seres racionais em
constante progresso do mau para o bem em meio a

169 Esse tema serd retomando no terceiro capitulo. Além disso, veja-se:
CHENEVAL, . Philosophie in weltbiirgerlicher Bedentung. p. 441ss; ROSSI, P. J.
The Social Authority of Reason. p. 67ss.

170 Kant ¢ consciente de que o homem ¢é um ser capaz de racionalidade,
e que por causa disso, um ser que vive sob determinadas condigbes
sensitivas. Portanto, ,,wodurch er als mit Vernunftfihigkeit begabtes
Thier (animal rationabile) aus sich selbst ein verntnftiges Thier (animal
rationale) machen kann® (Anthr. VII, 321).
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obstaculos; pelo que, entdo, a sua vontade é boa em
geral, mas, a sua realizacio ¢ dificultada pelo fato de
que a obtencdo desse fim nao pode ser esperada do
livre acordo dos individuos, mas apenas através de
uma progressiva organiza¢do na e para a espécie,
como um sistema que é unido de modo cosmopolita
(Anthr. VII, 333).

Embora essa passagem seja uma citagao tardia — dos
anos finais da década 1790 — da filosofia de Kant, ja se pode
observar aqui qual é a direcio que possui a filosofia
cosmopolita de Kant. Essa ¢ a ideia ja mencionada nos textos
da década de 1780 — mais exatamente em ldee u einer
allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht (1784) — para
caracterizar uma ‘condi¢io cosmopolita universal’.

Essa condi¢iao especifica do desenvolvimento do
destino humano como um ser animal dotado de razio exige
uma perspectiva historica. A filosofia da histéria de Kant nao
¢ uma investigagao acerca da natureza do conhecimento
histérico, mas uma investiga¢ao acerca das condi¢oes de
possibilidade do progresso e do desenvolvimento histérico
das predisposicdes humanas.'”" As reflexdes de Kant sobre
esse topico sao significativas para a possibilidade do
melhoramento dos costumes da humanidade. Desse modo,
o objetivo da histéria é simplesmente um tipo de arranjo
social que sera mais condutivo para o aumento da liberdade
e da racionalidade.

No entanto, o homem nao procede apenas segundo
seus instintos, como os animais, nem tampouco como um
ser exclusivamente racional, como os sensatos cidadaos de
um mundo cosmopolita ideal (cf. Idee VIII, 17). Sem duvida,
a histéria humana comega no momento em que os homens
fazem sua primeira escolha livre (cf. Muth VIII, 115),
quando eles percebem que a razao ¢ uma faculdade que se

IV Cf. YOVEL, Y. Kant and the Philosophy of History. p. 247s.



Diego Catlos Zanella 121

estende muito além dos limites aos quais os animais estao
confinados. Niao obstante, pergunta-se: o mundo ¢
constituido de tal modo que possa favorecer a realizacao do
destino humano? Em que medida, a situagao finita na qual o
homem encontra-se vivendo beneficia a realizacio desse
destino humano? O que deve o homem fazer para
estabelecer a realizacdo desse destino? Segundo P. J. Rossi,
“os seres humanos devem trabalhar juntos para estabelecer
as condigdes sociais que capacitam cada membro da
comunidade ética {leia-se “humanidade”} para desenvolver
e sustentar a disposi¢do para trabalhar por esse destino
comum para a espécie humana”.'” Desse modo, o
melhoramento dos costumes humanos niao visa somente o
aperfeicoamento particular da propria pessoa humana, mas
também, tem a finalidade de contribuir para o
aperfeicoamento do conjunto de todas as pessoas que
formam a sociedade humana, inclusive de suas instituicoes.

Kant claramente promove aqui uma teoria do
contexto social do estabelecimento do bom na vida
humana. Kant percebe uma relacdo paradoxal entre
a condicio social e o melhoramento do moralmente
desejavel: por um lado, viver em comunidade tem
uma influéncia corruptiva sobre o individuo, na
medida em que a vida com os outros gera “inveja, o
desejo pelo poder, ganancia, e as inclina¢des
malignas ligadas com esses {sentimentos}”’; mas,
por outro lado, a vida em comunidade ¢ o tnico
meio pelo qual o bom pode ser efetuado, desde que
o individuo em isolagido é uma entidade eticamente
sem sentido.!73

172 “Human beings must work fogether to establish the socia/ conditions that
enable each and every member of the ethical commonwealth to develop
and sustain the disposition to work for this common destiny for the
human species” (ROSSI, P. J. The Social Authority of Reason. p. 53).

173 MICHAELSON, G. E. The Historical Dimensions of a Rational Faith. p. 121.
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Nesse processo, a sociabilidade insociavel (u#ngesellige
Geselligkerf) dos homens mostra o mal na forma da discordia
humana.'™ Esse antagonismo é um conflito que supde a
tensdo irreconciliavel entre a destinacio racional da
humanidade e a sua finitude. Essa condi¢ao problematica é
o destino do homem tal como ele é, e, além do mais,
determina os problemas que confrontam a existéncia
humana. Isso ¢ evidente, pelo menos, em duas obras
kantianas separadas por quase uma década, a saber, Idee 31
einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht de 1784 e
Die Religion innerhalb der Grenzen der blofen 1 ernunft de 1793.
Em ambas as obras, Kant visa resolver os problemas em uma
sociedade/comunidade.'” Isso sugere o ambito social da
vida do homem. Esse antagonismo social sugere que, no
momento em que Kant estava escrevendo Idee zu einer
allgemeinen  Geschichte in  weltbiirgerlicher Absicht, ele estava
pensando que a realizagio do destino humano,
fundamentalmente, ocorre nos termos de um contexto
politico e civico, em vez de religioso. Em Dze Religion innerhalb
der Grenzen der blofsen 1/ ernunft, entretanto, Kant apresentou a
possibilidade da realizagdo do destino humano nos termos
de um contexto religioso, porém, moral. Isso sugere algum
tipo de inconsisténcia no pensamento kantiano?

174 Cf. ROSSI, P. J. The Social Authority of Reason. p. 67ss. Veja-se também:
LABERGE, P. ,Das radikale Bose und der V'olkerzustand”. In: RICKEN, F;
MARTY, F. (Hg.). Kant iiber Religion. p. 112ss; HOFFE, O. |, Konigliche
Vilker®. p. 234s; HOFFE, O. ,, Vdlkerbund oder Weltrepublie?*. In. Immanuel
Kant. Zum ewigen Frieden. p. 128s.

175 Com respeito aos problemas que encerram uma influéncia sobre a
vida humana em sociedade, a razio deve ser entendida como a
capacidade do pensamento humano para levantar e responder tais
questdes, ndo apenas sobre a realidade e a causalidade no mundo fisico
— a qual é uma tarefa da ciéncia — mas também, sobre a veracidade das
normas morais e a legitimidade de institui¢oes sociais e politicas.
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Em Die Religion innerhalb der Grenzen der blofsen V ernunft
Kant tinha em foco uma maneira que a humanidade pudesse
conceber e realizar seu destino humano como um fim
comum a toda a humanidade. Particularmente, a nocao de
sumo bem serve como a ideia mais completa que Kant
forneceu para a concretiza¢ao do destino humano como um
fim comum a toda a humanidade: a relacio mutua entre o
exercicio da liberdade humana e o nexo da relagdo causal que
constitui a natureza.'® A finalidade de Kant ao usar a figura
de uma sociedade/comunidade parece caracterizar que a
tarefa concreta do dever para promover o sumo bem se
localiza sob todos os homens (humanidade) em suas
proprias circunstancias particulares, isto ¢, a tarefa consiste
precisamente em transformar o mundo moral — invisivel e
atemporal — em um mundo publico e visivel. A estrutura real
de tal exibi¢ao publica e visivel do mundo moral ocorre no
curso da histéria e é concretamente determinada pela
atividade humana.'”’

Contudo, o homem nem sempre agira de maneira
racional, necessitando, portanto, de leis, de um sistema
juridico, mas, principalmente, da lei moral que na sua
santidade o torna um ser digno. Na comunidade ética, por
exemplo, as leis visam fomentar a moralidade das agdes,
segundo um principio interior, enquanto que na sociedade
juridica, erigida pelos homens, na forma do Estado, as leis
visam garantir a realizacdo das agdes conforme a legalidade.
Essa ¢é, portanto, a maneira kantiana de apresentar a
realizacio do destino humano através do estabelecimento e

176 Cf. Rossl, P. J. “The Final End of All Things: The Highest Good as the
Unity of Nature and Freedom”. In: ROSSI, P. J.; WREEN, M. Kant’s Philosophy
of Religion Reconsidered. p. 132.

177 “History is the process in which the highest good should be realized,
and in which the free, formative activity of practical reason remolds the
given world into a new, moral world” (YOVEL, Y. Kant and the Philosophy
of History. p. 31).
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do desenvolvimento de instituicbes humanas — Estado,
Igreja, Escola, entre outras — que servem para estabelecer e
fomentar a pratica social concreta que conduzira a realizagao
da sociedade juridica e da comunidade ética. Isso indica que
o destino humano pode e deve ser incorporado em formas
de pratica social na condi¢io de que os homens estejam
efetivamente comprometidos em realizar seu destino
comum. No entanto, cada uma dessas formas institucionais
tem a sua propria maneira de fomentar e estruturar tal
destino comum.

A politica, contudo, instrui para a ética, pois que o
fim dltimo do politico — a paz perpétua — é também um fi
moral, a condicao da realizagao moral do homem. A obtencio
da teoria do direito e do pacifismo se singulariza no projeto
juridico de Zum ewigen Frieden que, em refletindo isso que a
historia ja tem acompanhado, a saber, a realizagdo empirica
do Estado republicano, indica o que resta a terminar: a
realizagdo de uma sociedade politica universal que abrangera
toda a humanidade, reunindo o género humano na paz e na
liberdade. Nesse sentido, Kant estava convencido de duas
coisas: 1) primeiro, a republica como modo de governo tende
a fazer desaparecer o risco da guerra inerente entre os
Estados despéticos; e, ii) segundo, a generalizagio do Estado
de direito no mundo sé pode favorecer a instauragao da paz
nas relagbes internacionais, isso que, ainda permite
compreender por que o esbogo filoséfico Zum ewigen Frieden
se apresenta como um projeto juridico-politico. Esse projeto
¢ o simbolo de uma humanidade imperfeita (nao cultivada),
mas sempre a fazer, sempre a construir € a reconstruir € essa
impossivel obtenc¢ao recorda sem cessar a ordem do dever.

3.2. O CONHECIMENTO DO MUNDO COMO PARTE
DO COSMOPOLITISMO

E impossivel falar sobre o cosmopolitismo kantiano
sem mencionar, a0 mesmo tempo, também a perspectiva do
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conhecimento do mundo como uma parte constitutiva do
cosmopolitismo. Essa perspectiva pode ser encontrada em
varios momentos do filosofar kantiano, mas, sobretudo, nas
reflexdes sobre a geografia e sobre a antropologia. Em
Anthropologie  in  pragmatischer  Hinsicht, Kant lista as
caracteristicas de sua prépria cidade — Konigsberg — e, ao
mesmo tempo, de seu estilo de vida.

Uma grande cidade, o centro de um reino no qual se
encontram os 6rgaos estatais do governo, que possui
uma universidade (para a cultura das ciéncias) e ainda
uma posi¢io ao coméreio marftimo, que através dos
rios favorece o transito tanto do interior do pais
como também com paises vizinhos e distantes de
diversas linguas e costumes, — tal cidade, como
Kinigsberg as margens do rio Pregel, ja pode ser
nomeada por um lugar adequado para a ampliacio
do conhecimento tanto do ser humano quanto do

mundo, onde esse pode ser adquirido mesmo sem se
viajar (Anthr. VII, 120-121, nota).

Atualmente, sabe-se que Kinigsberg ndo existe mais.
Ou melhort, a Konzgsberg da época de Kant nao existe mais.
Ela foi completamente destruida durante os bombardeios
aéreos (em 1945) da segunda Guerra Mundial. Hoje, ela se
chama Kaliningrad (Kaaununrpaa) e pertence ao territorio
russo, pois foi reconstruida e repovoada pela Russia apos o
termino da segunda Guerra Mundial. Em 1946, ela recebeu
esse novo nome em homenagem a Mikhail Kalinin (1875-
1946), um dos bolcheviques. Por isso, “a montanha do rei” é
hoje apenas um traco na meméria do mundo, um verbete na
histéria dos nomes das velhas cidades que transitam pelas
ruinas de reinos e impérios.'™ Mas, apesar disso, Kinigsberg
tinha outro significado para o seu cidadio mais ilustre, a

178 Sobre a histéria da cidade de Konigsberg, veja-se: MANTHEY, J.
Kinigsberg. Geschichte einer Welthiirgerrepublife.
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saber, Immanuel Kant. Como ele mesmo mencionou em sua
propria obra, como citado acima, Kinigsbery tinha as
condi¢Oes necessarias para a obtenc¢ao do conhecimento do
mundo.

Na condigado de uma cidade portuaria e com
facilidade para o comércio maritimo, como informava Kant,
Kinigsberg ainda tinha os 6rgaos administrativos do governo
e uma universidade. A circulagao de estrangeiros e o contato
com diferentes idiomas formava uma cultura cosmopolita na
cidade de Kant. Elementos que, segundo ele, eram
necessarios para a formagao dessa cultura e também para a
obten¢ao do conhecimento do mundo. O mundo ¢, para
Kant, o todo, “o cenario, no qual nés faremos todas as
experieéncias” (Geo IX, 158). No entanto, a aquisi¢ao do
conhecimento desse todo ‘“exige muito tempo se essa
finalidade deve ser alcancada” (Geo IX, 158). Em
contraposi¢ao a isso, Kant afirmava que

nés deverfamos nos ocupar provavelmente com a
nossa propria experiéncia, porque ela ndo chega a
conhecer tudo, enquanto o homem experimenta
apenas uma pequena parte, no que se refere ao
tempo, ja no que se refere ao espago, ele pode
experimentar pouco, mesmo quando ele viaja, no
entanto, ele ndo ¢ capaz de observar e de perceber
tudo, embora possa ver muito: portanto, nos
devemos também nos servir das importantes
experiéncias  dos outros. Essas experiéncias,
entretanto, devem ser autenticas e como tal sio
preferidas as experiéncias registradas por escrito as
expressas oralmente (Geo IX, 159).

De certo modo, encontra-se nessas passagens a
justificativa de Kant para o seu sedentarismo. Assim, o seu
sossegado estilo de vida nao ¢ qualificado como algum tipo
de sedentarismo filoséfico, pois a universalidade e a
abrangéncia dos temas que a sua propria filosofia possui é
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uma prova cabal contra qualquer tipo de sedentarismo
filoséfico. E a partir daqui se torna cada vez mais dificil
encontrar uma denominacao para tal tipo de sedentarismo,
se é que ¢é necessario denomina-lo. Assim, o que se pode
dizer, ¢ que tal estilo de vida — sossegado — permitiu que
Kant desenvolvesse uma teoria acerca do conhecimento do
mundo."”

Desse modo, “as experiéncias da natureza e do homem
constituem juntas o conhecimento do mundo” (Geo IX, 157).
Assim, como esse tema ¢ apresentado por Kant na
introdugao de Physische Geographie, o conhecimento do
mundo ¢ composto por duas partes: a natureza ¢ o0 homem.
“O mundo, como objeto do sentido externo é a natureza, mas,
como objeto do sentido interno é a alma ou o homem” (Geo
IX, 156). Por isso, a geografia se ocupa com a primeira parte
e a antropologia com a segunda parte do conhecimento do
mundo. Juntas — a geografia e a antropologia —, elas formam
o conhecimento pragmitico do mundo."™ Pragmiético ¢é
entendido aqui como um conhecimento util para a vida.
“Esse conhecimento do mundo é o conhecimento do

179 Um diesen Ruhm zu verdienen, ist Kant Weltbiirger in einem
zweiten Sinn: Dank einer intellektuellen Neugier auf so gut wie den
ganzen Kosmos, auf die natirliche, die psychische, die soziale und die
politische Welt einschlief3lich historischer Anteile, erwirbt er sich eine so
breite Weltkenntnis, dass sie kosmopolitisch heilen darf: Kant wird zu
einem Weltbirger zz Wissen (HOFFE, O. ,Kants universaler
Kosmopolitismus“. p. 179).

180 A investigagdo sobre a relacdo entre a geografia e a antropologia
requer a investigacdo das ciéncias empiricas na filosofia de Kant. Por
isso, eu ndo gostaria de me comprometer com esse estudo, porque isso
desviaria o interesse principal do texto dessa se¢do. Sobre a condi¢io das
pesquisas sobre as ciéncias naturais em Kant, vale aqui a opinido do prof.
Hoffe: ,,Und vor allem hat er mit seiner Naturforschung heute nur noch
historische, mit seiner Natur- und Forschungsphilosophie dagegen auch
systematische Bedeutung®™ (HOFFE, O. Kants Kritik der reinen 1 ernunft. p.
22). Sobre a relagao entre a geografia e a antropologia, veja-se ainda:
MAY, J. M. Kant’s Concept of Geagraphy. p. 107ss.
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mundo que serve para proporcionar o pragmatico a todas as
outras ciéncias e habilidades adquiridas, de modo que ele nao
seja utilizavel somente para a escola, mas para a vida” (AA
11, 443). Ou entao, como Kant o mencionou na Grundlegung
zur Metaphysik der Sitten ao diferenciar os imperativos em
técnicos, pragmaticos e morais.

Parece-me que o significado préprio da palavra
pragmitico poderia ser assim determinado da maneira
mais exata. Pois, pragmaticas chamam-se as sazugdes
que emanam propriamente nio do direito dos
Estados, como leis necessarias, mas da providéncia do
bem-estar  geral. Uma  bistdria ¢  redigida
pragmaticamente se ela torna prudente, isto é, ensina
20 mundo como cuidar do seu proveito da melhor
maneira, ou, pelo menos, tio bem quanto o mundo
de antigamente (GMS 1V, 417, nota).

O conceito de pragmatico oferece uma importante
chave de leitura para se compreender a filosofia cosmopolita
de Kant, a saber, a perspectiva do conhecimento do mundo
que o cidadao do mundo deve ter. Desse modo, como um
sujeito que ja possui um conhecimento “prévio” do mundo,
ele “é introduzido no cenirio de seu destino, a saber, no
mundo” (AA 11, 443). Para Kant, o conhecimento do mundo
deveria ser parte integral da vida moral e politica do cidadao,
pois ambos os cursos de leitura — geografia e antropologia —
foram ensinados por Kant por causa de sua dimensdo
pragmatica, o modo no qual esse tipo de conhecimento pode
guiar a vida moral e pratica da humanidade." Desse modo,
os cursos de leituras sobre a geografia e a antropologia
tinham uma proficuidade bastante similar, pois serviam
como meios para a obtencao do conhecimento do mundo.

A primeira aula cientifica se refere mais

181 Cf. WILSON, H. L. Kant’s Pragmatic Anthropology. p. 87ss.
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proveitosamente a geografia, tanto a geografia
matematica quanto a geografia fisica. Histérias de
viagem explicadas por ilustracbes e mapas
conduzem, portanto, a geografia politica. Da
condi¢do atual da superficie da terra se pode ir,
entdo, de volta a antiga, se chega a antiga descri¢io
da terra, a histéria antiga, e assim por diante (Pad IX,
474).

A geografia tinha, para Kant, uma fun¢ao pedagogica
importante, pois ela apresentava uma possibilidade de
formar e preparar o cidaddo para a vida no mundo."™™ A
verdadeira ideia da educacdo visava o desenvolvimento de
todas as predisposi¢des naturais dos seres humanos, de
modo que a genuina tarefa da educagio era proporcionar o
desenvolvimento completo de tais predisposi¢es. “Ha
muitos germes na humanidade e agora ¢ nossa tarefa
desenvolver as predisposi¢cdes naturais proporcionalmente,
desenvolver a humanidade a partir dos seus germes e fazer
com que o homem alcance o seu destino” (Pad IX, 445).
Desse modo, Kant visava alcancar outros objetivos com as
suas licoes de geografia e antropologia, pois ele nao estava
somente interessado no aprendizado de competéncias
técnicas, mas queria também que os seus estudantes fossem
capazes de aplicar tais conhecimentos em suas vidas diarias.
Assim, ele visava uma formag¢ao mais eficaz, de modo que
os seus estudantes também fossem capazes de desenvolver
uma participagao politica efetiva em suas vidas diarias, isto é,
uma atitude necessaria para a mudanga politica.

A educacio, tal como proposta por Kant, possuia um
papel importante tanto na formacio moral quanto na
formacdo social dos individuos, pois esse aprendizado
poderia contribuir positivamente no processo da realiza¢ao
de uma ordem mundial cosmopolita e da consequente

182 Cf. MAY, J. A. Kant’s Concept of Geography. p. 132ss; cf. MUNZEL, G. F.
Kant’s Conception of Moral Character. p. 307ss.
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obtengao da paz. Nesse sentido, Kant visava uma educagao
que fosse capaz de formar integralmente ‘bons cidadao’, isto
¢, pessoas que nao infringem a lei. Mas, ndo era somente isso
o que Kant desejava. ‘Boas leis’ também podem produzir
‘bons cidadios’, mas ‘boas leis’, nio obstante, nio sio
capazes de produzir participagao politica efetiva.

3.2.1. UM PRESSUPOSTO GEOGRAFICO DO
COSMOPOLITISMO

Quando Kant definiu a terra como a condicio de
possibilidade para o desenvolvimento do espago do
cosmopolitismo,' ele conectou a sua sugestio com um
conceito geografico completamente determinado: a terra é
um globo terraqueo (globus terraguens) (cf. MS VI, 352; § 62).
A utilizagao desse conceito, no entanto, nao ¢ insignificante.
Ela assinala a articulagdo da reflexdo sobre o cosmopolitismo
e da reflexdao sobre o objeto especifico da geografia. Nesse
sentido, ¢ importante notar, no que se refere ao
cosmopolitismo, que o globo terrestre nao deve ser visto
verticalmente, com relagio ao céu, o que poderia implicar
alguma conotagio teologica, mas horizontalmente, como o
espaco da historia e das interagdes humanas.

Assim, o estudo das configuracGes naturais que
podem ser encontradas sobre a superficie da terra e em todas
as suas regioes pertence a geografia, e, sobretudo, ela é
considerada, de acordo com o entendimento de Kant, como
“o préprio fundamento de toda a historia, sem o qual ela se
distingue pouco dos contos de fadas” (AA II, 312). A
geografia moral, portanto, estuda os costumes dos homens
e a variedade de suas qualidades naturais. Esse estudo é
conduzido de modo comparativo, as vezes historicamente e
as vezes espacialmente. A geografia politica, no entanto, visa

183 Cf. BESSE, J.-M. La géographie selon Kant: Iespace du cosmapolitisme. p.
123ss.
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explicar as caracteristicas permanentes dos Estados ou dos
estabelecimentos  politicos. O objeto ndo ¢é o
comportamento dos individuos e a sucessao dos governos.
Trata-se, sobretudo, de se situar ao nivel disso que
contemporaneamente é chamado de geopolitica:"** estuda-
se, portanto, a posicao dos Estados, as suas produgoes, os
seus costumes, a industria, o comércio, a demografia (cf.
Geo IX, 164)." Em todo o caso, Kant apresentava a
“politica” como uma consequéncia da agao reciproca de
duas coisas anteriormente mencionadas, isto é, de um lado,
isso que se revela na geografia fisica, e do outro lado, isso
que aparece na geografia moral, ou seja:

O Estado, dominio do politico, é considerado, por
Kant, do ponto de vista geogrifico como a
articulagio ou o lugar de encontro entre a
configuracdo e as propriedades naturais de um
territério e a especificidade ética da sociedade que se
encontra sobre esse tertitorio, 186

Assim, o politico nao se apresenta como se ele fosse
algo desconectado do mundo fisico e real. Ele é, na verdade,
o resultado da conjun¢iao de pelo menos dois elementos,
como J.-M. Besse informa, o natural e o ético. A partir disso,
entdo, o Estado pode promulgar e executar as suas leis para
que uma condicao de seguranca publica possa se estabelecer.
Do mesmo modo, as relagdes interestatais € comerciais entre

184 Por um lado, a geopolitica ¢ o estudo da influéncia dos fatores
econ6micos, geograficos e demograficos sobre a politica de um Estado,
por outro lado, a geopolitica serve, ou melhor, serviu como pratica
imperialista (cf. ATTINA, F. “Geopolitica”. In: BOBBIO, N. Diciondrio de
politica. p. 544s, vol. I).

185 Kant néo falava somente sobre a geografia fisica, mas também sobre
uma geografia matematica, moral, politica, mercantil, e mesmo teolbgica
(cf. Geo IX, 164-165).

186 BESSE, J.-M. La géographie selon Kant: l'espace du cosmopolitisme. p. 117.
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diferentes paises e povos podem ser estabelecidas. O transito
de pessoas que desejam viajar com os mais diversos fins
pode ser promovido. E, dessa maneira, se forma um cenario
internacional bastante diversificado, o qual deve ser
regulamentado.  Para  regulamentar  esse  cenario
internacional, Kant concebeu a ideia de uma federacio de
Estados livres e acrescentou um direito cosmopolita como
complemento.

3.2.2. O DIREITO DA INTERACAO ALEM-FRONTEIRAS

O direito cosmopolita é fundamentalmente um
direito de visita (cf. ZeF VIII, 358). Por isso, o cidadao do
mundo tem o direito de tentar uma comunidade com todos
os habitantes da terra, e para realizar esse fim, ele tem o
direito de visitar todas as regides da terra (cf. MS VI, 352; §
62).""" Esse direito, no entanto, tem um duplo significado:
por um lado, ele significa a possibilidade das pessoas
poderem transitar por todos os lugares da terra, e, por outro
lado, ele significa a possibilidade dessas mesmas pessoas, na
condicao de estrangeiras, nao serem tratadas como inimigas.
Isso é o que Kant chamava de hospitalidade universal: a

187 Retomo aqui uma nota de pé de pagina que argumentava que o direito
cosmopolita de Kant possui as suas bases em uma nova concepcio de
direito apresentada por Francisco de Vitoria e denominada de zus inter
gentes. Kant entrou em contato com essa concepeao de direito através de
suas leituras de Hugo Grotius. Vitoria, no entanto, partia da concep¢io
de um zus communicationis como o primeiro direito natural de uma
sociedade natural de povos. O segundo direito natural era o ius commercii,
o terceiro direito natural era o ius occupationis e o quarto direito natural era
o ius migrandi. Com isso, ele ndo pretendia justificar o livre comércio dos
colonizadores espanhdis, mas pretendia estabelecer um fundamento para
a missdo cristd. A obra de Vitotia, relectio de indis (1539), na qual o zus
communicationis foi formulado, contém as suas prelecées sobre a missao —
jesuita — na América. Essa mesma obra trata do tema da economia apenas
como um meio para um fim (cf. FIGUEROA, D. Philosophie und
Globalisiernng. p. 47; cf. SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 201s).
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possibilidade de a humanidade abrir isso que pode ser
chamado de ‘o espaco do cosmopolitismo™.'®

No direito cosmopolita ndo ha nenhum direito a
hospitalidade (Gastrech?), como se um determinado povo ou
pais tivesse a obrigacao de receber e tratar bem os seus
héspedes. O hospede é alguém que esta por pouco tempo
numa determina regiao ou localidade; um hoéspede ¢ alguém
que se hospeda temporariamente em um estabelecimento
destinado a receber hospedes ou na casa de um anfitrido, seja
esse um amigo ou nao; um hospede ainda pode ser alguém
que ¢é convidado, e, por isso, recebe um tratamento especial
e limitado apenas a ele. Nesse sentido, ele deve obedecer as
normas especificas e costumeiras de quem o recebe — seja
uma familia, uma comunidade ou um Estado — como um
héspede. Mas, para isso seria necessario um acordo prévio
que estabelecesse tais condi¢oes. No direito cosmopolita
também nao ha nenhum tipo de filantropia (cf. ZeF VIII,
357; MS V1, 352, § 62),'"” mas apenas

um direito de visita que pertence a todos os homens
para se apresentarem a sociedade em virtude do
direito de posse comum da superficie da terra, sobre
a qual, como superficie esférica, nio podem se
dispersarem ao infinito, mas tém que se suportarem,
por fim, um ao lado do outro, pois ninguém tem
originariamente mais direito do que o outro por estar
em um lugar da terra (ZeF VIII, 358).

Assim, o ponto de partida de Kant no que se refere
a instituicdo de um direito cosmopolita é a posse fisica da
terra por todos os homens, o que, no entanto, ndo configura
nenhum tipo de posse juridica da mesma (cf. MS VI, 262; §
13). A posse fisica como um direito originario comum de

188 Cf. BESSE, J.-M. La géographie selon Kant: ['espace du cosmopolitisme. p.
123ss.

189 Cf. RADEMACHER, T. Kants Antwort auf die Globalisierung. p. 172.
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todos se fundamenta sobre o fato de que a superficie da terra
¢ finita, o que implica na impossibilidade da dispersao
infinita dos membros da espécie humana. Caso considere-se
esse ponto sob a perspectiva de uma filosofia da histéria
integrada com uma filosofia do direito, pode-se dizer que o
plano da natureza obriga os homens a conviverem e
inclusive a dividirem as suas posses, para o que é necessaria
a instituicdo racional de uma relagao juridica com o
prop6sito de regular essa convivéncia.'”

O direito pela posse da superficie da terra decorre do
direito da posse fisica e comum da superficie da terra por
todos os homens, de modo que a partir disso, Kant
fundamentou um direito de visita, isto ¢, a possibilidade de
circular pelas diferentes partes e regides da terra, “o direito
de um estranho nao ser tratado hostilmente por causa da sua
chegada ao territério de outro” (ZeF VIII, 358), “o direito
do cidadao da terra [..] de tentar uma comunidade com
todos e, por esse fim, visitar todas as regides da terra” (MS
VI, 353; § 62). Desse modo, o direito cosmopolita ¢é
considerado fundamentalmente como um direito de visita,
segundo o qual cada individuo tem o direito de apresentar-
se 2 comunidade de todos os outros homens — a humanidade
— com a finalidade de se envolver em varios tipos de
intercambio com outros povos e paises. Esse direito, no
entanto, ¢ um direito que garante e assegura a cada um a
possibilidade de acessar (Zugang) um territério estrangeiro, o
que ele ndo garante nem assegura ¢ a entrada (Eingang) em
tal territorio (cf. ZeF VIII, 359)."

Disso resulta, no entanto, duas consequéncias: por
um lado, o direito cosmopolita limita a reivindicagio dos
cidadaos da terra ao acesso aos territorios estrangeiros para
N0 maximo, uma apresenta¢ao de visita. Tanto em Zum ewigen
Frieden quanto em  Die  Metaphysik  der Sitten, Kant

190 Cf. CAVALLAR, G. Pax Kantiana. p. 368ss.
91 Cf. KLEINGELD, P. “Kant’s Cosmapolitan Law”. p. 75.
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argumentava que se o direito concedesse a permissao de
instalagdo sobre um territorio estrangeiro, isso poderia
acarretar na violagio da soberania da populagio indigena.'”
Ele poderia se transformar em um direito para conquistar e
tomar posse, ao invés de simplesmente ter um acesso —
interagdo — com outra sociedade. O direito cosmopolita
propde, portanto, uma rejeicao estridente das formas mais
rudimentares de colonialismo (cf. ZeF VIII, 358-360; MS VI,
352-353; § 62)."” Por outro lado, o direito cosmopolita
garante apenas que os cidadaos da terra podem se engajar na
interacdo com qualquer outro povo ou pafs, mas nio
assegura, no entanto, que tal oferta serd aceita. O Estado ou
o povo, para o qual eles se apresentam, nio tem qualquer
obrigagdo para permitir a entrada em suas fronteiras
territoriais.” O pedido de acesso nio requer em si que ele
seja concedido. “Esse pode rejeita-lo, se isso pode ocorrer
sem a sua ruina, e, enquanto ele se relacionar pacificamente
no seu lugar, o outro nio pode trata-lo hostilmente” (ZeF
VIII, 358). Com essa afirmag¢ao, Kant apresentava uma
excec¢ao: Nos casos em que a negac¢ao de acesso resultasse na
destruicao (Untergang) do requerente, o Estado estaria sob a
obrigacdo de aceitar tal pedido de acesso. Essa condi¢ao
somente ¢ valida, no entanto, nos casos em que a recusa do
pedido de acesso resultar na morte do requerente, por

192 Cf. KLEINGELD. P. “Kant’s Cosmopolitan Law”. p. 76; cf. CAVALLAR,
G. The Rights of Strangers. p. 349, 360.

193 Cf. KLEINGELD. P. “Kant’s Cosmopolitan Law”. p. 72ss. Nesse ponto,
deve ser notado que Kant ¢é o filésofo que propde uma nova forma de
pensar a filosofia politica: a teoria do contrato ndo é mais uma simples
teoria do contrato em que o contrato visa garantir a segurancga da posse,
mas, no caso do direito cosmopolita, o contrato estabelece clausulas que
restringem a liberdade do visitante.

194 Veja-se, por exemplo, os casos mencionados por Kant de China e
Japao (cf. ZeF VIII, 359). Além disso, veja-se também a excelente analise
sobre o isolacionismo chinés e japonés, em: CAVALLAR, G. The Rights of
Strangers. p. 350ss.
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exemplo. Essa destruicao (Untergang) pode inclusive ser
compreendida em um sentido mais amplo, como sugere P.
Kleingeld, como qualquer tipo de dano que cause alguma
incapacidade. Desse modo, pode-se dizer que o direito
cosmopolita de Kant inclufa, em uma forma bastante
primaria, o que mais tarde serda reconhecido com ‘o direito
dos refugiados por um porto seguro’.'”

Em suma, o principio da hospitalidade cosmopolita
que Kant somente foi capaz de formular nos textos de 1795
e de 1797 estabelecia uma estrutura normativa em que 0s
individuos como membros de um Estado universal da
humanidade, isto é, como os verdadeiros cidadios do
mundo — cidaddos da terra, como Kant preferia chama-los —
podem se engajar em formas legitimas de interacio com
povos e paises fora dos limites de seus préprios paises.'”
Desse modo, e com a introdugao de um novo tipo de direito,
Kant criticava duramente o processo de colonizaciao e a
maneira com que as nagoes europeias interagiam com 0s
pPOVOS estrangeiros.

Com isso, se compara a conduta znospitaleira dos
Estados civilizados da nossa parte do mundo,
especialmente dos Estados comerciantes, assim,
assusta a injustica que eles demonstram em visita a
paises e povos estrangeiros (o0 que, para eles, ¢é
sinoénimo de conguistd-los) (ZeF VIII, 358).

A critica de Kant ao colonialismo esta estritamente
vinculada com a teoria da propriedade do direito privado,
isto ¢, com o direito de posse, sobre aquilo que justifica o
que ¢ meu e aquilo que justifica o que ¢ teu. Desse modo,
Kant considerava as praticas colonialistas das nagoes

195 Cf. KLEINGELD, P. Kant's Cosmapolitan Law. p. 76; cf. KLEINGELD. P.
“Kant’s Changing Cosmopolitanism”. In: RORTY, A. O.; SCHMIDT, ]. Kant’s
Idea for a Universal History with a Cosmopolitan Aim. A Critical Guide. p. 183.

196 Cf. CAVALLAR, G. The Rights of Strangers. p. 363s.
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europeias uma violagdo do direito cosmopolita para
conquistar territérios em outros continentes sem a
consideragdo de que se o povo que vive sobre esses
territorios possufa algum tipo de organizacao politica ou do
seu modo de vida, no caso de territérios habitados.'” Nesse
sentido, Kant exclufa do direito cosmopolita o direito de
instalacdo, o direito de formar um assentamento, um
povoamento (Beszed/ung) sobre um territério alheio, pois, do
contrario, as nagdes europeias poderiam fazer uso desse
direito para justificar as suas praticas colonialistas e
exploratorias. Kant nio afirma, no entanto, absolutamente
nada sobre a possibilidade de povos ou nagdes nao europeias
utilizarem tais praticas. Entre outras tantas questdes que
podem ser acrescentadas aqui, é importante salientar que
Kant estava interessado, sobretudo, em restringir as praticas
colonialistas, agressivas e exploratorias das nagoes europeias,
ao invés de proteger os cidadaos ou Estados contra possiveis
acusacoes de racismo, violacbes dos direitos humanos,
fornecer asilo politico aos refugiados, entre outros tantos
motivos.'”

Assim, o direito cosmopolita fundamenta-se sobre o
fato de que a terra possui uma superficie finita e esférica, e
que por isso, a humanidade nao pode se espalhar ao infinito,
mas esta limitada a conviver sobre esse territorio comum a
toda a humanidade (cf. ZeF VIII, 358; MS VI, 352, § 62).
Embora a defini¢do dada por Kant da terra como um globo

terriqueo — uma defini¢do matematico-geografica'” — seja

197 Cf. KLEINGELD. P. “Kant’s Changing Cosmopolitanism”. In: RORTY, A.
O.; SCHMIDT, J. Kant'’s Idea for a Universal History with a Cosmopolitan Aim.
A Critical Guide. p. 183.

198 Cf. KLEINGELD. P. “Kant’s Cosmapolitan Law”. p. 76.

199 Was also zuvorderst die Gestalt der Erde betrifft: so ist dieselbe
beinahe kugelidhnlich, oder, wie Newton es aus den Centralgesetzen und
der Anziehung genauer bestimmt hat, eine Sphdiroide, welche Behauptung
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uma defini¢ao fechada e limitada as condi¢oes naturais que
a formam, a possibilidade de interagao, em contrapartida,
nao era vista assim, mas, composta por certa dinamicidade.
“O mundo, do qual Kant fala aqui, é o lugar do homem,
aquele no qual ele realiza a sua atividade”.*” E o homem,
enquanto habitante da terra, é naturalmente um viajante. Por
isso, tal interac¢do possibilita a circulacao e a dispersao de
pessoas e povos sobre a superficie finita da terra, assim como
ela também possibilita o reencontro de tais pessoas e povos,
mesmo que com todos os tipos de hostilidades que isso
possa gerar.

As partes inabitaveis dessa superficie, 0 mar e os
desertos, dividem essa comunidade, mas assim que
0 barco ou o camelo (0 barco do deserto) tornam
possivel a aproximagao mutua sob essas regides sem
dono e o uso do direito a superficie, que pertence ao
género humano em comum, para uma possivel
circulagdo. A inospitalidade das costas maritimas
(por exemplo, das barbaras) para roubar navios em
mares proximos ou para escravizar navegantes
encalhados ou a inospitalidade dos desertos (dos
beduinos 4rabes) para observar a aproximagdo as
tribos némades como um direito para saqued-las é,
portanto, asquerosa ao direito natural (ZeF VIII,
358).

Assim, Kant via a humanidade como uma genuina
comunidade™' em potencial de interacio, pacifica, mas ainda
nao amistosa (cf. MS 1V, 352, § 62). Do mesmo modo, Kant
também via no direito cosmopolita a possibilidade de a
humanidade realizar a instituicio de uma organizacao

nachmals auch durch wiederholte Beobachtungen und Ausmessungen
bestitigt ist (Geo IX, 166, § 7).

200 BESSE, J.-M. La geographie selon Kant. p. 118.
201 Cf. KLEINGELD, P. “Kant’s Cosmopolitan Patriotism”. p. 301.
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politica perfeita — como ja fora anunciado anteriormente em
Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht (cf.
Idee VIIL, 24)*” — mas agora, “na medida em que conduz 2
possivel uniao de todos os povos com a inten¢ao de certas
leis universais de sua possivel circulagao” (MS VI, 352, § 62).
Nesse sentido, o direito cosmopolita nao era apresentado
por Kant como uma ideia fantastica (phantastisch) e exagerada
(siberspann) do direito (cf. ZeF VIII, 360). O direito
cosmopolita significava uma possibilidade de interagao
pacifica entre os povos, de modo que, por fim, tal interagao
se tornaria legal e publica, isto é, o direito cosmopolita
deixaria a sua condi¢ao inicial de complemento necessario de
um cédigo juridico nao escrito e passaria a ser parte integral
do direito.”” Dessa maneira, a humanidade poderia
finalmente se aproximar de uma constituicdo cosmopolita
(cf. ZeF VIII, 358).

A interacao além-fronteiras tornava-se — para Kant —
a condigao de possibilidade para o estabelecimento de
relagoes pacificas entre diferentes povos e paises. Esse era o
resultado direto da exclusio do direito a guerra do direito
internacional.”” Assim, somente restava aos Estados a
capacidade de se envolver em relagdes pacificas. A federagao
de Estados livres teria a tarefa de regulamentar tais relagoes.
Nesse sentido, com o fim da guerra e com a criacio de um
ambiente estavel, no qual tanto Estados quanto cidadaos

202 Das Problem der Errichtung einer vollkommnen biirgerlichen
Verfassung®. Veja-se, por exemplo, as considera¢ées de P. Kleingeld
sobre essa questio: KLEINGELD. P. “Kant’s Changing Cosmapolitanism™. In:
RORTY, A. O.; SCHMIDT, J. Kant’s 1dea for a Universal History with a
Cosmaopolitan Aim. A Critical Guide. p. 172ss.

203 Kant, no entanto, nio menciona em nenhum momento a
institucionalizacdo do direito cosmopolita, mas apenas aponta que as
relacbes comerciais seriam suficientes para garantit o direito
cosmopolita. Sobre esse ponto, veja-se: KLEINGELD. P. “Kant’s
Cosmopolitan Law”. p. 81ss; CAVALLAR, G. The Rights of Strangers. p. 366s.

204 Cf. HOFFE, O. ,, Kanigliche Vilker”. p. 224.
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pudessem interagir pacificamente, ja seria o suficiente para a
implementacio de uma condigdo inicial de seguranca
publica, na qual o direito da interagdao além-fronteiras seria
garantido. Desse modo, Kant restringia o seu direito
cosmopolita a uma “possivel znteragao (commercium) fisica”
(MS VI, 352, § 62), isto ¢, a capacidade que as pessoas tém
para se locomoverem e entrarem em contato com outras
pessoas sobre a superficie esférica da terra. Ou seja, a
capacidade de viajar e de trocar bens (materiais ou
imateriais).

O uso da palavra “interacao” (Wechselwirkung) possui
um direcionamento bastante especifico, ou seja, a indicagao
da palavra latina entre parénteses ‘“commercinm” mostra que
tipo de interacio Kant estava pensando. Kant nio estava
muito interessado com o seu significado mais obvio,
primeiro significado da palavra “interacao’: ‘relagao de
influéncia reciproca’. Kant estava muito mais interessado
com o segundo significado da palavra “interagao’:
‘influéncia reciproca de objetos fisicos’, ‘troca de partes
elementares’. Essa segunda definicao ¢ atribuida a area da
fisica, mas Kant a aplica ao ambito das relagdes humanas,
uma vez que os seres humanos também interagem
mutuamente, influenciando-se. O uso do adjetivo “fisico”
(physisch), como uma qualidade da ‘interacdo’, também
reforca essa interpretacao, de modo que se pode dizer que o
comércio — commercinm — ¢ uma caracteristica essencial da
interagao das pessoas entre si.

Kant raramente usou a palavra latina commercium
tanto em Zum ewigen Frieden quanto em Die Metaphysik der
Sitten. Ele frequentemente usava a palavra alema Verkehr —
transito, circulagdo — para designar uma possivel interacao
entre as pessoas ou povos: “o direito a hospitalidade, isto &,
a capacidade do estrangeiro recém-chegado de nao se
estender para além das condi¢bes de possibilidade para zentar
uma circulagao com os antigos habitantes” (ZeFF VIII, 358);
“esse direito pode ser chamado de direito cosmopolita (ius
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cosmopoliticnum), na medida em que ele conduz a possivel uniao
de todos os povos com a intengao de certas leis universais
de sua possivel circulagio” (MS VI, 352; § 62). Nao se trata
imediatamente de nenhum comércio como sugerem as
tradugoes desses textos de Kant, mas sim de uma possivel
circulagdao, de um possivel transito de pessoas e povos que
tornario o comércio possivel.”” O comércio nio pode ser
visto como uma condi¢ao de possibilidade da interagao, mas
o contrario, a interagao ¢ a condi¢io de possibilidade do
comércio. Ou seja, o comércio pode ser tomado como uma
justificativa a interagdo. Assim, Kant definia o seu direito
cosmopolita como uma possibilidade de interagdo além-
fronteiras, pois o que chamava de direito cosmopolita, nada
mais era do que uma obrigacio de todas as nagbes para
facilitar a viagem e o comércio com o objetivo de aproximar
as pessoas e as nagodes de todo o mundo para a criagao de
leis universais que pudessem regular as suas relagoes.

205 A palavra alema — [erkehr — é traduzida etrada tanto pelo tradutor
portugués Artur Mordo, quanto pelo tradutor brasileiro Edson Bini,
assim como também pela tradutora americana Mery J. Gregor, que
optam por traduzi-la como coméreio.
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CAPITULO

A IDEIA DE
ORGANIZACAO
INTERNACIONAL

“Dulce bellum inexpertis 06

4.1. A FORMULA “PAZ ATRAVES DO DIREITO”

Nos ultimos anos tem havido um crescente interesse
sobre o tema da paz e o filésofo Immanuel Kant sempre ¢é
um autor referido. O texto Zum ewigen Frieden de 1795 e o
tema “a sociedade de nagjes” remetem para um problema
tipicamente europeu: os famosos ensaios/tratados sobre a
paz. Esses planos tinham por objetivo o estabelecimento da
paz entre os povos e os Estados. A férmula para alcancar tal

206 ERASMUS VON ROTTERDAM (1466-1530) ,,Suf3 scheint der Krieg den
Unerfahrenen® (1526). “Dolce ¢ la guerra a chi non I’ha provata”. Cf.
SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 181; veja-se também: TUCK, R.
The Rights of War and Peace. p. 29.
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objetivo era a da “paz através do direito” (Frieden durch Rech?),
uma férmula que ainda hoje molda o trabalho de muitos
tribunais e/ou organizagdes internacionais.””

Mesmo ap6s os 200 anos da publicagdo do texto
kantiano — data comemorada em 1995 —, Zum ewigen Frieden
continua a ser um texto atual e tema de muitos debates. Aqui,
eu gostaria de mencionar o congresso organizado em
Frankfurt, em 1995, em comemoracio aos 200 anos da
publicacao de Zum ewigen Frieden e que tinha como tema:
Kants Friedensidee und das Problem einer internationalen Rechts- und
Friedensordnung hente.” O motivo pelo qual esse congresso ¢
mencionado aqui, ¢ porque ele contém como tema, o lema:
wErieden durch Recht”. No entanto, e o que parece um pouco
estranho, é que nenhuma das conferéncias menciona
claramente a origem de tal lema e inclusive mesmo a auséncia
de uma apresentacio do tema/debate. Mas, fato é que o
esbogo filosofico de Kant — Zumz ewigen Frieden — encontra-se
dentro dessa tradicio.”” Também em comemoracio aos 200
anos da publicacio de Zwm ewigen Frieden, o simpodsio
organizado, em 1995, pelo professor Otfried Hofte
apresenta significativas contribuicbes a histéria  desse
tema.”’ Mas, no entanto, nenhum dos dois simpésios
apresenta a fundacdo do Rewhskammergericht como o
precursor da férmula amplamente usada e difundida na

207 Veja-se: Grufiwort der Veranstalter. In: SCHEURMANN, 1. Frieden durch
Recht. p. 8s.

208 Todas as conferéncias estio compiladas nos seguintes livros dos
mesmos organizadores: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, J. Frieden durch
Recht. Kants Friedensidee und das Problem einer neuen Weltordnung, e, Perpetual
Peace. Essays on Kant’s Cosmopolitan 1deal.

209 Veja-se a contribuicdo de Georg SCHMIDT-VON RHEIN, Frieden durch
Recht. Rechtsphilosophische Uberlegungen ur Aktualitit einer Ausstellung. In:
SCHEURMANN, 1. Frieden durch Recht. p. 23ss.

210 Veja-se principalmente a Vorwort (p. 1s) e a contribuigio de Jean-
Christophe MERLE, Zur Geschichte des Friedensbegriffs vor Kant (p. 31ss), In:
HOFFE, O. Immannel Kant. Zum ewigen Frieden.
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filosofia politica e especialmente na tradi¢ao contratualista:
L,Frieden durch Recht*. Outro fato curioso sobre a literatura do
esbogo filoséfico kantiano é que nenhum dos dois
comentarios monograficos mais extensos sobre essa obra
menciona tal fato. Estou me referindo aqui aos textos de
Georg Cavallar — Pax Kantiana — e de Volker Gerhardt —
Immanuel Kants Entwurft Zum ewigen Frieden’. Eine Theorie der
Politik. No entanto, o meu objetivo aqui nao é o de escrever
uma critica a esses textos para mostrar alguma lacuna, mas
sim o de mostrar como um fato histérico modificou o
contexto politico e a organizagao do Estado em uma época.

A data, 7 de agosto de 1495, marca a fundagio do
Reichskammergericht, um  tribunal que tinha por funcao a
garantia da paz e do direito.”’' O contexto politico do final
do século XV exigia a necessidade de uma reforma do Sacro
Império Romano (Heiliges Romisches Imperium Dentscher Nation)
(ca. 800 — 18006) e a fundacao do Reihskammergericht foi o
primeiro passo na execucao de tal reforma. Nesse contexto,
deve ser salientado que o direito medieval ndo apresentava
mais condi¢oes de assegurar a ordem social.

O direito ndo podia mais nem exprimir nem garantir
uma condicdo geral de paz no império medieval.
Nio havia apenas violéncia criminal [..], mas
também violéncia privada que se apresentava em
varias formas de autoajuda, um complemento do
direito considerado como necessario.2!2

A situagao social e politica do final do século XV

211 Cf. SCHEURMAN, 1. “Tustitia in toto virtutum maxima mundo”. In:
SCHEURMANN, 1. Frieden durch Recht. p. 17. Veja-se também: TER
MEULEN, |. Der Gedanke der Internationalen Organisation in seiner Entwicklung.
p. 57.

212 \WEITZEL, J. Die Rolle des Reichskammergerichts bei der Ausformung der
Rechtsordnung ur allgemeinen Friedensordnung. In: SCHEURMANN, 1. Frieden
durch Recht. p. 40.
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exigia a necessidade de reforma do Antigo Império (Hezliges
Romisches Imperinm Deutscher Nation) e a garantia da paz e do
direito eram uma exigéncia das discussoes sobre a reforma
do império nesse século. Esse século foi a fase final da Idade
Média tardia (Spatmittelalter), a época do Humanismo, do
inicio do Renascimento (1400-1600) e, além disso, a
transi¢ao para os tempos modernos. Um século marcado por
muitos conflitos que exigiam a seguridade da vida publica e
da propriedade privada. Nesse perfodo, era a expressao
‘Fehde que designava uma institui¢ao juridica do medievo até
o inicio da modernidade e que regulava as violagbes da lei
entre a parte lesada e a parte lesante sob a elimina¢ao de uma
instancia superior. Era o direito de fazer justica pelas
proprias maos.

Fehde '3 isto ¢, violéncia, conflito armado, vinganca.
Isso era a autodefesa do individuo isolado contra a
injustica real ou suposta em uma época em que O
Estado niio era uma organizagio soberana universal
nem o garantidor do direito e da ordem, como
anteriormente, no periodo antigo ou mais tarde na
modernidade. Febde, portanto, ndo era injusti¢a, nao
era a perturbacio da ordem publica e também ndo
era a paciente autoajuda publica, mas a expressao da
independéncia das partes associadas no Estado
medieval, portanto, o remanescente do direito
préprio pré-estatal de partes da sociedade autonoma,
especialmente a nobreza.14

Esse é o contexto em que se insere o debate sobre o
inicio da concepgao moderna de Estado. A necessidade de
uma solu¢do aos problemas da seguranca publica e da

213 A palavra ‘Fehde’ expressa o significado de uma contenda, de um
conflito. E especificamente usada no contexto juridico do medioevo
tardio.

24 \WESEL, U. Geschichte des Rechts. p. 300.
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garantia da propriedade privada no final do século XV
conduziu a fundag¢do de uma instituicio que tivesse por
objetivo a regularizacdo de tais conflitos e a reorganizagao da
vida publica. A partir da fundacdo do Reichskammergericht em
7 de agosto de 1495 proibia-se o direito medieval — Febde —
de fazer justica pelas proprias maos. A partir desse
momento, toda e qualquer necessidade de solugao de uma
contenda ou de um conflito necessitava recorrer a uma
instancia superior na busca por uma soluc¢ao. Aqui,
encontram-se as rafzes da moderna concep¢io de um
tribunal de justica. Dentro desse contexto, ainda se poderia
afirmar que a fundagio do Reichskammergericht marca, pelo
menos do ponto de vista da filosofia politica, o nascimento
“secreto” da modernidade.””

Nesse mesmo contexto histérico, a fundacio do
Reichskammergericht ainda marca o estabelecimento da paz

publica (Landfriede).

‘Paz’ ¢ para ser entendida aqui como um postulado
aos membros de uma sociedade no sentido de ‘paz
publica’ que era incomodada por grupos de
saqueadores dos bardes e por contendas dos
representantes da nobreza — em uma época
completamente violenta, quando as estradas eram
inseguras e a virtude politica elementar era
degenerada.?16

215 Cf. SCHEURMAN, 1. |, Iustitia in toto virtutum maxima mundo“In:
SCHEURMANN, 1. Frieden durch Recht. p. 20-1. “Raise these questions, and
ambiguity takes over. Some people date the origin of modernity to the
year 1436, with Gutenberg’s adoption of moveable type; some to A.D.
1520, and Luther’s rebellion against Church authority; others to 1648,
and the end of the Thirty Years’ War; others to the American or French
Revolution of 1776 or 1789; while modern times start for a few only in
1895, with Freud’s Interpretation of Dreams and the rise of “modernism” in
the fine arts and literature” (TOULMIN, S. Cosmopolis. p. 5).

216 SCHEURMAN, 1. “lustitia in toto virtutum maxima mundo”. In:
SCHEURMANN, L. Frieden durch Recht. p. 17.
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Assim, o conceito ,,Frieden durch Rechf* comecava a
ser difundido. E isso ndao era apenas o mérito do
Reichskammergericht, mas também o melhoramento das
condi¢des politicas da época. Além disso, ainda deve ser
mencionado aqui a necessidade de uma reforma que
abrangesse mais ramificacGes da sociedade do que apenas o
sistema politico da época, pois também era necessaria a
reforma de outros setores da sociedade, como, por exemplo,
o sistema religioso da época. Nesse contexto, devem ser
mencionadas as 95 teses (1517) de Martin Luther (1483-
1546) contra a Igreja Catdlica e o inicio da Reforma e da
Contrarreforma (1517-1618), a paz de Augsburg (Augsburger
Religionsfriede) (1555), a Guerra dos Trinta Anos (1618-1648)
e o seu desfecho com a paz de Westflia (1648).*"’

No contexto da reforma do Antigo Império, de
modo geral, também deve ser mencionado que os conflitos
relacionados com o estabelecimento da paz publica
(Landfriede) estavam sempre ligados, de algum modo, com a
religido: catolica ou protestante. Como exemplo, pode-se
mencionar aqui a paz de Augsburg™® e a Guerra dos Trinta
Anos.* Nesse contexto, também ¢ importante salientar que
a organizacao do espaco feudal era bastante hierarquizada e
o poder niao estava apenas nas maos de um unico rei ou
imperador, mas dividido entre os diversos titulos dados aos
nobres e ao clero que dominavam diversas cidades e

217 Para mais detalhes envolvendo os processos de religido e de paz,
como por exemplo, Augsburger Religionsfriede de 1555 e Westfilischer Friede
de 1648, veja-se, RUTHMANN, B. “Die Religionsprozesse als Folge der
Glanbensspaltung”. In: SCHEURMANN, 1. Frieden durch Recht. p. 231-240.

218 Também chamado de ‘a paz das religides’, esse tratado tinha como
objetivo a tolerancia religiosa dos luteranos no Sacro Império Romano.

219 Foi um conflito e, a0 mesmo tempo, uma guerra religiosa pela
hegemonia tanto na Alemanha quanto na Europa. Entre os seus motivos
estavam as rivalidades religiosas, dindsticas, territoriais e comerciais.
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povoados.”

Para os menores componentes, as condi¢des sociais
permaneceram durante muitos séculos de acordo
com a ideia medieval da hierarquia, contanto que até
aqui, os titulares dos cargos publicos eram pessoas
ou corporagdes para quem cabia um menor ou maior
nimero de direitos designados sob a base das
relacGes feudais, eclesiais ou comunais. Dentro
dessas esferas de direitos, eles eram independentes e
dispunham de seus direitos, como de sua
propriedade privada.??!

Assim, as ideias iluministas (séculos XVII e XVIII)
que comegavam a surgir nesse periodo, adquiriam
caracterfsticas distintas a partir da realidade local nos
diferentes paises onde se desenvolveu. Na Inglaterra, por
exemplo, foi estabelecida uma monarquia parlamentar apds
a Revolugio Gloriosa™ (1688) tendo o anglicanismo como
religido oficial. Na Franca, foi estabelecida uma monarquia
absolutista quase inquestionavel com base no catolicismo.
Nesses dois Estados, as capitais — Londres e Paris — se
tornaram os centros de poder e cultura.”” Nos Estados
(ducados, principados) que formavam a Alemanha da época,
o carater descentralizado e bi-confessional formava uma
multiplicidade de centros politicos e culturais que
caracterizavam o iluminismo alemao com um particularismo
politico, religioso e cultural.” Consequentemente, e, por
causa dessas condi¢Oes gerais, tinha-se a manifestacao de

220 Cf. WESEL, U. Geschichte des Rechts. p. 302.

221 TER MEULEN, ]. Der Gedanke der Internationalen Organisation in seiner
Entwicklung. p. 5.

222 Foi um evento histérico que ocorreu na Inglaterra e pos fim ao
absolutismo real da dinastia Stuart (catélica).

223 Cf. WESEL, U. Geschichte des Rechts. p. 303.
224 Ct. WESEL, U. Geschichte des Rechts. p. 358.
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diferentes formas e contetdos iluministas.”” Depois da
Guerra dos Trinta Anos (1618-1648), o antagonismo
religioso entre os catolicos e os protestantes se expressou
nos distintos modos de vida. Nos austriacos e nos bavaros,
por exemplo, se desenvolveu uma mentalidade claramente
catdlica. Eles podiam desfrutar dos prazeres da vida sempre
e quando aceitassem o dogma da Igreja, observassem os seus
ritos e buscassem através da confissao a absolvi¢cao dos seus
pecados. No curso da crescente secularizagio que ocorreu
no periodo moderno, essa atitude teve como resultado a
separagao da religido e da vida cotidiana, de modo que as
duas esferas se tornassem autbnomas e nao interferissem
uma na outra. Nos territorios que formavam a Prassia (1600-
1947), se desenvolveu uma mentalidade claramente
protestante que deu forma a sociedade e ao Estado. Ali ndo
ocorreu nenhuma separagao entre a religidlo e a vida
cotidiana. As obrigacdes religiosas adotaram o papel de um
cédigo moral da vida diaria e no curso da secularizagao, a
religido e os seus preceitos se transformaram em um servigo
a0 Estado e 2 comunidade.”” De modo geral, esses foram os
principais eventos que ocorreram nas terras europeias de
lingua alema.

Com esse panorama histérico, tenho por objetivo
mostrar quais foram os principais elementos que iriam
contribuir nao s6 para o surgimento dos famosos tratados
de paz do século XVIII, mas também para uma nova
reorganizacdo da vida social. Por um lado, os conflitos do
final do século XV nos territérios de lingua alema que
envolviam a necessidade de reforma do Antigo Império, ou
seja, a abolicao do direito medieval a partir da fundagao do
Reichskammergericht, e, assim, a institucionalizacdo de uma
instancia que resolvesse todo e qualquer problema que

225 Cf. MOLLER H. Vernunft und Kritik. p. 36ss.

226 Cf. CLARK, C. Preufien. Aunfstieg und Niedergang 1600-1947. Cap. 8, p.
293ss. Veja-se também: MOLLER H. VVemunft und Kritik.
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perturtbasse a paz publica. Por outro lado, o
desenvolvimento da teoria dos direitos naturais e de um zus
gentinm (1 olkerrech?) a partir da escolastica tardia da Escola de
Salamanca com o dominicano Francisco de Vitoria (1483-
1546) e os jesuitas Luis de Molina (1535-1600) e Francisco
Suérez (1548-1617).%7

No contexto do desenvolvimento de uma teoria do
‘direito natural internacional’, nio se pode deixar de
mencionar aqui as contribui¢des do italiano radicado em
Londres, Alberico Gentili (1552-1608), de Thomas Hobbes
(1588-1679) e também de John Locke (1632-1704) na
Inglaterra, do humanista Erasmus von Rotterdam (1466-
1536) e de Hugo Grotius (1583-1645) na Holanda, de
Samuel Pufendorf (1632-1694), de Gottfried Wilhelm
Leibniz (1646-1716), de Christian Thomasius (1655-1728),
de Christian Wolff (1679-1754) e de Immanuel Kant (1724-
1804) na Alemanha, do francés Abbé de Saint-Pierre (1658-
1753), e dos sui¢os Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), e de
Emer(ich) de Vattel (1714-1767).

Desse modo, observa-se que o contexto do
desenvolvimento dos ensaios sobre a paz ¢ bastante
abrangente e de uma complexidade politico-social. A
compreensio desse amplo espectro, mesmo que
rapidamente, ¢ de muita importancia, pois a publicacio dos
ensaios sobre a paz nao se restringia apenas aos territorios
de lingua alema, mas também francesa e inglesa, entre

227 Cf. CAVALLAR, G. The Rights of Strangers. p. 81. A Escola de Salamanca
obteve reconhecimento pelo desenvolvimento de uma teoria do ‘direito
natural internacional’. Com o avanco da conquista da América do Sul e
Central pelos espanhdis e portugueses, do Humanismo e da Reforma, as
tradicionais concepgGes da Igreja Catélica comegavam a sair de controle
no inicio do século XVI sob crescente pressao e os problemas resultantes
disso foram tomados pela Escola de Salamanca. Essa escola tinha por
objetivo a harmoniza¢ao da doutrina e dos ensinamentos de Tomas de
Aquino (1225-1274) com a nova ordem econoémico-politica da época (cf.
SCUCCIMARRA, L. [ confini del mondo. p. 197ss).
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Ol,ltI‘OS.228

Desse modo, a seguinte lista visa informar os
principais projetos sobre a paz, seu ano de publicagio, autor
e a introducao do tema de uma sociedade de na¢oes ou de
uma organiza¢ao internacional que visasse garantir da paz.
E, que mencionasse — implicitamente ou explicitamente — a
térmula ,,Frieden durch Recht™ como o mecanismo que

assegurasse e/ou garantisse a paz.

1. Willilam Penn (1644-1718): An Essay towards the
Present and the Future Peace of Europe by the
Establishment of an European Dyet, Parliament, or
Estates (1693);

II.  John Bellers (1654-1725): Some Reasons for an
European State (1710);

III.  Chatles Irénée Castel, Abbé de Saint-Pierre (1658-1743):
Projet pour rendre la paix perpétuelle en Europe
(1713);

IV.  Jean-Jacques Rousseau (1712-1778): i) Extrait du Projet
de paix Perpétuelle de Monsieur PAbbé de Saint
Pierre (1761); i) Jugement sur le Projet de paix
Perpétuelle (1782);

V.  Jetemy Bentham (1748-1832): A Plan for an Universal
and Perpetual Peace (1789);

VI.  James Madison (1751-18306): Universal Peace (1792);

228 O Institut fiir Europdische Geschichte, em Mainz, mantém em seu site uma
lista com quase 2000 tratados — todos publicados em arquivo digital e de
livte consulta — que pode ser acessado no seguinte link:
<http://www.ieg-
mainz.de/likecms/likecms.phprsite=site.htm&dir=&nav=85>. Com
“tratados” se quer dizer aqui “acordos” juridicos assinados entre Estados
visando solucionar algum conflito. Com “ensaios”, “planos” ou
“projetos” sobre a paz se quer nomear aqueles textos classicos sobre o
debate europeu acetca da instituigio de um parlamento/governo
europeu/mundial que viesse a instituir a paz perpétua.
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VII.  Immanuel Kant (1724-1804): Zum ewigen Frieden
(1795);

VIII.  Johann Gottlieb Fichte (1762-1814): [Rezension:] Zum
ewigen Frieden. Ein philosophischer Entwurf von
Immanuel Kant (17906);

IX.  Friedrich von Gentz (1764-1832): Uber den ewigen
Frieden (1800).2%

Como se pode observar, a variedade de ensaios
existentes sobre a garantia da paz nao se deixa reduzir a
apenas essa lista, pois hda uma variedade muito maior desses
projetos e sobre os mais variados assuntos que envolvem a
asseguracao da paz. Aqui, também nao cabe a explicagdo
detalhada do conteudo de cada um desses ensaios, mas
apenas a observagao de que todos eles apresentam a ideia de
uma organizagao internacional — tema desse capitulo — que
vise garantir a paz. Muitas vezes, essa ideia é apresentada
com forte conotagao teoldgica — como ¢ o caso de William
Penn, John Bellers e o Abbé de Saint-Pierre — e outras vezes,
sem tal conotacio.”’

229 Uma lista similar de ensaios sobre a paz ¢ apresentada e comentada
por: VON RAUMER, K. Ewiger Friede. Friedensrufe und Friedenspline seit der
Renaissance. No entanto, uma lista muito mais ampla é comentada por:
TER MEULEN, ]. Der Gedanke der Intfernationalen Organisation in seiner
Entwicklnng. p. 99-339.

230 Cf. MERLE, J.-C. Zur Geschichte des Friedensbegriffs vor Kant. In: HOFFE,
O. Zum ewigen Frieden. p. 38ss. Também deveria ser mencionado que essa
influéncia teolégica possui uma origem bem mais antiga, a saber, a ideia
de Respublica Christiana defendida por muitos tedlogos e pensadores
medievais e, que, nesse momento, reaparece na forma secularizada de
uma organiza¢do internacional, ou seja, a velha ideia universalista da
communitas medieval, sujeita a0 dominio do Papa e do Imperador, é
rejeitada e substituida por aquela de uma sociedade internacional de
Estados nacionais, concebidos como sujeitos juridicos independentes
uns dos outros, soberanamente iguais, mas, subordinados a um tnico zus
gentium (cf. SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 202s).
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Originalmente, os ensaios sobre a paz foram
desenvolvidos na Franca, onde se desenvolveu “uma
reptiblica cosmopolita de pensadores”.”" O primeiro projeto
internacional sobre a paz foi escrito por Pierre Dubois
(1255-1321) que fora aluno do dominicano Tomas de
Aquino (1225-1274) na Universidade de Paris. Esse plano
baseava-se na paz do mundo cristio como um fundamento
ético. Nessa mesma época, Dante Alighieri (1265-1321)
escreve — na Italia — o seu De Monarchia (ca. 1316) que
exprimia a ideia de um Estado mundial (We/staat) sob um
unico imperador. Marsilio de Padua (1275-1342) escreve o
seu Defensor pacis (1324) como um avido defensor da ideia de
paz.”® Nesse sentido, a diferenciacio de duas ideias
similares, mas que sio, na verdade, bastante diferentes, deve
ser feita, embora tenha havido nesse periodo uma
diversidade de textos que tratavam do tema da paz e dessas

ideias: monarquia universal e organizac¢ao internacional.

O ideal da Idade Média era a criacio do Reino de
Deus sobre a terra que dominasse todo o mundo
através de uma ordenacdo federalista e deveria ligar
tanto os individuos quanto os Estados apenas dentro
de sua esfera as partes independentes. Mas, o
Renascimento partia de uma dire¢do completamente
oposta: ele significava uma glorificagdo do homem e
a personificacdo de uma nacio através do poder
absoluto.?3

Assim, observa-se que houve uma mudanga radical,
uma brusca ruptura entre os ideais da Idade Média e os ideais

231 TER MEULEN, J. Der Gedanke der Internationalen Organisation in seiner
Entwicklung. p. 82.

232 Sobre outros planos semelhantes que também visavam uma
organizacao internacional, veja-se CAVALLAR, G. Pax Kantiana. p. 199s.

233 TER MEULEN, J. Der Gedanke der Internationalen Organisation in seiner
Entwicklung. p. 9.
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do Renascimento. Enquanto que o perfodo medieval
anunciava o seu império cristdo, as vezes, com pretensoes
apenas europeias, as vezes, com pretensdes mundiais,”*
como uma Respublica Christiana, o Renascimento e a
modernidade falavam de uma societas gentium juridicamente
constituida e com base na lei natural.

Pouco a pouco, e, muitas vezes, por maneiras
surpreendentes, o zus gentium se liberou, no século XVII, de
sua raiz teolégica e concebeu a concepgao de uma sociedade
universal, nio mais cristd, mas simplesmente humana. O
debate juridico sobre a liberdade de navegacio maritima
proporcionou a ocasido para a reformulacio do direito
internacional.” No desenvolvimento desse debate surgiu a
ideia de fronteiras nacionais e de Estado-nacio com a
finalidade de se transformar na unidade basica das relacoes
entre as nacOes soberanas. Nesse momento, deixa de existir
o ideal medieval de uma sé sociedade, uma s6 familia, uma
republica crista, regida pelos concilios, presidida pelo papa e
governada pelo imperador, cuja lingua franca era o latim.
Esse horizonte desapareceu do novo mapa politico europeu
produzido pelo tratado de paz da Westfalia em 1648.

O abade francés tinha em vista a instalacdo imediata
de uma nova ordem europeia com o seu projeto,
enquanto que o filésofo de Konigsberg nio
considerava a paz sob as circunstancias existentes

23 Eméric Crucé (1590-1648) com o seu escrito Nouvean Cynée (1623) é
o fundador do moderno pacifismo. ,,Er wollte durch eine internationale
Organisation, nicht bloss des christlichen Europas, sondern der ganzen
Welt einen dauernden Frieden zustandebringen® (TER MEULEN, J. Der
Gedanke der Internationalen Organisation in seiner Entwicklung. p. 89).

235 Foi nesse contexto que Francisco de Vitoria formulava o seu direito
internacional natural. Ele partia da concepgao de um zus communicationis
como o primeiro direito natural de uma sociedade natural de nagdes. A
partir disso, inferiu os demais direitos naturais: ius commercii, ins occupationis
e dus migrandi (cf. SCUCCIMARRA, L. I confini del mondo. p. 201).



Diego Catlos Zanella 155

naquele tempo como uma possibilidade real, mas,
para nio perder de vista a ideia reguladora, para a
qual a humanidade tem que se aproximar
gradualmente e que deve determinar a politica como
tarefa; ele designava a realiza¢do de uma organizacao
internacional como o maior problema da espécie
humana, para cuja execu¢io a natureza nos obriga.?3

Assim, a paz perpétua se apresentava com uma
tarefa. Ou seja, o sentido da ideia de paz perpétua é
compreendido apenas como a auséncia de qualquer tipo de
violéncia na relacio do homem com o seu semelhante e a
substitui¢ao dessa violéncia pelo direito. Nao se trata aqui da
felicidade ou da plenitude de uma vida paradisiaca, mesmo
celeste, muito menos o cessar de toda competi¢ao entre 0s
homens e de toda a luta em geral, mas unica e exclusivamente
de uma condigdo, de um estado, no qual a mais intensa
competi¢ao, a mais animada rivalidade, contudo, todo tipo
de uso da violéncia contra o homem parou, cessou, deixou
de existir. E, no lugar do comportamento violento e sem leis
dos homens entre si entrou um comportamento legal e
pacifico dos homens entre si.

Se for o dever e, a0 mesmo tempo, a esperanca
fundada {que sio} a condi¢ao do direito publico,
apesar de tornar real apenas uma das infinitas
aproximagdes progressivas, entdo, ¢ a pag perpétua
que se segue dos até agora falsamente chamados
tratados de paz (na verdade, um cessar-fogo), {pois
ela ndo é} nenhuma ideia vazia, mas uma tarefa que
pouco a  pouco  resolvida,  aproxima-se
constantemente do seu fim (porque os tempos em
que ocorrem 0s MESMmMOos Progressos se tornarao cada
vez mais curtos) (ZeF VIII, 386).

236 COULMAS, P. Welthiirger. p. 296.
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O proprio Kant era consciente de que a ideia de uma
paz perpétua ¢ um problema que vai se resolvendo aos
poucos, gragas a0 progresso que sera cada vez mais rapido.
No entanto, é de se perguntar, quantas vidas teriam sido
poupadas, quanta destrui¢io e ruina teriam sido evitadas
nesses dois séculos que nos separam da publicagio do
esbogo filoséfico de Kant, se, pelo menos uma vez na
histéria, a pratica tivesse rendido homenagem a teoria? Se,
pelo menos uma vez, o egoismo humano tivesse cedido a
razao?”’ “A guerra é m4”, nio somente de acordo com a
compreensao de Kant, mas para todas as pessoas, “pois ela
torna ma, mais pessoas do que as que ela leva” (ZeF VIII,

365).

Portanto, a questio nio ¢ mais a de se a paz perpétua
¢ algo ou um absurdo e se nds ndo nos enganamos
em nosso juizo tedrico, caso nods aceitamos o
primeiro, mas nés temos que agir como se fosse
algo, o que talvez ndo seja, e trabalhar para o seu
estabelecimento e constituicao que nos pare¢a a mais
apropriada para isso (talvez de todos os Hstados
juntos e separadamente) para conduzit a paz
perpétua e acabar com a beligerancia terrivel, para a
qual, como seu principal fim, todos os Estados tém
até agora dirigido, sem excecdo, as suas institui¢oes
internas (MS VI, 354).

4.2. O EsSBOCO FILOSOFICO ,ZUM EWIGEN
FRIEDEN* E A RECEPCAO DA FORMULA
»IPRIEDEN DURCH RECHT*

A ideia de “paz perpétua’ tem ja ha longo tempo uma
grande tradicdo. A ironia de que tal ideia é utdpica e

237 Cf. HOFFE, O. Vilkerbund oder Weltrepublik? In: HOFFE, O. Immannel
Kant. Zum ewigen Frieden. p. 111s.
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,

irrealizivel também estd ligada a essa tradigio.”™ E
exatamente com essa metafora que Kant inicia o seu esbogo
tilosofico Zum ewigen Frieden. A pergunta colocada é a quem
interessa a satirica inscriGio — 4 pag perpétua — que estava
escrita no frontispicio de uma pousada holandesa onde
também estava desenhado um cemitério: aos homens em
geral, ou em particular aos chefes de Estado que nunca estio
satisfeitos com a guerra, ou é provavelmente apenas valida
aos filésofos que sonham esse doce sonho? (cf. ZeF VIII,
343).

Com o esbogo filoséfico Zum ewigen Frieden, Kant se
coloca na esteira dos ja famosos e conhecidos projetos,
ensaios ou planos sobre o modo de como estabelecer e
garantir a paz entre os Estados europeus. Ele propunha, de
maneira original, uma nova solugdo para o problema da paz:
a paz deve ser stituida (cf. ZeF VIII, 349). O processo de
institui¢ao da paz constitui-se a partir do estabelecimento de
uma ‘constitui¢do civil/juridica’* Uma constitui¢do, no
entanto, pode ser definida em dois sentidos: 1) em sentido
amplo, ela ¢ uma organizacao vinculativa dos poderes do
Estado, em forma escrita ou ndo-escrita; ii) em sentido
estrito, ela é a lei fundamental documentalmente estipulada
que contém especialmente a garantia dos direitos
fundamentais para os individuos, além das prescri¢coes
fundamentais sobre a organizacao do Estado e da divisao do
poder soberano.”” Desse modo, pode-se afirmar que uma
constitui¢ao representa a passagem, mesmo que simbolica,
do estado de natureza ao estado civil, de uma condiciao sem

238 Cf. ARCHIBUGL, D. “Models of International Organigation in Perpetual Peace
Projects”. p. 295. No entanto, Kant nido concorda com esse tipo de
afirmacio, como se vera no decorrer do texto.

239 Estou usando o termo ‘constituicio civil/jutidica’ pelo simples fato
de que Kant também os usa como sinénimos. Veja-se, por exemplo, os
termos: biirgerliche Verfassung e rechtliche Verfassung (ZelF VIII, 349, nota).

240 Cf. WEBER-FAS, R. Warterbuch zum Grundgesetz. p. 323.
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leis para uma condigao juridica. Pode-se ainda dizer que uma
constituicdo é um ‘contrato originario’ que estabelece o
surgimento de uma sociedade civil.**'

Nao se trata aqui de apresentar uma leitura detalhada
da teoria do contrato social, como W. Kersting a faz
convincentemente,”*? nem nos antecessores de Kant e nem
em Kant mesmo, mas sobre a2 maneira como Kant utiliza-se
desse ‘modelo interpretativo’ para apresentar a sua
concepgao de sociedade civil, ou seja, “[o] estado de paz deve
ser, portanto, zustituide; pois a falta de hostilidades ainda nao
¢ a segurancga para tal” (ZelF VIII, 349). Nesse sentido, o
direito é o mecanismo que garante a ordem e a paz em uma
sociedade.””

A formula ,Frieden durch Recht* é apresentada e
desenvolvida na segunda secao que contém os artigos definitivos a
paz, perpétua entre os Estados (ZeF VIII, 348), especialmente no
segundo artigo definitivo a pag perpétna (ZeF VIII, 354) e no
primeiro suplemento da garantia da paz perpétna (ZeF VIII,
360). No entanto, a recepcao kantiana da férmula ,,Frieden
durch Rechr é raramente mencionada nos comentarios sobre
o referido plano kantiano sobre a paz.** Contudo, ela

241 |In der Sprache der politischen Reflexion ist der Vertragsbegriff von
Beginn an als explanatives und interpretatives, als konstruktives und
legitimatorisches Konzept verwandt worden® (KERSTING, W. Die
politische Philosophie des Gesellschaftsvertrags. p. 12); veja-se também: EBERL,
O.; NIESEN, P. Immanunel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 129s.

242 Cf. KERSTING, W. Die politische Philosophie des Gesellschaftsvertrags.

248 Nur durch das Recht gelangen Menschen und Staaten zum Frieden®
(KERSTING, W. ,,Die biirgerliche 1 erfassung in_jedem Staate soll republikanisch
sein”. In: HOFFE, O. Immanunel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 87ss); ,,Die Rolle
des Rechts ist dann die des Mittels zur Erreichung und Sicherung des
Friedens® (HACKEL, V. M. Kants Friedensschrift und das 1 olkerrecht. p. 193);
veja-se também a contribuicio de BOTHE, M. Friedensbegriff in 1 erfassungs-
und Volkerrecht. In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, |. Frieden durch
Recht. p. 187.

24 Cf. HACKEL, V. M. Kants Friedensschrift und das 1/ olkerrecht. p. 198.
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deveria ser esbocada com a finalidade de tornar mais claro
qual é o elemento organizador de uma “condicio civil-legal”
(ZeF VIII, 349, nota). No entanto, antes de se avangar ao
detalhamento da recepciao kantiana da térmula ,,Frieden durch
Recht, necessita-se esclarecer uma questdo: porque a
condicio juridica ¢ igual ao estado de paz para Kant?**

No entanto, um breve comentario sobre o
desenvolvimento da teoria do contrato social no
pensamento kantiano se faz necessario nesse momento para
que se compreenda razoavelmente a questao proposta. O
estado de natureza é definido por Kant como sendo “muito
mais uma condi¢ao de guerra, isto ¢, uma condi¢do que
ameaca constantemente com as suas hostilidades” (ZeF
VIII, 348-49). Nesse estado nada esta assegurado, de modo
que a qualquer momento é possivel a eclosio da guerra ou
da violencia. O problema dessa condicdo niao estd na
natureza humana, se ela é boa ou ma, como se tivesse um
desejo inato para a guerra sempre que se sentir amagada, mas
na proépria condi¢ao do estado de natureza, pois essa é uma
condicao de inseguranca total. Assim, a necessidade de
abandonar esse estado e entrar com todos os outros em uma
nova condi¢ao — civil-juridica — apresentam-se como um
dever que tem o objetivo de assegurar a cada um o seu
direito.

Esse dever, no entanto, é entendido como uma
obrigagdo para que os homens abandonem o estado de
natureza ¢ ao mesmo tempo, uma condigdio para o
estabelecimento da ordem publica. Nesse sentido, é dever
dos homens — como seres racionais — dar a si mesmo normas
legais e universais para a organiza¢ao da vida em comum.
Uma norma que tera o seguinte postulado como
fundamento: “todos os homens que podem entre si se
influenciar mutuamente devem pertencer a alguma
constituicao civil” (ZeF VIII, 349, nota). Assim, o dever de

24 Cf. RADEMACHER, T. Kants Antwort anf die Globalisiernng. p. 133.



160 O Cosmopolitismo Kantiano

abandonar o estado de natureza e entrar com todos os outros
em uma condig¢ao civil ndo possui nenhum outro objetivo,
sendo o de assegurar a todo o cidaddao o seu direito. “A
melhor forma de governo nao ¢ aquela, onde se vive com o
maximo de comodidade (eudaimonia), mas aquela em que é
assegurado ao cidaddao o seu direito” (AA, XXIII, 257).
Assim, a formagao de uma condi¢ao civil somente é possivel
através da garantia dos direitos dos cidadaos.

Kant constrdi o estado de natureza muito mais como
uma condi¢io do direito privado a priori e desenvolve
as consequéncias hobbeseanas caracteristicas do
estado de guerra como consequéncias da
regulamenta¢do da vida humana em comum apenas
com o meio da lei do direito e da regra natural do
meu e do teu.246

De acordo com isso, encontra-se no direito o meio
através do qual é possivel estruturar e organizar uma
sociedade civil. Uma condigao juridica — uma sociedade civil
organizada e estruturada através do direito — ¢ a uUnica
maneira possivel de garantir legalmente a cada cidadao o seu
direito, a paz e a ordem publica. “Para passar do estado de
auséncia de guerra ao estado de paz, o caminho da
juridificacdo tem que ser seguido. Apenas através do direito,
homens e Estados alcancam a paz”.**’ Assim, o estado de
paz possui para Kant o mesmo status que uma condi¢ao
juridica, isto é, uma sociedade civil. Uma vez que a garantia
dos direitos de cada cidadao ocorre através do processo de
juridificacdo dos direitos, pode-se dizer que “a paz eterna é
o resultado da juridifica¢ao de toda relacdo conflituosa no

mundo da liberdade externa”.?*®

246 KERSTING, W. Die politische Philosophie des Gesellschaftsvertrags. p. 189.

247 KERSTING, W. ,,Die biirgerliche 1 erfassung in jedem Staate soll republikanisch
sein”. In: HOFFR, O. Immanuel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 87.

248 KERSTING, W. ,,Die biirgerliche Verfassung in jedem Staate soll republikanisch
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Dado esse primeiro passo inicial para mostrar a
recepcao da férmula “paz através do direito” no pensamento
de Kant, avango agora para cada um dos niveis em que
ocorre essa recep¢ao. Entdo, tem que se tratar dos artigos
definitivos a pag perpétua entre os Estados que apresentam as
condi¢ées de possibilidade do estabelecimento de uma
otganizagio politica” — tanto em nivel nacional quanto em
nivel internacional — com a finalidade de mostrar como Kant
pensou a estrutura dessa organizacao através da férmula
“paz através do direito” em cada um dos seus niveis:

1) de acordo com o direito de cidadania dos homens em
um povo (s civitatis), 1) de acordo com o direito
internacional pitblico dos Estados em suas relacoes
mutuas (ius gentinm), iii) de acordo com o direito
cosmopolita, contanto que homens e Estados estejam
em relagdo externa de influéncia reciproca como
cidadios de um Estado universal da humanidade (ius
cosmopoliticum) (ZeF VIII, 349, nota).

Esses trés niveis, apresentados nos artigos definitivos a
paz perpétua entre os Estados, tratam das trés relagdes
fundamentais possiveis da politica,” isto é: i) do direito
interno de cada pafs e do estabelecimento dos direitos e dos
deveres que devem existir entre os cidadaos e o seu governo,
ou seja, trata-se de uma relagao entre os cidadaos de um pais,
ou ainda, entre o governo e os cidaddos, ou seja, trata-se de
uma relacio do Estado para com os seus cidadaos; ii) do
direito internacional e do estabelecimento necessario de uma

sein”. In: HOFFR, O. Immanuel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 90.

249 Cf. HOFFE, O. Der Friede — Ein vernachlassigtes 1deal. In: HOFFE, O.
Immannel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 6; Cf. RADEMACHER, T. Kants
Antwort anf die Globalisiernng. p. 132.

20 Cf. HOFFE, O. Der Friede — Ein vernachlissigtes Ideal. In: HOFFE, O.

Immannel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 6; cf. HOFFE, O. Demokratie im
Zeitalter der Globalisiernng. p. 258s.
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condicao juridica que deveria existir entre os varios governos
do mundo como entidades representativas, portanto, trata-
se aqui de uma relagido entre os Estados ou de Estado para
Estado; e, iii) do direito cosmopolita e da condi¢io juridica
que deveria existir entre todos os seres humanos e todos os
governos do mundo, sem a consideracio de raga, cor,
religido, origem ou cidadania, portanto, trata-se de uma
relagio entre os cidadaos (sejam eles provenientes de
qualquer lugar, exceto sua terra materna, portanto, devem ser
estrangeiros) e os HEstados.

O desenvolvimento desses trés niveis caracteriza o
que Kant chama de “uma condi¢do cosmopolita de
seguranca publica do Estado” (Idee VIIL, 26) em Idee zu einer
allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher Absicht. Essa condi¢ao
cosmopolita se refere a “uma constituigio juridico-civil perfeita”
(Idee VIII, 22) em relagdo aos individuos e a “um poder
unificado” (Idee VIII, 26) em relagio aos Estados. Nesse
sentido, Kant pretende claramente uma instituicao
internacional que vise regular as relagbes entre os seus
membros, de acordo com as exigéncias da liberdade legal.>!

4.2.1. IUS CIVITATIS

O primeiro nivel necessario para o desenvolvimento
de uma condi¢ao cosmopolita é o desenvolvimento de uma
lei doméstica®™” (direito constitucional e/ou politico). Nesse
primeiro nivel, trata-se do desenvolvimento do direito
interno de cada pafs e do estabelecimento dos direitos e dos
deveres que devem existir entre os cidadaos e o seu governo.
Portanto, trata-se de uma relagdo entre os cidadaos, ou seja,
trata-se de uma relagdo de cidadao para cidadao, ou, como
ainda se poderia dizer, entre o governo e os cidadaos, ou seja,

21 Sobre o cardter coercitivo ou ndo-coercitivo dessa organizacio
internacional, veja-se a proxima segao.

252 “Domestic Law” (BROWN, G. W. Grounding Cosmopolitanism. p. 95).
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trata-se de uma relagio do Estado para com os seus
cidadios. As normas dessa relacio encontram-se
estabelecidas em uma ‘comstituigao’. No caso de Kant, “[a]
constitui¢ao civil em cada Estado deve ser republicana” (ZeF
VIII, 349). Como ja fora afirmado anteriormente, uma
constituicio contém as prescricoes fundamentais sobre a
organiza¢ao do Estado, da divisio do poder soberano e a
garantia dos direitos fundamentais para os individuos.

Nesse sentido, o estabelecimento, ou seja, a
institui¢ao de uma constituicdo republicana — “a Gnica que
resulta da ideia do contrato originirio em que toda a
legislagao juridica de um povo deve ser fundada” (ZeF VIII,
349) — obedece a trés principios basicos:

primeiro, de acordo com o principio da /iberdade dos
membros de uma sociedade (como homens),
segundo, de acordo com o principio da dependéncia de
todos 2 uma tnica legislagdio comum (como suditos),
e, terceiro, de acordo com a lei da ignaldade dos
mesmos (como cidadios) (ZeF VIII, 349-50).

Esses principios sao o fundamento de uma republica
e a pedra de toque para toda sociedade que se defina como
otientada 2 liberdade e 2 paz,253 Além disso, esses principios
ainda fornecem quatro caracteristicas basicas que toda
constitui¢io deveria conter.” Em primeiro lugar, uma
constituicao republicana exige o assentimento dos cidadaos
sobre a guerra e a paz (cf. ZeF VIII, 351). Em segundo lugar,
todos os seus suditos sao também cidadios, isto é, membros
do poder legislativo. Isso ocorre, porque a constituicao
republicana se fundamenta sobre os principios da liberdade
juridica e da igualdade juridica, de modo que o chefe de
Estado também ¢ considerado como um membro do Estado

253 Cf. GERHARDT, V. Immanne! Kants Entwurf , Zum ewigen Frieden”. p. 79.
25+ Cf. CAVALLAR, G. Pax Kantiana. p. 142s.
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e nio como o seu proprietario (cf. ZeF VIII, 351). Em
terceiro lugar, tal constitui¢io contém o principio da divisdo
dos poderes (cf. ZeF VIII, 352). Em quarto e ultimo lugar,
uma constitui¢io republicana também ¢ representativa (cf.
ZeF VIII, 352).

A explicagao dessas quatro caracteristicas basicas de
uma constituicio pode ser mostrada analogamente ou
semelhantemente com a explica¢ao do reino dos fins contida
na Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, onde o homem —
como ser racional — pode contar-se nao apenas como
membro do mundo sensivel, mas também como membro do
mundo inteligivel.

Um ser racional pertence ao reino dos fins como
membro, quando ele, na verdade, ¢ legislador
universal, mas também estd submetido a essas
mesmas leis. Pertence-lhe como chefe, quando ele,
como legislador, ndo esta submetido a vontade de
outro (GMS 1V, 433).

Assim, se estabelece dois pontos de vista, em que um
e o mesmo ser racional deve considerar-se a si proprio, isto
¢, na condicao de membro do mundo inteligivel, como
legislador, e, na condi¢ao de membro do mundo sensivel,
como sudito. Com esse mecanismo metodologico-
explicativo, Kant encontrou, em primeiro lugar, a
possibilidade de assegurar uma unica legislagao — racional —
para todos os homens, na qual eles sdo, a0 mesmo tempo,
legisladores e suditos, ou seja, promulgadores da lei e
também obrigados a obedecé-la. Em segundo lugar, a
igualdade também esta assegurada por esse mecanismo
metodolégico-explicativo,  simplesmente  porque  ele
depende de outra condicio, a saber, o principio de
universalidade, isto ¢, o imperativo categorico: “age apenas
segundo aquela mdxima pela qual tn possas ao mesmo tempo querer
que ela se torne em uma lei universal” (GMS 1V, 421).

Hipoteticamente falando, essa é uma situa¢ao em
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que ninguém quer ser prejudicado. Portanto, nada é mais
justo do que o estabelecimento de um principio que regule a
acao  humana. Em  termos juridico-politicos, o
estabelecimento desse tipo de principio deve ser assegurado
em uma constituicio. Como argumentado anteriormente,
Kant acreditava ter dado bons fundamentos para que uma
constituicao republicana assegurasse aquilo que é basico:
liberdade e igualdade juridica e dependéncia dos membros
de um Estado de uma mesma legislagao.

Além desses elementos, uma constituicdo também
deve ser representativa, pois como Kant mesmo
argumentava: uma “forma de governo que nao ¢
representativa, ¢ propriamente uma nao forma” (ZeF VIII,
352). Sob esse aspecto, Kant é claramente contra a forma
democratica de governo, porque nela governa o povo, ou
seja, “todos querem ser o soberano nela” (ZeF VIII, 353).
Kant n3o conheceu nenhum tipo de democracia
representativa — como se conhece hoje” —, por isso ele
argumentava que somente um governo republicano poderia
ser representativo. No entanto, o que quero mostrar aqui, ¢
que a “melhor forma de governo nao é aquela, onde se vive
com o maximo de comodidade (eudaimonia), mas aquela em
que é assegurado ao cidadio o seu direito” (AA, XXIII, 257).
Além disso, esse primeiro artigo definitivo a paz perpétua
apresenta as condi¢oes de possibilidade — basicas — para o
desenvolvimento do primeiro nivel de uma condi¢ao
cosmopolita, pois “o decisivo nesse primeiro artigo
definitivo ¢, portanto, que ele permite o inicio da paz com o

255 Cf. EBERL, O.; NIESEN, P. Immanuel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 220ss;
cf. CAVALLAR, G. Pax Kantiana. p. 143; cf. KERSTING, W. ,, Die biirgerliche
Verfassung in jedem Staate soll republikanisch sein”. In: HOFFE, O. Immanuel
Kant. Zum ewigen Frieden. p. 99ss; cf. DOYLE, M. W. Die Stinme der V'olker.
In: HOFFE, O. Immanuel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 221ss; cf. HOFFE, O.
Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 107ss.
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>

sistema juridico nos Estados” *° Cabe ainda ressaltar que Kant
nao considerou a necessidade de proteger os individuos
contra a opressao de um governo despético em seu pafs
natal, quando esse ainda nao adotou a forma republicana de
governo. Em contrapartida, Kant considerou somente a
necessidade de garantir os direitos basicos dos cidadiaos na
constituicao do Estado. O que, por um lado, ndo se mostra
como uma coisa ma, mas, por outro lado, mostra deficiéncias
e limitagbes em sua teoria cosmopolita por estar muito
conectada a uma forte concepgao de Estado.

4.2.2. ITUS GENTIUM

O segundo nivel necessario para o desenvolvimento
de uma condigdo cosmopolita é o do direito internacional.
Nesse nivel, trata-se do desenvolvimento de uma condigao
juridica que deveria existir entre os varios governos do
mundo como entidades representativas, ou seja, do
desenvolvimento de um direito internacional. Portanto,
trata-se aqui de uma relagao entre os Estados ou de Estado
para Estado.

De acordo com Kant, “o direito internacional deve
ser fundado em uma federacio de Estados livres” (ZeF VIII,
354). Assim, do mesmo modo como no primeiro artigo
definitivo, em que os individuos tinham que abandonar o
estado de natureza para entrarem em uma condi¢do civil,
onde o direito de cada um é assegurado, também os Estados
devem abandonar esse estado de natureza internacional, de
ameaca constante, para entrarem em uma condicdo civil.”’

256 GERHARDT, V. Immanuel Kants Entwurf , Zum ewigen Frieden. p. 79.

257 Cf. HACKEL, V. M. Kants Friedensschrift und das 1 olkerrecht. p. 64s; cf.
EBERL, O.; NIESEN, P. Immannel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 232ss; cf.
GERHARDT, V. Immannel Kants Entwurf ,Zum ewigen Frieden'. p. 91ss; cf.
RADEMACHER, T. Kants Antwort anf die Globalisiernung. p. 153ss; cf. HOFFE,
O. ,,Kinigliche Vilker*. p. 221ss; cf. MORIL, M. La pace ¢ la ragione. p. 103ss.
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Para isso, ¢ necessario o estabelecimento de um codigo que
assegure o direito de cada Estado, pois eles, assim como os
individuos no estagio anterior, sio considerados como
pessoas morais.”®

Esse argumento é chamado de ‘analogia entre
Estados e individuos’ pela literatura do problema.” Além
disso, o texto do segundo artigo definitivo apresenta outro
problema, a saber, a propria redagao do texto. “Se entende o
escrito sobre a paz como um panfleto politico que sugere
concretamente meios para a funda¢io de uma condi¢iao
duradoura de paz”** No entanto, embora o texto seja
bastante concreto naquilo que sugere, o proprio Kant nao
enfatizou muito sobre o conteudo do direito internacional
nesse segundo artigo definitivo a paz perpétua, o que impede
uma interpretacio mais detalhada do tema tendo-se em vista
apenas o esboco filosofico Zum ewigen Frieden®' Assim, no
que se refere ao direito internacional, o que se pode dizer
com certeza, é que ele “deve ser fundado em uma federagao
de Estados livres” (ZeF VIII, 354). Desse modo, é
necessario discutir, entdo, como ¢ possivel organizar
juridicamente a relacio dos Estados.”® Ou seja, o que
significa essa “federacao de Estados livres” (ZeF VIII, 354).

28 Cf. HACKEL, V. M. Kants Friedensschrift und das 1/ olkerrecht. p. 64.

29 Cf. HOFFE, O. Vilkerbund oder Weltrepublik? In: HOFFE, O. Immanuel
Kant. Zum ewigen Frieden. p. 109s; cf. HOFFE, O. ,Konigliche 1 dlker”. p.
221ss; cf. MORI, M. La pace ¢ la ragione. p. 103ss; cf. PINZANI, A. Das
Vilkerrecht. In: HOFFE, O. Immanuel Kant. Metaphysische Anfangsgriinde der
Rechtslebre. p. 235ss; cf. EBERL, O.; NIESEN, P. Immanuel Kant. Zum ewigen
Frieden. p. 232ss; cf. GERHARDT, V. Immanuel Kants Entwurf ,Zum ewigen
Frieden’. p. 91ss; cf. RADEMACHER, T. Kants Antwort anf die Globalisierung.
p. 153ss.

2600 PINZANIL, A. Das Vilkerrecht. In: HOFFE, O. Immanuel Kant.
Metaphysische Anfangsgriinde der Rechtslebre. p. 235.

261 Cf. EBERL, O.; NIESEN, P. Immanuel Kant. Zum ewigen Frieden. p. 232.
262 Ct. HACKEL, V. M. Kants Friedensschrift und das Vilkerrecht. p. 76ss.
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Essa federagdo ndo tem por objetivo a obtencio de
nenhum poder do Estado, mas meramente a
preservagao e a protecio da liberdade de um Estado
para si mesmo e, a0 mesmo tempo, de outros
Estados aliados sem que esses possam, no entanto,
se subjugarem por isso (como os homens no estado
de natureza) as leis publicas e a obrigacao entre os
mesmos (ZeF VIII, 356).

Nesse sentido, a soberania de cada Estado nio seria
ferida, pois nao existe coagao externa que provenha de outro
Estado, o qual também ¢é membro dessa livre associagao
federativa®® A soberania de um HEstado consiste
precisamente no fato de que ele “postula a sua majestade
(pois, a majestade do povo é uma expressio absurda)
precisamente nisso, para nao ser submetido absolutamente a
nenhuma obrigacao legal externa” (ZeF VIII, 354). Desse
modo, a entrada nessa livre associacao federativa é vista
como um “dever imediato” (unmittelbare Pflich?) (ZeF VIII,
356). Os Estados sio livres para decidirem se querem entrar
em tal associacao ou nao. Eles tém que deliberar livremente
sobre o que eles querem: guerra ou paz.

[A]ssim, tem que haver uma federacio de tipo
especial que se pode nomear como a federagdo da pag,
(foedus pacificurns) que se diferenciaria de um #ratado de
paz (pactum pacis), de modo que esse simplesmente
procuraria terminar com #ma guerra € aquela, no
entanto, procuraria terminar com Zodas as guerras para
sempre (ZeF VIII, 356).

Ainda deve ser dito, sobre a entrada em tal
associa¢ao, que Kant nido argumentou sobre uma suposta
obrigatoriedade em abandonar o estado de natureza

263 A ideia aqui ¢ de um federalismo sem poder coercitivo (cf. JACOB, T.
Foderalitit obne Zwangsgewalt. Der foedus Amphictyonum im Kontext der
Vglkerrechtslehre Kants“. p. 309s).
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internacional, mas sim em um “dever imediato” (unmittelbare
Pflich?) (ZeF VIII, 356). No conceito de dever (Pflich?) nao
esta contida nenhuma coagao (Zwang). Assim, a formagao de
uma “federacao de Estados livres” (ZeF VIII, 354) tem que
passar por um processo de delibera¢do livre por parte dos
Estados, um processo em que eles decidam realmente o que
querem, isto ¢, dar o primeiro passo em dire¢ao a formacao
de uma livre associagao com a finalidade de extinguir com a
guerra ou, entio, permanecer em um estado de incerteza, no
qual a guerra contra outro Estado pode eclodir a qualquer
momento. Nesse sentido, Kant foi muito cuidadoso ao
pensar a estrutura de sua organizagao internacional, pois ele
a pensou de modo que ela nao viesse ferir o principio da
maxima autonomia de um Estado, a saber, o principio de
soberania. Desse modo, esse processo de deliberagao livre
por parte dos Estados sobre a entrada em tal associagao
somente visa mostrar a for¢a e o poder da soberania estatal.

Outro argumento a favor dessa “federagao de Estados
livres” (ZelF VIII, 354) e, a0 mesmo tempo, contra um
Estado de povos™ (Estado homogéneo) é que no conceito

264 Apenas a titulo de esclarecimento, gostaria de contrapor a proposta
kantiana de uma federacido de Estados livres a ideia de uma sociedade de
povos do filésofo norte-americano John Rawls (1921-2002). Rawls
acolhe o legado pacifista, humanista e internacionalista de Kant em seu
texto The Law of Peoples (1999). No entanto, Rawls acaba se distanciando
de Kant e defendendo certo anti-cosmopolitismo. Esse ¢ um dos
motivos pelo qual o pensamento do autor norte-americano nio é
abordado aqui. A relacio Kant-Rawls sobre a ideia de uma organizacdo
internacional é bastante interessante e merece uma investigacio a parte.
Essa investiga¢do, no entanto, deve responder, pelo menos, as seguintes
questbes: o que ele entende por “povos”? Kant, pelo menos, entendia
“povos como Estados” (1/dlker als Staaten) (Zel VIII, 354). Eu poderia
mencionar aqui quatro diferentes definicées de povos: i) sentido
filoséfico: totalidade organica; ii) sentido juridico: ambito da validade do
arranjo juridico estatal; iii) sentido sociolégico: a coletividade de pessoas
fisicas quantitativamente mensuravel que integram um Estado; e, iv)
sentido ideol6gico: pessoas ou grupos de pessoas que professam certos
ideais ou possuem determinadas qualidades. Ao que parece, Rawls parece
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de direito internacional estd pressuposta a existéncia de
outros Estados. Nesse sentido, a inexisténcia de outros
Estados anularia automaticamente a necessidade de um
direito internacional, pois ndo existiriam Estados em
relagdes reciprocas.””

A ideia do direito internacional pressupoe a separagio
de muitos HEstados vizinhos, mas independentes um
do outro; e, embora, tal condi¢io seja ja em si mesma
um estado de guerra (se uma associagdo federativa
dos mesmos nio evitar a eclosio das hostilidades):
de acordo com a ideia da razdo, essa mesma §é,
todavia, sempre melhor do que a fusio conjunta dos
mesmos através de uma poténcia que controle os
outros e que se torne uma monarquia universal,
porque as leis perdem progressivamente o seu vigor
com a ampliada extensio do governo e um
despotismo sem alma incorre, por fim, em anarquia,
depois de ter exterminado os germes do bem (ZeF
VIII, 367).

Assim, a reciprocidade mutua entre os Estados deve
ser mantida como o elemento caracterizador da necessidade
de existir um direito internacional, pois se nao existirem

adotar o segundo sentido da palavra ‘povo’. Disso, é possivel concluir
precipitadamente que ele ¢ um multiculturalista, relativista, nacionalista,
portanto, anti-cosmopolita. Isso também permite mostrar que ele se
distancia do autor que lhe inspirou. Além do mais, ainda poderia
perguntar: quem ¢ o sujeito das relacGes internacionais? Estados? Povos?
E os individuos? A categoria do direito cosmopolita permaneceria no
projeto de Rawls? ‘Povos’ seria uma nova categoria nas relagdes
internacionais? Todas essas questdes e certamente outras que surgirio a
partir de uma leitura comparativa entre os projetos de Kant e Rawls nao
podem ser respondidas aqui e merecem atencdo especial. Muitas das
interrogacGes levantadas nessa nota de rodapé foram questionamentos
feitos pela minha leitura inicial de: RAWLS, J. The Law of Pegples; e também
de: MARTIN, R.; REIDY, D. A. Rawls’s Law of Peoples. A Realistic Utupia?

265 Cf. GERHARDT, V. Immannel Kants Entwurf ,Zum ewigen Frieden". p. 96.
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relagoes reciprocas entre os Estados, também nao existe a
necessidade de um direito internacional que as regule.
Portanto, como Kant afirma, tem que se “considerar aqui o
direito dos povos em suas relagoes reciprocas, contanto que eles
constituem Estados tao diferentes e nao devam fundir-se em
um Estado” (ZeF VIII, 354). Entio, ao que parece, a
seguinte maxima também deveria ser valida aos Estados:
“todos os homens {leia-se: Estados} que podem entre si se
influenciar mutuamente devem pertencer a alguma
constituicao civil” (ZeF VIII, 349, nota). Mas, esse é um
tema que extrapola o objetivo dessa se¢ao e sera, portanto,
apresentado em uma se¢ao a parte, a saber, ‘uma republica
mundial?’.**

4.2.3. TUS COSMOPOLITICUM

O terceiro nivel necessario para o desenvolvimento
de uma condigdo cosmopolita é o do direito cosmopolita.
Nesse nivel, trata-se de uma condigdo juridica que deveria
existir entre todos os seres humanos e todos os governos do
mundo, sem a consideragao da procedéncia do individuo,
isto é, da cidadania. Portanto, trata-se de uma relacdo entre
os cidaddos (sejam eles provenientes de qualquer lugar,
exceto sua terra materna, portanto, devem ser estrangeiros)
e os Estados. Aqui, no entanto, ainda ¢ possivel dizer que o
direito possufa apenas duas esferas de atuagao até Kant, a
saber, o direito interno de cada Estado e o direito
internacional. Kant, no entanto, ¢ o primeiro filésofo a falar
de uma terceira esfera de atuacio do direito, a saber, o direito
cosmopolita.

Assim, a ideia de um direito cosmopolita nio ¢é
nenhum tipo de representa¢io fantastica e exagerada

266 O problema sobre a inadequagdo do argumento da analogia entre os
individuos e os Estados sera retomado logo em seguida.
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do direito, mas um complemento necessario do
cédigo ndo escrito tanto do direito politico quanto
do direito internacional ao direito publico da
humanidade em geral e, assim, a paz perpétua, a qual
se pode lisonjear somente sob a condicio de
encontrar-se em continua aproximacio (ZeFF VIII,

360).

Nesse sentido, para Kant, “o direito cosmopolita
deve ser limitado as condigoes da hospitalidade universal”
(ZeF VIII, 357). Desse modo, Kant apresenta uma terceira
esfera de atuagdo do direito baseada nas duas concepg¢oes
anteriores, a saber, a de direito constitucional e a de direito
internacional. Assim, o direito cosmopolita também ¢ um
direito dos individuos, mas agora em um nivel global, pois
ele se direciona para a comunidade internacional de povos e
pessoas de toda terra como a comunidade original da terra
(cf. MS VI, 352, § 62). Kant defendeu o direito dos
individuos para atravessar as fronteiras e se envolverem na
interagao com os estrangeiros e, desse modo, proclamou que
todo Estado estrangeiro deve respeitar o direito dos
individuos e ndo os tratar como um inimigo. Pois, assim
“como nos outros artigos {artigos definitivos a paz
perpétua}, o assunto nao ¢ aqui sobre filantropia, mas sobre
direito” (ZeF VIII, 357). Trata-se, portanto, de assegurar a
todo individuo a possibilidade do transito por outras regides
da terra, “enquanto ele se relacionar pacificamente” (ZeF
VIII, 358).

Assim, o direito cosmopolita facilitaria o exercicio
desse critério do direito individual em escala global. Isso
permitiria que cidadaos de diferentes Estados interagissem
pacificamente, desde que respeitem mutuamente a liberdade
alheia. Viajantes e comerciantes nao seriam tratados como
inimigos por que apesar de serem cidadaos de outro Estado,
todos podem ser considerados como ‘cidadaos do mundo’,
porque a ideia basica do cosmopolitismo é que qualquer
pessoa pode ser um cidadio do mundo, como indica a
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propria defini¢ao de ‘cosmopolita’. Desse modo, o que Kant
chama de direito cosmopolita, nada mais é do que uma
obrigacdo de todas as nagoes para facilitar a viagem e o
comércio com o objetivo de aproximar as pessoas e as
nag¢oes de todo o mundo para a criagdo de leis universais que
possam regular as suas relagoes (cf. MS VI, 352, § 62). Assim,
a criacdo de uma organizacao internacional com a finalidade
de regulamentar esse tipo de relagdes é requerida. Essa
federacio criaria, portanto, uma estrutura onde os cidadaos
de um Estado seriam capazes de interagir com os seus
concidadaos de outro Estado sem a ameaca de hostilidades.
“Essa ideia racional de uma comunidade pacifica, universal,
embora ainda ndo amistosa, de todos os povos da terra que
podem vir a se influenciar mutuamente nio ¢é algo
filantrépico (ético), mas um principio juridico” (MS VI, 352;
§ 62).

Nesse sentido, o direito cosmopolita é visto como
um principio juridico que visa facilitar o contato natural de
diferentes pessoas e povos devido ao fato de que a superficie
da terra nao ¢ ilimitada, mas sim limitada (cf. MS 1V, 331; §
43). Kant nao esta falando de nenhum direito a
hospitalidade, como se os Estados tivessem a obrigaciao de
hospedar todo e qualquer transeunte provindo de outro(s)
Estado(s). De modo contrario, o que Kant esta enfatizando

2

c

um direito de visita que pertence a todos os homens
para se apresentarem a sociedade em virtude do
direito de posse comum da superficie da terra, sobre
a qual, como superficie esférica, ndio podem se
dispersarem ao infinito, mas tém que se suportarem,
por fim, um ao lado do outro, pois ninguém tem
originariamente mais direito do que o outro por estar
em um lugar da terra (ZeF VIII, 358).

De acordo com essa passagem, Kant visava
proclamar a igualdade dos direitos e o direito dos individuos
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de transitar por todas as regioes da terra sem serem tratados
hostilmente, sob a condi¢do de que eles também se
relacionem de modo pacifico (cf. ZeF VIII, 358). Desse
modo, ninguém — tanto Estados quanto individuos — tem o
dever de receber um hoéspede, mas sim o dever de trata-lo
amigavelmente, de manter relages pacificas com ele, sejam
elas do tipo que for. Isso, contudo, exige a ideia da criagdo
de leis universais para a regulacao desse tipo de rela¢Ges, pois
apenas tem por finalidade facilitar as relagdes pacificas entre
as partes envolvidas. O acordo de nivel internacional instala
um mecanismo de controle que protege os cidaddaos que
desejam viajar para além das fronteiras de seu proprio
Estado. Assim, o direito cosmopolita ¢ um resultado direto
dessa associacio federal de Estados livres e da necessidade
de promover as relagdes pacificas e ainda permite que os
individuos se engajem na intera¢ao possivel com outros
povos e pafses e movam-se livremente como iguais por todas
as partes do globo.

4.3. LIVRE FEDERACAO DE ESTADOS OU
REPUBLICA MUNDIAL?

O desenvolvimento da ideia de uma organizacao
internacional no pensamento de Kant nido se resume
somente ao esboco filoséfico Zum ewigen Frieden, mas possui
uma abrangéncia muito mais ampla. Essa abrangéncia
compreende, pelo menos, os seguintes textos, em ordem
cronologica: Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher
Absicht (1784), Uber den Gemeinspruch: Das mag in der Theorie
richtig sein, taugt aber nicht fiir die Praxis (1793), Zum ewigen
Frieden (1795), e, Die Metaphysik der Sitten (1797).”7 Nesse

267 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 257. Ainda
se poderia acrescentar os seguintes textos devido a abrangéncia do tema:
Kritik der praktischen Vernunft (1788), Kritik der Urteilskraft (1790), Die
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sentido, pretendo mostrar nessa se¢ao os trés momentos
decisivos no pensamento politico evolucionario de Kant,™*
a saber, 1) o desenvolvimento de uma liga de nagdes com
poderes coercitivos maiores do que os poderes dos Estados,
i) uma liga de nagdes sem poderes coercitivos, isto é, uma
livre federacao de Estados, e, iii) uma republica mundial.

Como foi argumentado anteriormente e também
neste capitulo, o estabelecimento de uma condi¢ao
cosmopolita exige o desenvolvimento de condi¢des basicas,
além de uma condigdo de seguranca publica (cf. Idee VIII,
26). Condigao que somente ¢ assegurada através do direito,
com foi mostrado acima pela recepg¢ao kantiana da férmula
“paz através do direito”. Ou seja,

para sair da condi¢do sem leis dos selvagens e entrar
em uma liga de nag¢bes; onde cada um, mesmo o
menor Estado poderia aguardar a sua seguranca e o
seu direito, ndo de seu proprio poder ou de sua
propria avaliagdo juridica, mas somente dessa grande
liga de nacOes (Foedus Amphictyonnm), de um poder
unificado e da decisao segundo leis da vontade unida

(Idee VIII, 24).

Essa passagem mostra o desenvolvimento inicial da
ideia de uma condigao juridica internacional no pensamento
de Kant. Pois, nesse momento, Kant apenas mencionou a
ideia da criagao de uma grande liga de nagbes, sem mostrar
muito claramente o que isso poderia significar.”” Assim,
pretendo reconstruir esse argumento kantiano com o
objetivo de encontrar uma melhor defini¢do sobre o que

Religion innerbalb der Grenzen der blofien 1V ernunft (1793/94), e, Der Streit der
Fakultaten (1798).

268 Cf. CAVALLAR, G. Kant and the Theory and Practice of International Right.
p- 4.

29 Cf. BRANDT, R. ,, I om Welthiirgerrecht*. In: HOVFE, O. Immanuel Kant.
Zum ewigen Frieden. p. 138.
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poderia significar a ideia de uma organizagao internacional,
compreendida, as vezes, como uma ‘grande liga de nagoes’,
as vezes, como uma ‘federacio de Estados livres’, ou ainda
como uma ‘republica mundial’.

Em um primeiro momento, conforme o texto Idee zu
einer allgemeinen  Geschichte in  weltbiirgerlicher Absicht, Kant
apresentou, como citado acima, uma ideia pouco precisa do
que entende por uma liga de nagdes. Nesse contexto, uma
liga de nagdes seria uma instituicdo maior e mais poderosa
do que os Estados, pois possuiria poderes superiores aos
Estados, ou seja, cada Estado deveria aguardar a sua propria
seguranca e¢ o seu proprio direito proveniente de uma
instancia superior. Nesse sentido, a soberania de cada Estado
seria ferida, pois poderia haver o emprego da coer¢iao por
parte dessa grande liga de nagdes, ou, entdo, por parte de um
dos Estados-membros.

Em um segundo momento, mas agora conforme o
texto Zum ewigen Frieden, Kant mudou consistentemente de
posi¢ao e passou a afirmar que essa ‘liga de nagées’ deve ser
entendida como uma “federagio de Estados livres” (ZeF VIII,
354). Conforme afirmado anteriormente, o modelo federal,
ao qual Kant retorna, nio somente permitiria a soberania do
Estado, mas também facilitaria a sua expressdao legal nas
relagoes internacionais. Além disso, o medo da tirania tomar
completo controle em uma estrutura republicana, o que
traria um regime despoético ao cenario internacional, sempre
se fez presente no pensamento de Kant. Outro elemento
pertinente nessa mudanca de posicao, ¢ que Kant poderia
querer evitar problemas com o governo prussiano, uma vez
que ele ja havia sido proibido de se manifestar sobre os temas
da religido devido ao seu escrito Die Religion innerbalb der
Grenzen der blofen Vernunft (1792/93). Como a publicagiao do
texto Zum ewigen Frieden (1795) ocotre logo apds a publicagao
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do edito de religido,”” é bastante sensato que Kant desejasse
evitar um novo problema com o Estado por questionar

20 Com a morte de Friedrich der GroBe (1712), em 1786, o déspota
esclarecido, como Kant gostava de denomina-lo, e com a ascensio ao
trono de seu sobrinho, Friedrich Wilhelm II (1744-1797), e a nomeagao
de Johann Christoph von Woéllner (1732-1800) como ministro das
financas, guerras e do conselho de patrimonio, os ideais do
esclarecimento estavam, nesse periodo, sob suspeita. Como Woéllner e o
rei eram amigos e membros de loja mac¢onica, ele convenceu o rei sobre
a publicagdo de um edito de religido, publicado em 9 de julho de 1788.
Ainda no mesmo ano, no dia 19 de dezembro, foi publicado outro edito
que restringia ainda mais a liberdade de imprensa e regulava o regime de
censura. Nesses editos era afirmado que toda a influéncia da Aufklirung
sobre o conteudo da religido deveria ser autorizada pelos membros do
clero estritamente comprometidos com o conteido dos livros simbdlicos
de suas respectivas confissoes. Isso fez com que o primeiro ensaio [on
der Einwobnung des bisen Princips neben dem guten: oder iiber das radicale Bose in
der menschlichen Natur, a primeira parte de Die Religion innerhalb der Grenzen
der blofien 1V ernunft fosse enviado aos consultores teolégicos do rei para
ser avaliado. Os membros desse conselho autorizaram a publicacio,
porém, com a ressalva de que de que somente os estudiosos muito
eruditos leem os escritos de Kant (cf. AA XI, 329). Esse texto chegou ao
publico no més de abril de 1792, na Berlinische Monatsschrift. Alguns meses
mais tarde, os mesmos avaliadores — Hermann Daniel Hermes (1734-
1807) e Gottlob Friedrich Hillmer (1756-1835) — que haviam autorizado
a publicagio do primeiro ensaio de Kant, negaram, dessa vez, a
publicacdo de um segundo ensaio, Von dem Kampf des guten Princips mit dem
basen um die Herschaft iiber den Menschen. Isso fez com que Kant trabalhasse
intensamente durante o més de julho e agosto e acrescentasse mais dois
ensaios ¢ viesse a publici-los na forma de um livro: Die Religion innerbalb
der Grenzen der blofien Vernunft. No entanto, dessa vez com o aval da
faculdade de teologia de Konigsberg (cf. AA XI, 358-9). Desse modo,
Kant exercitava os dois principios formais que defende em Der Streit der
Fakultiten: a primazia da jurisdicdo universitiria frente ao clerical-
governativo, na avaliagio de escritos universitarios e uma aten¢do
equilibrada ao direito de cada uma das faculdades envolvidas nas
questbes que envolvem duas ou mais faculdades. Além disso, ainda é
importante considerar o paragrafo de abertura de Zum ewigen Frieden (ZeT
VIII, 343) e o artigo secreto a pag, perpétua (Zel VIII, 368-9) como uma
possivel autodefesa e ma interpretacao do texto frente a polémica dessa
contenda.
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exatamente aquilo que as nag¢oes europeias da época de Kant
tinham como mais precioso: a soberania. Nesse sentido,
Kant entendia a sua reformulagao de uma ‘liga de nagdes’
como uma federaciao de Estados livres.

Essa federacido nio tem por objetivo a obtencdo de
nenhum poder do Estado, mas meramente a
preservagao e a protecio da liberdade de um Estado
para si mesmo e, a0 mesmo tempo, de outros
Estados aliados sem que esses possam, no entanto,
se subjugarem por isso (como os homens no estado
de natureza) as leis publicas e a obrigacido entre os
mesmos (ZeF VIII, 356).

Desse modo, Kant encontrou a possibilidade de
resguardar a soberania dos Estados através da garantia da
liberdade e da paz entre os Estados, e, assim, evitar um novo
problema com o Estado. Nesse sentido, uma ‘federagao de
Estados livres’ permitiria precisamente a demonstragao da
soberania estatal. Pois, o direito do Estado a
autodetermina¢ao nao seria muito restringido, uma vez que
apenas o direito de decidir pela guerra seria removido do
exercicio da soberania. A federagao teria o carater pacifista e
o objetivo de acabar com todas as guerras para sempre (cf.
ZeF VIII, 356). Uma vez que o direito de ir para a guerra
nao pertence mais ao Estado, somente resta a ele a
capacidade de se envolver em relagdes pacificas e comerciais
com outros Estados.””! Para Kant, isso significava a limitagio
de sua interagdo ao comércio e aos visitantes de pafses
estrangeiros. Essa federagao criaria, portanto, uma estrutura
onde os cidadios de um Estado seriam capazes de interagir
com os seus concidadaos de outro(s) Estado(s) sem a ameaca
de hostilidades. Assim, Kant acreditava que o fim da guerra

210 Cf. BACHMANN-LUTZ, M. ,,Kants Friedensidee und das rechiphilosophische
Konzgept einer Weltrepublik . In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, J. Frieden
durch Recht. p. 33s.
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ja seria suficiente para a criagao de um ambiente estavel para
a prosperidade dos Estados e dos seus cidadios.

Entretanto, em um terceiro momento, ainda existe
outra passagem no esboco filoséfico Zum ewigen Frieden que
parece contradizer o argumento a favor de uma federagao de
Estados livres.””

De acordo com a razdo, nio pode existir nenhum
outro meio aos Estados com relacGes reciprocas
entre si para sair da condi¢do sem leis que somente
contém a guerra, sendo que eles abdiquem de sua
liberdade selvagem (sem leis), do mesmo modo que
homens singulares, para acomodarem-se as leis
publicas de coer¢io e, assim, formarem um (livre e
sempre crescente) Estado de povos (civitas gentium) que,
por fim, abrangeria todos os povos da terra. Mas,
porque eles ndo querem isso, segundo a sua ideia de
direito internacional, portanto, o que é correto 7 thesi
e in hypothesi descartado, desse modo, no lugar da
ideia positiva da repsiblica mundial (se tudo nido deve
ser perdido) apenas o substituto negativo de uma
federagdo defensiva, existente e sempre se
difundindo pode deter a guerra, a corrente da
propensio a injustica e a inimizade, mas com o
perigo constante de sua eclosiao (ZeF VIII, 357).

Essa ¢ uma passagem classica na interpretacio do
problema e ao mesmo tempo um divisor de 4guas. De
acordo com G. Cavallar, existem duas linhas de interpretagao
aqui: uma que afirma que essa federagao de Estados ¢
voluntaria, portanto, sustenta o argumento a favor de uma
federacao de Estados livres, como anteriormente discutido;
a outra, afirma que essa federacao de Estados é obrigatoria,

272 Cf. CAVALLAR, G. Kant ant the Theory and Practice of International Right.
p. 120ss.
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portanto, sustenta o argumento a favor de uma republica
mundial, como mostra a passagem acima.””

O argumento basico dessa passagem ¢ o da analogia
entre individuos e Estados. Esse argumento é composto de
dois niveis, um entre individuos e o outro entre os Estados.
Assim, existem dois estados de natureza, um entre os
individuos e outro entre os Estados, um doméstico e um
internacional, que devem ser abandonados. Aqui, no
entanto, ¢ importante notar que o estado de natureza
(doméstico), entre os individuos, somente ¢é superado
porque eles se sujeitam as leis puablicas de coer¢do, pois
passam a fazer parte de uma sociedade civil. Do mesmo
modo, os Estados em um estado de natureza internacional
também deveriam abdicar de sua “liberdade selvagem”
(soberania) e formar juntamente com os outros Estados um
Estado de povos (civitas gentinm). Isso, entretanto, implicaria que
cada Estado singular se sujeitasse a coer¢ao das leis publicas
que regulam as relagdes internacionais, do mesmo modo
como os individuos em uma sociedade civil.*”* O resultado
desse argumento ¢ que os Estados deveriam formar, entao,
um livre e sempre crescente Estado de povos (cvitas gentinm)
ou como o proprio Kant afirmou algumas linhas mais

273 Cf. CAVALLAR, G. Kant ant the Theory and Practice of International Right.
p. 113.

27 Sobre esse argumento, veja-se: HOFFE, O. ,Fir und Wider eine
Weltrepublik . In: CHWASZCZA, C.; KERSTING, W. Politische Philosophie der
internationale Beziehung, p. 207ss; HOFFE, O. ,,Konigliche Volker. p. 221ss;
HOFFE, O. ,Eine Weltrepublik als Minimalstaat”. In: MERKEL, R,
WITTMANN, R. ,,Zum ewigen Frieden®. p. 154ss; HOFFE, O. ,, VVolkerbund
oder Weltrepublik?“ In: HOFFE, O. Immanuel Kant. Zum ewigen Frieden. p.
109ss; CAVALLAR, G. Kant ant the Theory and Practice of International Right.
p. 113ss; MORI, M. La pace ¢ la ragione. p. 103ss; PINZANI, A. ,Das
Vilkerrecht* In: HOFFE, O. Immanunel Kant. Metaphysische Anfangsgriinde der
Rechtslebre. p. 235ss; EBERL, O.; NIESEN, P. Immanuel Kant. Zum ewigen
Frieden. p. 232ss; GERHARDT, V. lImmanuel Kants Entwurf ,Zum ewigen
Frieden’. p. 91ss; RADEMACHER, T'. Kants Antwort auf die Globalisierung. p.
153ss. KLEINGELD, P. “Approaching Perpetual Peace”. p. 306ss.



Diego Catlos Zanella 181

abaixo, uma republica mundial.”” Essa republica mundial
seria, entdo, uma institui¢ao que asseguraria definitivamente
a paz “perpétua” entre os Estados sem o perigo constante
da eclosao da guerra. Fazendo alusio a quinta e sexta
proposicoes do texto ldee zu einer allgemeinen Geschichte in
welthiirgerlicher Absicht, ela, a republica mundial, seria a solugao
perfeita do problema politico que somente encontraria uma
solucao no continuo melhoramento dos costumes humanos.
No entanto, e isso é o que gera muita confusao aos
leitores” de Kant, é que ele nio continuard a defender a
hipétese de uma republica mundial, mas, de modo contrario,
ele ird enfatizar ainda mais a necessidade de uma federacio
de Estados livres como um meio possivel de deter a guerra,
mesmo que ainda sempre exista “o perigo constante de sua
eclosao” (ZeF VIII, 357). Assim, Kant apresentou essa
federacio na forma de uma federacio defensiva, um
substituto negativo da ideia positiva de uma republica
mundial.”” Esse ponto, portanto, é visto como o “nd
crucial” do desacordo dos interpretes da filosofia politica de
Kant sobre as relacdes internacionais.””

A ideia de federalismo que estd implicada nos
escritos politicos de Kant contém como elemento central a
auséncia da coercao. O termo “foedus amphictyonum” que
permanece ausente no texto Zum ewigen Frieden, mas que se
faz presente em Idee zu einer allgemeinen Geschichte in
welthiirgerlicher Absicht (V111, 24) e Die Metaphysik der Sitten (V1,

25 Cf. HOFEE, O. , Vilkerbund oder Weltrepublik?“1n: HOFFE, O. Immanuel
Kant. Zum ewigen Frieden. p. 113.

276 Cf. CAVALLAR, G. Kant ant the Theory and Practice of International Right.
p. 113; cf. KLEINGELD, P. “Approaching Perpetnal Peace”. p. 306.

277 Cf. HOFFE, O. ,,Konigliche 1 olker®. p. 227ss.

278 Cf. CAVALLAR, G. Kant ant the Theory and Practice of International Right.
p. 113.
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344, § 54), traduz literalmente o sentido de um federalismo
sem poder coercitivo, mas, no entanto, defensivo.””

Contudo, o argumento que quero defender aqui é
aquele a favor de um Estado de povos, isto ¢, uma republica
mundial. Por Estado de povos ou por republica mundial nao
entendo aqui a existéncia de um unico Estado que
compreenda todos os povos da terra, como, por exemplo, a
ideia de uma monarquia universal no pensamento politico de
Dante Alighieri ou a ideia de uma cwitas maxima no
pensamento de Christan Wolff.**’ Ou ainda mesmo, a ideia
de uma grande liga de nagoes, como fora apresentada por
Kant em Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbiirgerlicher
Absicht (VIIL, 24). A palavra “povos” deve ser entendida
como “Estados”. Essa é a pista que o proprio Kant fornece
ao seu interprete no Jsegundo artigo definitivo a pazg perpétua,
“Povos, enquanto Estados” (ZeF VIII, 354). Portanto, a
palavra “povos” nao pode ser interpretada como “gentes”, no
sentido de comunidade de sangue, como informa Hoffe, mas
como “civitates””®" Assim, a expressio “Estado de Estados”,
correntemente usada em lingua inglesa e inclusive sugerida,
as vezes, como traducdo de “1/élkerstaat”’, nao é falsa.”

Ja que o conceito de um Estado de povos ou, entio,
de uma republica mundial nao se refere a existéncia de um
unico Estado (Estado homogéneo), cabe aqui, portanto, a

2% Nio tenho por objetivo aqui discutit o carater defensivo dessa
federagdo. Para um estudo bastante detalhado desse tema, veja-se:
JACOB, T. ,,Foderalitat ohne Zwangsgewalt .

280 Cf. CHENEVAL, F. Philosophie in weltbiirgelicher Bedentung. p. 51ss.
281 Cf. HOFFE, O. ,,Kdnigliche 1 dlker*. p. 222.

282 “The term ‘Vilkerstaat’ refers to a state of states, despite the fact that
‘Volk’ is generally best translated as ‘people.” Nowhere does Kant
advocate the dissolution of existing states in favor of the formation of a
single world state under which individuals would be directly subsumed.
In the present case, Kant uses the term ‘people’ in the political sense of
a group of individuals who are united under common laws, hence who
form a state” (KLEINGELD, P. “Approaching Perpetual Peace”. p. 305).
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interrogacao acerca do teor dessa institui¢ao. De acordo com
P. Kleingeld, o Estado de povos (civitas gentinm) é uma ideia
da razdo.” Sobre essa afirmacio, ela ainda acrescenta que
“Kant ¢ visto como argumentando que a ideia de um Estado
de Estados é uma boa ideia na teoria, mas na pratica,
irrealizavel, e esse é exatamente o tipo de argumento que o
proprio Kant repetidamente rejeita, mais notavelmente em
Uber den Gemeinspruch: Das mag in der Theorie richtig sein, taugt
aber nicht fiir die Praxis”*** Esse tipo de argumento, no
entanto, é exatamente o que tem que ser criticado. A escolha
de P. Kleingeld pela defesa de uma federa¢ao de Estados
livres e também de todos os outros interpretes da filosofia
politica de Kant pela mesma alternativa ¢ bastante plausivel,
talvez pela viabilidade da realizagdo, entre outros motivos
possiveis. Entretanto, nao cabe aqui fazer uma radicalizaciao
da defesa em prol do argumento por uma republica mundial.
Contrariamente, ¢ bastante sensato tentar essa investigagao
simplesmente devido ao fato de que Kant tenha afirmado
que “na considerag¢ao cosmopolita: o que vale para a teoria
de acordo com os fundamentos da razao, vale também para
a pratica” (Gemein. VIII, 313). Nesse sentido, e fazendo
alusao a passagem anterior, “o que é correto i thesi e in
Iypothesi descartado” (ZeF VIII, 357), isto é, se o argumento
a favor de uma republica mundial esta, 2 thesi, de acordo com
os fundamentos da razao, ou seja, ¢ valido na teoria, porque
também nao seria valido na pratica, ou seja, iz hypothesi?
Além do mais, isso nao significa que Kant renuncie
a0 seu projeto sobre a republica mundial, mas é apenas a
constatacao de que naquele momento tal ideia seria
irrealizavel, ndo em vias tedricas, mas em vias praticas, ou

285 Cf. KLEINGELD, P. “Approaching Perpetnal Peace”. p. 306. Kleingeld
defende o argumento a favor de uma federagao de Estados livres.

284 KLEINGELD, P. “Approaching Perpetual Peace”. p. 306.
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seja, como afirma Hoffe, um “ainda nio”.** Com a proposta
de uma republica mundial, ele ndo conseguiria garantir uma
situagdo juridica pacifica e estavel por questionar o principio
da soberania estatal, e, talvez, produzisse uma nova situagao
tal como aquela sobre o edito de religiao. Por isso, a op¢ao
de uma federacio de Estados livres se apresentava como
uma solu¢do mais aceitavel, e, por conseguinte, se
apresentava como um “mal menor” “(se tudo nao dever ser
perdido)” (ZeF VIII, 357), isto é, como uma solu¢iao
imediata que pudesse conduzir os Estados e a humanidade a
paz perpétua.

Assim, se a republica mundial ou o Estado de povos
¢ uma ideia da razao, entdo, cabe aqui perguntar pela
realizabilidade dessa ideia. Para Kant, ideias sao conceitos da
razdo as quais nenhum objeto pode corresponder na
experiéncia (real ou possivel) (cf. KrV III, 254; B 383).
Ideias, ainda possuem um cariter regulativo, mas nao
constitutivo (cf. KtV 1III, 456; B 772). Ou seja, o
entendimento é a fonte da experiéncia (no tocante a forma)
devido as categorias e aos principios transcendentais. A
razdo, entretanto, ¢ a fonte das ideias, isto é, dos conceitos
puros. As ideias surgem por causa de uma ‘“dialética”
especial. O incondicionado “parece ser” objeto do
conhecimento, mas, contudo, as antinomias revelam como
as ideias nao podem ser de forma alguma consideradas como
conceitos dos objetos. As ideias se revelam contraditérias e
ilusérias em seu uso transcendental porque ultrapassam os
limites da experiéncia possivel. No entanto, quando elas sao
pensadas como conceitos nao constitutivos, mas regulativos,
ou seja, pontos de vista superiores da elaboragio e da
sistematiza¢ao da matéria empirica determinada, regras para

285 Die Philosophie entwickelt dagegen ein Noch-nicht, das sich aber
verwirklichen ldsst (HOFFE, O. |, Vision Weltrepublik. Eine philosophische
Antwort auf die Globalisierung”. In: BRUGGER, W.; NEUMANN, U.; KIRSTE,
S. (Hg.) Rechtsphilosophie im 21. Jahrbundert. p. 380).
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o processo de conhecimento tal como ele progride em todos
os sentidos, entdo, as ideias tém um valor distinto. Elas
partem do todo do incondicionado e orientam a investigacao
para demonstrar que nenhum limite pode ser considerado
como ultimo e intransponivel. O todo absoluto da
experiéncia nao é dado, porém, o pensamento vai busca-lo,
mesmo que nao exista a possibilidade de se alcanga-lo. Isso
ocorre porque a ideia como o conceito de um waximum nao
pode jamais ser dada 7 concreto. As ideias, portanto, somente
tornam possivel uma coeréncia sistematica da experiéncia.

Ideias sdo conceitos da razio as quais nenhum
objeto na experiéncia pode ser dado. Elas nio sio
nem intui¢bes (como as de espago e tempo), nem
sentimentos (como os que a doutrina da felicidade
procura) que pertencem a sensibilidade; mas
conceito de uma perfeicio a qual, na verdade,
sempre se aproxima, mas que nunca se pode alcanga-
la perfeitamente (Anthr. VII, 199-200).

Desse modo, essa tese corrobora a ideia de que a
republica mundial seria a solucdo perfeita do problema
politico, como apresentado por Kant na quinta e sexta
proposicoes de ldee zu  emner allgemeinen  Geschichte  in
weltbiirgerlicher Absicht. No se trata aqui de uma mera solu¢ao
ou de uma solu¢ao melhor, mas sim da solugao perfeita do
problema politico. A humanidade progride rumo a republica
mundial, mas a republica mundial permanece sempre como
esse ideal a ser buscado, porém, nunca alcancado. Além do
mais, essa interpretagdo também ressalta o carater
evolucionario do pensamento politico de Kant,” pois, uma
vez que se tenha definido que uma republica mundial ou um
Estado de povos ¢ uma ideia da razao, necessita-se de
constantes reformas nas atuais instituicdes para melhora-las

286 Cf. CAVALLAR, G. Kant and the Theory and Practice of International Right.
p- 4
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cada vez mals, caso queira-se uma aproximagao essa
republica mundial. Nesse sentido, Kant tinha a sua prépria
proposta: uma federa¢do de Estados livres ¢ um meio
possivel para progredir na dire¢ao de uma republica mundial.
Kant poderia ter varios motivos por preferir uma federagao
de Estados livres a uma republica mundial. Um deles, como
aludido anteriormente, poderia muito bem ser o fato de que
ele nao desejaria um novo conflito com o governo prussiano
devido ao edito de religiao. Outro motivo, e, no entanto, de
acordo com o carater evolucionario de sua propria filosofia
politica é que uma republica mundial ainda nio seria
realizavel naquele momento histérico em que Kant viveu,
devido a varios fatores, entre eles, o medo da tirania se
instalar em uma instituicao de nivel internacional.

No entanto, nao se pode negar aqui a realizabilidade
da republica mundial, pois “uma ideia nada mais ¢ do que o
conceito de uma perfeicao que ainda nao se encontra na
experiencia” (Pad. IX, 444). Assim, a federagao de Estados
livres pode sim ser vista como o precursor ao Estado de
povos, a republica mundial. Desse modo, ela ¢ um passo
necessario para se iniciar a aproximagdo progressiva 2
republica mundial. Pelo fato de que Kant retornou em Zum
ewigen Frieden a concepgao de uma federagao de Estados
livres, ele ndo esclareceu muito sobre o que entendia com o
conceito de uma republica mundial. Nesse sentido, ¢
possivel alegar, como ja fora feito anteriormente, o medo da
tirania e o desejo de nao entrar em conflito com o governo
da Prussia a exemplo do que ocorreu com o edito de religiao;
ou entdo, como se ele proprio tivesse outorgado a tarefa de
pensar a ideia de uma repuiblica mundial a posteridade, o que
corrobora com a tese ja mencionada de G. Cavallar, de que
a filosofia politica de Kant ¢ evolucionaria, ou seja, de que
tal instituicio necessitaria constantemente de reformas,
melhoramentos, acompanhando, assim, o progresso da
humanidade.

Contudo, como interpretar o conceito de uma
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republica mundial? De acordo com Hoéffe, para responder a
pergunta, “como deve ser exatamente a republica mundial,
se necessita de fantasia politica e a0 mesmo tempo de

experiéncia”.*’

4.4. UMA REPUBLICA MUNDIAL? A PROPOSTA DE
HOFFE

Nos dltimos vinte anos, pelo menos, Otfried Hoffe
vem defendendo a ideia de uma republica mundial entendida
como um Estado minimo, subsidiario e federal.*® De modo
geral, Hoffe volta-se a uma ideia de Kant para fundamentar
a sua proposta. Nesse sentido, alguém que se ocupe com o
tema da filosofia politica e que tenha refletido especialmente
sobre a possibilidade da paz mundial, nio poderia deixar de
mencionar o nome de Immanuel Kant e de seu famoso
esboco filoséfico Zum ewigen Frieden.

Assim, Hoffe tem como ponto de partida o
fenémeno da globalizagio que para ele nio é nenhum
fendmeno novo.” A globalizagio iniciou ha mais de quatro
mil anos atras como uma troca cultural entre o Egito e a
Mesopotamia e se manifestou cedo na rapida globaliza¢ao da
filosofia que se espalhou da Asia menor para Atenas, para a
regido do Mediterraneo, e por fim, por todo o mundo.

287 HOFFE, O. ,,Vision Weltrepublik“. In: BRUGGER, W.; NEUMANN, U;
KIRSTE, S. Rechtsphilosophie im 21. Jahrhundert. p. 388.

288 Veja-se i) livros: Kategorische Rechisprinzipien (1995), p. 249ss; VVernunft
und Recht (1996), p. 106ss; Demokratie im Zeitalter der Globalisierung (1999),
especialmente a segunda parte, p. 229ss; ,, Kinigliche 1dlker” (2001), p.
221ss; ii) artigos: ,, olkerbund oder Weltrepublik “ (1995, 22004), p. 109-132;
wEine Weltrepublik als Minimalstaat. Zur Theorie internationaler politischer
Gerechtigkeit (1996), p. 154-171; ,,Globalitit statt Globalismus. Uber eine
subsididre und foderale Weltrepublik“ (2002), p. 8-31; ,,Vision Weltrepublik.
Eine philosophische Antwort auf die Globalisierung® (2008), p. 380-396.

289 Ct. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 13ss.



188 O Cosmopolitismo Kantiano

Mesmo a rapida globalizagdo moderna nao pode ser limitada
apenas aos mercados econdémico e financeiro, como
frequentemente se faz.” “A globalizagio € a universalizagio
apesar de ou precisamente através da integracao de
particularidades sem assimild-las forcosamente e a filosofia
investiga os principios dessa universalizagdo para utiliza-los
no desenvolvimento continuo da humanidade”.”' Nesse
sentido, Hoffe entende que a filosofia ¢ a advogada (Anwal?)
da humanidade, pois “desde o seu inicio, a filosofia se sujeita
a uma pretensao de universalidade: ela procura problemas
gerais, frequentemente universais, por meio de argumentos
universalmente validos, do mesmo modo, declaracoes
universalmente validas”.** Consequentemente, Hoffe fala
de uma globalizagio no plural® e a descreve em trés
dimensoes da comunidade global comum.

Primeiro, ha uma comunidade global de violéncia em
guerra, em criminalidade transnacional e inclusive também
em dano ambiental. A dimensao potencial e a destrui¢ao das
guerras atingem o mais tardar — na era nuclear (Azmzeitalter)
— toda a terra e a criminalidade organizada nao para com o
comércio de armas, drogas e pessoas — ja ha bastante tempo
— frente as fronteiras internacionais. Também pertence a essa
comunidade de violéncia uma memoria mundial critica que
lembra idealmente grandes atos de violéncia, nao
simplesmente de maneira parcial, e, desse modo, essa
memoria mundial critica atua preventivamente contra

20 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 22s. Além
disso, veja-se também: FIGUEROA, D. Philosophie und Globalisiernung,
RADEMACHER, T. Kants Antwort auf die Globalisierung.

21 RADEMACHER, T. Kants Antwort anf die Globalisierung. p. 229.
22 HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 34.

293 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 14ss; cf.
HOFTE, O. ,,Globalitit statt Globalismus. Uber eine subsididre und foderale
Weltrepublik“. In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, ]. Weltstaat oder
Staatenwelt? p. 8ss.
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futuros atos de violéncia.**

Segundo, existe o destino comum humano em uma
comunidade mundial de cooperagio. Aqui, nas areas da
economia, finangas, comunica¢des e transportes, a
cooperagao tem uma parte extremamente importante, mas
nao a unica. Os meios de comunicacdo de massa se
globalizam e com eles a cultura dos jovens, assim como
também o turismo, as ciéncias com a medicina e as técnicas,
e também a educacdo escolar e universitaria. A opiniao
publica crescente que inclui a referida memoria mundial
critica também pertence a essa segunda dimensdo. Ela se
exibe nos protestos mundiais contra as viola¢oes dos direitos
humanos e se refor¢a através da ampliacio do direito
internacional e através da acdo de organizagoes
governamentais e nio governamentais.””

Terceiro, existe o sofrimento (No7) ¢ a dor (Le/d).
Nessa dimensao da comunidade global estao, por exemplo,
as catastrofes naturais, o subdesenvolvimento econémico e
politico, a pobreza, a fome, os movimentos de refugiados,
assim como também os movimentos de migracio.*”

A partir dessas trés dimensoes™ surge a necessidade
de acdo global que os Estados individuais nao conseguem
realizar sozinhos. Algumas tarefas podem ser executadas
através da cooperacao ou por meio de aliangas politicas,
como, por exemplo, a Unido Europeia. Outras, no entanto,
como a paz mundial, a preservacao global do meio-ambiente
ou a Corte Penal Internacional (International Crininal Cour?)
sempre irdo encontrar obstaculos no interesse egoista dos
Estados individuais e nio podem ser resolvidos ou, pelo

294 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 15s;
295 Ct. HOFEE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 16ss.
2% Cf. HOFFE, O. Demokratic im Zeitalter der Globalisiernng. p. 20.

27 Veja-se também: HOFFE, O. , Globalitat statt Globalismus. Uber eine
subsididre und foderale Weltrepublik . In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN,
J. Weltstaat oder Staatenwelt?
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menos, nao podem ser resolvidos de modo satisfatério. Por
essa razao, se necessita de uma nova solucdo, uma solucao
que supere as querelas interestatais, que solucione as tarefas
pendentes, e, assim, a necessidade de ag¢ao global pode ser
realizada.””

Ha, para Hoffe, quatro formas essenciais de
regulamentacio™ de acordo com as quais os Estados
individuais poderiam ser organizados.

I. O Estado ultra minimo (Ultraminimalstaat — UMLS)
representa um estado de natureza secundatio, porque se
chega ao acordo sobre regras comuns e se promete o
respeito a elas, mas nio se estabelece nenhum poder
executivo central, o que poderia resultar na aprovagio do
descumprimento das regras.

II. O Estado minimo (Minimalstaat — MS) chega ao acordo
sobre o minimo possivel de regras limitadoras da liberdade
e sobre um terceiro neutro, geralmente o Estado que possui
a competéncia para interpretar e executar a lei. Assim, cria-
se 0 que comumente ¢ chamado de um Estado vigia, isto ¢,
um regime Jaisseg-faire.>"

III. O Estado constitucional social (sozéaler Verfassungsstaat —
S178) se diferencia da forma anterior apenas pelo fato de
que se chega a0 acordo por ainda mais regras que reduzem
mais ainda a prépria liberdade, mas que recebe do Estado
ndo apenas a prote¢ao de inimigos externos e internos, mas
também o apoio aos mais variados problemas.

IV. A quarta e dltima forma de regulamenta¢io é o Estado
absolutista (absolutistischer Staat — AS) ou o Estado totalitario
(totalitdrer Staat — TS), no qual a liberdade é abolida por

298 Ct. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 21ss.
29 Cf. HOFFE, O. Vernunft und Recht. p. 110s.

300 T aissez-faire ¢ a politica que se baseia na ideia de que os governos e a
lei ndo deveriam interferir nos negoécios, finangas ou nas condi¢ées de
vida das pessoas que trabalham.
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completo. O povo transfere a sua soberania para uma
pessoa ou um grupo de pessoas que pode, entdo, dominar
com uma soberania ilimitada sobre todos os outros.

Em todas essas quatro formas de regulamentacao, “a
comunidade juridica se constitui através da abdicagdo da
liberdade daqueles que formam a comunidade”,” em que,
para Hoffe, duas dessas quatro possiveis formas de
regulamentaciao excluem uma comunidade justa.

O Estado ultra minimo (Ultraminimalstaat — UMS) é
descartado porque as regras da comunidade tém que ser
definidas, interpretadas e executadas por alguém ou alguma
instituicio.”” O Estado absolutista, como o de Hobbes, por
exemplo, ¢ rejeitado por Hoffe por causa dos horrores do
estado de natureza, pois ele contradiz um dos quatro
principios da justica politica apresentados por Hoffe.

O primeiro principio é a existéncia e a primazia das
regras, isto é, o direito. Ja que o direito ndo se realiza por si
s6, existe o segundo principio, a saber, a existéncia de um
poder publico que protege o direito. Para que essa
autoridade nao faga um mau uso de seu poder, e, de acordo
com o terceiro principio, como toda a autoridade provem do
povo, isso se chama democracia. O quarto principio da
justica politica prescreve o respeito obrigatério dos direitos
humanos. Somente em uma sociedade que possa satisfazer,
pelo menos, todos os quatro principios e com isso a
exigéncia da democracia deduzida a partir deles, é que pode
haver, segundo Hoffe, justica politica e ser chamada de
republica.””

Pode-se equiparar, portanto, a relagao dos Estados

S0V HOFFE, O. Vernunft und Recht. p. 111.

3022 De certo modo, isso ja aparece no Leviathan, de Thomas Hobbes.
Veja-se, por exemplo, a primeira parte — Do Homem — e a segunda parte

— Da Repiiblica.
303 Cf. HOFFE, O. Gerechtigkeit. p. 97.
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com os individuos em um aspecto essencial, afirma Hoffe.
Os Estados “nao sdo, na verdade, nenhuma totalidade
organica, mas sujeitos coletivos capazes de decisao e de
acio”" que tomam internamente decisdes vinculativas e que
assinam externamente tradados com outros Estados. Se nao
existe nenhum ordenamento juridico em comum, os Estados
se encontram entre si em um estado de natureza —
exatamente como os individuos fariam nesse caso — em uma
condic¢ao sem leis, na qual a estabilidade politica depende de
um equilibrio de poderes (balance of power, Machtgleichgewich?) e
os conflitos sio resolvidos, em caso de necessidade, com
autoridade. Sem um ordenamento juridico internacional nao
havera nenhuma paz mundial ¢ uma democratizagao de
todos os Estados também nio pode modificar nada.”” J4 que
os Estados e os homens podem ser tratados de modo igual
em um aspecto relevante, entdo, nao vale apenas para os
homens, mas também para os Estados, onde quer que eles
se encontrem, pois, a arbitrariedade (Wilkiir) e a violéncia
(Gewalf) devem ser superadas, primeiro, por meio do direito,
segundo, por meio da estatalidade, e, terceiro, com a ajuda
de uma democracia. Nesse sentido, uma repuiblica mundial
pode valer como normativamente requerida em relagio com
a ja mencionada necessidade de agdo global e com a
democracia valida em nivel nacional.”

De modo anilogo as quatro formas de
regulamentacao dos Estados individuais, também ha no
nfvel internacional quatro variantes da forma de uma
comunidade de direito internacional.”” A primeira op¢io se
constitui em um Estado mundial ultra minimo (u/traminimaler

304 HOFFE, O. Gerechtigkeit. p. 97.
305 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 282ss.

306 Cf. HOFFE, O. ,,Globalitit statt Globalismus. Uber eine subdire und  foderale
Weltrepublik “. In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, J. Weltstaat oder
Staatemwelt? p. 13.

07 Cf. HOFFE, O. Vermunft und Recht. p. 114ss.
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Weltstaat — UMWS) que apresenta uma organiza¢gao mundial
sem poderes coercitivos. Todos os Estados individuais
protegem a sua soberania e, desse modo, assinam tratados
multilaterais que devem assegurar a cooperacao e a paz. O
respeito desses contratos depende, por um lado, apenas da
boa vontade dos parceiros contratantes ou das ameagas de
sangdes dos agrupamentos mais poderosos de Estados. Por
outro lado, isso setia uma violagao do contrato em beneficio
dos agrupamentos mais poderosos, pois nao haveria
ninguém que pudesse restringir e impedir essa quebra de
contrato. Desse modo, a estabilidade politica esta
constantemente em ameaga ¢ o equilibrio de poder nio
funcionaria. Na verdade, existe um direito, mas em caso de
emergéncia, deveria se afastar da autoridade porque nio
existe nenhum poder global para a execugdo do direito.
Hoéffe também recusa esse modelo de Estado ao nivel global,
pois as tarefas da necessidade de agao global devem “ser
realizadas de acordo com o padrio de aquisicio moral-
politico dos modernos, do Estado de direito democratico,
social e ecolégico”.”” Hoffe concede, apesar dessa rejeicio,
que o Estado mundial ultra minimo (#/traminimaler Weltstaat
— UMWS) apresenta um objetivo intermediario, que vale a
pena (lohnend), no caminho para um FEstado mundial
extremamente minimo (extren minimaler Weltstaat — EMWVS)
ou para um Estado mundial constitucional social (sozialer
Verfassungsweltstaat — S1'WS) que podem ser deduzidos
analogamente do nivel nacional. Em ambos os modos, ha
um Estado secundario que esta acima dos Estados
individuais, que possui um uso legitimo da for¢a e, desse
modo, pode conseguir validade ao direito internacional.

De modo similar, como ha um Estado absolutista ou
totalitirio 2o nivel nacional, hi também no nivel
internacional, um Estado mundial homogéneo (bomogener
Weltstaat — HWS). Os Estados individuais libertam-se, como

308 HOFFE, O. Gerechtigkeit. p. 99.
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anteriormente os individuos, de todo o tipo de soberania,
passam a ser completamente determinados pelo Estado
mundial e finalmente, sdo dissolvidos por ele e nele.
Obviamente, o Estado mundial homogéneo também nao
recebe o consentimento de Hoffe, pois pelo processo de
legitimacdo da estatalidade, também essa forma é sempre
limitada. Ja que os Estados individuais se encarregam da
protecao primaria dos direitos e o Estado mundial deve
apenas assegurar a coexisténcia deles. A limita¢ao, portanto,
esta na estatalidade secundaria do Estado mundial.

A variante da navalha de Ockham®” desenvolvida
por Hoffe, em dois niveis de um principio econdémico-
politico, significa, no primeiro nivel, que somente deve ser
criada uma unidade politica, se ela também ¢é realmente
necessaria. “De acordo com o segundo nivel, novas unidades
politicas nao deveriam mais conservar competéncias como
indispensaveis, se elas se revelarem necessirias”.’"’ Assim,
esse segundo nivel argumenta contra a quarta opcao, contra
o Estado mundial homogéneo, porque ele significa uma
demasiada acumulacao de competéncias em estatalidade
mundial.

Além disso, Hoffe reivindica instituicoes de unidades
maiores do que as estatais, portanto, unidades continentais
intermediarias, segundo o modelo da Uniio Europeia.’"'
Desse modo, em adi¢ao a separagao horizontal de poderes
também ¢é realizada uma separagao vertical de poderes e o

309 F um principio de economia da escoldstica que ainda hoje encontra
aplicacdo nas teorias das ciéncias e na metodologia académica. O
principio afirma que a explica¢do para qualquer fen6meno deve assumir
apenas as premissas estritamente necessatias a explicagdo do fenémeno
e eliminar todas as outras que nio causariam qualquer diferenca aparente
nas hipéteses ou teotia.

S0 HOFFE, O. Vernunft und Recht. p. 118.

31U CE. HOFEE, O. |, Vision Weltrepublik“. In: BRUGGER, W.; NEUMANN,
U.; KIRSTE, S. Rechtsphilosgphie im 21. Jabrhundert. p. 388.
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Estado mundial pode ser chamado de federal. No entanto,
todo nivel politico — em conformidade com o segundo nivel
da navalha de Ockham — deve ter apenas a incumbéncia das
tarefas que nao poderiam ser solucionadas em um nivel mais
baixo. O Estado mundial deve também ser, portanto,
subsidiario e chama-se republica mundial por causa dos
quatro principios da justica politica e por causa de uma
ordena¢ao democratica mundial. Ao todo, Hoffe reivindica
uma republica mundial federal e subsididtia.’"

Para legitimar a republica mundial, Hoffe estabelece
trés estratégias.’”” A primeira estratégia, a saber, a legitimacdo
exclusiva dos cidadaos assume que os interesses dos Estados
sao legitimados, de qualquer maneira, pelos cidadaos e, por
isso, se poderia deixar os Estados individuais de fora. Toda
a populag¢ao mundial concordaria sozinha com a criagao de
uma republica mundial e tomaria as decisoes. Entretanto,
contra esse tipo de legitima¢ao também existe o argumento
de que ha um direito por uma estatalidade individual e que
os cidaddos de um Estado formam uma coletividade, cujo
interesse nao pode ser reduzido ao interesse dos individuos.
A segunda estratégia, a saber, a legitimacdo exclusiva dos
Estados afirma que os Estados individuais estao autorizados
para legitimar a republica mundial porque eles representam
tanto o interesse da coletividade quanto o interesse dos
cidadaos individuais. Hoéffe recusa, portanto, ambas as
estratégias porque também existem coletividades que se
estendem para além das fronteiras nacionais. Como
exemplos, ele cita, a diaspora dos irlandeses, judeus e curdos,
mas também, hobbies, linguas e religides. Uma vez que essas
duas primeiras estratégias nao sao satisfatorias, Hoffe

312 Cf. HOFFE, O. ,,Globalitit statt Globalismus. Uber eine subdicre und  foderale
Weltrepublik . In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, J. Weltstaat oder
Staatenwelt?; cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p.
126ss.

313 Cf. HOFFE, O. Gerechtigkeit. p. 100s.
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propde como uma terceira estratégia um compromisso que
se constitui na combinagdo de ambas as possibilidades. O
cidadio do mundo e os Estados individuais devem
contribuir comumente para a legitimagao e firmam um duplo
contrato republicano-mundial, o qual é visto a partir da
teoria do contrato social. Todos os poderes da republica
mundial proveem, portanto, de seu “duplo povo: da
comunidade de todos os homens e da comunidade de todos
os Estados”.”"* O poder legislativo mundial, constituido por
um parlamento mundial, pode refletir essa dupla estratégia
na forma de duas camaras. Uma delas seria a representacao
dos cidadaos que poderia ser chamada de parlamento
mundial (Welttag) e a outra camara poderia ser a
representacao dos Estados e chamada de conselho mundial
(Weltra?)”® O sistema parlamentar proposto por Hoffe
lembra muito a estrutura federal da Republica Federativa da
Alemanha (Bundesrepublik Deutschland), da qual o préprio
Héffe é bastante consciente.”

Correspondentes a essas duas areas, a republica
mundial também tem duas dreas principais de
responsabilidade e que formam, ao mesmo tempo, uma
republica federativa mundial (Welthundesrepublik). A primeira
area de responsabilidade evita e resolve os conflitos
interestatais, na melhor das hipoteses, através de um
ordenado processo de acordo com o direito internacional e
nao através da guerra. A segunda area de responsabilidade
esta na regulamentagao das relagoes entre os individuos com
outro(s) Estado(s) e os seus cidadaos. Isso poderia melhor
ocorrer com a criagdo de um direito cosmopolita
(Weltbiirgerrech?) com o qual também deveria ser regulada a

314 HOFFE, O. Gerechtigkeit. p. 101.

315 Cf. HOFFE, O. |, Vision Weltrepublik“. In: BRUGGER, W.; NEUMANN,
U.; KIRSTE, S. Rechtsphilosophie im 21. Jahrbundert. p. 395.

316 Cf. RADEMACHER, T. Kants Antwort anf die Globalisierung. p. 244; cf.
HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 310.
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adicdo de outros contatos nao estatais, como 0s contatos
entre associagoes, empresas € organizacdes.’’

O poder central da repuiblica pode atribuir-lhe uma
competéncia, isto ¢, a capacidade para se proporcionar mais
competéncias do que o pretendido. Assim, se poderia chegar
a uma reducdo progressiva ou repentina dos direitos dos
Estados individuais em beneficio do Estado mundial. Hoffe
leva esse risco muito a sério e sugere que ele deve ser
solucionado, pelo menos, através da separacao horizontal
dos poderes e da medida de precaugdo institucional.
Entretanto, ele avanca ainda mais ao atribuir aos Estados os
direitos fundamentais inalienaveis cujo respeito eles podem
reivindicar perante um tribunal mundial. “Como os
individuos, assim, os Estados também tém um direito ao
corpo e a vida e um direito a propriedade, acima de tudo, um
direito a integridade territorial; além disso, eles também tém
um direito 2 autodeterminacio politica e cultural”.’"® Por fim,
Hoffe concede bastante espaco ao direito a diferenca. Esse
direito é muito semelhante ao direito a individualidade e deve
proteger a especificidade dos Estados, ja que o risco de perda
de caracteristicas culturais sob a ideia de um Estado mundial
aparece ainda maior.”"”

Por fim e em termos comparativos, pode-se falar de
uma semelhanca entre os projetos de Kant e de Hoffe. Essa
semelhancga se constitui em que ambos os filésofos querem
a paz — paz mundial como paz perpétua — que deve ser
realizada através do direito. Do mesmo modo, os dois
também concordam que o equilibrio (balance of power;
Gleichgewich?) das relagoes de poder nao ¢é suficiente para uma

37 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 354ss.
318 HOFFE, O. Vernunft und Recht. p. 120.

319 Cf. HOFFE, O. Gerechtigkeit. p. 100s; cf. HOFFE, O. Demokratic im
Zeitalter der Globalisierung. p. 120ss.
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paz assegurada e estivel devido a fragilidade.” Além do
mais, encontra-se em Kant a exigéncia de que “a constitui¢ao
civil em cada Estado deve ser republicana” (ZeF VIII, 349).
Essa exigéncia republicana em Kant lembra a exigéncia
democratica em Hoffe com a diferenca de que o
republicanismo kantiano se restringe ao ambito interno dos
Estados individuais, enquanto que Hoffe expande a sua
proposta também ao nivel internacional, assim, ele fala de
uma exigéncia democratica mundial.”*' Uma razdo para isso
pode ser devido ao fato de que Kant considerava a tendéncia
para a paz das democracias (ou republicas) por ser muito
forte e que por si s6 ja apresentava a paz perpétua em vista
(cf. ZeF VIII, 351). Hoffe, no entanto, nao acredita que a
democratizagao (ou republicanizagdo) do Estado mundial
seja suficiente para se alcancar a paz mundial e para se
resolver os problemas mundiais que ainda nao existiam nessa
escala na época de Kant.

Outra diferenca entre ambos os autores reside no
fato de que Kant se contentou com uma simples liga de
na¢coes que nao ¢ nenhum Estado mundial, mas uma
federacio de Estados livres, e, assim, deixou de lado o
argumento a favor de uma republica mundial (cf. ZelF VIII,
357). Devido ao tamanho e a complexidade das atividades, a
republica mundial tornaria a atividade governamental
impossivel, as leis perderiam o seu efeito e ela se arruinaria
em um “despotismo sem alma” e sucumbiria, por fim, em
anarquia (cf. ZelF VIII, 367). Para Hoffe, Kant deixou-se
dissuadir pelos argumentos pragmaticos de sua légica e nao
viu que apenas um Hstado mundial ultra minimo com

320 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 274). Veja-
se também o texto kantiano, Uber den Gemeinspruch: Das mag in der Theorie
richtig sein, taugt aber nicht fiir die Praxis (Gemein VIII, 312).

321 Cf. HOFFE, O. ,,Globalitit statt Globalisnus. Uber eine subdidre und  foderale
Weltrepublik . In: LUTZ-BACHMANN, M.; BOHMAN, J. Weltstaat oder
Staatenwelt? p. 12s.
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competéncias limitadas cumpriria a sua analogia contratual
da superagio do estado de natureza.”” Embora ambos —
tanto Kant quanto Hoffe — se utilizem dessa analogia para
pensar os Estados em um estado de natureza, ambos chegam
a resultados diferentes: uma federacio de Estados livres e
um Estado mundial extremamente minimo. Outro
resultado, no entanto, ¢ igual para os dois: a criagdo de um
direito cosmopolita é defendida tanto por Kant quanto por
Hoffe, embora ele ainda parega ter que ser elaborado,
mesmo depois de ter sido mencionado por Kant ha mais de
200 anos.

22 Cf. HOFFE, O. ,, Kinigliche Vilker”. p. 225.



CONSIDERACOES
FINAIS

“Um livro pode enganar, se ele apresenta a visio de mundo do autor ou nma
gue o autor meramente defende. Uma frase é a prova, caso se tenbha uma”
Karl Kraus

A reflexdo sobre o tema do cosmopolitismo conduz
o pensamento aos mais variados pontos de vista que
aparentemente nao parecem se relacionarem muito entre si.
Por exemplo, os diversos fluxos migratérios de pessoas que
buscam melhores condi¢coes de vida, as trocas economicas
entre diversos paises e regides do mundo, a regularizacao da
utilizacdo dos recursos naturais, o fenémeno da globalizac¢io
e o intercambio de informac¢des através da internet, entre
outros tantos aspectos que poderiam ser listados aqui. No
entanto, essa reflexdo contém em seu nucleo uma
bipolaridade caracteristica do proprio conceito do
cosmopolitismo: por um lado, a reflexao sobre o aspecto
global, e, por outro lado, a reflexdo sobre o aspecto local. O
que por fim, seguramente é possivel dizer, é que esse tema
conduz a reflexio sobre a vida humana, sobre a sua
organizagao, sobre a sua relagao com o Planeta Terra, enfim,
sobre o lugar onde se desenvolvem as relagdes humanas.

Nesse sentido, nem todos esses problemas puderam
ser tratados nessa tese, porque o meu objetivo inicial nao era
investigar, stricto sensu, os problemas do mundo atual, cada
vez mais globalizado. Entretanto, o problema que me levou
ao estudo do cosmopolitismo encontra-se exatamente no
mundo contemporaneo: a necessidade de encontrar um
meio capaz de organizar a vida humana e as suas
organiza¢des/instituicOes em todas as suas instancias e em
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escala global. Essa necessidade me levou a olhar os principais
desdobramentos da ideia de cosmopolitismo na histéria do
pensamento filosofico do ocidente e a encontrar na filosofia
esclarecida de Kant o seu mais completo florescimento.

Aquilo que procurei defender como tese nao se
reduz meramente a um conjunto de temas e problemas
disponibilizados na histéria da filosofia. O cosmopolitismo,
seja ele abordado a partir das mais diferentes gradagoes que
o conceito pode receber, ¢ um problema contemporaneo
que encontra possiveis solugcdes parciais em diferentes
perspectivas e pontos de vista. Além do mais, o
cosmopolitismo é um conceito que possui mais do que
apenas um sentido preciso e ¢é herdeiro de uma
normatividade universalista que pretende organizar e
regulamentar tanto as relagdes éticas quanto as relagoes
politico-juridicas em escala global. Devido a essa pretensao
cosmopolita, o mundo globalizado  encontra-se
constantemente na busca de principios cada vez mais
equitativos para que seja possivel uma construtibilidade mais
adequada de um mundo mais humano. Por causa disso, a
reflexdo sempre se volta ao passado, a investigaciao de outros
modelos que podem fornecer algum vestigio para uma
possivel sugestao.

Nesse sentido, a partir das reflexdes do primeiro
capitulo ¢ presumivel tirar a conclusao de que a humanidade
¢ composta por um conjunto de seres humanos, os quais
deveriam considerar-se membros de um todo maior, como
membros de uma mesma e unica comunidade. E como
todos pertencem a essa mesma ¢ Unica comunidade — a
comunidade dos seres racionais — todos eles deveriam
conduzir as suas vidas de acordo com os mesmos principios.
De acordo com isso, o cosmopolitismo ¢ caracterizado
estritamente como uma teoria moral, pois se refere somente
ao ambito racional que vincula universalmente todos os seres
humanos e a cidadania mundial somente é possivel por causa
desse vinculo. Note-se, no entanto, que o cosmopolitismo
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estoico permanece sob a influéncia do ideal individualista do
cosmopolitismo cinico, isto é, sob a concepgao de virtude
entendida como ascese, como um exercicio de autodominio.
Além do mais, o universalismo racional que vincula todos os
membros dessa unica comunidade de seres racionais
permanece sendo o critério de normatividade.

Do segundo capitulo é plausivel concluir que a
compreensio da atividade do cidaddao, nao somente do
cidadao do mundo, mas de todo e qualquer cidadio, passa
por um processo de educagdo. Nesse sentido, Kant ¢
herdeiro de certo humanismo — de raiz romana —, ou seja, a
confianc¢a de Kant no poder normativo da razao universal, a
sua luta contra os irracionalismos e as ideologias de todo o
tipo e o seu discurso sobre uma ordenac¢io cosmopolita
fundamentada no pensamento da liberdade e do direito, no
qual ele via a unica garantia possivel de uma paz mundial
estavel e em longo prazo, tém se tornado nos principios
imprescindiveis do pensamento e da agdo cosmopolita sob
as condi¢oes dos modernos. De certo modo, a ideia de um
destino humano também nido estd desconectada desse
contexto. Como Kant mesmo definiu a sua concepgao de
filosofia cosmopolita, ou seja, o conceito de mundo da
filosofia, um interesse comum permanece intrinseco a todos
os membros da comunidade humana, a saber, o que
necessariamente interessa a todos. Esse interesse comum
forma um horizonte cosmopolita de fins que abrange a
liberdade, a moralidade, o bem comum, a paz perpétua, a
felicidade, entre outros. Dito de outra maneira, esse interesse
comum conduz cada membro da humanidade a ver-se como
membro de uma e tnica comunidade que habita o mesmo
territério comum a todos e que busca os mesmos fins
comuns.

Do terceiro capitulo é conveniente ter por conclusao
que o cosmopolitismo kantiano possui, como o seu lugar de
realizagdo, um objeto bastante especifico e determinado: o
lobus terraguens (ct. MS VI, 352, § 62). A defini¢do kantiana
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de globo terrestre como o lugar de permanéncia, de
residéncia da espécie humana ja expressava que a propria
humanidade deveria se organizar de forma pacifica e
amistosa sobre o territério comumente habitado e limitado.
Kant nao desejava que houvesse uma unica organizagiao
internacional, mas que houvesse, porém, um unico direito, a
saber, o que Kant denominou apenas duas vezes em sua obra
como “a menina dos olhos de Deus”, isto é, “o direito dos
homens” (cf. ZeF VIII, 352, nota; cf. Pad IX, 490). Nesse
sentido, Kant pretendia estabelecer um senso de
comunidade entre os homens e o cosmopolitismo seria,
entao, essa condicao pacifica de pleno direito. Ou entao,
como o préprio Kant afirmava nas linhas finais do Zerceiro
artigo definitivo d pag perpétua: “como se tem avangado tanto no
estabelecimento de uma comunidade (menor ou maior)
universal entre os povos da terra, que a violagao do direito
em um ponto da terra é sentida em fodos os demais” (ZeF VIII,
360).

Com o quarto capitulo é consideravel chegar a
conclusao de que Kant foi o filésofo que deu uma estrutura
juridica a0 cosmopolitismo, isto ¢, pensou a ideia de uma
organiza¢ao internacional como o mecanismo juridico que
iria regulamentar as relagdes no ambito internacional. Nesse
sentido, Kant nao se apresentava apenas como um herdeiro
de algumas ideias da tradicado do direito natural e dos
famosos planos europeus de paz, mas também propunha um
projeto bastante audacioso, a saber, a realizagdo da paz.
Como ele mesmo anunciou no paragrafo de abertura da
Segunda Segdo que contém os artigos definitivos a pag, perpétua entre os
Estados, “o estado de paz deve ser, portanto, zustituide” (ZeF
VIII, 349). E, desse modo, a ideia de paz perpétua nio era,
para Kant, “nenhuma ideia vazia, mas uma tarefa que, se
pouco a pouco resolvida, aproxima-se constantemente do
seu fim” (ZeF VIII, 360). Contudo, para realizar essa tarefa,
Kant pensou a ideia de uma associa¢ao federativa de
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Estados, que pode ser compreendida como uma organizagao
regional, continental ou mundial.

Nesse sentido, Kant pretendia uma associagdo que
aumentasse nao somente em tamanho, isto é, em numero de
Estados membros, mas também em qualidade, isto ¢é, que
constantemente fosse se reformando. O critério da reforma
¢ a condi¢ao de possibilidade para que um Estado se torne
membro dessa associagao federal, ou seja, o argumento
politico mais substancial de Kant: a politica deve tratar da
transicao gradual de uma forma de governo imperfeita para
outra mais perfeita. E esse postulado nao é somente valido
para o Estado individual, mas também para a associacdo
federativa de Estados. Disso, no entanto, ¢ possivel deduzir
que, na pratica, o direito é sempre provisorio, pois nunca se
trata de algo plenamente estabelecido e acabado, mas de algo
sempre a melhorar.

Kant se referiu a um governo mundial como um
ideal necessario da razio pratica, o que, na verdade, encontra
empecilhos  burocraticos e  pragmaticos na  sua
implementacao. No entanto, esse ideal se apresenta como a
solugao perfeita — sempre buscada — por uma humanidade
imperfeita. O “ainda ndo” realizavel de uma republica
verdadeiramente mundial.’”> Alids, a resposta da pergunta
pela real necessidade de uma organizagao internacional —
uma republica mundial — tem que passar pelo crivo de sua
efetividade.

Uma republica mundial pode ser algo inevitavel, em
longo prazo. No entanto, devido a conjuntura politica do
atual mundo globalizado ela nio ¢ realizavel. Necessario,
contudo, ¢ que a humanidade se reconhe¢a como uma dnica
comunidade que habita um territério comumente partilhado.
E por causa disso necessita de um direito internacional —

323 Cf. HOFFE, O. |, Vision Weltrepublik. Eine philosophische Antwort anf die
Globalisiernng”. In: BRUGGER, W.; NEUMANN, U.,; KIRSTE, S. (Hg.)
Rechtsphilosophie im 21. Jabhrbundert. p. 380
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cosmopolita — comum a todos os membros dessa
comunidade e niao meramente de acordos juridicos
internacionais firmados entre Hstados individuais. A
obtengao de organizac¢Oes internacionais bastante especificas
pode ser vista com um passo muito importante para que a
humanidade se reconheca, cada vez mais, como uma unica
comunidade. Além disso, a formagao de unidades politicas
menores — regionais ou continentais — também contribuiria
decisivamente para isso, de modo que seria possivel partir de
um conceito pré-politico da cidadania mundial ou do
cosmopolita para um conceito politico do mesmo. Enquanto
que no nivel pré-politico, o cosmopolita ¢ visto como um
viajante que se sente aparentemente bem onde se encontre,
que carrega consigo os seus costumes, mas que também se
permite aprender e respeitar os costumes dos outros e,
mesmo assim, ainda adquire outros costumes estrangeiros
que reconhece como sendo seus e passa a cultiva-los, no
nivel politico, “em contrapartida, o cidadao do mundo é um
membro de uma comunidade que abrange a natureza juridica
de todo o mundo”.”**

A superagao das fronteiras nacionais ¢ a barreira
imediata que se apresenta a esse ideal. No entanto, a
superacao desse obstiaculo pode ser apresentada em duas
dire¢oes opostas, porém, complementares: 0 autogoverno
local e a comunidade mundial, ou seja, a cidade-estado grega
e a republica universal dos estoicos. Desse modo, o
cosmopolitismo poderia complementar a globalizagao, de
modo que a possibilidade de transformac¢do ¢ muito mais
efetiva se partir do local para o global, do que o contrario.
Digo isso porque tanto o cosmopolitismo quanto a
globalizagao possuem légicas diferentes. Enquanto que a
globalizacao procura colonizar o local a partir do global, o
cosmopolitismo procura colonizar o global a partir do local.

324 HOFFR, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisiernng. p. 336.
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Com esse tipo de procedimento — a ldégica do
cosmopolitismo — seria possivel conseguir uma comunidade
de diversidade cultural® que abrangesse todo o mundo, o
que, de certo modo, ja existe em algumas cidades, como, por
exemplo, Berlin, New York, Paris, London, entre outras.
Essa universalizacio da diversidade cultural com um
enfoque cosmopolita é o que poderia produzir a convivéncia
harmonica entre as mais variadas culturas. O que O. Hoffe
tem chamado de o conceito pré-politico da cidadania
mundial, com o qual N. Bilbeny também concorda, porém,
acrescenta a necessidade de uma mentalidade aberta e
cooperativa.’”® Isso, no entanto, abre as portas para outro
conceito apresentado por P. J. Rossi, o conceito de uma
tarefa inacabada da e#ica, a saber, o respeito social e a
formacdao de um mundo comum.*”

A conjun¢ao harmoniosa entre esses elementos
poderia produzir, portanto, uma condi¢ao cosmopolita. O
pré-requisito fundamental para tal seria, entdo, o respeito
social, devido a diversidade de concepgdes — culturais,
religiosas, étnicas, morais, entre outras — existentes no
mundo globalizado. Nesse sentido, todos os membros dessa
comunidade cosmopolita tém o direito de expressar as suas
proprias convicgdes, de modo que o mutuo respeito e
convivio pacifico passariam a ser vistos como as normas
comuns dessa comunidade cosmopolita de plena diversidade
cultural.

325 Hoffe fala de um direito a diferenga, exatamente esse elemento que
preserva a cultura local contra os mecanismos colonialistas da
globalizagdo que visam a homogeneizag¢ao da cultura (cf. HOFFE, O.
Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 120s).

326 Cf. HOFFE, O. Demokratie im Zeitalter der Globalisierung. p. 120; cf.
BILBENY, N. La identidad cosmopolita. p. 9.

327 Cf. RossL, P. J. The Social Authority of Reason. p. 139ss.
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