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Apresentacao

O presente livro reune textos sobre a filosofia
alema moderna e contemporanea, publicados nos ultimos
cinco anos.

O texto Educagao estética e vida ética em Friedrich Schiller
procura apresentar o tema central das Cartas sobre a educacao
estética da humanidade. Para evitar a decadéncia da cultura e
seu barbarismo, Schiller defende uma ideia de ser humano
pensado a partir da relagio entre razio e sensibilidade. As
Cartas concebem a formacio moral fundada na educagio
estética. Essa compreensao favoreceria o desenvolvimento
da humanidade em todas as suas potencialidades.

O século XIX é um periodo de transformagoes de
paradigmas filos6ficos, momento em que ganham espago
interpretacdes de cunho naturalista e criticas das indmeras
propostas filosoficas do pensamento tradicional. O texto
Vontade e representagio em Schopenbaner apresenta a concepgao
de vontade como determinacio fundamental do mundo,
presente no pensamento de Arthur Schopenhauer.
Racionalidade e representagdo sdo determinagdes de uma
forca absoluta, cega e sem sentido, que a tudo determina.
Para o autor pessimista, o exercicio filoséfico deve estar
voltado a compreender a limitagaio da racionalidade e a
reconhecer a esséncia do mundo desde uma base intuitiva.

No texto Aspectos da doutrina da sensibilidade em
Fenerbach, apresento alguns elementos sobre a antropologia
de Ludwig Feuerbach, filésofo que assumiu importante
papel nas transformagoes do pensamento filoséfico do
século XIX. A antropologia feuerbachiana revelara uma
nova base para pensar a moralidade desde as relagoes entre
os individuos e a natureza.

Em Instinto de felicidade e auntopreservagio na ética de
Fenerbach, apresento a concepgao moral presente no ultimo



petiodo de produgao filoséfica de Ludwig Feuerbach. A
moral ¢ determinada pelos instintos de felicidade e
autopreservagao. Contra a ideia de autonomia, o filésofo
apresentara a defesa da heteronomia como fundamento da
moralidade.

Em Individuo e egoismo em Max Stimner, apresento as
ideias centrais da obra O znico e sua propriedade, do filésofo
Max Stirner. O texto, ao apresentar o programa da critica
stirneriana contra o idealismo europeu do século XIX,
procura mostrar como o pensador concebe a vida humana
a partir do egoismo, compreendido como determinagio
natural dos individuos, e sua afirmagdo como base para a
construcao da vida social.

Em  Nietzsche e a  antropologia  filosdfica procuro
apresentar como o pensar antropolégico esta ligado ao
surgimento de uma crise nas humanidades e a necessidade
de redefinicio da questao pelo ser humano desde um
horizonte problematico. O pensamento nietzschiano
constitui uma fundamental contribuicio para pensar a
antropologia como  saber aberto pelas maltiplas
perspectivas que enriquecem a investigacao filosofica.

Com o fim da Primeira Guerra Mundial, a
humanidade comega a experimentar a possibilidade de
autodestruicao, a solidao, o fracasso diante do mundo e de
si e a necessidade de colocar um novo horizonte filoséfico
para pensar questdes fundamentais acerca do homem. E
nesse contexto que surge a obra de Max Scheler como
fundadora de uma nova disciplina filosofica. Assim, em
Maxc Scheler e o projeto de uma Antropologia Filosdfica, procuro
apresentar o contexto, as questoes essenciais de uma visao
antropolégica, bem como a estrutura basica utilizada por
Scheler para realizar uma comparagido entre os seres
humanos e os outros seres vivos a partir de diferentes graus
do organico.
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Educacao estética e vida ética em
Friedrich Schiller

A obra de Schiller ¢ wuma proposta de
fundamentagdo da estética como base para a formagao da
vida ética. O homem ¢é compreendido desde a tensao entre
os impulsos formal e sensivel, que se relacionam a partir de
um impulso intermediario, a saber, o impulso lidico. Essa
relacao de forgas serd trazida a consciéncia pela educagao
estética do homem. A formaciao da humanidade tem sua
condi¢ao na compreensao da natureza humana a partir de
uma profunda relagao entre razao e sentidos, entre forma e
matéria.

A Revolucao Francesa (1789-1799) foi um dos
principais acontecimentos histéricos que transformaram a
cultura e o pensamento ocidental, influenciando profunda e
definitivamente a cultura moderna e contemporanea. Seu
desencadeamento se deu por oposi¢cao ao absolutismo e
supremacia do Estado, este representado pela aristocracia,
que conferia privilégios a uma minoria sobre a maioria do
povo. O despotismo dos Bourbons, o cariter ilégico do
governo, com superposi¢ao de fungoes e funcionarios sem
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utilidade, a auséncia de or¢camento em seu funcionamento,
a indistin¢ao entre a renda do rei e a do Estado estao entre
os fatores que levaram a uma necessidade de transformacao
da politica. Na base da Revolu¢ao também estdo as guerras
desastrosas a que se langou a Franca no século XVIII
(como a guerra dos Sete Anos, entre 1756 e 1763, durante
o reinado de Luis XV, na qual a Franca lutou contra a
Inglaterra e Prussia, tendo de entregar, ao fim, quase todas
as suas possessdes; e a Intervencao na Guerra da
Independéncia Americana, em 1778, sob o reinado de Luis
XVI, com o custeio de frotas e exércitos que praticamente
arruinou o governo). A necessidade de transformacao
ocorreu no cenario de influéncias intelectuais de autores
iluministas, desde a wvisao liberal de Locke, Voltaire,
Montesquieu e a democracia de Rousseau. A Revolugio,
sendo recebida com grande entusiasmo pelos intelectuais
da ¢época, representou a defesa pelos principios de
liberdade, igualdade e fraternidade, a luta pelos direitos
naturais do individuo e a necessidade de uma
transformagdao social e politica. No entanto, o
acontecimento histérico foi também responsavel pelo
nacionalismo fanatico, por inumeras barbaries e pela
decadéncia a que se langou a cultura moderna.

Nesse contexto histérico também se revelou uma
das mais influentes fontes de transformacio do
pensamento filoséfico ocidental, a saber, a obra de
Immanuel Kant. Os filésofos passaram a adotar o
pensamento kantiano como base para suas teorias, tanto
como continuagao de seu projeto quanto base para a
apresentacao de sistemas alternativos.

Inspirado pela filosofia kantiana e pelo desencanto
sentido com a Revolucio Francesa, Friedrich Schiller
(1759-1805) publicou suas Cartas sobre a educagio estética do
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homem em 1794. O motivo do desencanto foi a degeneragao
da revolucao em violéncia e o fracasso em concretizar seus
ideais. O que deveria ser uma mudanga através da sabedoria
se transformou em fruto da paixdo, um sinénimo de
retrocesso da humanidade’. Um momento de pleno
desenvolvimento da filosofia coexistiu com a decadéncia da
politica e da cultura. Ja em relagdo ao projeto de Kant,
Schiller procura apresentar uma continuagao de sua teoria
acompanhada de transformagoes e desenvolvimento das
ideias do filésofo de Konigsberg. As cartas, dirigidas ao
duque de Holstein-Augustemburg, tratam da politica do
momento e da estética, e formam a principal obra filosoéfica
do autor, além de constituirem a primeira critica estética da
modernidade®.

Nesse contexto de grande inspiracao filosofica e
decadéncia cultural que vivia a Europa, a solu¢io dos
problemas poderia surgir apenas através de uma profunda
mudanca na formaciao do homem, tocando sua alma com a
beleza. O resultado dessa transformacio seria a elevacio do
carater moral do povo. Assim, o pensamento schilleriano
revela um interesse politico e filoséfico, conferindo a arte
um papel social e revolucionario a partir de uma utopia
estética’. As Cartas, 20 mesmo tempo em que procuram
estabelecer um horizonte para a questao estética, também
apresentam um diagnoéstico da modernidade e tocam
problemas tais como a divisao do trabalho, a fragmentacao,
isolamento e egoismo humano, o Estado moderno, a
ciéncia, a cultura ¢ o sentido da filosofia.

U Cf. THOMAS, Calvin. The life and works of Friedrich Schiller. New York: Henry Holt and
Company, 1901, p. 259.

2 Cf. HABERMAS, Jirgen. O discurso filosdfico da modernidade. Sio Paulo: Martins Fontes,
2002, p. 65.

3 Cf. HABERMAS, J., O discurso filosdfico da modernidade, p. 65-72.
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O pensamento moderno concebeu a vida humana a
partir de uma fragmentacio da totalidade® e, a partir dessa
perspectiva, erigiu a ciéncia especializada e abstrata como
ferramenta para o desenvolvimento do homem e da
histéria. O resultado disso foi um profundo afastamento do
cotidiano®. E em relacio ao sentimento de totalidade e
volta a0 mundo da vida que Schiller procura dirigir a
intencao de sua obra.

O presente texto procura apresentar, em tragos
gerais, o contexto filoséfico moderno, no qual a obra de
Schiller é pensada, e alguns aspectos de sua tese sobre a
educacio estética como base para a constru¢ao da vida ética
enquanto elemento de transformacao da estrutura politica e
social.

1.1. A influéncia kantiana

A partir do contexto da filosofia pds-kantiana, no
qual os pensadores procuram firmar suas teorias dando
respostas e alternativas aos problemas gerados pela obra de
Kant, as Carfas apresentam uma inten¢do de colocar a
beleza como forma viva. Essa concepcio procura
transcender sua definicdo em termos subjetivos, tal como
podemos encontrar na Critica da faculdade do juizo, de Kant.
A estética nao ¢ meramente subjetiva, mas objetiva, e tem
um importante papel na formacido ética do homem.
Enquanto Kant separa os niveis ético e estético, as Cartas
procuram estabelecer sua relagao, colocando a estética na
base da ética.

+ Cf. HABERMAS, ., O discurso filosdfico da modernidade, p. 66.
5 Cf. HABERMAS, ., O discurso filosdfico da modernidade, p. 67.
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O pensador de Konigsberg aplicou os principios da
filosofia critica a questio do gosto, o que ¢é endossado
como projeto a ser desenvolvido por Schiller. A teoria
kantiana pode ser compreendida como a base para a
transformacao da teoria da arte, mesmo sem apresentar um
sistema para tal teoria. Kant entra nesse contexto de
transformacao da estética como inspiragao para o projeto
schilleriano. No entanto, segundo Schiller, falta acabamento
a0 projeto kantiano.

O objetivo central das Carfas é mostrar a
necessidade de construgio de uma estrutura com rigor e
estatuto de ciéncia filoséfica para a arte. Para tanto, um
simples jogo subjetivo entre imaginagdo e entendimento,
como ¢ apresentado por Kant, nio pode fornecer uma
fundamentagdo segura. Assim, essa perspectiva, que
procura sair de uma intenc¢ado de fundamentaciao subjetiva
do gosto para colocar uma base objetiva e rigorosa para o
belo e a arte, distingue as posi¢cdes de Schiller e Kant. A
alternativa consiste em restabelecer o contato entre o
racional e o sensivel através de um zmpulso lidico, no qual a
tensao permanece através de um jogo de forgas. A beleza
nao podera ser gerada em uma posi¢io estatica, pois sua
condicao ¢ o dinamismo da vida que se da na natureza.

A obra de Schiller apresenta um movimento de trés
posturas essenciais: 1) uma base kantiana, como
desenvolvimento das ideias do filésofo de Konigsberg; ii)
uma antikantiana, como  apresentagdio de uma
transformagao da concepg¢ao estética; iii) e uma perspectiva
romantica, expressando um afastamento do projeto
fluminista em relacdo a autonomia e soberania da razao na
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vida humana, para, diferentemente, aproximar a razao e a
forma do elemento sensivel e natural’.

Se o mundo ¢ apenas um fenémeno, uma imagem
representada pelo sujeito, por motivo dos limites da razao e
do conhecimento humano, entio esse uUnico acesso
fenoménico impede um contato entre o sujeito do
conhecimento com o mundo tal como existe em si mesmo,
0 que seria 0 mesmo que negar a possibilidade de relagao
entre sujeito e objeto sensivel. Essa proposta kantiana sera
recusada na estética schilleriana, pois o sujeito estd em
profundo contato com o mundo: o homem ¢ dependente
da natureza.

Com a nova proposta de fundamentagao,
reconhecendo gosto e razdo a partir das mesmas leis
originarias, as Carfas devem mostrar como se dé a relacdo e
ligacdao entre o juizo estético e os principios da razao. A
estética deve apresentar uma validade objetiva, sem ser
reduzida 2 unilateralidade da razdo, sem reduzir a vida ao
plano estatico da forma.

Reconhecendo a filosofia kantiana como concebida
a partir de um rigorismo, que se aplica tanto ao campo
epistemoldgico quanto ao ético, incapaz de reconhecer o
homem em sua integralidade a partir de uma perspectiva
que abrange racionalidade e sensibilidade, a visao
schilleriana exige colocar a educacdo estética na base da
moralidade, procurando formar o homem racionalmente
sem deixar de lado o elemento sensivel em sua formagao.
O projeto estético procura nao apenas ver o homem em si
mesmo, como ser racional, mas também como ser sensivel,
reconhecendo o elemento material como parte do humano.

¢ Cf. BAYER, Raymond. Histéria da estética. Lisboa: Editorial Estampa, 1995, p. 293-302.
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A estética compreende a unido entre sensivel e racional
como base da moralidade.

A conexdo entre os niveis estético e moral parece
eliminar a autonomia de ambos os niveis. Nesse sentido, o
nivel estético prepara o ético, gerando um possivel estado
de subjugacio do estético pelo ético. Isso deve ser visto
como um resultado da estética, e ndo propriamente como
sua inten¢ao primeira. A ética pressupde uma relagio com
um elemento externo, a saber, com o nivel estético. Isso
gera uma substituicdo da autonomia pela concep¢ao de
heteronomia como fonte de origem da moralidade. Essa
caracterfstica ¢é também um importante elemento
diferenciador dos projetos de ambos os autores. A
proposta schilleriana estabelece uma interdependéncia entre
os dois niveis, dando suporte para uma teoria do todo que
se faz pela relagio de partes. Talvez a esséncia da
moralidade seja heterobnoma e tenha sua base na estética, e
talvez a estética também nio seja autonoma, tendo seu
sentido de ser enquanto prepara¢ao para a vida moral.

Ao contririo da moral kantiana, a moralidade
requer um conteudo objetivo que a razdo sozinha nio pode
providenciar. A moral sera fundada na estética, que
expressa a relacao entre o sensivel e o racional, a intui¢ao e
o entendimento, a natureza e o sujeito. O caminho da
formacio humana deve envolver o reconhecimento do
estado de natureza e o exercicio para a elevacao do sujeito a
um estado moral. Ao contrario de uma volta a natureza
pela destitui¢ao do papel da razio enquanto formadora do
homem, Schiller afirmara que a educagio estética
representa a abertura do intelecto ao mundo sensivel e
natural, ndo esquecendo o ideal de formag¢ao humana pelo
desenvolvimento da racionalidade.



16 Filosofia alema: perspectivas antropoligicas

1.2. A modernidade

A consideracao central de Schiller acerca do
pensamento moderno ¢ de que, no mundo sensivel, o
espirito especulativo acabou se tornando estranho. O
homem perdeu a matéria diante da forma’ e, diante da
engenhosa e complexa estrutura da modernidade, perdeu-se
de si mesmo. A partir desse quadro, sera necessario
empregar uma pedagogia para colocar o individuo na
totalidade, como membro da humanidade.

O entusiasmo pelo progresso e desenvolvimento da
humanidade levou os pensadores modernos a uma posi¢ao
de confianca radical na submissio da natureza e da
humanidade ao principio ordenador da razdo. Agir
racionalmente passou a significar a esséncia e singularidade
humana. A meta do desenvolvimento humano é barrar o
pathos, o sensivel, o natural, para garantir a supremacia da
razao sobre a natureza, significando também uma garantia
de que o homem, por mais que carregue algo de animal e
natural, tem sua esséncia em um elemento nao natural. A
razao ¢ a faculdade de distanciamento e separagao entre o
homem e os demais seres vivos. A estética schilleriana é
construida contra essa concepcao.

A producio do conhecimento, conforme a tradi¢ao,
tem a finalidade de tornar a verdade visivel a razio.
Entretanto, a consequéncia disso é seu ocultamento ao
sentimento. A razao tem a caracteristica de isolar a verdade
do sentimento, ou de coloci-lo como elemento de
superacio para o desenvolvimento da consciéncia
intelectual. O pensamento tradicional e moderno reconhece
verdade apenas a razdo.

7 Cf. HABERMAS, ]., O discurso filosdfico da modernidade, p. 67.
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Schiller vé esse poder da razao com suspeita, pois
reconhece seu limite na tentativa de apreensao do mundo
em toda sua riqueza e multiplicidade, em seu sentido
essencial. A razao nao consegue captar o em si do mundo,
pois o entendimento acaba completamente com o objeto
dos sentidos. O objeto dos sentidos é elevado a conceito, a
partit do qual o sujeito do conhecimento se concentrard
apenas no elemento tedrico, deixando de lado sua base
originante, ou seja, o sensivel e natural. Segundo Schiller, a
tentativa da razdo em apreender a natureza em movimento
¢ fadada ao fracasso, pois sua caracteristica é fixa-la aos
“grilhdes da regra”. A esséncia da natureza escapa a razio
por seu carater vivo e dinamico, nio passivel de ser
apreendido pela estrutura fixa do conceito.

O objetivo moderno de fuga da natureza e refigio
do homem na razdo, juntamente com a auséncia de
consciéncia acerca da incompatibilidade da estrutura fixa do
conhecimento, produzido pela racionalidade, e a
dinamicidade da natureza terminam por gerar uma cultura
decadente que nao vé o homem em sua totalidade com o
sensivel e natural. O pensamento moderno ¢é também
caracterizado pelo compromisso de uma estrutura moral
como fundamento da organizacdo social e politica, que tera
sua forma objetiva na estrutura do Estado, como forca da
razao que se realiza no mundo. Esse interesse, moral e
politico, revela uma cultura ocupada com o conhecimento
util a constitui¢ao da sociedade e do homem pratico.

Em um contexto marcadamente interessado por
temas como a razdo, a moral e o debate politico, Schiller
apresenta-nos uma inten¢dao filoséfica a primeira vista
desviante de sua época: o belo. Entretanto, em vez de o

8 SCHILLER, Friedrich. A educacio estética do homem. Sio Paulo: Iluminuras, 2002, carta II.
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autor se isolar em questoes metafisicas e independentes dos
interesses filos6ficos da modernidade, sua obra esta
profundamente ligada com sua época. O autor procura
posicionar-se em relagio aos problemas de seu tempo
colocando a investigacdo sobre o belo como a base para o
desenvolvimento da vida moral e politica.

A compreensio sobre o todo do homem envolvera
o reconhecimento da razio e sensibilidade como esséncia
humana. O sensivel nao pode ser reduzido ao racional, o
racional niao pode ser reduzido ao sensivel. A razio nio
pode apreender o sensivel, pois é faculdade limitada e
modifica o objeto dos sentidos sempre que opera com
conceitos. A existéncia nao pode ser reduzida a conceito. A
natureza, no carater dinamico e fluido de sua existéncia,
escapa ao dominio da razao.

A perspectiva estética sera apresentada como
alternativa ao pensamento iluminista. E tal alternativa
estabelece em sua base de fundamentacdo filosofica uma
relagao de principios e sentimentos. Essa base abrangente,
que procura colocar a razdo e a sensibilidade como polos
que formam o homem e a natureza, sera compreendida
como inaugura¢ao de uma forma de pensar que se resolveu
na passagem do Iluminismo para o Romantismo.

O objetivo de apresentar uma perspectiva filosofica
alternativa a tradi¢ao levou Schiller a reconhecer algo como
o “pouco afeto as formas da escola”™, que evidenciari a
tensao e busca pela originalidade de suas ideias frente a sua
época. A insatisfagao com a tradicao filoséfica conduzira o
autor a base intuitiva como parte da totalidade humana.
Essa totalidade exige a relagio de sensibilidade e

9 SCHILLER, F., A educagio estética do homen, p. 19.



Rafael Werner Lopes 19

racionalidade como constituintes do homem. A razdo
somada aos sentimentos gera a ideia de belo.

A ligacio de Schiller com a tradi¢do iluminista
deixa vestigios quando o autor reconhece a razio como
faculdade emancipadora e ordenadora do mundo. Por mais
que uma inten¢ao de unir a razdo e o sentimento esteja
expressa nas Cartas, a proposta schilleriana envolve a razao
como reguladora da humanidade, como esséncia
determinante do homem.

1.3. Natureza e homem

A sensacio é anterior a consciéncia. A natureza
sensivel esta na base da existéncia do ser consciente, como
sua condicio de possibilidade'. O reconhecimento da
natureza ¢ da sensibilidade como base do ser humano ¢
parte da proposta filoséfica de Schiller. O autor revela um
profundo interesse por elementos como o sensualismo, o
biologismo e a moral desde o inicio de sua produciao
intelectual. As investigacoes filosoficas se formam a partir
da preocupagao pela matéria e sobre como esta age sobre o
espirito'". Esse interesse pelo elemento sensivel influencia a
estética, pois nela o belo é uma forca intermediaria
(Mittelkrafl) que reside no espirito do nervo (Nervengeist)'. O
belo esta entre a vida e a moral.

As investigagoes  schillerianas  revelam  uma
perspectiva antropologica na estrutura de sua proposta

10 SCHILLER, F., A educagio estética do homens, carta XX.

1 Tal como revelam seus dois estudos de medicina, Philosophie der Phisiologie (1779) e
Zusammenhang der thierischen Natur des Menschen mit seiner geistigen (1780). Cf. FISCHER,
Kuno. Schiller als Philosoph. In zwei Biichern. Heidelberg: Carl Winter, 1891.

12 Cf. BAYER, R., Histdria da estética, p. 293-302.
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estética, pois tratam da contribuicio do corpo para a
formac¢do do pensamento. A natureza humana é formada
por duas forcas fundamentais, que, ao longo da histéria do
pensamento, foram colocadas como excludentes uma a
outra. O ser humano, nessa visao tradicional, deveria se
formar a partir da prevaléncia e soberania de apenas uma
dessas forcas. Essas forgas originais sao designadas instinto
sensivel e instinto formal. A  tradicdio  adotou
exclusivamente este ultimo como esséncia do homem.
Atingir a humanidade ¢ atingir a soberania do instinto
formal sobre o sensivel. Schiller, diferentemente dessa
perspectiva, adota uma forga intermediaria para formar sua
imagem de homem, uma for¢a que se relaciona com os dois
instintos e os coloca numa concepgao mais abrangente. A
forca intermediaria ¢ o impulso ludico, ou instinto de jogo,
a partir da qual o sensivel e o formal sio compreendidos
como forgas reciprocas e interdependentes”.

O instinto sensivel apresenta a caracteristica de
jogar-nos ao multiplo, e o instinto formal a de exigir
liberdade frente ao sensivel. O homem, na proposta
schilleriana, nao deve abandonar-se aos sentidos, pois dessa
forma estaria reduzido a natureza, e tampouco deve
abandonar-se a razao, pois assim a natureza fugir-lhe-ia. O
homem deve se formar a partir da relagdo e tensdo entre
essas duas forgas, pois o sensivel caracteriza o mundo e a
vida, enquanto o formal caracteriza a lei ¢ a forma. O
homem é um transito entre o mundo e a forma, entre a lei
e a vida; e necessita aprender a resistir a tirania dos
sentidos, que pode conduzi-lo para a selvageria, e a inércia
da mente, que pode conduzi-lo ao barbarismo. O instinto
de jogo garante a forma viva, plano no qual se formara a

13 Cf. BAYER, R., Histdria da estética, p. 293-302.
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ideia de beleza. Apenas através do jogo o homem pode
realizar sua natureza.

O homem pode nio ser um projeto especial da e na
natureza, pois nao goza de uma superioridade em relagao as
coisas sensiveis. O ser humano possui apenas uma
caracteristica propria, que confere singularidade a seu ser.
Schiller reconhece que a natureza age onde o homem nao
pode agir por si préprio. Isso evidencia a preocupagao por
um dos temas centrais da modernidade, a saber, a relacio
entre determina¢ao natural e autodeterminacio humana. O
homem sera determinado pela natureza, mas também sera
livre para agir desde a razdo e desenvolver sua esséncia
humana. A liberdade humana necessita ser interpretada
como colocada em um espago limitado no todo da
natureza.

Assim, ha um projeto de realizagio da esséncia
humana no horizonte da natureza. A esséncia do homem ¢é
agir livremente, nao se bastando pelo que a natureza faz
dele, pois seu fim ¢ agir segundo a razdo, se destacando da
natureza, mas nio se afastando dela. O homem deve elevar-
se da necessidade fisica a necessidade moral. A
aproximag¢ao da natureza nao deve ser interpretada como
volta a animalidade, mas apenas como uma elevacao da
sensibilidade a racionalidade sem uma ruptura radical.

O homem tem seu desenvolvimento e formacgao,
sua elevagao a humanidade, através de trés graus evolutivos:
1) em seu estado fisico, o homem experimenta o poder da
natureza, sente-se arrebatado pelo mundo e as coisas; ii) no
estado estético, ocorre a libertacio do poder da natureza,
nao significando uma libertagao radical, mas simplesmente
a capacidade de atuar segundo sua vontade a partir das
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determinagdes naturais; iii) e, no estado moral, atinge um
certo dominio em relacio a natureza'®.

O homem ¢ selvagem quando seus sentimentos
imperam sobre seus principios, e é barbaro quando seus
principios destroem seus sentimentos. Assim, o selvagem
despreza a arte e considera a natureza soberana, enquanto o
barbaro desonra a natureza. Apenas o homem cultivado

16 ¢ honrar a liberdade.

pode fazer da natureza “sua amiga

A matéria representa modificagdo, realidade. O
sensivel impede a perfeicao da humanidade. Contingéncia e
imperfeicdao sao suas marcas. O formal deve levar harmonia
a multiplicidade dos fenomenos. A tarefa da cultura é levar
igual justica aos dois impulsos (sensivel e formal). A
plenitude da existéncia é a coexisténcia de razdo e
mundo. O papel da razao ¢ procurar estabelecer a
reciprocidade dos impulsos. Segundo Schiller, a ideia de
humanidade ¢ um infinito que nao se pode alcangar. O
homem deve procurar o absoluto pelo determinado e o
determinado pelo absoluto.

A consciéncia depende da natureza, assim como a
natureza depende da consciéncia. O sujeito deve sentir por
ser consciente e ser consciente por sentir. Schiller chama
atencdo para a dupla experiéncia simultanea: a consciéncia
da liberdade e o sentimento da existéncia (definida como
exposicao do infinito).

No impulso sensivel, deve se reconhecer a
modificacdo, nele o tempo deve ter conteudo. Ja no
impulso formal nao ha modificagao, pois nele o tempo é
suprimido. A defesa de um impulso ludico ¢é feita pelo

14 SCHILLER, F., A educacio estética do homem, carta XXV.
15 SCHILLER, F., A educacio estética do homem, carta IV.
16 SCHILLER, F., A educacio estética do homem, carta IV.
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reconhecimento da atuagiao dos dois impulsos anteriores.
Neste ultimo, a meta sera suprimir o tempo no tempo e
ligar o devir ao absoluto. Segundo Schiller, no impulso
sensivel ha uma tendéncia a ser determinado, enquanto no
impulso formal ha uma tendéncia a determinar.

Pensamento e sensibilidade formam o homem
integralmente. A sensibilidade ¢ passiva, o pensamento e a
vontade sao ativos. Como a meta da formacao humana é
passar da sensibilidade a racionalidade, sem anular um
estado frente a outro, a educacio estética serd o
instrumento desse desenvolvimento'’.

O ser humano é compreendido por um conjunto de
estados e pelo conceito de pessoa. O conceito de pessoa
nao pode ser deduzido do conjunto de estados, assim como
os estados nao podem ser compreendidos desde o conceito
de pessoa'®. O homem tem natureza mista, tensionante, e
nao pode chegar a um plano estatico ou estado absoluto,
pois sua natureza mdultipla e dinamica impede tal momento.
Entretanto, é possivel pensar o absoluto ou contempla-lo,
forma prépria da vida humana. Uma ideia de beleza pura
podera ser contemplada, mas jamais atingida. E o instinto
de jogo que permite essa contemplacio da beleza. A
natureza limitada, contingente e dinamica, impede a
realizacio do infinito no homem. Entretanto, através da
razao, o homem pode pensar o ilimitado, infinito, absoluto.
A vontade de realizacio do finito pela contemplag¢ao do
infinito mantém o jogo entre o multiplo e o uno numa
unidade abrangente.

1.4. Estética e formacdao humana

7 SCHILLER, F., A educacao estética do homem, carta XXIIL

18 Cf. BAYER, R., Histdria da estética, p. 293-302.



24 Filosofia alema: perspectivas antropoligicas

A filosofia, enquanto estabelece em sua estrutura de
investigacoes a racionalidade como sua exclusiva e radical
faculdade, impede a atuagdo da imaginacao e destréi a
espontaneidade artistica'’. Tal concepgio deve ser superada.
A filosofia deve ser ampliada para dar conta do todo da
vida e da dinamicidade da natureza. Enquanto a ciéncia ¢ a
racionalidade se ampliam na vida humana, a arte se estreita.
Schiller procura resgatar o elemento estético em meio a0
dominio da ciéncia e da razio.

Ao elemento estético, Schiller reconhecera um
papel unificador do mundo fragmentado. A arte interfere
nas relagoes intersubjetivas dos homens™, atingindo tanto
os individuos como a sociedade. O objetivo da educagiao
estética ¢ formar um estado que nao sofre os
constrangimentos ¢ unilateralidade dos sentidos e da razao.
Nao sofrendo a determinacdo absoluta da legislacio da
razao e dos sentidos, o estético possibilita uma mente ativa
nos dois modos, como lugar onde a tensdo entre as forgas
acontece. Essa tensio entre as forcas nunca é resolvida.
Nunca se chega a um estado de predominio de uma forga
sobre outra. E nessa base, a partir da capacidade de atuagao
desde as duas legislagoes, que a arte apresentara seu carater
social e transformador. A liberdade humana sera atingida
pelo medium da arte, que prepara os individuos para a vida
politica. Dessa forma, o autor recoloca na agenda filoséfica
do pensamento moderno o debate acerca da estética,
situando-a em novas bases. Sua ideia fundamental se
caracteriza pela afirmagao de que a politica e a histéria da
humanidade podem ser transformadas pelo

19 Cf. THOMAS, C., The life and works of Friedrich Schiller, p. 263.
20 Cf. HABERMAS, ., O discurso filosdfico da modernidade, p. 65.
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desenvolvimento da moralidade através da educacio
estética.

Em relagio 2 teoria da arte, Schiller tem a intencio
de elevar a arte formadora de almas ao estatuto de ciéncia
filosofica, procurando estabelecer uma base rigorosa para
apresentar a fundamentagao da estética. Segundo o autor, o
fundamento da estética deve estabelecer validade universal
e ser determinado na razdo. Entretanto, a razao nao pode
determinar a sensibilidade, e tampouco a sensibilidade pode
determinar a razao. E o momento no qual o dominio de
uma for¢a sobre a outra nio existe, no qual o homem ¢
livre, tanto das determinagoes da razdo quanto da
sensibilidade, formara a liberdade estética. No dominio das
artes, ¢ preciso que o homem nio seja impedido por
nenhum desses limites.

A beleza nao pode ser um simples juizo de gosto,
tal como aparece na filosofia kantiana. Kant localizou a
faculdade estética sob jurisdi¢ao do juizo, num tipo de
conexao entre a razao pura e a pratica. Schiller, procurando
uma base objetiva, afirma que a beleza deve descansar em
fundamentos universais, pois apenas assim podera fornecer
uma solida fundamentagio para a teoria da arte.

Em um ambiente e contexto histérico tomado pelo
interesse na aplicacdo da ciéncia e da racionalidade na vida
moral e politica, numa perspectiva utilitarista, a busca por

“um coédigo de leis para o mundo estético”?!

pode nao
apresentar relevancia para os interesses de desenvolvimento
e progresso da humanidade. Nesse sentido, a estética
aparece na contramao das preocupagoes filosoficas de seu
tempo. Mas Schiller revela o mesmo interesse moral dos

intelectuais modernos. Como seu século ¢é visto em

20 SCHILLER, F., A edncacio estética do homem, carta I1.
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profundo afastamento da arte, Schiller procura restabelecer
uma aproximacio com a estética. F através da arte que se
transcende a priva¢ao da matéria, o limite e obstaculo para
a visdo abrangente da filosofia. Segundo Schiller, a arte
deve ser legislada pelo espirito, e nido pela privagio da
matéria. Mas a ideia de superar o obstaculo material nido
pode significar aniquilagdao, superacao e afastamento da
natureza, da realidade. A arte ndo ¢ fuga da natureza, mas
aproximagao.

A investigagdo schilleriana parte da forma
decadente da arte, o produto reduzido e a consequéncia
indesejada de um mau uso e apropriagao inadequada do
estético. Schiller afirma que “a verdade subsiste na ilusao da
arte; da copia sera refeita a forma original”. Essa busca da
forma original serd um desdobramento de sentido que
acarretou no encobrimento da arte genuina. O artista ¢é
marca de sua época, vive e retrata sua condi¢do histérica.
Entretanto, para recuperar seu tempo decadente, ¢ preciso
buscar a esséncia da arte em sua expressio pura e
originante, tal como aparece no passado. Essa expressao
pura como fonte de recuperacao da cultura decadente sera
encontrada na arte grega antiga.

A critica a arte moderna se di em relacio a sua
submissao a regra. O autor afirma que a histéria tem
formado os artistas pelo uso da regra como instrumento
para a apreensao da arte. Assim, o artista aparece numa
perspectiva  tradicional como o aplicador de regras.
Entretanto, nessa tentativa de defini¢ao do artista pela regra
se perde completamente o sentido de arte e sua esséncia. O
resultado disso € a reducao do mundo vivo ao universo do
conceito, a forma decadente. A raziao niao pode “conservar
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»2 A cultura moderna

o espirito vivo numa carcaga verba
se desviou da simplicidade e harmonia da cultura grega
antiga, transformando-se em uma estrutura vazia e
complexa, sem dinamicidade e sem vida. Na contramao de
uma visdo mecanica, utilitaria, reduzida, empobrecida e
desviada da arte, Schiller procura estabelecer uma visdo
abrangente, na qual “o artista deve fugir da necessidade e
buscar o ideal, parar de olhar para baixo e olhar para cima”.

A concepgao de arte verdadeiramente bela
reconhece o conteudo, a matéria, como elemento
fundamental, mas colocando-a de maneira passiva diante da
forma, que deve fazer tudo. Essa perspectiva coloca o
homem como ser atuante sobre a matéria. E papel do ser
racional agir no mundo, pois ¢ na razao que o mundo e a
consciéncia aparecem, que o homem se torna o que é. O
homem, enquanto apenas mundo, nio ha ainda mundo
para ele”. Sua tarefa é elevar-se 2 forma. A humanidade ¢
formada pela libertacao da necessidade.

A funcdo da arte é tornar o sujeito humano e
conferir-lhe carater social®*. F apenas a alma bela que
possui a caracteristica de harmonizar instinto e lei moral. A
esséncia do homem e da natureza, de todas as coisas vivas,
¢ movimento. Assim, por conta da dinamicidade do mundo
vivo, a beleza nunca pode atingir um estado absolutamente
puro. Natureza e homem estio em tensao para o perfeito,
para a beleza absoluta, mas sua condicao real ndo permite
atingir tal estado final. F apenas enquanto ideia que a
beleza pode ser pura e apresentar um equilibrio perfeito.

2 SCHILLER, F., A educagio estética do homem, carta 1.
23 SCHILLER, F., A educacio estética do homenm, carta XXV.

24 Cf. BEARDSLEY, Monroe C.; HOSPERS, John. Estética. Historia y fundamentos. Madrid:
Catedra, 1997, p.62.
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A formagio estética tem como ponto de partida o
homem determinado. A beleza deve suprimir as limitagdes
opostas em sua ideia. A liberdade sera alcangada pela
atuagdo conjunta das duas naturezas. O conceito de beleza
¢ apresentado como conformidade de natureza e arte, a
partir do recurso a experiéncia, elemento esse que se afasta
do projeto kantiano. A  experiéncia ¢ condi¢ao
indispensavel para a formacao do pensamento schilleriano.

A beleza é formada pela condugio do sensivel ao
pensamento, assim como pela condugio do espiritual a
matéria. Esse estado intermediario ¢ preservado pela tensao
entre o sensivel e o racional. O belo permite a passagem da
sensacdo ao pensamento, porém sem resolver a dicotomia
efetivamente.

O estado estético desloca o homem da natureza.
Nesse estado, o homem contempla o mundo®. Segundo o
autor, a contemplacdo (reflexdo) apresenta-se como a
primeira relacdo liberal do homem com o mundo. A beleza
¢ obra da livre contemplagao que nos leva ao plano das
ideias sem deixar o sensivel. E nosso ato e nosso estado®.
A beleza depende da a¢do do individuo no mundo. E a
imaginacdo tera a caracteristica de tirar o homem do
presente e joga-lo no futuro ilimitado. E essa vida ilimitada
nao significa o esquecimento da vida individual. O objetivo
é estender a individualidade até o infinito. Assim, ao
considerar a relagao do artista com a arte, Schiller distingue
trés comportamentos: i) o artista mecanico, que afirma e
quer as partes pelo todo, e ndo o todo pelas partes; ii) o
artista do belo, que ndo reconhece a matéria em si; iii) e o
artista pedagogo e politico, que faz do homem sua tarefa. E

25 SCHILLER, F., A educagio estética do homenr, carta XXV.

20 SCHILLER, F., A educacio estética do homem, carta XXV.
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neste ultimo que, porque o todo serve as partes, as partes
devem submeter-se a0 todo.

No estético dio-se as formas passiva e ativa®. A
cultura estética “submete o arbitrio humano as leis da
beleza em todos os pontos nio sujeitos a lei natural ou
racional, suscitando a vida interior através da forma que
imprime a vida externa”. Serd apenas como ideia que a
beleza atinge perfeito equilibrio, pois na experiéncia é
sempre dupla, esta em variagdao. O belo ¢ caracterizado por
um duplo efeito, a saber, um dissolvente e outro
tensionante, ligados a duas formas de beleza, uma
suavizante e outra enérgica. A primeira forma de beleza
exerce influéncia harmonizante nos homens pouco
civilizados, enquanto a outra exerce tensio no estado de
animo do homem. Esses aspectos sao formas de expressao
da beleza ideal. Como a experiéncia é tensdao, nio pode
haver nela uma agdo reciproca perfeita. O absoluto e
ilimitado deve ser pensado nos limites do tempo.

Schiller também afirma que o belo, mesmo que
apenas como aparéncia, influenciou o desenvolvimento
politico. Assim, o estético sempre formou o ético, e a
filosofia terd como uma de suas fun¢des mostrar como essa
relacio ocorre e como o estético pode promover o
desenvolvimento da humanidade. A meta do filésofo é
transcender o aparente. Segundo o autor, a beleza nao sera
reduzida a vida, assim como nio sera reduzida a forma. A
beleza é objeto comum de ambos os lados. O homem ¢é
marcado pela tensdo entre sensibilidade e racionalidade.
Como 2 beleza nio estd em nenhum dos lados unicamente,
Schiller desenvolve a ideia de jogo. O jogo completa e

27 SCHILLER, F., A educagio estética do homenr, carta XXIII.

28 SCHILLER, F., A edncagio estética do homem, carta XXIII.
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desdobra a natureza dupla do homem. A beleza nio esta na
vida real. A beleza surge do jogo.

A elevacao do homem a razio, através da educacao
estética, deve superar o egoismo hostil e estabelecer a
sociabilidade. Sem reduzir o sensivel ao conceito, a razao
deve operar em concordancia com o natural. Segundo o
autor, o excesso da razao acaba com a possibilidade do
dogma e da fantasia como partes da vida humana. Assim,
“o caminho para o intelecto deve ser aberto pelo

9529

coracao A educacio estética forma o sentimento,

favorece o conhecimento e aperfeicoa o saber.

1.5. Vida moral

A humanidade tem seu desenvolvimento possivel
com a passagem do Estado natural para o Estado moral,
produzido pela razio. A animalidade é colocada como
condicado para o desenvolvimento da humanidade. O
mecanismo vivo do Estado precisa ser corrigido pela razao.
Assim, seguir a razdo significa seguir a natureza, e nao ir
contra ela. No tratamento da moralidade, o pensador
afirma que a primeira impressao acerca da moralidade ¢ seu
carater proibitivo. Tal carater serd superado pela formacao
e preparo no nivel estético para o pleno desenvolvimento
do homem e a afirmac¢io da liberdade no nivel da
moralidade.

Assim como o projeto moderno é elevar o homem
a razao, Schiller reconhecera como necessidade premente
de sua época passar do Estado regulado pela forga ao
Estado regulado pela razao. Para elevar o homem a
liberdade ¢é necessario submeté-lo a um processo

2 SCHILLER, F., A educacio estética do homenm, carta VIII.
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educacional. A educagio estética procura formar o homem
em sua totalidade, interligando os impulsos sensivel e
formal para formar o homem ideal. Assim, a educagdao
forma o homem pela racionalidade e pela sensibilidade,
elevando o individuo natural a personalidade e
humanidade, como individuo que se reconhece parte do
género. A formagao humana exige a passagem de uma
necessidade fisica a uma necessidade légica, formal. Esta
Ultima pressupdoe a primeira®. O desenvolvimento da
humanidade tem seu caminho como eleva¢ao do impulso a
consciéncia. Essa eleva¢do racional nio pode perder de
vista o impulso e determinagdo natural. A elevagao
espiritual nao representa uma anulag¢ao radical do impulso
pela razao. A ideia schilleriana é uma coexisténcia dessas
duas forcas que se expressam no homem”".

A natureza humana ¢ egoista e necessita ser
corrigida pela razio. Essa corre¢ao ¢ condigao para a
conservagao da sociedade. O filésofo procura compreender
o fisico enquanto deve se afastar um pouco da matéria, e o
moral enquanto deve se aproximar um pouco dela. O
terceiro carater, o lidico, deve servir de ponte entre esses
dois elementos. Schiller afirma que a razio tem sua funcio
como forca que deve passar da realidade limitada as ideias.
Naio s6 a defesa de uma racionalidade extremada sera alvo
de critica e recusa, mas também a sensualidade extremada
sera recusada, pois o autor nao sugere algo como uma volta
a animalidade.

Conforme a critica de Schiller ao pensamento
moderno, a divisao do trabalho resulta na formacao de uma
cultura limitada e fragmentaria. A partir disso, o homem,

30 SCHILLER, F., A edncagio estética do homen, carta XX.

3USCHILLER, F., A educagao estética do homenr, carta XX.
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em vez de refletir em sua natureza a humanidade, acaba se
convertendo em simples cépia de sua ciéncia, de seu
negocio, fazendo com que seja necessario um processo de
reintegracio com a humanidade™.

Apenas a partir da estética os homens podem viver
em sociedade. O homem moral ndo nasce da capacidade
autonoma da razao em relacio as determinagdes naturais,
sensfveis, mas surge do estético”. Viver moralmente nio
significa viver determinado pelos impulsos sensiveis, e
tampouco pelo impulso formal. Segundo Schiller, os
impulsos sdao teimosos e necessitam da for¢a intermediaria
do impulso ladico para fazer surgir o homem estético, base
do homem moral. A beleza pode, assim, dar carater
socidvel 20 homem™. O gosto cria harmonia no individuo
e, assim, cria harmonia na sociedade.

A mesma preocupacao acerca do tema da liberdade,
que marca a modernidade, recebera a aten¢dao dos escritos
de Schiller. A liberdade devera ser compreendida em
relacio as determinacdes do sensivel e do racional. E tal
estado de liberdade sé podera ser atingido através do belo.
Esse tratamento revela uma tentativa de compatibilizar a
determinacao natural com a autodeterminacio humana,
uma ideia de liberdade que sera alcancada com o homem
agindo racionalmente nos limites da matéria e
materialmente nos limites da razdo. A liberdade nio ¢é
resultado do agir humano, pois ¢ efeito da natureza. A agao
livre nao significa uma oposi¢ao e desprendimento radical
em relacio a natureza™.

32 Cf. JODL, Friedrich. Historia de la Filosofia Moderna. Buenos Aires: Losada, 1951, p. 473.
33 SCHILLER, F., A educagao estética do homenr, carta XXIII.
3 SCHILLER, F., A educacio estética do homenm, carta XXVIL.

35 SCHILLER, F., A educagao estética do homenr, carta XX.
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A liberdade humana nio pode ser caracterizada pela
auséncia de atrito e tensao com o mundo. A auséncia do
elemento material impede a liberdade. A sensibilidade ¢
determinagao externa e condi¢io para a humanidade. A
humanidade é alcancada apenas através da consciéncia. O
autor afirma que, pela sensibilidade, 0 homem experimenta
uma existéncia determinada, mas pela autoconsciéncia,
experimenta a existéncia absoluta. A liberdade sera gerada
da contraposi¢ao entre as duas necessidades, a saber, da
formal e da material.

O homem pode ser compreendido de duas formas:
1) através do que se modifica, do conjunto de estados que
se transformam incessantemente; ii) e através do elemento
que niao se modifica, do que permanece em meio as
mudancas, a saber, a pessoa. Para Schiller a pessoa nao
pode estar fundada no estado, nem este pode estar fundado
naquela. A pessoa necessita de seu proprio fundamento.

A criagao do Estado deve compreender a unidade e
a multiplicidade. E necessario haver uma concordancia
entre impulso e razdo para se gerar uma legislagao universal
e se edificar o Estado moral. Schiller estabelece uma relacao
entre o homem individual e o homem ideal. O individual
traz em si o ideal e puro. O homem puro ¢ representado
pelo Estado, e este ¢ a forma mais objetiva que unifica as
multiplicidades de sujeitos.

Schiller reconhece duas possiveis formas de
constituicao do Estado: i) o homem empirico e individual
pode ser suprimido pelo Estado; ii) ou o individuo torna-se
Estado. A razido exige a unidade, enquanto a natureza exige
a multiplicidade. Ser homem ¢é ser razdo e natureza. E o
Estado deve guardar a possibilidade dessas duas formas
constituintes do homem. Um Estado sera imperfeito
quando a unidade for produzida pela supressio da
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multiplicidade. O Estado nio deve apenas honrar o carater
objetivo e genérico nos individuos, mas também o
subjetivo e especifico. O Estado precisa revelar um
equilibrio entre o todo e as partes.

O Estado pode honrar a humanidade subjetiva no
mesmo grau em que a vé elevada a humanidade objetiva.
Nessa perspectiva, 0 autor ja expressa uma preocupagao
pela relacdo entre o Estado e a tolerancia dos relativismos
culturais. Os relativismos sao permitidos apenas quando
nao estao em contradicdo com o0s aspectos objetivos e
universais da humanidade. Isso pode revelar uma
antecipa¢ao da tematica contemporanea sobre a questdo
dos direitos fundamentais como base universal para
estabelecer o vinculo entre as diferentes culturas. E possivel
notar como Schiller endossa a ideia kantiana de defesa dos
direitos inalienaveis e a visao do homem como um fim em
sl mesmo.

O desenvolvimento da vida moral esta assentado na
educagdo do homem a partir de uma formacao que abarca
o sensivel e o racional. Schiller apresenta-nos uma rica
fonte de revisio do pensamento tradicional e uma profunda
critica em relagdao a seu contexto histérico, mostrando-nos
como o homem moderno anulou o elemento sensivel em
busca de uma vida absolutamente racional. A proposta de
uma educacao estética procura reconhecer a dualidade de
razao e sensibilidade como elementos que formam o
homem. A vida pode se desenvolver no intelecto, mas sua
base e cenario de acontecimentos, lugar onde a existéncia
ganha sentido e a razao progride, ¢ a natureza.
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Talvez seja um equivoco o sonho iluminista de
separacdao entre razao e sensibilidade para chegar a um
plano universal que forma o fundamento de nosso senso
moral. A plenitude humana sera alcancada com a
permanéncia de uma tensiao de forcas. Educar o homem
esteticamente significa fazé-lo compreender essa condicao
natural, pois s6 ai a razdo podera operar segundo sua
propria natureza.

O homem ¢ contingente, limitado, incapaz de
chegar a perfeicio. Essa é sua marca natural. E ¢
justamente essa imperfeicio que cria o espago no qual
ocorre a tensdao de forgas, possibilitando ao sujeito apenas
contemplar o belo perfeito como ideia. Essa ideia
contemplada sera alvo do desejo humano, de busca de sua
realizacio.  Mesmo  fadado ao  fracasso  nesse
empreendimento, o homem segue seu desejo do infinito,
ilimitado. A estética se forma nessa base e da as condi¢Oes
para o desenvolvimento do homem como um continunm.
Assim, Schiller se inscteve em nossa histéria como
pensador da contingéncia, da finitude, da natureza e da
dinamica da vida, elementos indispensaveis para se pensar a
humanidade.






II

Vontade e Representacdao em
Schopenhauer

O mundo ¢é a representacio de um fundamento
destituido de racionalidade e sentido, que se objetiva em
tudo e a tudo determina. Esse fundamento é chamado por
Schopenhauer de vontade. A vontade determinante se
objetiva em diferentes graus no mundo. O homem expressa
como sua condi¢io de ser pensante a racionalidade, base
necessaria para o conhecer. O conhecimento, regido pelo
principio de razdo suficiente, nao pode captar o em si do
mundo, que é pura vontade. Esse nivel do conhecer se da
na representagdo. A tarefa da filosofia é reconhecer a
limitagdo da racionalidade e procurar conceber o
conhecimento do em si do mundo através de uma base
intuitiva.

O homem nio ¢ uma substancia essencialmente
pensante. A natureza tem um fundo sem fundamento, isto
¢, que esta para além dos dominios da razao. Esse fundo ¢
uma forca volitiva insaciavel, indefinida e sem objeto
determinado. Nao ha projeto inteligente do mundo e do
homem. O fundamento de todas as coisas nao ¢ um ser
consciente ou um principio racional dotado de sentido. A
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existéncia em si nao possui nenhuma qualidade ou sentido
metafisico, tampouco estatuto divino ou especial. Ela ¢é
pura ansia de viver e busca de satisfacio de desejos. O
homem s6 deseja viver porque nio compreende seu
fundamento verdadeiro. A felicidade é negativa, impossivel,
marca da veleidade humana, mero engano. O amor ¢ um
instinto egofsta a servico do individuo e da espécie. A
compaixao, unica forma de reconhecimento da identidade e
relacio do eu e do outro, sentimento supremo da
moralidade. O mundo é s6 dor, sofrimento, e a filosofia,
apenas expressao dessa triste condi¢ao.

A reflexdo desde uma perspectiva naturalizada e
ausente de preconceitos no tratamento de temas como o
mal, o suicidio, as patologias psiquicas, a sexualidade etc. é
caracteristica do pensamento filosofico de Arthur
Schopenhauer. Suas ideias serviram como forte influéncia
para o processo de naturalizagao do homem e da metafisica
na modernidade. Segundo o autor, a vida ¢ triste, repleta de
dor, sofrimento e medo da morte. O homem ¢é tomado por
desejos interminaveis e determinado por for¢as ausentes de
sentido. Uma vez realizado o desejo, logo surge um
sentimento de saciedade. Desse sentimento, ao invés de
satisfacao, sentimos indiferenca, auséncia de desejo. A
satisfacao prolongada gera tédio e frustragao. A infelicidade
e o sofrimento garantem a perseguicao do momento que
nunca ocorrerd, a satisfagdo permanente. Sobre isso explica
Schopenhauer que a doengca mental é uma resposta
inconsciente do espirito para as experiéncias de dores
extremas, pois estas marcas de sofrimento sao anuladas, e a
falta de memoria é preenchida com ficgoes.

Apesar de seu pessimismo radical, Schopenhauer
afirma a possibilidade de a¢des de amor ao proximo e de
justica voluntaria. Segundo o autor, a compaixao ¢ um
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fenémeno com uma dimensdo cognitiva (percep¢io do
sofrimento alheio), uma dimensao afetiva (perplexidade e
desejo de alivio para o sofrimento) e uma dimensao volitiva
(motivagao por um alfvio do soffimento). A identificacdo
com os outros na compaixao ¢ a compreensio de uma
simples identificacdo dos individuos como parte de uma
vontade tGnica e abrangente.

O presente texto procura explicitar a concepgao
schopenhaueriana acerca das ideias de vontade, concebida
como fundamento inconsciente do homem e
representacao, concebida como tunica fonte possivel do
conhecimento humano. O fundamento numénico, ou seja,
a Vontade em si, ¢ a determinacao da representacio em
seus diversos niveis na natureza. Esse fundamento
aparecera como base da racionalidade, do conhecimento e
da vontade objetivada nos seres humanos.

2.1. Racionalidade e irracionalidade

A originalidade do pensamento de Schopenhauer™
consiste em, fundamentalmente, apresentar uma antitese
em relacdio ao otimismo légico e crenga sobre as
possibilidades ilimitadas da razao, presentes na tradi¢ao

36 A recepgido da obra de Schopenhauer no meio académico e, principalmente, entre os
autores matetialistas, se deu pela primeira vez através de Julius Frauenstidt, que publicara
em 1854 a obra Briefe iiber die Schopenhanersche Philosgphie. Frauenstidt apresentou a primeira
interpretacio detalhada do sistema de Schopenhauer a fim de revelar a real importancia
do autor entre os filésofos pds-idealistas do século XIX. Essa doutrina pessimista ja tinha
sido exposta, mas de forma menos detalhada, naquela época nas obras Kreislanf des 1ebens,
de Moleschott, e Kraft und Stoff, de Biichner, e também no Systéme de la Nature de Holbach.
Assim como Frauenstidt, Adolf Cornill também trabalhou como divulgador do
pensamento de Schopenhauer, publicando, em 1856, a obra Schopenhaner als
Ubergangsformation von einer idealistischen zu einer realistischen Weltanschanung, € Materialismus und
Ldealismus in ihren artigen Entwiklungskrisen belenchtet, em 1858.
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filosofica desde Leibniz até Hegel”. Essa crenca na razio
como instrumento ilimitado do esclarecimento e do
progresso do pensar é a principal caracteristica do
movimento iluminista, ao qual Schopenhauer em parte
pertenceu. Mas, segundo o autor, nio ha constitui¢ao
harmonica da existéncia, pois o fundamento do homem e
do mundo ¢é forca indefinida e obscura. Schopenhauer
proclama o irracional da existéncia e recomenda a
resignacao contemplativa. Ha af a entrada de um elemento
estranho, ou secundatio, a filosofia iluminista, a saber, a
questdio do sentimento (Empfindung), que ¢é parte
fundamental de todo o pensar. Esse conceito é apreendido,
pelo filésofo, das caracteristicas sentimentais do hinduismo,
que estava em difusdo na Europa, no século XIX, por
Colebrooke™ e  Anquetil-Duperron®, autores que
influenciaram profundamente o pensamento
schopenhaueriano no que tange ao filosofar pelos
sentimentos, traco caracteristico do Romantismo*’. Dessa
influéncia surge a idéia de que o animico e o corpéreo sao
aspectos de um unico processo.

Schopenhauer reconhece a perda de protecio da
faculdade racional por causa de sua fun¢dao secundaria no
mundo. A afirmac¢io de um fundamento irracional coloca o
filésofo como parte do pensamento precursor das ideias
psicanaliticas. Essas ideias de cunho naturalista surgem no
seio de uma época de crise do idealismo alemdo. A Arisis

37 Cf. JODL, Friedrich. Historia de la filosofia moderna. Buenos Aires: Editorial Losada,
1951.

3 Henry Thomas COLEBROOKE (1765 — 1837), sanskritista inglés que viveu na India e
Inglaterra. Alguns de seus textos sio Kosha, or dictionary of the Sanscrit language (1807),
Miscellaneous essays (1837) e On the religion and philosophy (1858).

3 Abraham-Hyacinthe ANQUETIL-DUPERRON (1731 — 1805), orientalista francés.

40 Cf. JODL, Friedrich, Historia de la filosofia moderna, p. 570.
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gera uma nova concepg¢ao metafisica, que tradicionalmente
tinha seu modelo caracterizado por uma busca da
explicacio do mundo desde principios dltimos, chamada
por Schopenhauer de metafisica transcendental, e passara a
ser contraposta pelo modelo de metafisica imanente. O
objeto da metafisica é o fendmeno do mundo, e nao aquilo
no qual ele se fundamenta.

Com isso, nao mais sera tarefa da filosofia explicar
o mundo a partir de sua origem. Schopenhauer nao busca a
explicacao da origem do mundo, mas a compreensao de
como ele se nos apresenta. A filosofia esta situada entre
ciéncia e arte, diferindo-se dessas em alguns pontos e
aproximando-se em outros. A distingdo com a ciéncia ¢
dada pela auséncia da pergunta pela origem, pois pergunta
pelo conteddo do mundo. Nao representa a tentativa de
uma prescricio, mas uma descricio do mundo. E
caracteristica da filosofia ndo apenas as experiéncias
externas, mas internas. Alias, Schopenhauer procura a
compreensiao da existéncia e do mundo na interioridade do
sujeito. Para chegar ao universo interior do sujeito e a uma
filosofia genuinamente metafisica, ¢é necessaria a
aproximagao e base nas ciéncias como seu pressuposto. Da
arte se aproximard no que tange ao aspecto sensorio da
experiéncia mundana, pois na estética o génio surge
justamente da superagao do dominio racional, onde se da a
liberacao do sujeito para a atuagao da vontade irracional em
sua pura expressao na obra do artista. Sua distingao se da
essencialmente porque nio utiliza a copia concreta, mas a
abstracao conceitual como seu meio.

A razdo ¢é simples reflexo da intui¢do e s6 pode
fornecer conhecimento a partir dos dados que sao enviados
pelos sentidos. O autor ainda afirma que a razdo tem
natureza feminina, pois s6 pode dar depois de receber. Por
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isso, ela nao pode assumir o posto de escopo da conduta
humana®, e tampouco poderi fornecer a ideia de
instrumento para o progresso da humanidade. A
racionalidade niao pode prescindir dos instintos. Assim, a
dinamica pulsional passa a ser considerada como
fundamento para a compreensao do ser humano, elemento
presente na psicanalise e ja expresso em Schopenhauer.
Essa perspectiva naturalizada ja nao considera mais o corpo
como objeto de um sujeito, pois o corpo ¢ primario, a
natureza ¢ fundamental e a forga cega e irracional é radical.
O rotulado pessimismo schopenhaueriano é revelado como
simples visio dos fatos. A razio é produto evolutivo da
vontade, o que revela uma proximidade com a teoria
darwinista, que a concebe desde uma rivalidade entre os
organismos pela autopreservacao e propagacao da espécie.
A tese idealista de que a natureza foi criada pelo intelecto é
invertida no pensamento schopenhaueriano.

2.2. Vontade como fundamento

O pensamento schopenhaueriano tem seu despertar
critico num lugar comum do pensamento do século XVIII
e XIX, a saber, na obra de Kant. O pensador de
Konigsberg tem importancia central nas ideias de
Schopenhauer por apresentar os limites do conhecimento e
pela intelec¢ao do carater fenoménico do mundo que nos ¢é
dado. De Kant aprende que a razio niao tem a capacidade
de acessar imediatamente a esséncia do mundo e,
juntamente, a ideia de que a relagdo causa-efeito pode dar-
se apenas no mundo dos fenémenos, e nunca em relacdo a

Y BARBOZA, Jair. Schopenhaner. A decifracio do enigma do mundo. Sao Paulo: Moderna,
1997, p. 14.
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coisa em si. O mundo que contemplamos com os sentidos e
reproduzimos em nosso espirito nao é o mundo em si, mas
nosso mundo, um produto de nossa organizacao
psicofisica. Mas, como boa parte dos intérpretes de Kant,
incluindo ai tanto os kantianos como os antikantianos,
Schopenhauer busca superar, ou melhorar, a filosofia
criticista de seu mestre. A tentativa de superacio da
filosofia kantiana se da pela influéncia de Gottlieb Ernst
Schulze, que no Aenesidensus procura mostrar a contradi¢ao
em acreditar que o material de nossa experiéncia, formado
por nossa organizagao psicofisica, proceda de um mundo
de coisas em si, situado para além de nossa organizagio. Isto
s6 poderia conceber-se no sentido de que as coisas em si
sejam causas das coisas para nés ou pelo menos dos
conteudos da sensacio, mas como causas s6 podem
considerar-se ~ fendémenos  dados na  percepcao.
Schopenhauer assume a tese de Schulze e vé a possibilidade
do problema do conhecimento estar configurado num
outro espectro, de forma que sujeito e objeto ja sempre
estdo numa relacio quando se considera a filosofia a partir
do prisma da causalidade, ou seja, dentro do campo de
atuagio do principio de razio®.

Schopenhauer mostra-nos um caminho para se
poder pensar o mundo para além da representacao,
colocando o ponto de partida do saber em geral no e# que
conhece. A cisio que ocorre entre mente ¢ mundo na
tradi¢ao filoséfica desde os gregos se mantém no interior
dos debates filoséficos da modernidade. O dualismo que
aparece como ponto de partida da filosofia de Kant se
torna insustentavel para os pensadores subsequentes. O
projeto central da filosofia pos-kantiana é a busca de um

4 JODL, Friedrich, Historia de la filosofia moderna, p. 573.
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elemento unificador ou que sirva de base intermediaria
entre os dois polos opostos da filosofia, ou seja, entre o
universo  numénico e o universo fenoménico.
Schopenhauer se coloca o mesmo objetivo de seus
contemporaneos, ou seja, apresentar um sistema unificado
do conhecimento que dé conta da relagdo entre sujeito e
objeto desde um dado unico. E ¢é nessa atmosfera de
acalorados debates que Schopenhauer nomeia a unidade do
mundo a Vontade®. E essa se expressa em todas as coisas e
seres da natureza. F dessa forma que o mais intimo do
homem sera também o mais intimo do mundo.

Em contraste com a ciéncia positiva, que segue 0s
fenémenos guiando-se pelo principio de razao suficiente,
faz Schopenhauer uma filosofia natural. A ciéncia atua num
campo reduzido, compativel ao universo racional, e
justamente por isso deixa de lado a esséncia das coisas. A
idéia de uma filosofia natural é justamente levar em conta
um universo inapreensivel a raziao, mas real e verdadeiro,
expresso em todas as coisas e seres. As for¢as naturais sao
formas especiais da Vontade que atua no conjunto da
natureza. O homem que enxerga tal ordem na verdade nio
vé mais do que sua propria razao na natureza, isto é, nao
lhe ¢é possivel conjeturar fora da representacao. Mas a
prépria natureza também nao escapa ao mundo como
representacio, pois, mesmo que a esta pertenca uma
esséncia marcada pela inapreensibilidade da razao humana,
também nao pode furtar-se ao fato de ser pura objetidade
da Vontade. Portanto, como objetidade da Vontade,
necessariamente tem de ser pura representagao.

4 Cabe aqui diferir Vontade e vontade. Vontade sera a referéncia sempre ao noumenon do
mundo, enquanto vontade ¢ referida sempre ao sujeito do conhecimento, ao individuo
existente na natureza. Essa observacio ¢é feita por Jair Barboza em sua tradugio brasileira
de O mundo como vontade e como representacao, de Schopenhauer.
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Apés afirmar a insuficiéncia da razio e a
irracionalidade da esséncia do mundo, mostrando que na
natureza nao pode haver realizacido da felicidade por causa
da irracionalidade do querer, que acaba por ser a causa de
todo o sofrimento e angustia que marca a existéncia,
Schopenhauer procura dar uma alternativa a esta visao
pessimista.

Reconhecer o lado negativo da vida como marca de
nossa existéncia marca apenas a primeira fase de seus
argumentos. O filésofo ainda assim demonstra sua
concepgao de arte unida a uma func¢ao eudemonoldgica. E
pela arte que se sai do mundo da realidade. A arte terd a
funcio de evidenciar a capacidade de apreensio do mundo
em si por uma forma diversa do principio de razio. A
genialidade consiste apenasmente na agao instintiva, por
impulso cego e criador, inteiramente indeterminado e
inconsciente.

A partir da consciéncia do mundo como puro
sofrimento, por causa da indeterminagdo da esséncia do
querer, Schopenhauer busca uma fungao para o proceder
filosofico. A filosofia, em vista do sofrimento da existéncia,
nao podera ter outra fungdao sendao o objetivo de redencio.
A obra inicia com consideracoes sobre a estrutura da
representacao enquanto entendida sob o enfoque da
questdao do conhecimento, mostrando como se dao as
determinagdes do principio de razao; num segundo
momento, passa a fundamentagio do conhecimento no
campo intuitivo, mostrando como o principio de razao
opera num plano secundario, que surge das intuigdes e,
como essas e todas as coisas do mundo, é simples
determinacao de uma Vontade irracional; num terceiro
momento, ¢ inserido o elemento mais importante para a
contemplagdao do ew s; do mundo, que se da apenas pela
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contemplagdo estética, que nao funciona sob as
determinag¢des do principio de razao; é onde se introduz a
Idéia platonica como objeto da arte; e finalmente ¢
apresentada a fungao eudemonoldgica da moral como
projeto de redencio frente ao mundo natural como puro
sofrimento. Apenas dois caminhos poderdo servir de
superacdo da tortura da existéncia, a saber, o estético ¢ o
ético.

S6 podera encontrar um beneficio positivo da agao
ética, a reden¢ao no verdadeiro sentido da palavra, o ser
que com resignagao completa nega sua vontade de viver. E
¢ nisso que consiste o caminho da ética™. Aquele que
consegue perceber a dor da existéncia e a profunda ilusao
da individualidade, que consegue observar que nela ha sé
uma parte daquela Vontade que se agita e luta sem nunca se
realizar, imagem da qual é a natureza em todas as suas
formas, para este, entdo, ja ndo hd motivos, mas apenas
quietivos. Neste ser se extingue o afan de perpetuar sua
existéncia e a da espécie, e com a morte alcanga “a unica
felicidade verdadeira: separar-se definitivamente da
existéncia para desaparecer no nada*”.

Nossa condigao existencial desde a vontade que
ultrapassa a racionalidade deve ser compreendida no
interior do sujeito. Essa interioridade serd o meio de acesso
ao mundo em si. A vontade age dentro de nbs e é apenas
parcialmente controlavel. Quando ¢ conhecida, ja nio mais
é, é fendmeno do e si da vontade. A vontade fundamental
nao pode ser desejo moral, pois ¢ incerta e estd para além
de bem e de mal, nada deseja, é simples forca
impulsionante; sua expressao genuina no comportamento

4 JODL, Friedrich, Historia de la filosofia moderna, p. 578.
4 JODL, Friedrich, Historia de la filosofia moderna, p. 578.
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visivel do seres aparece na sexualidade (os genitais sao o
foco da vontade). E Schopenhauer afirma que a prépria
escolha do parceiro sexual é apenas expressao do instinto
que esta direcionado a espécie, enquanto o ser humano
apenas busca a satisfagio propria. Também a forca genuina
e cega da vontade se manifesta em nossas reagoes ¢
sentimentos espontaneos. A irracionalidade, a forca cega e
destrutiva da vontade, determina meu ser e meu querer ¢
nao pode ser confundida como algo a promover
desenvolvimento e progresso.

O conceito de vontade aparece, na tradi¢ao
filosofica, compreendido como: i) principio racional da
acdo, ou seja, em dependéncia de um fundamento na razao;
i) como principio da agdo em geral, na qual o sujeito age
por motivo de uma vontade que o determina
conscientemente; iii) como apetite racional, distinto do
apetite sensivel, que ¢é desejo, paixdo, inclinacdo. Essas
concepgbes apresentam como caracteristica comum e
fundamental a ideia de uma razao presente.

Em Kant, o conceito de vontade aparecera como
razao pratica, ou como a faculdade de agir segundo a
representagao de regras. Fichte compreendera como a faculdade
de transito consciente da indeterminagdo para a
determinacao. Hegel afirma a vontade como algo universal,
que ¢ racional. Kant fala numa vontade pura, determinada
pot principios a priori, ¢ numa vontade boa, enquanto
vontade de comportar-se de acordo com o dever. Mas a
vontade, segundo Schopenhauer, nao tem nada de racional,
¢ simples noumenon do mundo, é impeto cego que aparece
em toda a natureza. O conceito de vontade tem uma dupla
significacdo no pensamento schopenhaueriano: 1) como
vontade em si, irracional, incompreensivel, indeterminada e
independente do principio de razao, fora das condi¢oes de
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tempo e espago; ii) como vontade determinada e enquanto
referida a um objeto, dentro do principio de razdo e das
condig¢bes de tempo e espago.

A vontade dirige a tudo e nao ¢ dirigida por nada. A
vida ¢ manifestacio da vontade na representacao. Essa
concepg¢ao de fundamento irracional influenciou também a
idéia de vontade de poténcia no pensamento de Nietzsche.

Schopenhauer se aproxima do Romantismo através
da tematizagao da natureza e corporeidade como elementos
fundamentais da filosofia, mas se afasta desse movimento
por causa do estabelecimento de um continuum entre espirito
e natureza concebido como manifestacio da Ideia.
Intelecto, eu e consciéncia sao posteriores as tendéncias e
pulsoes inconscientes. O objetivo do filésofo da suspeita é
trazer a tona aquilo que vive e pulsa dentro ou sob a
consciéncia.

Entretanto, ¢ mister notar que, por detras da
prevaléncia de tendéncias organisticas de tipo materialista,
hda em Schopenhauer um fundamento metafisico. Tal
fundamento esta presente também em autores da
psicanalise. Essa idéia deve manter a concepgao de corpo
como animado por um dinamismo profundo, ndo passivel
de ser reduzido a mecanismos puramente fisicos. Embora
permaneca numa fundamentacao metafisica, a leitura e as
considera¢des que o filésofo do pessimismo faz sobre os
principais naturalistas do século XVIII e XIX estao
presentes em todo o seu pensamento. Essa concepgao de
tendéncia metaffsico-naturalista é o equivalente para a ideia
de inconsciente como sentido ou carater do instinto (17ieb)
freudiano.

O homem, pensado como expressio dessa forga
cega ¢ determinante, ndo podera ser compreendido como
dotado de liberdade absoluta, uma vez que esta fica
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comprometida frente aos instintos e forcas determinantes
que nele agem. Schopenhauer ¢ pensador que niao sublima
os instintos e a corporeidade, mas procura indicar sua raiz.
A transformacio da metafisica tradicional é obtida através
de uma concentragio na intersubjetividade, nas estruturas
mentais e fisico-emocionais do homem™®. Através do
sofrimento (Leiden), é assegurado o elemento objetivo em
relacio ao elemento subjetivo que toma o movimento

apenas de si.

2.3. Conhecimento e representacao

Schopenhauer afirma: “o mundo ¢é minha
representacao”. O ponto de partida do filosofar ¢ uma
questao de  conhecimento. Assim como  Kant,
Schopenhauer procura estabelecer os limites do
conhecimento em relagdo a coisa em si. O universo todo é
dividido em fenémeno e representagio. Inicialmente
Schopenhauer ira se concentrar no esclarecimento sobre o
nosso conhecimento, para posteriormente elaborar sua
concepgiao de sentimento, ou sensibilidade, como via
alternativa para apreender o todo do mundo, concebido
como vontade.

A filosofia schopenhaueriana representa uma
tentativa de desvio das concepgoes de conhecimento do
realismo e do idealismo de sua época. Segundo a concepgao
realista, o ponto de partida do conhecimento é o objeto, e
dele deduz o sujeito. Da natureza, da multiplicidade dos
objetos se origina o sujeito do conhecimento. O
conhecimento, nesse sentido, depende de um afectante
externo na constituicdo do sujeito. O idealismo, em

4 Cf. BARBOZA, Jair, Schopenhaner, p. 6.
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contrapartida,  estabelece como  fundamento  do
conhecimento o préprio sujeito, que cria o mundo da
multiplicidade dos objetos desde a interioridade do sujeito.
O sujeito cria o universo dos objetos. O pensador nao mais
concebera o universo dos objetos como separados e
independentes do sujeito, mas afirmara a representagao
como fundamentada no pressuposto de uma interagao
entre sujeito e objeto. A tese sobre a representacao
pressupOe a relagao entre sujeito e objeto. Toda a teoria do
conhecimento ja estd fundada em algo maior, que excede
os proprios limites do conhecimento, mas que a0 mesmo
tempo pode ser compreendida pelo intelecto. O ponto de
partida da teoria de Schopenhauer pode ser entendido
como uma intengao em fundar um pensamento unico e
abrangente®. Assim, apresenta consistentes explicacoes
sobre a natureza particular e concreta, submetendo-a ao
movimento de um unico elemento metafisico, que se
expressa em todas as coisas em seus varios graus de
objetidade. O primum mobile nao pode ser encontrado na
natureza real. Entdo, a filosofia devera se fundar na idéia de
uma Vontade unica e total.

No primeiro livto de O mundo como vontade e como
representagao, intitulado Do mundo  como  representacao. A
representagao submetida ao principio de razao: o objeto da experiéncia
¢ da ciéncia, Schopenhauer faz uma analise de como as
imagens do mundo e as intui¢des empiricas de nosso
entendimento sao construidas no sujeito. A consideragao
inicial, que se limita apenasmente ao mundo como
representacao, funda a ideia de individuo na natureza, de
ser contingente frente a um mundo maior e infinito. Um

47 SCHOPENHAUER, Arthur. O mundo como vontade e como representagio. Trad. de Jair
Batboza. Sao Paulo: UNESP, 2005. As citagdes subsequentes da obra de Schopenhauer
serdo abreviadas por O mundo.
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elemento  importante no pensamento acerca da
sensibilidade schopenhaueriana reside na separagao entre
corpo e sujeito. Schopenhauer nao apresenta uma
concepgao puramente supranatural para explicar o homem,
tampouco cai em uma espécie de materialismo radicalizado
na natureza. O sujeito do conhecimento tem uma dupla
colocagio acerca de seu préprio corpo, pois este ¢ também
representacao. O sujeito é o que tudo conhece, mas nao ¢é
conhecido. O corpo do sujeito pode ser um objeto entre
objetos na multiplicidade dos corpos da natureza. O
mundo como representagao ¢ subdividido em: i) objeto, no
qual imperam as formas de tempo e espago, onde a
pluralidade aparece no mundo; ii) sujeito, que é entendido
fora das condi¢ées de tempo e espago, onde toda a
pluralidade do mundo nao passa de um simples indiviso. O
principio de razao tem seu conteudo formado por tempo,
espaco e causalidade, que sao as formas universais dos
objetos.

Schopenhauer  concebe o mundo  como
representacao formada por intui¢io e abstragdo. As
representagoes abstratas sio definidas pela razio e sdo
exclusivas do homem, mas as representa¢oes intuitivas
abrangem o mundo sensivel em sua completude. A intui¢ao
¢ independente da experiéncia. A propria experiéncia
depende da intuicao. As condi¢des de tempo e espago sao
intuidas imediatamente. O principio de razao determina a
experiéncia, como lei de causalidade e motivacdo, e o
pensamento, como lei de fundamentagio de juizos.

Tempo e espago sdo representaveis por si,
intuitivamente sem a matéria. Toda e qualquer
representacao, ou o conhecimento, ja sempre pressupoe
tempo e espaco como condi¢oes do conhecer, como em
Kant. A questdo seria pensar como ¢ possivel a relagao
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dessas condi¢oes do conhecimento operando no saber
humano, e se realmente é possivel pensar tal relagio numa
sintese de condig¢oes independentes e isoladas. Segundo
Schopenhauer, a causalidade, como determinagio e
conteido do principio de razio, une espaco e tempo. E
pela lei de causalidade que se determina a sucessio de
estados no tempo em referéncia a um espago determinado.
Assim, a matéria do conhecimento surge pela uniao de
espaco e tempo determinada pela lei de causalidade como
conteudo do principio de razao.

Schopenhauer  apresenta o  problema do
dogmatismo realista como um impedimento para a
construcao do saber em geral, pois é evidente a separagdo
entre representacdo e objeto. Schopenhauer nega esta
separacao e afirma os dois como uma e unica coisa. A
representacao humana ¢ constituida pela relagio entre
sujeito e objeto, daf a afirmacao de estes serem concebidos
como fundados na representagao. Por isso, sujeito e objeto
jo sempre pressupoem a representagdo. A filosofia
tradicional, ao tratar da questio do conhecimento, erra ao
separar o mundo em natureza e representa¢ao. Devemos
negar a realidade independente do mundo, pois o proprio
conceito de realidade esta ancorado na consciéncia do
sujeito do conhecimento, dai a necessidade de apoio na
razao humana.

O entendimento esta separado da razio, pois a
razao pode saber, enquanto o entendimento pode intuir. E
¢ justamente a partit da noc¢io de entendimento que
Schopenhauer comega apresentar tragos claros em relagdo a
um movimento filoséfico que ia paulatinamente se
distanciando dos excessos do Iluminismo, incorporando
outros elementos de importancia fundamental na
constru¢ao do homem. O afastamento da perspectiva
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iluminista conduzia o pensamento schopenhaueriano,
pouco a pouco, ao universo do Romantismo, que inseriu os
elementos de corporeidade e sentimento numa estruturagao
do mundo que era mais que uma simples for¢a racional.

O principio de razao esta contido na representacao
e pressupoe o objeto da relacio que fornece as condigdes
para o conhecimento do mundo das coisas. A consciéncia
tem a representacao como seu primeiro fato. A consciéncia
ja surge em exercicio da representacio. O elemento
fundamental da consciéncia ¢ a representagao. Assim, nao ¢é
possivel separar a representagdo como um elemento
constituinte da consciéncia ou do principio de razio.

Outro dado importante se dia na constituicio
antropolégica do homem, que ¢é apresentada por
Schopenhauer em comparagao com a condigao animal, pois
os animais estdo limitados a viver apenas o presente. Os
homens, pelo contrario, ndo possuem esta limitagao, estao
abertos juntamente ao passado e ao futuro®. O homem
pode cuidar do tempo que ainda nao vive. O homem pode
pensar e saber, o animal, apenas sentir e intuir. O
fundamento que evidencia a unidade de ambos esta
caracterizado pelo querer, que é expresso em ambos. A
vontade se estabelece em todas as coisas, ela estd efetivada
em graus multiplos em todas as coisas. Tudo o que existe é
simples expressao de uma vontade unica, que apenas €.

O mundo das reflexdes esta fundado no mundo
intuitivo”. Em Schopenhauer, a légica entra em jogo com
uma simples utilidade tedrica, nao pratica, pois é o saber 7
abstracto daquilo que cada um sabe i concrets™. A razio surge

4 SCHOPENHAUER, O mundo, § 8.
4 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 97-88.
50 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 92.
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posteriormente ao mundo intuitivo, ela tem um papel
secundario em nossa existéncia’. O saber apatece, assim,
como “consciéncia abstrata, o ter-fixo em conceitos da
razao aquilo que foi conhecido em geral de outra
maneira”>,

Schopenhauer propoe um retorno ao intuitivo. Os
conceitos nao passam de guias da atividade em geral. E o
dominio dos conceitos ¢ a propria ciéncia. A ciéncia pode
fornecer rigor em um campo limitado, que é fornecido
apenas pelo universo dos conceitos. A ciéncia deixa algo de
fora de sua possibilidade de trabalho. Para fundar o
elemento intuitivo, em contraposi¢io com o dominio da
ciéncia, sob o principio de razio, Schopenhauer introduz
suas consideragdes sobre a arte como expressio da intuicdo
destituida completamente de conceitos. Para seguir os
fundamentos da razio no campo intuitivo, Schopenhauer
prossegue suas demonstragoes colocando a ciéncia como
originada da intui¢ao e se estendendo ao universo racional.
O fundamento da ciéncia é a intuicdo, seu fim é a razio.
Assim, a verdade de uma proposicdo depende da verdade
que repousa na intui¢ao. O conteudo da ciéncia serd dado
como a relacio dos fendémenos entre si conforme o
principio de razao. A ciéncia estd fundada em algo nao
passivel de conhecimento, por causa dos limites da atuagio
do principio de razdo. Ha uma forg¢a natural que subjaz a
todas as coisas, que ¢ o fundamento da existéncia de tudo,
como uma espécie de gualitas occnlta™. E ¢é justamente onde

51 “A razdo é de natureza feminina, sé pode dar depois de ter recebido”.
SCHOPENHAUER, O munds, p. 99.

52 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 99.
3 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 135.
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a ciéncia ndo consegue prosseguir que surge o exercicio da
filosofia™.

2.4. A objetidade (Objektitit) da vontade

Schopenhauer apresentara as ciéncias da natureza
subdivididas em duas formas basicas, a saber, como
morfologia, descricio de figuras; e como etiologia, como
explanacio de mudancas. Enquanto a morfologia se atém
as formas permanentes, a etiologia explica a “matéria que
muda segundo a lei de sua transicio de uma forma a

outra”>

, Isto é, esta limitada a argumentar a partir de causas
a efeitos. Mas a argumentagao cientifica ndo nos pode
fornecer totalidade e universalidade acerca do mundo em si.
Dessa forma, a exposicao cientifica nio pode permitir
conhecer aquilo que de fato aparece™.

A concep¢ao de corpo aparece em dupla
perspectiva, a saber, dado como representagio ou como
Vontade. A vontade e o ato da vontade nio podem
aparecer na filosofia schopenhaueriana como distintas, mas
sao uma e uUnica coisa. O corpo é a propria Vontade
objetivada, enquanto tornada representacio”. Assim, a
vontade “é conhecimento @ priori do corpo, o corpo ¢é
conhecimento a posteriori da vontade™. A razio humana
tem a capacidade de polarizar o querer e o agir em planos
distintos, mas isto se da apenas z abstracto.

5 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 135-136.
5 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 152.
% SCHOPENHAUER, O mundo, p. 155.
57 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 157.
38 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 157.
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Como o sujeito do conhecimento nio pode
conhecer a2 Vontade em si mesma, entdo fica restrito a
pensa-la no plano de sua objetidade, expressa no corporeo.
O corpo ¢ condicio de conhecimento da vontade.
Schopenhauer niao afirma a necessidade de superacio do
nivel corpéreo para atingir o metafisico, mas concebe o
sujeito como individuo que pensa para além de sua
individualidade pelo exercicio filoséfico. O corpo deve
tomar consciéncia da vontade em sua propria imanéncia. A
vontade una, enquanto fenomeno, esta diversificada em
inameros graus. A tarefa do pensador é buscar a esséncia
dessa vontade pluralizada. A vontade como fundamento de
tudo o que existe deve estar a disposi¢ao de forma visivel
pelos movimentos dos corpos. Mas a vontade mesma esta

“fora do dominio da lei de motivagio””’

. Schopenhauer
afirma as acdes do corpo como “o tornar-se-visivel””, a
objetidade da vontade. A pluralidade do mundo dos
objetos da natureza estd ancorada em suas formas gerais do
conhecimento, que Schopenhauer nomeara principinm
individuationis'.

E importante notar que a vontade, enquanto se
expressa em multiplos graus na natureza, aparece no
homem enquanto atua conforme motivos, nos quais a
razado tem sua participa¢ao, e no animal atua cegamente
como impulso direcionado para fora. E, quando a atuacio é
cega e explicada segundo causas, entdo recebe o nome de
excitacio.

Todas as coisas que perecem na natureza formam
os graus de objetiva¢ao da vontade, sio as coisas que veém-

3 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 164.
0 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 167.
¢ SCHOPENHAUER, O mundo, p. 171.
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a-ser, mas que nunca sao. Schopenhauer introduz, também,
a nog¢ao de Ideias platonicas como graus de objetivacao da
vontade. As Ideias funcionam como protétipos que estao
em relagio com as mdaltiplas coisas individuais na
natureza®. E, nisso, Schopenhauer concebe as forcas da
natureza como os graus mais baixos da objetivagao da
vontade.

Ha em toda a natureza fisica uma for¢a que
permanece como gualitas occulta, que é tarefa do pensar
metafisico e nio da etiologia. O tempo apenas existe para
seu fenbmeno, sem significacio alguma para a forga®. E
importante notar a diferenca que Schopenhauer estabelece
entre forca vital e for¢a da natureza®, pois esta esti sob a
determinagao do principio de razao, ja aquela ¢
independente.

Instinto e impulso sdo primeiros na natureza, nao
podem fornecer conhecimento da vontade. Apenas o
homem pode conhecer seu fundamento volitivo irracional.
O conhecimento nio esta a servico do homem, mas da
vontade. Mas o homem nio apenas é capaz de conhecer,
ou seja, ndo esta completamente determinado pela
unilateralidade do principio de razio. F possivel que ele se
emancipe da vontade, e quando isto acontece entra em jogo
a arte, 0 génio.

A vontade, entendida no individuo existente, ou
seja, determinada no tempo e no espago, sabe o que quer
agora, enquanto referida a um objeto especifico, mas esta
representacio da vontade, enquanto determinada na
natureza dos objetos, nao sabe o que quer em geral. Nesse

02 Cf. SCHOPENHAUER, O mundo, p. 91.
0 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 199.
6 SCHOPENHAUER, O mundo, p. 206.
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sentido, cada fenomeno isolado é determinado por uma
causa suficiente, mas a forga, isto é, a vontade mesma que
se manifesta, nao tem causa alguma.

A idéia de exterioridade do mundo ¢ a acdo efetiva

65

do sujeito sobre os dados que lhe sdao fornecidos™. Por isso
a concretude do mundo é um construto de nosso cérebro,
o que faz de Schopenhauer um idealista fisiolégico®. A
mesma concep¢ao kantiana sobre as condigdes de
possibilidade do conhecimento, a saber, tempo e espago,
sdo assumidas em seu sistema do conhecimento. A
faculdade racional humana fornece a0 homem uma espécie
de abertura de mundo, colocando o homem numa posi¢ao
singular na natureza enquanto pensa o tempo de seu ser
numa triplice estrutura, como passado, presente e futuro. O
sofrimento surge da consciéncia, isto ¢, da razao, da
percepcao de que a vontade como fundamento irracional e
constante nunca pode ser satisfeita. O querer é eterno e
destruidor, pois marca a existéncia pela falta e pela
consciéncia de que a felicidade nao ¢ realizavel.

Schopenhauer assume uma via corpéreo-subjetiva
para mostrar o nucleo dos corpos em geral, ou seja, para
mostrar-nos a Vontade como fundamento do mundo e dos
seres”’. Assim, a Vontade objetivada no ex estard definida
em sua unido ao conhecimento, ou seja, a0 universo
limitado de atuagdo do principio de razao. O corpo
humano nio esta num lugar privilegiado da filosofia, pois é
igual aos demais. O corpo esta igualmente submetido a lei
de causalidade.

% Cf. BARBOZA, Jait, Schopenhauer, p. 36.
0 Cf. BARBOZA, Jait, Schopenhaner, p. 36.
7 Cf. BARBOZA, Jait, Schopenhauer, p. 46.
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A Vontade nio determina o destino do homem,
mas apenas o impede de ter atos genuinamente livres, ou
seja, como se o0 homem fosse capaz de se contrapor, numa
contradi¢ao radical, as determinagdes naturais e ao impulso
cego e absoluto de uma Vontade sem sentido algum. Esta
concepgao de liberdade nos da indicios para pensarmos
uma outra forma de liberdade da vontade, que deve
acontecer em conjunto com as determinagdes naturais e a
Vontade. Homem e mundo possuem a mesma esséncia,
que € pura voligao®.

Na fundamentacio do varios graus de objetidade
que o mundo apresenta, encontraremos antes do universo
da multiplicidade a concepgao das Ideias (platonicas) como
conectores entre o mundo da representagao dos objetos, da
multiplicidade, e o plano da pura Vontade, autbnoma e em
si. A Vontade nio é entendida como causa das Ideias, mas
estas serdo simplesmente manifestagdes daquela no mundo
da multiplicidade. A afirmagao da Vontade como causa
seria 0 mesmo que coloca-la dentro do campo de atuagao
do principio de razdo, o que a pura Vontade nio pode
comportar.

O mundo da multiplicidade ¢ conflito. A luta entre
os seres e coisas € inevitavel e forma a esséncia da natureza.
Af encontramos a idéia de assimilagdo por dominac¢ao, em
que cada vencedor pela matéria conserva os vencidos em
si%.

A proposta da interpretagao schopenhaueriana do
mundo procura reunir a multiplicidade de coisas numa
concepgao unitaria de mundo, onde o principio regulador
difere das propostas tradicionais de nossa histéria do

8 Cf. BARBOZA, Jait, Schopenhaner, p. 49.
© Cf. BARBOZA, Jait, Schopenhauer, p. 56.
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pensamento, pois a base determinante é uma vontade sem
sentido, destituida de finalidade e acesso pela razio. Aos
pensadores, filésofos do mundo, resta apenas compreender
nossa base e determina¢iao nessa for¢a original e encontrar
no conhecimento fragmentado que opera, tanto através da
racionalizacgio do mundo como por sua intuicao através
dos sentidos, o em si de nossa existéncia para, a partir
disso, chegar a um quietivo que gere a condi¢ao genuina
para o pensar filosofico.



III

Aspectos da doutrina da sensibilidade
em Feuerbach

O presente texto procura apresentar alguns aspectos
acerca da transformacio antropoldgica do pensamento de
Ludwig Feuerbach. O projeto filoséfico do autor envolve
uma critica ao idealismo como passagem para a
fundamentacio de uma filosofia da sensibilidade. A
natureza ¢ o fundamento do homem e do pensamento, ¢ a
partir dessa base natural sera estruturada a moralidade
desde um principio de autorreferencialidade, condi¢ao para
o estabelecimento das relagoes ex-7u.

A filosofia feuerbachiana emerge dos intersticios do
idealismo alemao e pode ser caracterizada como um giro
antropolégico no pensamento filoséfico do século XIX.
Feuerbach, a partir de Da critica da filosofia hegeliana (Zur
Kritik der Hegelschen Philosophie, de 18397), elabora uma
filosofia antropologica que, paulatinamente, recusa as
pretensoes idealistas que tém seu ponto de partida em um

70 As obras de Feuerbach serdo citadas de suas Gesammelte Werke. Hrsg. von Werner
Schuffenhauer. Berlim: Akademie Verlag, 1967 ss.
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conceito absoluto e vazio de conteudo, conforme acusacio
de pensadores materialistas. Até a publicagao de A esséncia
do cristianismo (Das Wesen des Christentums, de 1841), sua obra
magna, a radical ruptura com o pensamento especulativo
nao se efetiva. Sera apenas a partir de A esséncia da religiao
(Das Wesen der Religion, de 1846) que sua doutrina comega a
ganhar nitida imagem de wuma teoria sensivel e
antropolégica.

A existéncia, no ambito da nova filosofia, deve
assumir a primazia sobre a esséncia subjetiva, ou seja, a
partir da realidade concreta, é possivel o desenvolvimento
de sistemas subjetivos que descrevem a realidade. A
subjetividade devera estar imbricada intimamente na
existéncia, isto ¢, concebida simplesmente como médulo de
conhecimento representativo e provisério. Feuerbach acusa
a filosofia idealista, especialmente a de Hegel, de nao
conseguir fundamentar um sistema absoluto sem recorrer a
especulagdes subjetivas e dogmaticas para dar conta da
realidade. A nova filosofia, que se ergue a partir das
insuficiéncias criadas pelo logicismo, afirma a necessaria
relagdo concreta entre homem e natureza, para, entio,
reconhecer ao pensamento a capacidade de apreensdao das
multiplas coisas do mundo natural em simples abreviagoes
subjetivas e nao totalizadoras. A temporalidade e a historia
sao apresentadas como constantes que quebram a
imutabilidade da subjetividade absoluta. O logicismo,
compreendido como uma mera teoria do pensamento, nao
consegue apreender a dinamicidade da realidade,
transformando-se, assim, segundo Feuerbach, em uma
teoria insuficiente com pretensoes colossais.



Rafael Werner Lopes 63

3.1. A substituicao do paradigma tradicional

O idealismo alemao atinge seu nivel maximo de
complexidade com o sistema hegeliano, cuja caracteristica
¢, segundo Feuerbach, um ambicioso projeto tedrico que
busca encerrar o mundo no Absoluto. A pretensao de tal
sistema em conseguir derivar a realidade concreta a partir
de um conceito vazio de conteido e puramente subjetivo
demonstra, segundo Feuerbach, sérias insuficiéncias que
poderiam causar o completo fracasso de tal empenho. Em
1828, Feuerbach envia para Hegel sua Tese de Habilitagdo
De Ratione una, universali, infinita acompanhada de uma carta
que, mais que uma apresenta¢ao, define a formulacao de
um novo projeto filoséfico, a saber, a realizagdo
(Verwirklichung) e a mundanizacio (Wemveltlichung) da ideia’.
Nessa carta, Feuerbach demonstra interesse em concretizar
a relagio entre conceito e realidade, ser e pensamento,
mediacio e imediatez, mas definindo a primazia da
existéncia concreta como condigdo de possibilidade para a
criagao de sistemas subjetivos ou universais.

A pretensao de mundanizacio da ideia ndo
evidenciara, ainda, um rompimento definitivo de Feuerbach
com a filosofia hegeliana. A nova proposta sera considerada
como apropriacio consequente da doutrina absoluta. Sera
em sua posterior produ¢ao que a filosofia feuerbachiana
assume carater de projeto diverso da proposta idealista,
voltando-se radicalmente contra a doutrina de Hegel. O
projeto de Feuerbach passara a ser conduzido como uma
concep¢ao invertida do sistema absoluto. O idealismo
comeca a sofrer uma transicdo a uma doutrina da

71 Cf. ZECCA, Alfredo Horacio. Religidn y cultura sin contradiccion. El pensamiento de
Ludwig Feuerbach. Buenos Aires: EDUCA, 1990, p. 21.
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sensibilidade, que aparecera formalmente a partir da
publicacao de Zur Kritik der Hegelschen Philosophie (1839).

A doutrina da sensibilidade apresenta como
caracteristica do filosofar de Feuerbach a preocupacio pela
existéncia concreta do individuo e suas experiéncias
sensiveis. Segundo o pensador, a teoria que parte de um
conceito absoluto e livre de pressupostos externos deve ser
substituida por uma postura que define como seu
fundamento niao um simples conceito, mas a intima relagao
concreta entre homem e natureza. A inversao do sistema
filosofico idealista consiste em propor como ponto de
partida o que Hegel viria a caracterizar como o estagio de
alienacao do conceito, isto ¢, a natureza real, para, a partir
deste reconhecimento, erguer o universo subjetivo da do
pensar. Feuerbach reabilita como base da existéncia e do
pensamento o mundo natural.

Feuerbach expressa grande contribuicio no
processo de distanciamento critico em relagao as ideias de
Hegel, proprio dos pensadores da esquerda hegeliana. A
filosofia de Hegel ¢é atacada por nio fundamentar com
éxito um principio livre de pressupostos e nio dogmatico.
A identidade da ideia consigo mesma é o comego e o fim, o
pressuposto ultimo da Logica, nao passivel de ser colocado
em duvida em seu interior. O projeto feuerbachiano
consiste na revelacio da verdade da sensacao. A filosofia deve
conceber a dialética como um didlogo entre a especulacio e
a empiria, ndo como um monologo da especulagiao consigo
mesma.

De acordo com a necessaria e exigida substituicao
do sistema absoluto da filosofia, a natureza deve estar
compreendida como o pano de fundo, o cenario de todas
as coisas que existem, ela deve ser a primeira a existir no
tempo e¢ ndao pode estar fundada em um ato criador
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externo. O pensador recusa a concep¢ao filosofica
especulativa que concebe a natureza como a mediagao para
o desenvolvimento dialético do espirito absoluto, que busca
sua purificagao e fundamentagao como tal. A natureza deve
ocupar o plano mais fundamental, isto ¢, deve estar
concebida como o conjunto de causas primeiras. A critica
dirigida por Feuerbach contra a tradicdo que derivou a
contingéncia do mundo, a finitude de um ser ou conceito
perfeito, estatico e universal, ganha cada vez mais terreno
entre os pensadores do século XIX. Toda a légica
especulativa torna-se incapaz de explicar o surgimento do
ser determinado, do movimento e do devir a partir de um
conceito  estatico de ser. O reconhecimento da
possibilidade de conceitos gerais sera dado a partir de um
reconhecimento da existéncia imediata da natureza. O
pensamento especulativo nao pode determinar o seu outro
a partir de si mesmo, mas deve reconhecer previamente a
existéncia real da natureza como ser completamente
estranho.

A conversio da filosofia a0 mundo real nio segue
uma regressio ao senso comum, pois esta nova filosofia
ainda permanece operando sua fungdo por exceléncia, a
saber, a autocritica e a busca pela fundamentagao de seus
conhecimentos produzidos. A tarefa da filosofia ¢ ir até as
coisas sensiveis e nao transforma-las em pensamentos e
representagoes  abstratas, mas entendé-las em sua
contingéncia e mutabilidade”. A nova filosofia exige a
méxima pensa como ser real e vivente”, estabelecendo uma
mudanga ao conceber o pensamento agora compreendido

72 Cf. Grundsdtze der Philosophie der Zukunft, Gesammelte Werke 9, p. 325-326.

73 “denke als lebendiges, wirkliches Wesen”. Grundsitze der Philosophie der Zukunft, Gesammelte
Werke 9, p. 334.



66 Filosofia alema: perspectivas antropoligicas

no plano da sensibilidade, e afirmando o homem como
individuo mergulhado na existéncia. Mergulhando na
existéncia, o0 homem se depara com um infindavel mundo
de coisas diversas e particulares, e, por isso, a filosofia ainda
tem um papel a cumprir. Sua fun¢io é descer ao mundo da
sensibilidade, mas, para isso, ela nio pode perder-se na
impossibilidade de pensar a multiplicidade. A apreensao da
filosofia é realizada no entendimento humano, ciente de
sua limitagao e em um plano genérico. Mas a compreensao
do termo genérico esta referida sempre ao mundo concreto
e sua multiplicidade. O pensar, segundo Feuerbach, deve
ser compreendido como simples abreviagio da
multiplicidade de individualidades do mundo natural no
sujeito do conhecimento.

A questio fundamental que da inicio ao
rompimento com a teoria especulativa reside na
insuficiéncia dos preceitos que a teologia apresenta ao
formular seu sentido de religido. Feuerbach ¢ um autor que
dirige sua critica contra a religido que arranca o homem da
natureza para uma relagio com um ser sobrenatural. O
pensador afirma que a teologia rejeita os prazeres sensiveis
da vida no mundo concreto para, em troca, alcangar a
purificacao da alma junto a espécie divina, o que o leva a
abandonar os estudos de teologia para dedicar-se ao
pensamento filoséfico. Mas a sistematizacao da filosofia
idealista ndo satisfaz o pensamento do autor, levando-o a
considerar que a matriz da filosofia especulativa de Hegel ¢é
a propria teologia™. A filosofia moderna surge da teologia e
nao ¢ mais que a transformagao da prépria teologia em
filosofia. A teologia é apresentada como o segredo da

™ Cf. CASTILLA y CORTAZAR, Blanca. Feuerbach: La autonomia de la antropologia
Pp- 269-293. In: Pensamento, vol. 55, nimero 512. Madrid, 1999.
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filosofia especulativa, de uma filosofia que, simplesmente,
realiza a aproximacao da esséncia divina ao homem, que a
faz presente, determinada e realizada, mas considerando o
conceito absoluto no lugar do Deus da teologia. O
problema filosofico que apresentam tanto a filosofia
idealista como o pensamento teologico reside na passagem
do infinito para o finito. Estas duas posi¢des aceitam a
possibilidade de surgimento do determinado, finito e
contingente a partir do indeterminado, infinito e perfeito.
Segundo Feuerbach, nio ha resposta formalizada que dé
conta desse problema fundamental que nao apele, em
ultima instancia, a preceitos dogmaticos e indemonstraveis.
Assim, a necessidade de uma nova filosofia surge no
ambito das insuficiéncias e incertezas que ocupam a
fundamentacio das teorias tradicionais.

Para compreender-se a edificagdo do pensamento
feuerbachiano como verdadeiro giro antropoldgico”, no qual o
pensamento abstrato perde o sentido de condi¢ao para a
existéncia dos
seres reais e concretos, faz-se mister compreender dois
momentos necessarios: O primeiro movimento sera o
empenho em eliminar a concepgao de criagao da realidade a
partir de um modelo estatico e subjetivo; o segundo
movimento consistita em reapropriat uma nocio de
subjetividade que esta implicita no homem como
caracteristica sua. O ser humano nio podera, na doutrina
feuerbachiana, ser dividido e compreendido em planos
distintos ou naturezas heterogéneas. Qualquer nogao
dualista devera ser recusada. O primeiro movimento sera
um rompimento com toda tradigao idealista, pois o projeto

75 Cf. PANNENBERG, Wolfhart. Una bistoria de la filosofia desde la idea de Dios. Teologia y
filosofia. Salamanca: Ediciones Sigueme, 2001, p. 331-402.
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de uma nova filosofia (Neue Philosophie) parte da existéncia dos
seres humanos reais e concretos para, progressivamente,
chegar a compreensiao de esséncia. Partir da existéncia para
chegar a esséncia significa superar todos os procedimentos
idealistas.

Feuerbach se desenvolve no seio de um modelo
ordenador idealista para, paulatinamente, minar suas bases
e propor um novo paradigma. E ai onde tenta instaurar sua
nova proposta. O modelo idealista, 0 que podemos chamar
de paradigma ordenador, busca sua consolidagio como
verdade necessaria para garantir sua vigéncia. O paradigma
ordenador serve para organizar um universo de discurso
unico, submetendo todo e qualquer individuo ao seu plano
de compreensdao. Todo individuo, neste modelo, busca
participar da comunidade de pesquisa, isto ¢, procura
moldar-se aos critérios e exigéncias de tal modelo para
entrar em um universo unico. O que estd em jogo neste
modelo é a tentativa e a tendéncia do individuo de
submeter-se a uma comunidade vigente, colocando, assim,
qualquer compromisso com a busca de um modelo
coerente e critico em segundo plano. O individuo, no
modelo ordenador, nio busca um discurso satisfatério e
coerente sobre a realidade concreta, mas realiza uma
simples submissao aos padroes da comunidade idealista.

Feuerbach inseriu-se na comunidade idealista,
submeteu-se aos critérios do modelo ordenador, para fazer
parte dessa comunidade cientifica. Como parte desse
modelo, o autor visualiza os pontos fracos que o discurso
idealista apresenta. Pode-se, entdo, erigir criticamente, de
dentro do modelo idealista, uma outra interpretagao, um
outro modelo de discurso que supera o que até entio fora
dado como verdade inquestionavel. Neste movimento de
superacio ¢ desvencilhamento do modelo ordenador,
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entende-se a agao do paradigma instaurador. Feuerbach
ataca os fundamentos da comunidade idealista de dentro do
proprio sistema e como membro de tal comunidade. A
proposta desse paradigma instaurador recusa a primazia do
conceito sobre a existéncia, invertendo esta compreensao e
partindo entdo da existéncia para a esséncia.

3.2. Da natureza ao homem: uma antropologia emergente

A proposta da nova filosofia ganha terreno sélido
ao realizar um esvaziamento dos preceitos teolégicos. A
filosofia  tradicional dever ser transformada em
antropologia. A nova filosofia nao é nada mais do que a
antropologia, pois parte do homem e assume este como seu
objeto de estudo. Mas essa antropologia afirma a existéncia
de wuma natureza, concebida como ser diverso e
independente do homem, como o cenario no qual o
individuo esta inseparavelmente inserido. Feuerbach
elimina a concepgao dualista que separa o homem em duas
substancias distintas, mas, posteriormente, este dualismo
surge como necessario para a efetivagao de seu pensamento
com a afirmacao de um mundo natural.

Na busca da fundamenta¢ao do homem integral, o
dualismo sera condenado pela doutrina da sensibilidade. A
filosofia feuerbachiana é projetada na tentativa de afirmar
uma no¢ao de unidade que abarca o homem e a natureza.
Com o desenvolvimento desta postura integral, que
procura abarcar todas as coisas dentro de uma unidade,
comegam a aparecer tensdes que resultam na reabertura da
questao do dualismo.
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Tematizada a partit de A esséncia da religiao”, a
existéncia da natureza é concebida como inteiramente
independente e diversa do homem. E, precisamente, no
paragrafo 48 dessa obra, é afirmada uma cisio profunda
entre o homem e a natureza’’, inserindo novamente o
dualismo em sua obra e colocando a no¢ao de unidade em
risco. A ideia de natureza nao-humana surge como resposta
contra toda concep¢ao supranaturalista e espiritualista,
estabelecendo uma existéncia autbnoma da natureza como
o radicalmente outro, o nio-humano. A tentativa de inserir
uma concepgao unitaria, isto é, uma doutrina que abarca o
homem e a natureza em uma unidade, ndo pode se realizar
sem que todo tipo de dualismo seja superado. Mas
Feuerbach, segundo um esforco intelectual por parte de
seus intérpretes, na tentativa de manter a coeréncia de seu
pensamento e efetivar os planos de sua doutrina, reconhece
a necessidade do dualismo, mas um dualismo reconstruido
a partir da unidade entre o homem e a natureza. O primeiro
movimento de eliminagao do dualismo tradicional, aquele
que separa duas instancias provindas de lugares
completamente distintos, ¢ necessario para colocar-se o
ponto de partida da nova filosofia, a saber, a sensibilidade
como o fundamento.

A nocio de natureza nao-humana esta assentada no
projeto de uma filosofia antropoldgica que recusa ser
interpretada  com  tracos  antropomorficos  ou
antropocéntricos’. A natureza existe por si s6, sem o

76 Com Das Wesen der Religion Feuerbach busca completar seu projeto antropoldgico de
Das Wesen des Christentums ligando a antropologia com a natureza.

77 Cf. Francesco TOMASONI, La natura non umana, 1'inconscio e il destino: Feuerbach
fra Lichtenberg e Schopenhauer. In: Adtiana Verissimo Setrdo (otrg). O homem integral.
Antropologia e utopia em Ludwig Feuerbach, p. 261-233.

78 A antropologia feuerbachiana recusa, inicialmente, o antropocentrismo, mas, no
decorrer de sua obra. o autor terminard em uma postura fortemente antropocéntrica. Mas
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homem e sem a ideia de uma forga distinta que a cria, isto
é, sem Deus. A natureza existe antes do homem e antes de
todas as criaturas e organismos que habitam a Terra,
colocando-se como ser para além da possibilidade de
representacao de um infcio temporal.

A sistematicidade e o rigor impostos 2o
pensamento pela organizagao formal nao sao admitidos,
pot Feuerbach, em sua antropologia, que deve ser fluente e
dinamica. A antropologia feuerbachiana ¢ incompativel
com sistemas estaticos e formais que aprisionam a
existéncia real em um sistema rigido. A antropologia flui na
existéncia e tem o espirito da descoberta, isto é, nio se
limita a buscar um saber definitivo. No sistematico, age o
filésofo artista, que cuida da forma como um valor em si
mesmo e se atém a coeréncia dedutiva”. E importante
formar-se através de um sistema filoséfico, mas
permanecer no pensamento determinado e fixo ¢ uma
limitacao, conforme afirma o filésofo.

Ao fundar-se sobre as bases do sensualismo ¢ do
realismo, a antropologia promulgada por Feuerbach afirma
o0 homem como um ser sensivel e concretamente existente,
e ndao apenas como simples ideia. A nova postura
antropolégica parte de uma filosofia da existéncia que se
constroi a partir de uma concepcao de homem inserido no
mundo e na natureza®. Com a pressuposicio de uma
ontologia sensivel, esta postura antropolégica se processa
em um campo autébnomo e supremo, nao se reduzindo a

o antropocentrismo feuerbachiano é diverso da concepcio tradicional por reconhecer a
existéncia da natureza como necessaria para a vida humana.

7 Cf. Zur Kritik der Hegelschen Philosophie, Gesammelte Werke 9, pp. 31-33.

80 Feuerbach compreende o ser humano como homem do mundo ou homem da natureza
(Welt- oder Naturmensch). Cf. Uber Spiritualisnms nnd Materialismus, besonders in Begiehung
auf die Willensfreiheit. Gesammelte Werke 11, p. 175.
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uma espécie de ontologia regional®. O homem é um ser
unido com a natureza, mas essa uniao ¢ uma totalidade que
nao dissipa as diferencas existentes entre os proprios
individuos, todas as outras criaturas vivas e a natureza. O
homem ¢ um ser que se distingue da natureza e de todas as
outras criaturas por possuir um zzais, uma caracteristica que
constitui sua especificidade e o torna unico. A capacidade
racional ¢, segundo Feuerbach, o proprium que possibilita ao
homem erguer-se sobre a natureza e todas as ctriaturas®.

Concebendo a primazia da existéncia sobre a
esséncia, uma compreensao diversa da tradigao filosofica se
manifesta como antropologia. A nova compreensao dada
ao termo antropologia recusa a iniciar-se como doutrina
partindo de um principio nao-humano. O homem nao é
um mero e qualquer ser entre 0s seres €, tampouco, um
objeto ou conceito em geral. A doutrina do homem nao se
perde no conceito de esséncia genérica, como outrora havia
ocorrido, mas, imanente a vida, procura dar respostas, nao
estaticas e definitivas, mas abertas e cientes de sua
insuficiéncia e precariedade. A antropologia nio se
multiplica em diversas areas do saber humano. O saber
antropolégico de Feuerbach cria uma nogao de homem
integral, isto ¢, nao se limita a doutrina do ser de forma
essencialista por partir da existéncia dos mdaltiplos
individuos e, nem a posicao do antropdlogo cientista, que
observa o homem de forma externa e apresenta resultados
metodologicamente orientados.

81 Cf. SERRAO, Adriana Verissimo. A humanidade da razio, Ludwig Feuerbach e o
projecto de uma antropologia integral. Braga: Fundagio Calouste Gulbenkian, Fundagio
para a Ciéncia e a Tecnologia, 1999, p. 132.

82 Segundo Feuerbach, o homem pode ser de modo diferente daquele segundo o qual
existe gracas a capacidade racional. A natureza e os seres naturais, portanto, nio podem
sair da condi¢ao segundo a qual existem. Cf. 1orkiufige Thesen zur Reformation der Philosophie,
Gesammelte Werke, 9.
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A doutrina de Feuerbach, ao formular uma nocao
de homem integral, termina submetendo a filosofia inteira
ao campo da antropologia83. Esta nova postura, que
podemos considerar como a antropologizacio da
filosofia®, tende a marcar um modelo de pensamento que
parte das coisas reais, do homem concreto, para chegar a
esséncia ou subjetividade. No entanto, esse movimento de
antropologiza¢dao nao elimina o saber filoséfico, mas, pelo
contrario, faz com que a filosofia se torne assunto da
humanidade. A filosofia deve se tornar antropologia para
descer do mundo inacessivel das ideias para a concretude
existencial.

A doutrina antropolégica de Feuerbach surge a
partir de um duplo distanciamento e uma volta ao mundo
da vida®. FEste duplo movimento consiste no

8 Cf. AMENGUAL, G. La filosofia como antropologfa. In SERRAO. V. (org). O homem
integral. Antropologia e utopia em Ludwig Feuerbach. p. 41-50.

8 Essa antropologizacio da filosofia ¢ criticada posteriormente por Heidegger, afirmando
a degeneracio da filosofia enquanto antropologia.

8 Gabriel AMENGUAL faz uma clara exposi¢do da compreensio de antropologia no
pensamento feuerbachiano ao afirmar a antropologia de Feuerbach como uma
antropologia filoséfica. O autor faz a exposi¢do de um triplo distanciamento elaborado
por Odo MARQUARD em favor da antropologia filoséfica, a saber, de um
distanciamento da ciéncia natural, da metafisica tradicional e, como terceiro movimento,
a apresentacdo como alternativa a Filosofia da Histéria. Este empenho resultaria em um
retorno a0 mundo da  vida. AMENGUAL usa a antropologia de
Feuerbach como uma antropologia nos mesmos moldes de Max Scheler e Helmut
Plessner, que se distinguem por sua conexdo com a biologia. Cf. Gabriel AMENGUAL,
La filosofia como antropologia. In: Adriana Vetissimo SERRAO (otg). O homem integral.
Antropologia e utopia em Ludwig Feuerbach. pp. 41-50. Mas devemos nos ater em uma
questio que poderia colocar esta comparagio da antropologia feuerbachiana como
Antropologia Filoséfica em bases inseguras. Adriana Verissimo SERRAO, em sua obra A4
bumanidade da razdo, recusa a comparacio da antropologia feuerbachiana com a
Antropologia Filosofica de Scheler. A autora afirma que a Antropologia Filosofica surge
como resposta a duvida guem somos nds?, uma interrogacio bem diversa, que indica o
sentimento de crise pela perda da nogao de identidade e pela inteira problematicidade do
humano. SERRAO afirma que a antropologia feuerbachiana é mais do que uma
antropologia filosofica, ndo sendo ela uma mera teoria especifica do homem. Feuerbach
cria uma Filosofia Antropoldgica que aspira uma compreensio global e totalizadora. Cf.
SERRAO, A. V. A humanidade da razio, p. 131-141.
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distanciamento da ciéncia natural matematica e da
metaffsica tradicional. A antropologia em questdao nao se
interessa pelo mundo inteligivel nem pelo mundo sensivel,
mas pelo mundo da experiéncia corrente, o mundo da vida,
concreto e real. Hsta postura tenta superar a subjetividade
da filosofia e a rigidez e especificidade da ciéncia.

3.3. Autorreferencialidade e comunidade

O projeto de uma nova filosofia é uma tentativa de
superagao do carater antitético das nogdes de singularidade
e universalidade presentes na concepgdo classica.
Feuerbach, no que podemos chamar de sua primeira
filosofia, nao consegue encontrar uma media¢ao entre
individuo e género. Até a publicacao de A esséncia do
¢ristianismo, notamos uma apresentagdo e definicado de
género ou esséncia do homem sem referéncias ao individuo
concreto®. O individuo era sacrificado em nome da
unidade do género e, juntamente com isso, separado em
duas esferas distintas: uma individual e finita; outra genérica
e universal. A superacio dessa posi¢ao nao sera alcancada
pela inversio dessa hierarquia, pois, com a resolugao do
carater antitético, obteremos uma nova interpretagao que
articula o individual e o universal dentro do ambito de uma
unidade.

8 O que definira a primeira filosofia de Feuerbach ¢ justamente a falta de fundamentagio
do individuo real. A primeira filosofia ainda sacrifica o individuo pela concepgio de
espécie, fazendo com que todos os homens vivam em nome do coletivo. Os primeiros
passos em direcdo a superagao deste problema serdo dados ap6s as criticas empenhadas
contra Das Wesen des Christentums. Tetemos, entio, um segundo momento da filosofia
feuerbachiana: a elaboragdo de um projeto, que coloca o homem individual inserido na
natureza como fundamento de todo o pensamento, nomeando, finalmente, a nog¢io de
espécie como surgida das relagdes interpessoais humanas.
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A superagao dessa antinomia classica ¢ alcancada
pela  unido das caracteristicas de individualidade,
indivisibilidade e unidade na ideia de totalidade (Ganzheit).
Feuerbach procura nio cair em um individualismo
exagerado e tampouco em um universalismo vazio. A
totalidade ¢é alcancada por um duplo movimento: a
individualizacgdo do wuniversal e a universalizacio do
individual. Nao se trata aqui da mera redugao de uma esfera
a outra, mas sim de um alargamento positivo que repensa o
individual e universal no ambito do préprio individuo
existencial. Feuerbach elabora uma reinterpretagao das
ideias de individualidade e universalidade articuladas, em
um primeiro momento, no individuo, para entio inserir
esta articulacio na relagdo entre o individuo e o género
humano.

Definir o homem como um ser singular universal
parece estar de acordo com a visao feuerbachiana, pois, ao
mesmo tempo em que ¢ Unico e insubstituivel, dotado de
particularidades que o fazem ser o que ¢, é também parte
do género. Chegar a realidade existencial é o objetivo de
Feuerbach, pois é preciso que o individuo nio se dilua no
conceito de género e possa se reconhecer como
insubstituivel e diferenciado ao mesmo tempo em que
reconhece sua universalidade. Temos, entio, um
entendimento que surge, na filosofia da sensibilidade,
ligado ao carater existencial concreto e reconhecedor do
individuo dotado desta dupla referencialidade, a saber,
como ser existente individual e como ser essencial-

universal®’.

87 A afirmacio de dupla referencialidade no individuo feuerbachiano nio quer dizer que
hé separagdo alguma entre esséncia e existéncia. O que podemos afirmar como possivel
seria um certo distanciamento que o pensamento pode realizar para compreender estes
dois momentos como separados.
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A luta e contestagdo a concepgao essencialista do
homem, empregada por Feuerbach, gera uma concepgao de
homem treferido ao real e sensivel®. Mas o ndividno
feuerbachiano esta inserido em um universo proprio, no
qual a condi¢do de possibilidade para o reconhecimento da
existencialidade do e# como unico e insubstituivel é a
aceitagdo do alter ego”.

Para Feuerbach, o individuo singular (emnzelne) ¢é
unico (einzige) ¢ dotado de valor préprio sem qualquer
chance de um possivel igualitarismo indiferenciador. Tal
posicdo feuerbachiana surge com a critica ao escrito .4
esséncia do cristianismo, elaborada por Max Stirner, sob o
estranho titulo O znico ¢ sua propriedade (Der Einzige und sein
Eigentum), obra na qual afirma que a filosofia de Feuerbach
nao havia penetrado no individuo concreto, permanecendo
presa ao conceito genérico de homem. Mas Feuerbach
revida a critica alegando que também a filosofia stirneriana
fracassou ao basear-se em um e# sem supostos e
inevitavelmente unico. Feuerbach afirma que ¢ impossivel
que o género humano encarne inteira e definitivamente em
um unico individuo. Cada individuo é unico, mas nio o
dnico. O FEu-Unico de Stirner tem independéncia e
autossuficiéncia totais, o que seria designar-lhe atributos de
um ser irreal”. Uma nova abstragio surge com tal postura:

8 Em Das Wesen des Christentums, ainda encontramos a no¢ao de esséncia humana
encarnada na totalidade do género, sem qualquer referéncia ao individuo. Esta caréncia
do individuo concreto colocatia a obra de Feuerbach em um plano especulativo e
metafisico, pois estaria o autor ainda analisando apenas o campo do mero conceito de
género sem alcangar a proposta de sua filosofia da sensibilidade.

8 Feuetbach afirmard a existencialidade do outro a partir de um principio
autorreferencial, isto é, o outro serd reconhecido como tal somente porque, da mesma
forma, quero ser reconhecido como individuo distinto.

% A impossibilidade de encarnacao do género humano em um sé individuo ¢ uma tese
sustentada desde Zur Kritik der Hegelschen Philosophie, Gesammelte Werke 9, 19-20; cf.
também em Uber das Wesen des Christentums, Gesammelte Werke 9, p. 432.
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a de um individuo unico e privilegiado, que exclui qualquer
universalidade, afirmando-se como exclusivo e total.
Feuerbach renuncia completamente ao individualismo de
Stirner, pois é necessario inserir as relagoes interpessoais do
individuo comunitario e inaugurar uma antropologia de
carater dialogal”".

O eu sera alcancado e reconhecido através do 7. O
outro, em sua individualidade e unidade, ¢ um tu que
interpela e exige reconhecimento do ex. O reconhecimento
do ex surge na concepgio do ser social inserido na
comunidade. Feuerbach reage ao individuo egoista
independente, o mondlogo solitario do pensador consigo
mesmo de Stirner, que terminara no caminho do niilismo,
substituindo o discurso stirneriano por um didlogo entre o
en e o .

A doutrina da sensibilidade, ao resolver a esséncia
na individualidade concreta e, juntamente, ao afirmar uma
concepcao de individuo unico e insubstituivel em relagiao
com a alteridade, acaba assumindo como principio
necessario e inerente a0 homem o egoismo. Feuerbach
emprega o principio autorreferencial como fonte principal
no resgate do individuo humano e na importancia da
existéncia concreta frente ao procedimento da doutrina
teologica em desprezar a sensibilidade. O egoismo afirma o
individuo em relacdo com a natureza, invalidando, assim,
todo tipo de preceito que prega um sacrificar-se em nome
de outrem. Todo individuo, por natureza, busca tirar
beneficios para si préprio, e isto niao pode ser julgado
vulgarmente como moralmente ruim.

ot Cf. COLOMER, E. E/ pensamiento alemdn de Kant a Heideggerlll. El postidealismo:
Kierkegaard, Feuerbach, Marx, Nietzsche, Dilthey, Hussserl, Scheler, Heidegger.
Barcelona: Editorial Herder, 1990, p. 108.
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Ao fundamentar a esséncia sobre a primazia da
individualidade concreta do ex, Feuerbach, em A esséncia da
religido, afirma que toda agao humana esta determinada por
um principio originalmente egoista. A comunidade entre os
multiplos individuos é possivel e real, ndo quando esta
fundada em uma nogdo de bem universal, mas sim quando
esta referida intimamente e em beneficio de cada individuo.
A sociedade, isto ¢, a comunidade de individuos, nao pode
buscar subterfugios éticos altruistas, mas assumir que todo
e qualquer individuo possui o instinto de preservar a si
mesmo.

O egoismo proclamado por Feuerbach ¢
simplesmente aquele principio necessario ao homem de
fazer valer a si mesmo (Sich-selbst- Geltendmachen) e nao se
sacrificar em nome de um outro ser maior ou diverso dele.
O egoismo feuerbachiano refere-se ao instinto de
conservagao, por meio do qual naturalmente o homem
procura assegurar sua vida, colocando seu querido e# acima
de tudo, para entdo abrir-se em uma relagio com o outro.

Uma nova consideracio e entendimento setdo
exigidos em relagdo ao conceito de egoismo. Essa nova
compreensao se distinguira do egoismo vulgar, aquele
egoismo que age tendo em vista exclusivamente sua Gnica e
prépria vantagem. O egoista feuerbachiano precisa, de
forma natural e necessaria, impor-se sobre todas as coisas
para garantir sua prépria vida, base na qual surge a relagao
com o outro. Somente se houver um ez, garantido e seguro,
podera haver um . A autorreferencialidade do ex nio
exclui nenhum tipo de relagio com o outro, mas assume
uma posi¢ao real e sensata da necessidade de garantir-se a
vida, de forma egoista, para que isto se abra em uma
relagdo. Em primeiro lugar, o individuo ocupara um espago
no mundo que nao coloque sua vida em risco, para, entao,
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reconhecer o conjunto de individuos como sujeitos
autonomos e dotados de caracteristicas particulares que os
fazem ser o que sdo. O egoismo feuerbachiano ¢
abrangente e engloba também o reconhecimento dos
outros individuos, distinguindo-se, assim, do egoismo
vulgar que nao admite a alteridade e fecha-se em si mesmo.

As experiéncias proprias do individuo humano sao
consideradas como pressuposto para o conhecimento e
para a estima do outro. A moral feuerbachiana nao coloca
como meta a felicidade prépria do individuo, mas a
determina como seu pressuposto e fundamento. Eu sé
tenho ideias universais, ou seja, sentimentos que podem ser
atribuidos de forma geral a todos os individuos, partindo de
minhas proprias experiéncias existenciais. O individuo tem
uma ideia universal sempre de forma particularizada e
individualizada. O  sentimento de felicidade ¢,
primeiramente, experimentado pelo en para,
posteriormente, ser compreendido e considerado como
experiéncia possivel pelo #. A filosofia da sensibilidade nao
pode prescindir do ex concreto e existente para construir
seu entendimento de género e humanidade. Feuerbach se
distancia de uma possivel compreensiao solipsista que
afirma que somente eu existo, ¢ que todos 0os outros entes
sao apenas ideias minhas. Os outros existem,
independentes de minhas ideias. Mas o ## existe para o ex
sempre como representacao de algo que se apresenta,
portanto sempre a partir do e# que pensa e reconstréi o
mundo e os individuos exteriores e reais em uma
perspectiva singular e individualizada.

Uma comunidade que abarca os individuos como
proximos e parentes, a fim de salvaguardar a multiplicidade
e as diferencas, é defendida contra uma nociao de
humanidade universal inacessivel e total que se apresenta
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como um absoluto independente ou transcendente. A
totalidade feuerbachiana promulga um individualismo
comunitario que jamais encerra e esgota a compreensao de
humanidade.



1 \Y

Instinto de felicidade e
autopreservacao na ética de
Feuerbach

Os ultimos anos de produgao filoséfica de Ludwig
Feuerbach sao caracterizados pela investigagao de questdes
éticas, tais como a liberdade, a vontade e a felicidade. Tomo
como principais escritos desse perfodo de maturidade
filosofica os textos Zur Moralphilosophie™ e Uber Spiritualismns
und Materialismus, besonders in Beziehung anf die Willensfreiheit”.
A filosofia moral ¢ concebida a partir da sensibilidade, que
constituira o horizonte para a construcio das idéias de
natureza, homem e pensamento. A antropologia é o
fundamento da moral. O homem age de acordo com a

# Professor de Etica e Antropologia da Faculdade TDC (Porto Alegre).

92 Trata-se de uma publica¢io péstuma, cujo titulo foi dado por Karl Grun, um dos
editores das obras de Feuerbach. O mesmo escrito foi entitulado por Bolin e Jodl como
Der Endimonismus. A tradugio italiana de Andolfi recebeu o titulo Etica ¢ Felicita.

93 As obras de Feuerbach sio citadas pelas Gesammelte Werke, a edicao critica, coordenada
por Werner Schuffenhauer desde 1967, identificadas pela sigla GW e seguidas pela
indicacio do volume e da(s) pagina(s). O texto Zur Moralphilsophie sera citado do volume
Solidaritit oder Egoismus. Studien zu einer Ethik bei und nach Ludwig Fenerbach, organizado por
Hans-Jiirg Braun (Berlin, 1994, p.353-430), indicado pela abreviatura ZM. O texto Uber
Spiritnalismus und Materialismus, besonders in Beziehung anf die Willensfreiheit sera indicado pela
abreviatura Spiritualismus.
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natureza, i. é, em fun¢iao de uma determinacao sensivel, que
mantém o agir em dire¢io unica e fundamental. A
determinagao natural e primeira é o instinto de felicidade
(Gliickseligkeitstrieh). O instinto de felicidade nio é um
optativo ou objeto da moral, mas simplesmente seu
pressuposto  sensivel. Dessa forma, a idéia de
autodeterminacao humana, pressuposto basico da moral,
apenas podera surgir a partitr do reconhecimento da
determinagao natural como sua condi¢ao de possibilidade.
Nossa estrutura moral ¢, segundo Feuerbach,
determinada pelos instintos de felicidade e autopreservacao
(Selbsterbaltungstrieb). Tal perspectiva é apresentada a partir
do cenario de recusa do supranaturalismo moral de autores
como Kant, Fichte, Jacobi e Schopenhauer, que buscavam
uma fundamentagao ultima para a moral em principios
metafisicos e independentes da natureza. Segundo
Feuerbach, o supranaturalismo moral se caracteriza pela
tentativa de fundamentagio de um principio autbnomo,
independente da natureza sensivel. Feuerbach, pelo
contririo, buscard a heteronomia como fundamento da
moral. Mas, para que o argumento sobre a determina¢iao
primeira do instinto de felicidade nas a¢gdes humanas possa
permanecer  ileso  as  obje¢oes  dos  filésofos
supranaturalistas™, é necessario compreender que a idéia de
liberdade da vontade nao pode ser estendida as condi¢des
naturais que sustentam a moralidade. F. também necessério
que se compreenda as concep¢oes de felicidade e
autopreservagao em uma relacio de forgas instintivas,
inconscientes e independentes da vida dos individuos.

9% Em Spiritualismus, Feuerbach define pensadores como Kant, Fichte, Jacobi, Hegel e
Schopenhauer como supranaturalistas por recusarem o instinto como determinacio
fundamental da agao humana.
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O argumento central do presente texto consiste em
que o instinto de felicidade subordina o instinto de
autopreserva¢ao em fungao de si, pois este instinto nao é
um mecanismo de defesa dos individuos, mas do proéprio
instinto de felicidade. Assim, por intermédio da razdo e da
consciéncia, o instinto podera apresentar manifestacoes
contraditérias  apenas em  aparéncia, mas  que
verdadeiramente nao sao suficientes na tentativa de separar
os conceitos de vontade e felicidade para construir uma
concepgao de moral pura e autbnoma.

4.1. Antropologia como fundamento da moral

A natureza ¢ o fundamento do individuo
(Individuum)”™. Todos os seres sio organismos naturais,
ausentes de fundamentacio ou esséncia metafisica™. O
individuo é o fundamento do homem (Mensch),
representacao dos individuos no género (Gattung). A
capacidade de pensar no género pressupoe a existéncia do
individuo como e# e seu reconhecimento do outro fora do
eu, o t”’. O fundamento deve ser entendido como um
elemento subjacente ao discurso moral, que nao pode ser
eliminado ou estar em contradicio com seu fim®.

A concepgao antropologica apresenta dois instintos
fundamentais em sua composi¢ao: o primeiro deve ser
compreendido como principio cardinal de todo ser

9% FEUERBACH, L. Das Wesen der Religion, GW 10, Kleinere Schriften III (1846-1850), p.
3-79.

9% FEUERBACH, L. Das Wesen des Christentums, GW 5.
97 Spiritnalismus, GW 11, p. 74-75.
98 ZM, 370-383; Spiritualismus, GW 11, 68-74.
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[o]§ . .
”% " a saber, o instinto de

organico, ou “instinto dos instintos
felicidade; e o segundo aparece como instinto de garantia
ou dire¢do do primeiro e mais fundamental, a saber, o
instinto de autopreservacio'”. Esses instintos se mantém
como fundamento e determinacao das acdes humanas.
Segundo a concepegao dos tilésofos
supranaturalistas, a moral nao pode ser desenvolvida a
partir de inclinagoes, paixdes ou instintos que marcam o
homem como ser natural, mas deveria recorrer-se 4 razao
pura e simplesmente. F apenas da razio que se poderia
argumentar acerca da liberdade da vontade (Willensfreibeit)
humana'”. Segundo Feuerbach, a liberdade da vontade,
para os supranaturalistas, estd fundada numa posicao inicial
dualista, que compreende o homem marcado por duas
substancias heterogéneas, e coloca como meta da filosofia
demonstrar a capacidade de dominio das paixdes humanas
pelo uso da razao. Em relagao a essa tendéncia de construir
uma moral que tem como meta o controle e dominio das
paixdes, indo contra a natureza humana, Feuerbach procura
colocar o debate moral dentro dos limites da determinacdo

natural'®?

. A argumentacio sobre a liberdade da vontade, ao
contrario da posi¢io supranaturalista, s6 pode ser
desenvolvida dentro da natureza e a partir da constituigao
antropolégica, ou seja, a partir dos instintos humanos. Ao

fim, a determinacao natural (Naturbestimmung) viabilizara o

9 Spiritnalismus, GW 11, p. 70.
100 Spiritnalismns, GW 11, p.55.
OV Spiritualismns, GW 11, p. 54-61.

102 Os esctitos Das Wesen der Religion ¢ 1V orlesungen iiber das Wesen der Religion apresentam a
natureza como o fundamento do homem.
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discurso da ag¢ao moral, que sera justificada em relagdo a

autodeterminacao (Selbstbestimmung) humana'®.

4.2. O instinto como fundamento

Que o fundamento da moral seja de carater fisico,
sensivel, ndo significa que nao possa ser desenvolvido até
niveis especiais do ser, onde passa de fundamento a objeto
do querer e da reflexdo filoséfica. Pensar é faculdade
humana, é o que faz do homem aquilo que ele é™
Investigar o fundamento instintivo das a¢bes humanas é
investigar o fundamento pré-filoséfico da moral, isto
significa investigar a constituicdo antropoldgica e estrutura
do pensamento. A inser¢ao da sensibilidade na filosofia nao
significara uma reducdao propriamente dita. A moral sera
desenvolvida pela razdo como uma espécie de
especializagdo ou aperfeicoamento da base instintiva
organica, que se mantera como fundamento invariavel das
acOes conscientes e inconscientes.

A razdo, enquanto possui a tarefa de investigar sua
estrutura, fundamento e finalidade, pode compreender o
instinto desde o comportamento dos seres vivos'”. O
comportamento ¢ expressio de estados internos e aponta
para algo que o determina e condiciona. Ele funciona como
o fenomeno do instinto. A investigagdo sobre a base
instintiva serd realizada a partir de um campo de
observagoes intermediario, que tera a fungao de trazer a

103 Sparitnalismns, GW 11, p. 82-85.
104 Veja-se, por exemplo, Das Wesen der Religion ¢ 1 orlesungen iiber das Wesen der Religion.

15 SCHELER, M. Die Stellung des Menschen im Kosmos. Bern und Munchen: Francke Verlag,
1966.
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tona o instinto de felicidade em sua forma prévia a
consciéncia.

A caracteristica fundamental do instinto ¢é sua
inclinacio  zeleoklina". Essa inclinacio normalmente
demonstra sentido para o todo do vivente, e nunca para a
vida particular dos individuos'”. Nesse sentido, pode-se
entender que o instinto nao passa de um mecanismo da
prépria natureza que visa a preservacao do género sem
levar em conta a individualidade dos seres. Em Feuerbach
podemos notar que o Instinto nao estard, em sua
determinacdo inconsciente, a servico do individuo e
tampouco funcionard como mecanismo de protegao da
espécie, mas estara sempre voltado para a preservagao de si
mesmo. O instinto coloca tudo a servico de sua
determinacao originaria, que ¢ ser feliz.

Toda tentativa de repressao ou transformacao
consciente nao implica em anulamento do instinto. Por ser
anterior a consciéncia e possuir como seu carater originario
um estado inconsciente, ausente de entendimento, ndo é
possivel relaciona-lo a um auto-adestramento possivel em
diversos comportamentos humanos e animais. Do instinto,
unico e invariavel, advém desejos, pulsoes, vontades etc. E
possivel  especializa-lo  através de experiéncias e
aprendizado, mas essa especializacio nao implica uma
mudanca de sua determinagao original, pois se trata apenas
de variacbes do mesmo instinto de felicidade.

A agdo instintiva sempre esta voltada ao sentido de
consumagao das necessidades e, por isso, para a
preservagdao do proprio instinto. O instinto tem sua dire¢ao
fixa para a perpetuacio de si mesmo. Ele apenas pode

106 SCHELER, M. Die Stellung des Menschen im Kosmos.

107 SCHELER, M. Die Stellung dés Menschen im Kosmos.
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voltar-se contra si através de desejos conscientes que geram
conflitos aparentes, que apenas sdo possiveis pelos
equivocos da consciéncia acerca da determinagido originaria
do querer'®. Essa oposicio pode ser gerada por uma falsa
idéia de bem e prazer, que apenas ocorre por causa da
limitagdo do querer a seu objeto de desejo, sem ter em
conta o todo do organismo e seu fundamento'”.

O instinto determina e direciona instintos
secundarios, pulsGes e desejos, habitos etc. O contrario nao
pode ocotrer, pois o instinto nio pode ser reduzido a
determinagao por heranga de modos de comportamento ou
repousar sobre as noc¢oes de hdbitos € anto-adestramento'’. O
instinto nao pode ser reproduzido ou mesmo criado, habito
e exercicio ndo podem altera-lo. Dessa forma, todos os
decursos psiquicos estao fundados no instinto de
felicidade'".

4.3. Felicidade e autopreservacao

A concepgao feuerbachiana de felicidade esta

definida a partir da nogdo de prazer, que tem referéncia ao

112

corpo e sua situacdo no mundo' ~. Mas tal ligacio com o

108 A contradi¢do se origina da idéia de erro sobre fatos que a razio comete. Toda agdo
contra o instinto funciona como a¢io moral falsa baseada em erros de conhecimento da
natureza. SPAEMANN, R. Felicidade ¢ benevoléncia. Ensaio sobre ética. Sio Paulo: Loyola,
1996.

109 A idéia de “todo do organismo” garante uma moral eudemonista, ao contrario da
posi¢do hedonista que se foca no individuo isolado em relagio a prazeres particulares.

10 SCHELER, M. Die Stellung des Menschen im Kosmos.

11 Scheler afirma “..os decursos psiquicos, que seguem as leis associativas (habituais),
estdo localizados no sistema nervoso em um ponto acentuadamente mais elevado e sao
postetiores ao instinto”. Die Stellung dés Menschen im Kosmos, p. 19.

12 ZM, p. 365-369.
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conceito de prazer pode ser entendida em termos de uma
concepgao adequada de felicidade.

O escrito Zur Moralphilosophie apresenta os conceitos
de felicidade, prazer e bem-estar numa associagdo nao
muito definida, pois, a0 mesmo tempo em que Feuerbach
equipara os trés conceitos, ¢ notavel que o instinto de
felicidade pode se revelar como busca mesmo 1a onde esta

51, ¢, a dor e o sofrimento'".

dado o contrario do prazer
Isso significa que o instinto de felicidade pode desenvolver-
se, propriamente como aquilo que ¢, no sofrimento, sem
haver confusdo deste conceito com a nog¢ao de prazer.
Quer dizer que o sofrimento pode ser desejado em si
mesmo, ou seja, nao confundido com a idéia de prazer, mas
compreendido simplesmente como sofrimento, e nao
deixar de ser movimento determinado pelo instinto de
felicidade. Assim, prazer e sofrimento aparecem como
dupla possibilidade de desenvolvimento de uma unica
tendéncia.

Felicidade e prazer podem estar associados, mas tal
associacdo revela a auséncia de necessidade entre eles.
Vontade e felicidade estio ligadas por necessidade'”, sio
inseparaveis, mas o mesmo nao se revela entre felicidade e
prazer. O instinto de felicidade pode determinar a vontade

a dirigir-se para objetos que contradizem e negam a vida e

113 Veja-se os argumentos sobre o suicidio e o budismo em ZM, p. 370-374, 377-383.

14 Na p. 366 de ZM parece uma primeira definicio da felicidade como “aquela condicio
na qual um ser pode apagar e apaga efetivamente, sem qualquer impedimento, as
necessidades ou impulsos pertencentes a sua esséncia, ou seja, a sua vida individual,
caracteristica”; veja-se, por exemplo, no mesmo texto o argumento sobre a aparente
contradi¢io com o instinto de felicidade, onde Feuerbach demonstra o instinto de
felicidade como elemento presente nas questoes sobre o suicidio e o budismo. A partir de
tais argumentos ¢ possivel notar que o instinto de felicidade ocupa uma posi¢io mais
fundamental em relacdo as nog¢des de prazer e sofrimento, pois ele determina estas duas
nogoes igualmente.

1S Spiritualismus, GW 11, p. 68; ZM, p. 365.
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sua preservacao, mas isso acontece por equivoco da propria
razao e nao pode ser interpretado como a possibilidade de
autodeterminacio do homem em relacdo a seu instinto
elementar.

O prazer, tratado isoladamente, tem fim em si
mesmo. O conjunto de prazeres pode ser entendido na
perspectiva do bem-estar, que visa o todo do organismo''.
Mas toda busca, seja considerada como prazer (que em seu
conjunto forma o bem-estar) ou como sofrimento, nao
deixa de expressar sua unidade essencial, que é simples
instinto de felicidade.

A delimitagao da vontade no objeto, considerado
em si mesmo, tem seu fim voltado exclusivamente para o
prazer. O conjunto dos prazeres individuais, em sua relagiao
com o todo fisico do organismo, formam a nog¢ao de bem-
estar. O organismo, enquanto estabelece a relagao entre
seus 6rgaos isolados, suas buscas delimitadas por objetos
especificos que formam o prazer, o conjunto fisico dos
prazeres (bem-estar) e a possibilidade de afirmagao ou
aversio em relagao ao sofrimento, expressam um unico
movimento de fundamento inconsciente, a saber, a
felicidade. Ele guia nossas agoes, que podem aparecer a
consciéncia ou permanecer inconscientes, mas nao por isso
de forma indeterminada. Entio, esse instinto dos instintos
pode dar-se pela consciéncia de sua determinagdo, pela
falsa consciéncia de sua indetermina¢io ou mesmo pela
propria inconsciéncia acerca de sua esséncia determinante.

O sentimento de prazer esta ligado a felicidade e ¢é
entendido como o fundamento e meta da acdo moral.
Nesse sentido a busca ¢ iniciada pela negacao do prazer. A
possibilidade de impedimento de prazer, ou mesmo a

116 ZM, 366-367.
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experiéncia do sofrimento, gera a recusa de determinado
estado e, assim, o primeiro guerer ¢ uma aversio ou recusa
do sofrimento que tem sua origem na determina¢ao natural
do instinto de felicidade.

E possivel que a nocio de instinto de felicidade
ocupe no pensamento de Feuerbach apenas um posto de
fundamento e capacidade orientada para desejar prazer e
bem-estar. Nesse sentido, se poderia afirmar que ao
homem nao ¢é possivel chegar ao fim na felicidade, mas que
ela consiste apenas no estimulo direcionado para sua
efetivagdo, que primeiramente se da delimitado pelos
objetos do prazer, mas que, finalmente, tende a ser
colocada em relacao com o todo fisico do homem, a soma
de seus prazeres, provocando, entio, o sentimento de bem-
estar. Bem-estar é o supremo alcance do instinto de
felicidade que saiu de simples possibilidade e se tornou
efetividade no mundo natural.

O instinto de autopreserva¢ao nao estd em funcao
do sujeito da acgdo, do individuo organico e sua
permanéncia em vida, mas simplesmente em funcio da
preservacao do instinto de felicidade. Esse instinto é
acessorio e instrumento do instinto de felicidade, sua
garantia de nao contradi¢cao e determinagao para fora de si.
E possivel que o organismo, enquanto determinado pelo
instinto, seja distorcido até o momento de sua auto-
aniquilagdo, mas esta nao deve ser entendida enquanto
dirigida conscientemente contra o instinto de felicidade,
mas simplesmente contra a existéncia organica. A negagao
de vida expressa, entdo, a mesma determinagao de todos os
organismos enquanto buscam a felicidade, de forma
consciente ou inconsciente, sempre utilizando o instinto de
autopreservagdo como garantia de permanéncia da
inclinacao em sua dire¢ao unica.
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A felicidade pode estar contra a vida do individuo,
mas nao contra si mesma. A autopreserva¢ao nao pode
estar voltada contra a felicidade, pois existe enquanto
fundamentada nesta.

4.4. Vontade e felicidade

A vontade nao ¢é autonoma. Estd circunscrita ao
mundo natural, as condi¢coes de tempo e espaco'’’. A
vontade esta referida aos objetos da sensibilidade. Ela nao
pode ser pensada em si mesma, pois sua condi¢do é o
elemento sensivel''*. Enquanto referida sempre a um objeto
determinado, a vontade se expressa por um querer algo que
sempre se modifica como objeto dos sentidos. Mas ha algo
que marca uma constante na busca de todo querer
determinado por objetos passageiros, que mudam
incessantemente. O elemento constante, ou esséncia do
queter, & guerer ser feli!”. A “determinacio originaria e
genuina da vontade”'® ¢ a felicidade. Feuerbach, ao reduzir
o conceito de vontade ao mundo natural e sensivel, liga-o
ao conceito de felicidade.

O querer, em si, ndo ¢ livre, mas quer ser livre'".
Esse desejo pela liberdade nao deve ser entendido como
uma liberdade indeterminada, mas simplesmente como um
desejo por tornar-se livte do mal, do sofrimento. Querer
ser livre é querer ser livre de privagdes e desejos nao
satisfeitos. Desejos satisfeitos sio o mesmo que ser feliz,

T Spiritualismus, GW 11, 62-67.

118 A primeitissima condi¢io do querer é a sensagio. ZM, p. 367.
19 ZM, p.365-369.

120 ZM, p. 365.

121 ZM, p. 367.
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desejos insatisfeitos significa ser znfeliz. Entao, a vontade
surge da possibilidade da privacio de desejos satisfeitos,
que sao traduzidos por simples infelicidade. Mas todo
estado de infelicidade pressupoe seu estado oposto. O
querer, enquanto guerer ndo sofrer’>, tem seu fundamento no
instinto de felicidade, mas é motivado pela possibilidade de
sua auséncia.

A condicao da vontade é a liberdade, mas a
condi¢ao da liberdade ¢ a felicidade. Assim, o instinto de
felicidade é o fundamento da articulacio de vontade e
liberdade'. A concepgio feuerbachiana de felicidade segue
as idéias de filésofos como Helvétius, Locke, Malebranche
e Feder, que defendem o “impulso a felicidade como um
impulso essencial e universal do querer humano”'*.

Na natureza ha sofrimento, e este é condicao
natural de todos os seres viventes. O primeiro querer ¢ um
nao querer sofrer, ou seja, uma negag§o125. E negar a
necessidade, o desejo ndo satisfeito significa negar o
sofrimento. Negar o sofrimento significa afirmar a
felicidade. A felicidade é negativa, pois aparece sempre
como negacio de seu contrario'*.

A inseparabilidade de vontade e felicidade exige o
deslocamento desta ultima de fim ou objeto para
fundamento da acdo humana. A vontade nao elege
livremente a felicidade como horizonte de sua busca, mas ja

122 ZM, p. 367-368.
123 ZM, p. 365.
124 ZM, p. 367-368.
125 ZM, p.365.

126 Trata-se de um jogo de palavras em referéncia a O mundo como vontade e como representagio
de Schopenhauer. SCHOPENHAUER, A. O mundo como vontade e como representacao. Sao
Paulo: Editora UNESP, 2005.
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¢ determinada por esta. Ao deslocar a felicidade de busca,
finalidade ou mesmo nega¢ao da a¢ao moral, como pode
ser visto nas concepgoes filosoficas tradicionais, para
fundamento, Feuerbach também desloca a felicidade do
horizonte da elei¢do racional e livre que torna o debate
sobre a moral sustentavel.

Vontade e felicidade sio inseparaveis'”’. Enquanto
os filésofos supranaturalistas buscam a autonomia da
vontade, Feuerbach compreende a vontade em sua
heteronomia, delimitada pela felicidade e os objetos
sensiveis e racionais. A faculdade da razio nao pode julgar,
negar, determinar ou mesmo modificar a felicidade, como
se fosse sua a capacidade de dispor sobre esse dominio.
Pelo contrario, a razdo niao ¢ mais que uma faculdade
humana também a servico do instinto de felicidade.

O querer age segundo as condi¢des sensiveis, que
serdo organizadas a partir de prazer e dor. A aversdo, que
surge da sensacdo de dor ou constrangimento, ¢, entao, o
primeiro estimulo para a conservagdo da existéncia. A
liberdade anima o querer, mas a felicidade fundamenta-o. O
instinto de felicidade apenas vem a consciéncia pela
experiéncia de sua auséncia, ou seja, pela experiéncia de seu
constrangimento. O sofrimento é condi¢ao da consciéncia
da vontade como vontade determinada pelo instinto de

felicidade.

4.5. Instinto e moral

Todos os instintos sio, também, instintos de
felicidade'®. Ao homem nio é possivel reprimir sua

127 ZM, 365-369; Spiritualismns, GW 11, p. 68-74.
128 ZM, p. 366.
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constitui¢ao fisica e essencial. Em contraste com a posi¢ao
tradicional dos moralistas, que entenderam a moral com a
finalidade de dominar as paixoes, inclina¢oes e todo o tipo
de impulso natural do homem para garantir uma vida

plenamente racional'”’

e, portanto, moral, Feuerbach insere
no fundamento de sua ética, nio uma discordancia, mas
uma profunda consonancia com as inclina¢des naturais
humanas.

A moral, compreendida corretamente, devera estar
em acordo com a corporeidade e todas as suas inclinagoes.
A concepgao moral feuerbachiana pode apresentar trés
fases essenciais para sua construgdo: 1) inicialmente a
aproximag¢ao da moral idealista, especialmente da filosofia
kantiana, com a defesa de autonomia da filosofia em
relagao ao pensamento teoldgico; i) um deslocamento para
uma posicdo de cunho materialista, principalmente por
evidenciar a necessidade de fundamentacao da natureza e
do individuo autoreferencialista como posi¢coes finais da
filosofia transformada em antropologia, que se apresentava
como uma resposta as acusacoes de Stirner™ a respeito da
permanéncia da filosofia feuerbachiana no idealismo
alemdo, que representaria o fracasso de uma
fundamentacdo materialista; iii) e a construcio de uma
concepcao moral numa referéncia essencial do individuo na
sociedade, mas que pressupde a antropologia como
determinacio da moral. A primeira vista Feuerbach parece
assumir uma posi¢cao moral “fechada” nos individuos que
nao podem lutar contra seus instintos. E tal posi¢ao parece
impedir um contato entre os individuos e mesmo o
estabelecimento de relagdes morais. A moral nao pode ser

129 Feuerbach refere-se ao texto de Kant A find. cdo da metafisica dos costumes.

130 STIRNER, M. Der Einzig und sein Eigentum. Stuttgart: Reclam, 1972.
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desenvolvida na esfera privada, no individuo isolado e
sozinho, pois s6 possui sentido na referéncia ez — .

Ao passar de fundamento instintivo para objeto de
realizacao da moral, a felicidade mantém-se em sua direciao
como constituicao fisica, satisfazendo as necessidades
organicas para a preservacao da vida, que é condigdo para a
permanéncia do instinto de felicidade. A moral estd
fundada pela afirmagio da vida e das necessidades
organicas individuais do homem, determinadas pelo
instinto primeiro. A partir da defesa do individuo, a
moralidade passa a ter significancia enquanto referida ao
campo social. Na moral se observara a passagem do
instinto a desejo de felicidade. O instinto determina o
desejo. O desejo ¢ intelectualizado, pois funciona como
inclinagdo consciente para coisas que nao fazem parte
necessariamente do conjunto de necessidades fundamentais
para a preservacao da vida dos organismos. O desejo cria
projetos, se refere ao futuro e fundamenta a idéia de
felicidade como algo mais abrangente do que uma simples
dire¢io ou inclinagio a objetos definidos e imediatos
enquanto fornecem a satisfagio e o prazer.

Como instinto, a felicidade ¢é inconsciente.
Enquanto objeto de reflexao moral e guia das a¢oes, devera
ser compreendida como desejo. Como desejo, a felicidade é
consciente e estabelece um horizonte prévio do projeto
humano. Mas 12 onde ha consciéncia nao significa que o
instinto é superado, mas sim apenas ampliado. O desejo
tem por detras de si o instinto, mas o instinto nao
pressupoe o desejo.

A idéia de naturalizacio da filosofia e do homem
acompanha a recoloca¢do acerca da origem da razao em
perspectiva material. E  visfvel no pensamento de
Feuerbach a inten¢ao de concretizar a razao na natureza ja
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desde o escrito De Ratione, una universali infinita, que marca
seu periodo de juventude. A razdo, em seus ultimos
escritos, assume o posto de faculdade, e é af que reside a
singularidade humana, sua diferenga em relagio aos outros
existentes e a natureza. A razio pertence uma dupla
caracteristica: passividade e atividade. A razdo recebe as
impressOes, via as faculdades humanas, de forma passiva,
como estimulo para sua atividade. Apds a recepcio das
impressoes, que se da no plano das sensacOes, organiza o
mundo natural, externo, através de conceitos. E é nesse
campo que surgira a moral.

4.6. As manifestacoes do instinto

Em  Zur Moralphilosophie, sio apresentadas como
principais tentativas de provar a separabilidade de vontade
e felicidade, e, por isso, a possibilidade de uma escolha livre
do homem contra toda e qualquer determinagdo natural, ou
seja, contra o instinto de felicidade, os argumentos sobre o
suicidio e o budismo. Autores metafisicos acreditaram
erroneamente que o homem, em posse da razao, poderia ir
contra seus instintos e domina-los. Como prova de tal
autonomia da vontade racional, a0 homem seria possivel ir
contra sua propria vida e desejar sua negacdo, ou seja, a
morte. Os filésofos supranaturalistas apresentaram como
expressao radical da autonomia do individuo em relacao a
natureza, ao corporeo ¢ a felicidade, o argumento do
suicidio. Segundo Feuerbach, o argumento acerca do
suicidio esta equivocado, pois o suicida também da cabo a
propria vida por causa de sua determinacdo pelo instinto de
felicidade. Entdo, a deliberagdo pela negacao da vida nao
significa negar o instinto de felicidade, tampouco se
apresenta como uma agao em contradicao a tal instinto. Os
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filésofos supranaturalistas procuraram entender o homem
como unico ser que pode desejar o mal, e fizeram de tal
possibilidade de escolha a esséncia da liberdade humana.
Mas Feuerbach afirma que mesmo o mal como objeto do
desejo humano deve ser dirigido pelo instinto de felicidade.
O suicidio ndo pode ser expressio da imputabilidade da
liberdade da vontade.

Os supranaturalistas entendem o amor pela vida
como a coisa mais inseparavel do instinto de felicidade.
Assim, o suicidio seria a maior expressio da contradi¢io
com o instinto e demonstraria a anulagdo completa dessa
forca natural na vida humana, pois ao homem seria
possivel, pela razao, ir contra sua propria natureza. A luta
entre a vida e a morte nao deve ser vista como expressao
do conflito entre uma vontade livte e o instinto de
felicidade, pois é apenas a luta do instinto de felicidade
consigo mesmo"'. O suicida quer a morte como fim de
seus males e ndo por si mesma. A morte, assim, ¢ a ultima
expressaio do instinto de felicidade. Os conceitos de
autodestruicdo e  autoconservacado nao  estdo em
contradi¢ao, mas resolvidos no instinto dos instintos.

Um dos possiveis caminhos da determinagiao do
instinto de felicidade ¢ a negacdo da vontade de vida. A
vida é condicao de possibilidade para a felicidade, e nisso
consiste seu valor. A aproximagao de felicidade e prazer se
da pela tomada de consciéncia acerca da condi¢io de
possibilidade que torna a vida meio para o
desenvolvimento do instinto de felicidade. O instinto pode
manifestar-se como busca e preservacao do prazer, assim
como também pode manifestar-se, nesse caso de forma
distorcida pela razdo, como sofrimento. Prazer e

131 ZM, p. 370-371.
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sofrimento sido manifestagbes possiveis de um unico
instinto, em uma unica direcao. A diferenca entre esses dois
conceitos reside na consciéncia ou inconsciéncia acerca das
disposi¢des gerais dos organismos. Entdo, o amor pela vida
deve aparecer como manifestagao consciente do instinto de
felicidade. Mas o instinto, enquanto guer a si mesmo pode, ou
nao, estar acompanhado de consciéncia ou razao. O
instinto  pode  autoaniquilar-se ~ por meio  da
autopreservagao. A aniquilagao de si acontece por meio da
busca de si.

O prazer, o sofrimento, o bem, o mal e os objetos,
da razdo ou dos sentidos, s6 podem ser desejados enquanto
podem tornar o homem feliz'>, ou melhor, o instinto
realizado e satisfeito. A efetivacao do instinto no sensivel,
sua continua satisfacio, consiste na sensacao de satisfacio
dos proprios individuos, seja a direcio que se tome ou o
objeto de desejo que se tenha em vista. Vida e felicidade
estao ligadas por meio de uma consciéncia que relaciona a
vida individual a0 movimento de seu fundamental elemento
antropolégico. E, por isso, vida e felicidade constituem
uma unidade racional dentro da antropologia. O instinto de
felicidade se expressa na vida, e a razao tem a fungio de
mostrar sua relacao e sua conformidade.

A tradicdo  supranaturalista nega, segundo
Feuerbach, a vida como fonte e fim da pura felicidade. A
concepcao budista acerca da vida e felicidade também se
encaixara numa equivocada posi¢ao supranaturalista ao
rejeitar 0 homem, suas paixGes e sua existéncia como
fontes da verdadeira felicidade. O budismo mostra a vida
como um mal, que deve ser evitado. O erro da posi¢ao
budista é entender o #do ser como o melhor que se pode

132 ZM, p. 366-367.
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desejar. O budista afirma que a felicidade nao é o supremo
desejo do existente, mas o nada, o #do ser. O desejo pelo nao
ser é expressio do instinto distorcido, e tal distor¢ao nio
anula o instinto, mas o mantém presente e ativo. O budista
busca o nirvana como estado mais desejavel na existéncia
desprezivel. Entretanto, mesmo o budista, ao buscar seu
ndo ser, sua negacao, na abnegacao das coisas proprias da
vida, é determinado pelo instinto. O suicidio e o budismo
sao simplesmente eudemonismo. O nirvana e a auto-
aniquilagdo sao manifestagoes do instinto de felicidade, mas
expresso negativamente.

O prazer apresenta uma dupla referéncia, a saber,
pode estar referido a si mesmo, de forma isolada e
completamente determinada por seu objeto. Nesse
momento, sua unica referéncia ¢ o objeto de desejo
enquanto apaga a necessidade que é gerada pela busca do
prazer. O prazer em referéncia a si mesmo, inconsciente do
mundo a volta do organismo; ou pode estar referido ao
todo do organismo como negacio indireta do proprio
instinto de felicidade. E o instinto de felicidade o
determinante para nosso julgamento acerca de prazer e

[SY

sofrimento. E tal oposicio apenas pode aparecer
consciéncia.

Da ligagao e equilibrio entre instinto de felicidade e
vida, que se da por meio da razdo, segue a afirmagio da
vontade de vida e sua preservacio. E nessa relacdo
Feuerbach demonstrara que o que pertence a felicidade
também pertencerd a vida. Vida e felicidade estao unidas.
Todos os oOrgios e membros da vida sio orgaos da
felicidade'”. A condicio fundamental de todos os bens e da
felicidade ¢ a saude. O homem sé podera falar em bens

133 ZM, p. 374 -375.
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supremos a partir dos bens fundamentais. A raziao deve
trazer a consciéncia a relagao entre a vontade de vida, sua
preservagao, em seu equilibrio com o instinto de felicidade
e autopreservagdao. Assim como o instinto de felicidade
depende da existéncia individual dos organismos, do
corporeo, onde tem sua condi¢do de expressio, também
dependera da razdo enquanto busca os meios, de forma
consciente ou inconsciente, para sua preservacao.



\Y

Individuo e egoismo em Max Stirner

O pensamento stirneriano recusa a tradi¢ao idealista
e o movimento pos-idealista, em seus distintos programas
teéricos, por nao considerarem o individuo e sua
determinagao natural egoifstica como fundamento para a
construcao das ideias de homem e sociedade. O egoismo é
traco natural e nao foi barrado através dos processos
civilizatérios da educagdo do homem ou pelas institui¢oes
da vida social e do Estado.

A histéria europeia do século XIX teve como um
de seus principais movimentos o empreendimento de
teorias filoséficas para desbancar a tradicdo metafisica
idealista, que havia atingido seu auge no idealismo alemio
de Hegel. A agenda filoséfica de muitos pensadores da
época tinha um ponto em comum em seus distintos
programas: destruir o idealismo hegeliano e fundar uma
nova forma de pensar, estabelecendo contato direto com as
ciéncias naturais e as demais ciéncias empiricas. Esse
movimento pos-idealista de naturalizagio do homem teve
como um de seus representantes o filésofo Max Stirner
(1806-1856), pensador que procurou enraizar a filosofia e a
sociedade no individuo egoista. A principal obra de Stirner
¢ Der Enzig und sein Eigentum (O iinico e sua propriedade),
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publicada em 1844, dirigida, fundamentalmente, como
critica ao pensamento de Ludwig Feuerbach. Stirner afirma
que A esséncia do cristianismo (1841) fracassa na tentativa de
superar o idealismo hegeliano, pois nela Feuerbach procura
estabelecer uma reducio da metafisica a0 homem, mas,
como consequéncia, deixa de lado o individuo. Na obra de
Stirner, o individuo assume o posto de partida para a
construcao da ideia de homem, sociedade e Estado.

O objetivo do presente texto ¢ apresentar alguns
aspectos fundamentais de O znico e sua  propriedade,
procurando evidenciar a critica de Stirner niao apenas a
tradi¢do metafisica, mas também as alternativas tedricas que
pretendiam superar o velho idealismo, mas que, aos olhos
de Stirner, fracassaram em seu projeto por niao fundarem
suas teorias no individuo concteto, real e unico.

5.1. A tradicdo metafisica e o conceito de homem

A transformacdo antropologica, desenvolvida por
Feuerbach, consiste na reducdo da teologia a antropologia
e, igualmente, na elevagdo desta aquela. Desse movimento
resulta a ideia do homem como ser supremo. Segundo
Stirner, consiste num problema grave a permanéncia do
elemento divino, pois com ele nao se chega ao individuo de
fato. A luta que os homens travaram, ao longo da historia,
contra sua tendéncia natural egoista nio resultou numa
anulacio dessa for¢a instintiva, mas apenas numa
transferéncia do corpo proprio a um corpo coletivo, geral,
definido por Stirner como corpo espectral. Tal transferéncia
gerou as ideias de Estado, sociedade, comunidade,
humanidade etc. Mas, nessas ideias, os individuos perdem
seu espago proprio quando membros da humanidade.
Assim, a humanidade apenas pode olhar para si prépria e
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buscar seu progresso. O individuo é simples instrumento
para o progresso de um outro, a humanidade, que é egoista
e apenas se move como busca de seu proprio bem-estar.

O movente de todas as agGes ndo pode ser um
motivo altruista, mas egoista. Todo altruismo ¢é praticado
para satisfazer o egoismo dos outros. Stirner procura
demonstrar que nao ¢ possivel uma realidade social
independentemente dos individuos. A inevitabilidade da
luta pela autoafirmacio é esséncia humana. O homem deve
buscar-se e encontrar-se.

Segundo o autor de O vnico ¢ sua propriedade, o
primeiro movimento na histéria sugere uma oposi¢ao entre
as forcas humanas e as forcas da natureza, conflito a partir
do qual resulta uma concepcio de espirito que, além de
representar o primeiro encontro do homem consigo
mesmo, submete o mundo como algo nio essencial em
comparagdo com a supremacia do espirito. O problema
dessa submissao do mundo ao espirito consiste numa
tentativa de independéncia em relagdo ao material para se
chegar ao pensamento puro e fazer-se dependente deste.
Segundo o autor, um pensamento, enquanto ligado a uma
coisa, nao pode ser pensamento absoluto. Assim, devemos
amar nosso corpo e buscar o prazer em nés proprios'*t. O
homem ¢ interesseiro, seus interesses estdo presos ao
corpo, sao egoistas.

O pensamento stirneriano apresenta uma evolucao
histérica no encontro do homem préprio, como individuo

134 “S6 quando os amarmos em corpo e tivermos prazer em nés proprios, em nosso
corpo e nossa vida — mas isso s6 pode acontecer a0 homem adulto -, s6 entdo teremos
um interesse pessoal ou egoista, ou seja, um interesse nao apenas, digamos, de nosso
espirito, mas uma satisfacio total, satisfacio de todo o individuo, um interesse que sirva o
proprio ego”. STIRNER, Max. O sinico ¢ a sua propriedade. Sio Paulo: Martins Fontes, 2009,
p- 20.
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egoista, e pode ser apresentado em trés etapas: a realista, a
idealista e a egoista.

A etapa realista é a primeira e mais antiga. Os
antigos conceberam o mundo como uma verdade, mas
buscaram nele sua nio-verdade. Acreditaram no mundo e
nas relagdes humanas como algo verdadeiro, o que foi
recusado pelos cristios. Essa inversao de wvalores foi
provocada pelos proprios antigos, que transformaram sua
verdade em mentira. E entre eles que surge uma doutrina
iluminadora que concebe o entendimento como a principal
arma do homem para combater o mundo hostil e estranho.
A razdo tinha de se libertar dos impulsos naturais para nao

135 Com

ser submetida pela corrup¢io do mau coragiao
Socrates, segundo Stirner, tem inicio um importante
momento de libertagio do homem, marcado pela educagao
do coragio afetado pelo mundo. Os antigos sugerem a ideia
de um ser que toma consciéncia de si como ser sem
ligacbes com o mundo, como ser puramente espiritual. A
espiritualizacdo é meta da filosofia antiga.

Os antigos buscaram o verdadeiro gozo de viver.
Os estoicos buscaram a sabedoria de vida acompanhada de
desprezo pelo mundo, os epicuristas buscavam a vida
animada e cheia de benesses, o eudaimonismo sugeria as
varias formas possiveis da felicidade etc. Stirner afirma que
a caracterfstica principal das varias concepg¢oes antigas se
resume a busca de uma atitude inteligente para com o
mundo. O homem necessita educar ou formar um
comportamento diante do mundo e dos outros, o que

135 “De fato, se o cora¢do nio se libertasse de seus impulsos naturais, mas permanecesse
dominado pelos contetidos mais contingentes e, em sua avidez sem critica, sujeito ao total
dominio das coisas, nao sendo mais que um vaso para os mais diversos apetites, entio o
livre entendimento acabaria inevitavelmente a servico do mau coragio, justificando tudo
aquilo que o coragio corrupto desejasse”. STIRNER, Max. O znico ¢ a sua propriedade, p.
26.
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significa, portanto, assumir algo diverso de uma relagao
natural. O homem antigo estd na defensiva contra o
mundo, busca apenas a superacao deste enquanto constitui
obstaculo para seu desenvolvimento.

A segunda etapa, a idealista ou moderna, consiste
na atribuicao de verdade ao espirito. O homem moderno é
guiado pela abnegacao, pela compaixao, pelo espirito. O
homem moderno é o homem cristao. Enquanto o antigo
buscava o que estava por tras do mundo, os modernos
buscavam o que estava por tras do deus que é espirito. O
espirito sugere a cisdo com o corpéreo. O que deve ser
buscado é o espirito em si mesmo. A diferenca entre o
espiritual e o egoista é apenas que aquele coloca no centro
o espirito, e este, a si mesmo. O egoista coloca o espirito
em segundo plano e pensa em si mesmo em vez de agir por
amor a uma ideia.

O egoismo ¢ for¢a natural que nao abandona o
homem. Quem o combate ¢ um egoista involuntario. Este
¢ apenas aquele que nio reconhece sua esséncia, que nao
reconhece a si mesmo. O egoista involuntario reconhece o
sagrado, mas o faz para, através do rebaixamento de si, ser
elevado. Os modernos consideram o mundo como um
corpo ilusério do espirito, como mera aparéncia.

Segundo Stirner, consiste um erro buscar por tras
da coisa a nao coisa. O espirito ¢ visto como algo que se
torna corpéreo, ou encorpado. Assim, o individuo nio
pode ser homem em sua forma verdadeira, mas um simples
invélucro mortal do espirito. Dessa consideragio nao pode
seguir o respeito pelo outro, que parte do e# como um ser
superior, mas apenas o respeito pelo outro enquanto ¢é
expressao do homem. Nio respeito o 7 do outro, mas o
homem do 7.
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A luta pela libertagio do homem moderno nio
representa a libertacao do individuo. O povo ¢ superior ao
individuo; apenas enquanto membro do povo o individuo
pode ser reconhecido. O pensador considera conceitos tais
como povo, sociedade e Estado como espectros ou
abstracOes vazias.

Os modernos apresentam uma substituicio do
divino pelo moral, com a permanéncia da intocabilidade
critica de seus conceitos. Os desejos de ser um bom cristao
ou um bom homem sido ideias fixas, sio coisas sagradas.
Assim, Stirner considera religiosidade e moralidade no
mesmo nivel de fanatismo que provoca as obsessoes
humanas. As ideias de verdade, moralidade, justica, luz da
razao tém de permanecer como sagradas, pois o homem
apenas pode se libertar e progredir se estiver fundamentado
e convencido de que constituem instrumentos de libertagao
do humano.

A moralidade ¢ o pilar fundamental da sociedade e
do Estado. Sua promessa é a liberdade do homem. O
liberalismo burgués é a primeira forma a enfraquecer os
poderes da religido para garantir autonomia a ideia de
liberdade. A critica basica, nesse ambito, é o fato de a
religiao falar apenas na liberdade de espirito, o que
significaria a nao liberdade do individuo unico e corpéreo.
A recusa dos sentidos como motor das ac¢Oes morais
resultou numa ideia de imoralidade ligada as paixdes e
desejos. Quando o motor da a¢do é o bem, assimilado a
vontade, entdo daf surge o ser moral”. O bem tem sua
figura na lei, e a moralidade é reconhecida como a
observancia da lei. Ser moral é agir de acordo com o bem.

136 STIRNER, Max. O znico e a sua propriedade, p. 68.
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A histéria da ética € a historia da rendncia do individuo por
amor a moralidade, pela liberdade do homem.

Stirner, ao reconhecer a vida insegura entre os
maus, levanta a suspeita sobre a eficicia de uma vida segura
entre os morais. O moral combate o imoral, isto é, o
egoismo. Tudo o que se apresenta como imoral, ou egoista,
deve ser combatido. Segundo o autor, uma agao nao ¢ mais
julgada em sua incidéncia sobre um outro, mas apenas,
tamanha a obsessao do homem moral, em sua oposi¢ao ao
que ¢ moral. O julgamento ¢ feito, nao importando se a
acao afeta alguém ou nio. Trata-se de tomar a agao por ela
mesma, O que representa um erro na concepgao stirneriana.
Nesse sentido, o moral nio pode compreender o egoista,
pois este esta para além das ideias de moralidade e
imoralidade. O egoismo consiste na esséncia humana, ¢
base da consciéncia e da moralidade. Entretanto, o homem
moderno repudia o que nele ¢ natural, material, corporeo,
pois acredita apenas que a liberdade ¢ liberdade de espirito
ou liberdade do homem. Espirito e homem sio espectros
que nao condizem com o individuo, mas o aprisionam. O
individuo na humanidade nido pode jamais ser livre. Livre
apenas é o homem, que é a abstracio de todos os
individuos numa pessoa genérica que expressa a mesma
esséncia egoista. O egofsmo da humanidade consiste em
provocar o sentimento de altruismo dos individuos, para
que eles se tornem membros e satisfagam os interesses da
humanidade e do Estado. Nossa histéria é vista, por
Stirner, como a perpetuagdo da mesma esséncia, da
continuag¢ao do egoismo.

A elaboracio da critica stirneriana colocou
Feuerbach num caminho de fracassos tedricos na
elaboragdo de um verdadeiro materialismo, pois este funda
como lei suprema o amor do homem pelo homem,



108 Filosofia alema: perspectivas antropoligicas

permanecendo em sua teoria a ideia de um Deus humano.
Feuerbach realiza apenas a troca de Deus pelo homem,
colocando este ultimo, com todos os predicados divinos,
no lugar do préprio Deus religioso. E propria da moral e da
religiosidade a rentncia de si mesmo, pois se age por amor

a Deus ou a0 homem'”’

. No entanto, a exortacao altruista a
renuncia do si mesmo do individuo guarda a vontade de
alcance de um interesse proprio revestido pelo altruismo.

A promogao do individuo pode representar a
impossibilidade da humanidade. Por isto, o individuo,
através da educacdo sobre Deus, imortalidade, liberdade,
humanitarismo, aprende a abnegar-se em prol do homem.
A educacio cria sentimentos, ndo deixando, dessa forma,
que os individuos os criem por livre iniciativa. O egoismo
da humanidade e do Estado ¢é ensinar o individuo a viver
moralmente, isto é, abnegado e a servico de ideais que nao
sao os seus proprios. A educagao nada mais revela que a
natureza egoista do homem. E preciso ensinar o individuo
a ser o que ele nao é: homem.

Segundo Stirner, o mongolismo da sociedade fez de
toda mudanga apenas reforma ou melhoria, mas nunca
eliminagdo, declinio ou destruicio. Enquanto o nio-eu
dominar, o e# niao tera espaco. A moralidade aparece
inicialmente como habito, definindo o valor de acordo com
os costumes da cultura. O habito é uma natureza segunda,
que liberta 0 homem de sua natureza para viver protegido
de sua arbitrariedade. A filosofia especulativa representa a

137 “Os sujeitos da baixeza e os da sublimidade aspiram a um ‘bem’, o primeiro ao bem
material, o segundo, a0 ideal, o chamado ‘bem supremo’, e ambos se completam uma vez
que o do ‘idedrio materialista’ sacrifica tudo a um esquema ideal (o da sua vaidade), e o do
‘ideario espiritual’, a um prazer material (0 de uma vida de bem)”. STIRNER, Max. O
iinico e a sua propriedade, p. 79.

138 STIRNER, Max. O znico e a sua propriedade, p. 89.
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continuag¢ao do reino dos céus e sua sistematiza¢ao, pois o
divino permanece e o individuo continua anulado e apenas
a servico de ideias. Assim, autonomia e autodeterminacio
sao caracterfsticas atribuidas a moralidade, mas aquelas nao
estdo incluidas nesta. A autonomia moral é liberdade dentro
de limites.

Os modernos anularam o poder dos sentidos e
mesmo sua existéncia. A vida ¢ vida do espirito. Em Hegel,
o pensamento corresponde a realidade, o que representa a
mais alta violéncia do espirito, uma vez que tudo o que
existe, que é material e corporeo, nao passa de realidade
espiritual. A importancia dos sentidos na teoria stirneriana
ndo tem o estatuto ideal de tornar o homem um obcecado
por eles. O hedonista é dominado por uma paixao,
sacrificando todas as coisas a ela. Stirner fala em se ter os
sentidos, e nao os sentidos possuirem o individuo. O ex
praprio é possuidor de tudo o que tem, nao se reduz a uma
paixao, sentimento ou ideal. O egoismo pode dar-se,
também, de forma unilateral e ilimitada, o que significa que
o individuo esta possuido por uma obsessao.

A suspeita sobre a necessidade de orientacdo
absoluta da vida pela razio leva Stirner a recusar o ideal
moderno de libertacdo. Esse ideal traz razio, ciéncia e
conhecimento como propriedades espirituais que devem
ser a unica forma de acesso ao verdadeiro. A ideia
stirneriana nao ¢ dar um novo estatuto ou propriedade ao
individuo, mas apenas elucidar algo que ja esta implicito em
todas as ideias e acOes humanas, a saber, a natureza egofsta.
A esséncia do homem foi separada do homem concreto, a
acao foi separada de seu contexto para ser avaliada em
func¢io do valor humano como algo em si.

Entre os modernos, ou idealistas, o conceito de
liberdade ganhou forma através do liberalismo politico,
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social e humano, ou seja, através do Estado, da sociedade e
do homem. A unidade dos individuos na qualidade de
homens chama-se Estado. Os membros do Estado formam
a nagdo. O objetivo de separar o Estado da sociedade civil
corre na tentativa de se evitar o egofsmo. Stirner apresenta
o liberalismo burgués como uma luta contra as classes
privilegiadas, a discriminacio pessoal, as distingdes de
classe, para colocar num supremo posto o Estado. O
Estado é tudo, é o verdadeiro homem; o sentido da
existéncia dos individuos é viver como cidadios. Todos sio
iguais no Estado, onde o objetivo do futuro niao sao os
interesses particulares, mas o interesse geral de todos. No
Estado a personalidade singular se esvai e o egoismo
desaparece, ¢ onde todos devem dedicar-se ao bem
comum.

Na forma do liberalismo politico, o individuo acaba
por renunciar a si para viver para o Estado, o que significa
dizer que s6 pode ser livte aquele que serve
obedientemente ao Estado. O liberalismo estabelece uma
ordem da razdo, um comportamento moral contra o
individualismo. O que se pretende ¢ a liberdade da razao, e
nao a da pessoa, do ex. Assim, a liberdade politica nio
libera o individuo, mas o coloca sob dominio do Estado e
suas leis.

Para expressar a liberdade, o liberalismo defendeu a
livre concorréncia, em que cada um pode afrontar o outro,
afirmado-se e lutando contra ele. Apenas o homem politico
foi libertado, mas nio o homem singular. Os individuos sao
instrumentos da ideia e agem como cidaddos. Assim,
também o Estado assenta na escravizacao do trabalho.

Uma outra forma de libertar o homem se da através
da recusa em deixar os individuos em dependéncia de sua
sorte, garantindo sua liberdade. Conforme apresenta
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Stirner, isso constitui o ideal dos socialistas. Também
apresenta o ideal comunista em mostrar a dignidade
humana em nossa existéncia uns para os outros. Essa
forma de liberalismo social defende a ideia de que ninguém
tem de ter nada, ninguém deve mandar, pois assim
devemos todos querer ter nada para que todos tenham. No
entanto, a sociedade que tudo da ¢ uma nova dominadora.
O individuo nio tem espaco na sociedade, o valor de suas
acoes ¢ sempre determinado pelo trabalho realizado em
prol do bem comum. Os individuos sio instrumentos de
satisfacdo da sociedade. Assim, o trabalho possui
importante valor para o desenvolvimento humano, pois ele
tem como sua finalidade a satisfagio do género. O
comunismo nao enxerga o individuo como ser humano,
mas como trabalhador da sociedade. A identidade do
homem ¢ estar em sociedade. Esse processo de vida em
sociedade exige uma educagao dos homens; nele esta
presente o ideal de humanizacio. O individuo tem de
tornar-se humano.

Stirner afirma que os homens nasceram livres e,
com a humanizacao, foram transformados em servos de
egoistas. Mesmo que as pessoas se tornem iguais, aquilo
que possuem nao ¢ igual. As pessoas nao precisam das
outras como pessoas, mas como alguém que tem algo a dar.
A sociedade nio pode ser vista como um Eu que da,
concede ou garante porque ela ¢ simples instrumento para a
vida dos individuos.

Na sociedade, o privado nio é reconhecido, pois o
homem é homem trabalhador e s6 pode ser livre enquanto
trabalhar para a humanidade. O individuo nao é homem,
mas o homem estd presente no individuo. O trabalhador
guarda em si sua esséncia genuina, isto ¢é, seu egoismo, que
determina que tudo o que ¢ feito o ¢é para si, e nunca para a
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humanidade. Ele usa a humanidade para fins egoistas. Os
modernos procuraram fazer o homem dominar o egoismo.
Stirner nao busca o homem, mas o individuo, o ex, o unico
e sua propriedade. Por tras do trabalho, ha um impulso
egoista que pode contribuir para o desenvolvimento da
humanidade. Apenas com o reconhecimento da natureza
egoista do homem se pode chegar a ele mesmo. Nesse
sentido, trabalho e sociedade sdo dteis enquanto
contribuem para o egoifsta, ¢ nao para as exigéncias do
conceito genérico de homem. A distingao do individuo nao
esta no conceito de homem, mas no fato de ele ser homem
unico.

Stirner afirma que “sé se fordes unico podereis vos
relacionar com os outros na qualidade daquilo que sois”"”.
Se antes o individuo estava unido ao outro por um laco
qualquer, anulando sua existéncia e singularidade, agora
devera unir-se aos outros, como individuo que é. O homem
nao determina o e, mas, pelo contrario, o e# determina o
homem. As semelhangas entre os individuos apenas sio
obtidas por compara¢io ou reflexdo, nio se constituindo
como realidade.

5.2. A concepg¢ao stirneriana de Eu tinico

A critica stirneriana, dirigida a Feuerbach e ao
pensamento moderno, procura demonstrar que o homem
eliminou Deus para colocar-se como o Gnico ser supremo.
A tarefa das Luzes foi acabar com o além fora de nds, mas
como consequéncia nao prevista restou a ideia de além
dentro de nds. Entio, Deus ndo morreu porque permaneceu
na figura e na ideia do homem. Assim, a unica forma de

139 STIRNER, Max. O znico ¢ a sua propriedade, p. 175.
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acabar com Deus ¢ eliminando o homem. O individuo n3o
apenas deve ser livre, mas também ex-proprietrio. Essas
exigéncias nao podem ser transferidas ao homem, mas tao
somente ao individuo. No entanto, nio é possivel estar
livte de tudo. Como o préprio autor questiona: uma parte
da liberdade pode significar liberdade?

A recusa do elemento material, instintivo, como
parte importante do homem, deve ser evitada. Conforme
Stirner, eu, minha esséncia, sou um “... abismo de instintos,
desejos, aspiragdes, paixdes, um caos sem luz e sem estrela

que me guiel”'*

. A religidio, o Estado, a sociedade, o
homem, com seus objetivos muito préprios de
humanizagio, ou espiritualizagao, do individuo, chegaram a
criar um estranhamento e temor com a propria nudez e
naturalidade do homem.

O egoismo humano nao deve ser combatido, mas
reconhecido e liberado das formas abstratas de poder. O
individuo deve buscar a si mesmo como eu, reconhecendo
nele nao s6 o ponto de partida de todas as agOes, mas
também seu fim. O ex é fundamento, causa e fim do agir
humano. Libertar o ex de tudo aquilo que é o nao-ex consiste
no primeiro passo de libertacio do egoista. Por si so, a
liberdade nada wvale, seu sentido é estar fundada no ex. A
singularidade-do-priprio elimina a escravidao que impede o
caminho de descoberta do eu. E necessatio ao individuo
nao apenas se libertar, mas também compreender quem ele
é.

A cultura ensinou, através da histéria, que a
verdadeira vocagdo do homem era fugir do egoismo e se
tornar um idealista. Isso consiste no encobrimento do ex
proprietario, unico e singular. Agora, pelo contrario, o

140 STIRNER, Max. O znico e a sua propriedade, p. 209.
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necessario é nao procurar um homem ideal, mas procurar a
si mesmo, tornando-se um egoista, um eu todo poderoso.
Os idealistas nao passam de egoistas adormecidos,
autoflageladores que nada conhecem da natureza humana e
sua verdadeira esséncia. Religido, politica e humanidade
estdo assentadas no egoismo. Entdo, devo nido apenas ser
livre, mas também proprietario de mim. Stirner menciona a
primazia do individuo que se impde a for¢a no mundo e
contra os outros. O individuo que toma o poder recebe a
liberdade por si. A liberdade do egoista nao é dada pelo
Estado, pela sociedade ou pelo homem, mas é conquistada
por ele proprio. A liberdade do egoista nao exige a rendncia
de si dos idealistas. Nada possui valor em si, mas apenas
enquanto pode servir ao individuo. O egoista desconhece
valor proptrio ou absoluto, tudo ¢ instrumentalizado.

O liberalismo aparece na histéria como uma
continua¢ao do desprezo pelo eu. Assim como o cristao
visa ao espirito, o liberal visa a humanidade. Ambas as
imagens aparecem como abstratas e sem sentido quando
tratadas isoladamente. O individuo guarda a diferencga, o
homem guarda a igualdade. O ex priprio é coisa privada, em
si.

Segundo o pensador, nao sera com a humanizagao
do divino que se encontrara a verdade, como havia dito
Feuerbach. O homem ¢ parte infima do ex e s6 possui
importancia na medida em que ¢ qualidade do ex, sua
propriedade. O homem ¢é propriedade do ex. Também o
espirito nao é a esséncia do homem, pois pertence como
expressao possivel do ex proprietirio.

Tudo o que niao corresponde ao humano ¢
inumano. Assim, o real é inumano. O inumano deve ser
combatido pelo Estado, o que significa aniquilar o egoista e
a realidade. O egoista stirneriano recusa a qualidade de
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homem na relagdo com o outro. Sua relagao da-se por um
ev contra um #. Bu nido reconhe¢o no outro nada que
possua um valor assim como eu me valorizo, mas apenas
reduzo o outro a simples possibilidade de uso e satisfacao
dos interesses de mim préprio. A recusa da moral se da por
motivo de auséncia de reconhecimento do ex. A recusa
moral do egoismo ocorre em decorréncia de um valor
exclusivo a0 homem do individuo, e nio a ele proprio.

Assim como Fichte, Feuerbach fala do ex absoluto,
segundo Stirner. O eu nio deve ser encarado como algo
absoluto, mas simplesmente como ser transitorio. Ser
homem nao deve significar preencher um requisito de
humanidade como seu ideal, mas manifestar-se como
individuo préprio que se é. A missao do ex nio é realizar a
ideia de homem, mas satisfazer a si proprio. Assim, aquilo
que o individuo ¢ condiciona o agir e o pensar, seu modo
de manifestacio e revelacio.

Stirner apresenta uma critica a ideia de direito por
considera-lo como manifestacio de um interesse alheio. O
direito por esséncia da ou concede, exige que o direito de
todos esteja sobreposto ao meu. E, assim, o individuo
torna-se escravo da sociedade e s6 possuira razao se viver
segundo a lei. Destarte, fora de mim nao ha direito ou
justica. Esses conceitos nao podem ter vida e sentido por si
proprios. Antes do direito venho eu, vem a for¢a. O direito
nao deve assegurar a igualdade dos homens impedindo a
acao dos individuos. A igualdade entre os homens nao é
algo a ser alcancado, pois ja faz parte deles desde o
nascimento. Entretanto, a igualdade sé se da em
decorréncia de um niao mostrar-se ou agir, que ocorre
posteriormente. A meta do homem deve ser singularizar-se,
e nio o contrario. A acdo é a forca individualizadora do
homem.
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Os idealistas criaram a ideia de Estado fundada na
necessidade de existéncia de uma vontade dominante,
superior e repressora das vontades préprias dos individuos.
Sua permanéncia esta em estreita dependéncia da ndo
existéncia da vontade prépria do individuo. Entdo, vontade
propria e Estado sdo forgas inimigas. O ex ndo deve aceitar
deveres nem se ligar a nada. No Estado, ¢ importante
manter o individuo obcecado e possesso por uma ideia. O
en consciente de si aparece como um criminoso que deve
ser impedido de agir. A crenga no direito tem a ver com a
confiang¢a na razao que a modernidade depositou enquanto
legisladora do mundo e do homem. Perante a razdo
humana, a razdo do ex nada significa.

Os individuos sao diferentes entre si e suas relacoes
devem ser desiguais e tensas. A tensao faz parte do mundo
dos egoistas, pois devem permanecer livres para atuar a
forca no mundo, impondo-se e conquistando tudo a seu
redor. Os limites do direito do egoista sio dados pela
capacidade de manter sua for¢a sobre o que ele mantém
como sua propriedade. Ninguém deve renunciar a si
mesmo na relagio com os outros. A desigualdade é a
igualdade dos individuos.

Frente aos individuos, a sociedade ganha a forma de
pessoa moral. Frente a ela, nenhum individuo possui valor
em si. A individualidade ¢ inimiga da universalidade. Por
isso, 0 povo precisa subjugar os individuos que tentam se
sobrepor a ela. O Estado e o povo sdo injustos para com o
egofista.

Stirner afirma que o egoismo niao pode se ocultar
pelo altruismo. O altruista é o fraco subjugado ou
convencido por um poder e forca alheios. Estado e
sociedade sao esses poderes alheios, egoistas. O Estado
aparece como uma rede de dependéncias; é ele quem
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determina a ordem dessas dependéncias. Seus individuos
sao moldados pela cultura e pela educagao, através das
quais aprendem a se tornar ferramentas uteis ao todo.

O homem ¢ insatisfeito porque teve de ver, ao
longo da historia, seu ex acima de si e fora de si como algo
inalcangavel. Essa ideia gerou uma outra, que pensa que so6
no além o homem pode ser algo. A historia da cultura e da
educacio se resume a ensinar que o individuo nada ¢é, que
todo seu sentido e existéncia deve ser projeto para o futuro.
Assim, o individuo deixa de perceber aquilo que realmente
¢ para vislumbrar aquilo que nao é como aquilo que deve
ser, uma ilusio.

O Estado e a sociedade prometem a promogao da
liberdade do homem, mas deixam de mencionar o
individuo. O Estado permite que os individuos joguem
livtemente, mas dentro de seus limites, sob sua vigilancia.
O filésofo afirma que essa ¢ a ideia dos modernos, a
mesma dos gregos, a saber, de ensinar o homem a
incorporar o Estado e a sociedade como algo seu, fazendo
do individuo um zoon politikon. Mas, para o eu, o bem de
todos representa seu mal, a felicidade representa sua
infelicidade.

O projeto do egoista ¢ fazer do nao humano, ou
inumano, algo simplesmente humano. E importante que as
pessoas percebam que seus interesses proprios podem ficar
lesados se deixarem que tudo se passe no Estado. O
homem politico é um obcecado, afirma Stirner. O ex deve
recusar a permissao, a concessio, a doag¢do, para assumir
por si proprio suas criagoes.

O ex Gnico nio pertence a partido algum, mas se
junta aos outros por livre vontade. A ideia de partido
sugere o sentido de um Estado dentro de um Estado, uma
vez que pressupoe a dependéncia de seus membros para
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garantir sua independéncia como partido. Ele necessita de
seus membros a mais pura profissio de fé, pois esses
necessitam acreditar em seus principios e niao critica-los.

Moralidade, liberdade e humanitarismo nao fazem
parte da esséncia humana. Esses conceitos expressam um
ideal de homem, o que sempre significarda uma insatisfacao
com o homem atual. As relacGes entre os homens devem
levar em conta a sensibilidade e a espiritualidade. O homem
nao respeita nada na pratica, determina suas agdes pelo
egoismo, subjuga todas as coisas a seus interesses, € 1SS0 O
faz de forma consciente ou inconsciente. Conforme o
pensador, o pauperismo existe em decorréncia da auséncia
de valor do ex. Todo amor exige sacrificio. O egoismo nao
permite sacrificio. A sociedade ¢ de miseraveis que esperam
receber doacbes do Estado, o egoista é proprietario que se
impoe a for¢a no mundo que ¢ seu.

Stirner reconhece na propriedade uma incapacidade
na resolugao pacifica dos conflitos. A igualdade entre os
individuos é a concorréncia. A esséncia da autovalorizacio
do ex da-se no sentimento de si contra o Estado. Humano
sera olhar o que ¢ unico, nio como unico, mas
verdadeiramente como universal.

No amor, Stirner reivindica a libertacio do homem
genérico para o reconhecimento do individuo. Assim, devo
amar com a consciéncia egoista. O egoismo recupera o que
em esséncia é o amor. O amor faz o individuo feliz, ¢
apenas por isso ele é capaz de amar. O amor nao deve ser
mandamento, mas sentimento, propriedade do ex tnico. O
altruista, enquanto ama, reconhece objetos dignos de amor
absoluto. O amor egoista reconhece sua origem no
interesse pessoal.
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Nenhuma agio ¢ realizada independentemente do
interesse proprio, mesmo tudo o que se faz em honra a
Deus. A concepgao stirneriana acaba por inverter as teorias
modernas do contrato, que viam na natureza humana um
estado selvagem, perigoso, em que os individuos buscam
isolamento e nao se reconhecem uns 20s outros. Assim, em
origem os individuos nascem na condi¢ao da sociabilidade,
mas, com o passar do tempo, devem buscar sua
singularidade propria, sua individualizagao.

A tunica forma de relacio verdadeira entre os
individuos se da na associagdo, que é expressao da uniao de
vontades proprias que buscam a satisfagio de seus
interesses e nunca se portam como guardides do conjunto.
Quando o individuo comeca, numa associacao, a defender
o coletivo e a se sacrificar pelo geral, entio tem origem a
passagem para a sociedade. Na associacdo nio se deve
sacrificar um bem pessoal a um bem geral. A unido ¢ a
simples multiplicacdo da for¢a dos individuos, e isso
significa associagdo. Como a associagdao é propriedade do
individuo, é sua criagdo, apenas nela se pode atingir a
liberdade propria e a expressao verdadeira daquilo que se é.

O individuo deve desejar apenas seu poder sobre os
outros, deixando de lado pretensdes em relagao a conceitos
como liberdade e igualdade. O individuo deve desfrutar dos
outros. Tudo o que faco, devo fazé-lo por amor a mim,
unica e exclusivamente. O individuo deve buscar seu gozo
no mundo. Enquanto houver um ideal de homem a se
cumprir, nunca se estara satisfeito com o que se é. Como
afirma Stirner: “Se nos buscamos, isso significa que ainda
nao nos temos; andamos atras daquilo que devemos ser,
logo nio o somos. Vive-se na nostalgia e assim se viveu
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4O homem nio tem

durante milénios na esperanga
destino ou missao, niao estd ligado a nada ideal. A razdo
construiu a histéria do homem espiritual, deixando fora de
consideragado o homem individual. Espirito e razio até
agora foram os guias e senhores do homem a se construir.
Eles nos ensinaram a dominar os impulsos, e isso ganhou
significado em nossas vidas.

O pensamento nao deve ser o condutor do homem,
mas deve ser conduzido por ele. O ex é o pressuposto do
pensamento. Faz-se necessaria uma liberdade de ensino
egoista para a singularidade do proprio, onde ele possa se
manifestar sem obstaculos. Como afirma o autor: “Se
minha causa for a causa de mim, o Unico, ela se assentara
em seu criador mortal e perecivel, que a si proprio
consome. Entdo poderei dizer: minha causa ¢ a causa de

nadanl42

141 STIRNER, Max. O snico e a sua propriedade, p. 414.

142 STIRNER, Max. O znico e a sua propriedade, p. 472.



VI

Nietzsche e a antropologia filosé6fica

Nas primeiras décadas do século XX, uma crise de
amplas dimensoes coloca o ser humano e sua historia,
consolidada nas ciéncias e na racionalidade, diante da
suspeita em relagio ao desenvolvimento da humanidade e
de um sentimento de fracasso frente a tarefa de
compreender a si mesmo. E no pensamento
contemporaneo, marcado por crise, fracasso, solidao,
medo, angustia, que um novo posicionamento acerca do
humano tera lugar. Mesmo que a crise que esta na base das
transformagoes de nossa cultura atual possa ter raizes mais
remotas, é com Friedrich Nietzsche (1844-1900) que
floresce uma nova imagem de mundo, a partir da qual se
desenvolvera a antropologia filoséfica.

A antropologia é amplamente influenciada por uma
transformacgao da concep¢ao de ser humano, ocorrida ao
longo do século XIX. E apenas quando o ser humano
ganhou estatuto de problema filoséfico que o pensamento
contemporaneo podde coloca-lo como ponto de partida e
cenario de toda investigagdao. Segundo Martin Buber (1878
— 1965), essa compreensio do ser humano como ser
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problematico surge especificamente com o pensamento de
Nietzsche.

Em decorréncia dessa transformacio na forma de
pensar, influenciada pela filosofia nietzschiana e pelo
sentimento de decadéncia surgido logo apds a Primeira
Guerra, foi possivel que surgissem as obras de autores tais
como Max Scheler (1874-1928), Helmuth Plessner (1892-
1985) e Arnold Gehlen (1904-1976). Nesse periodo surge a
proposta de uma antropologia filoséfica. Da crise o ser
humano péde florescer numa nova imagem'®.

6.1. Perfil Antropolégico

O ato de filosofar, em suas variadas formas e
possibilidades, surge de uma disposicao ou tendéncia
natural para o conhecimento. E essa disposi¢do originaria
tem sua esséncia mais ou menos explicita como autognosis

humana'*,

Os diferentes saberes sao expressoes dessa
inclinagao originaria, que é no ser humano um conjunto de
variadas formas voltado a esclarecer ou expor sua fonte.
Dessa perspectiva, todo saber ou filosofar é um ato de
conhecer a si mesmo.

Que o ser humano tenha produzido conhecimento
sobre o mundo e sobre si mesmo nao significa que tenha se
formado uma postura de suspeita sobre o proprio ato de
conhecer. Esse ato guarda em si um horizonte fora de
suspeitas. O exame critico da histéria do conhecimento
deixara em evidéncia o pressuposto do conhecer como

traco humano. Conforme afirma FErnst Cassirer, nem

143 BUBER, Martin. sQue es el hombre? México: FCE, 2005, p. 78.

144 CASSIRER, Ernst. Antropologia Filosifica. Introduccién a una filosofia de la
cultura. México: Fondo de Cultura Econémica, 1968, p. 7.
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mesmo os céticos negaram a possibilidade de
conhecimento, pois apenas negaram a certeza sobre o

mundo!®

. Disso podemos reconhecer a incerteza sobre a
capacidade de conhecer o mundo externo ao sujeito, mas
permanecendo ai um pressuposto fundamental sobre o ato
em si. Podemos suspeitar sobre o que e como conhecemos,
mas parece surgir como lugar comum e trago humano a
tendéncia para conhecer. Dessa maneira, tal tendéncia
aparece como caracteristica humana que esta na base das
construcdes de uma antropologia filoséfica. E possivel
afirmar, também, que o ponto de partida do saber ¢
formado por uma compreensio mediana que ocupa uma
base pressuposta de todo perguntar, mas fora de qualquer
suspeita. O ato de filosofar deve estar voltado a exposi¢iao
dessas fontes originarias que fornecem o terreno no qual os
saberes serao construidos. Nesse plano originario dos
saberes esta o ser humano, que aparece como objeto de um
exercicio filoséfico que tem como ponto de partida, como
pressuposto nao esclarecido, a si mesmo, e, como ponto de
chegada, a exposi¢ao da pergunta pelo ser humano em sua
dimensao radical e aberta.

O ato de conhecer, que perfaz uma das caracteristicas
humanas, esta fundado numa pressuposta conexao entre o
sujeito do conhecimento e o mundo exterior, entre o que
conhece e 0 que ¢ conhecido. A vida consciente, na qual o
conhecimento ganha suas formas, estd baseada num
pressuposto nao explicitado a prépria consciéncia, mas
presente em toda existéncia, a saber, a evidéncia acerca de
si. Essa evidéncia acerca de si mesmo, ou pré-compreensio,
talvez tenha determinado a exposi¢ao do saber humano de
forma nao problematica. A tarefa de uma antropologia

145 CASSIRER, Ernst. Antropologia Filosdfica, p. 7.



124 Filosofia alema: perspectivas antropoligicas

filosofica é trazer a tona o fundamento pressuposto de
todo perguntar, mostrando como a pergunta pelo ser
humano é problematica e ndo comporta uma definigao.
Essa tarefa resultara na evidéncia de diferentes perspectivas
filosoficas que se formaram a partir do estabelecimento de
diferentes imagens e defini¢des que, justamente pela
formacdao de uma resposta a pergunta, nao apresentaram
uma antropologia.

A pergunta pelo ser humano recebe diferentes
contornos, imagens e definicbes ao longo da histéria. A
caracteristica fundamental da antropologia filosofica,
caracterfstica que fornecera o traco distintivo na
comparagao com as diferentes disciplinas filosoficas, é a
construcao da investigagao a partir de uma suspensao da
necessidade de formulagdes de respostas como tarefa do
pensar. O saber antropolégico apenas se desenvolveu no
século XX em virtude de uma perspectiva de nao definicao
que tomou lugar para a formacio do interrogar em sua
radicalidade como fonte para o desenvolvimento da
filosofia.

6.2. Mansdes cosmicas

Buber afirma que o ser humano recebeu, ao longo da
histéria, diferentes defini¢des que originaram amplas
perspectivas, formando mansoes cosmicas a partir das quais
se erigiu um obsticulo fundamental para o
desenvolvimento da antropologia, a saber, a necessidade de
uma resposta a questao pelo ser humano. Essas mansoes
coésmicas terminam por enquadrar o ser humano num
cenario definido, obstruindo, dessa maneira, a possibilidade
de compreensao da questao pelo ser humano desde um
horizonte de profundidade que se faz justamente pela niao
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defini¢ao. A origem de uma forma de filosofar aberta que
esta na base de compreensio da problematicidade da
pergunta pelo ser humano aparece pela primeira vez no
pensamento nietzschiano.

A antropologia filoséfica explora o ser humano em sua
pré-compreensao indefinida. As diferentes formas do saber
compdem um conjunto de perspectivas que formam uma
imagem integral e aberta do humano. Cada saber isolado ¢
uma exposi¢ao negativa, um nao mostrar, do ser humano.
Entretanto, um nao mostrar aparece como forma de
mostrar. Se os diferentes saberes encobrem o ser humano,
¢ apenas nesse velamento que sera possivel compreender o
traco ontolégico que aparece no desenvolvimento da
propria antropologia filosofica.

A ideia de pré-compreensio do ser humano, que
evidenciara uma tendéncia originaria para o conhecimento
que se volta a exposicao do mundo, mas, no entanto, deixa
de realizar um exame acerca do ato de conhecer,
evidenciara outro pressuposto que perfaz a esséncia
humana, a saber, a linguagem enquanto mediadora, ao
mesmo tempo em que aponta para o pressuposto de que ¢
o ser do humano que tem entre suas faculdades a
caracteristica de mediar as coisas pela prépria linguagem. A
linguagem nao pode encerrar a esséncia do ser humano,
pois aparece nele como forma de sua exposi¢ao, e nio
como sua esséncia definidora. A linguagem traz a tona, para
um horizonte de compreensio, um pressuposto que
extrapola os limites da propria linguagem.

Os multiplos saberes, seus diferentes desdobramentos,
direcionamentos e estruturas remetem a antropologia
filosofica. O ponto de partida e de chegada do filosofar ¢ a
introspeccao. Esse plano nao pode ser eliminado do saber
humano. Sua caracteristica é ser fragmentaria e incompleta.
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A partir dessa incompletude, se apoiara a ideia de finitude
humana e de limites do conhecimento, aspectos que
marcam a antropologia filoséfica como saber aberto e sem
respostas ultimas.

Diferentes autores, tais como Platio, Aristételes,
Agostinho, Tomas de Aquino, Hegel, Marx etc., sdo
apresentados, por Buber, a luz de uma ideia de histéria do
pensamento como  exposicao de concepgdes nao
problematicas acerca do ser humano. Nesses pensadores e
nos diferentes periodos histéricos, a antropologia aparece
como uma questao entre outras. Uma nova imagem da
humanidade pode surgir apenas da perda da seguranca
sobre a questdo, e apenas de um horizonte de incertezas, de
um sentimento de fracasso e de solidao. Apenas desse
sentimento a questao pode se tornar problematica.

Ao examinarmos a histéria do pensamento, diferentes
visoes foram formadas sobre o ser humano. Essas imagens
terminaram por formar as bases das multiplas filosofias,
ficando elas proprias fora do exame critico e filosofico. A
filosofia aristotélica, por exemplo, nao explora uma ideia de
cisao entre o ser humano e a natureza. Nesta, as formas
superiores se desenvolvem a partir das inferiores, sugerindo
uma perspectiva de diferentes graus do organico. Essa
perspectiva sugere um mundo de coisas que perfaz até
mesmo a concepgao antropolédgica. Nao ¢ o caso que a
humanidade nio se surpreenda com o ser humano, mas o
faz por considera-lo parte do préprio mundo. Em sua
Ethica Nicomachea, Atistoteles, ao reconhecer o humano
como parte, juntamente com vegetals e animais nao
humanos, de um mundo natural desmistificado, procura
estabelecer como peculiaridade humana a atividade da alma
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por via da razio'*’. O estabelecimento da caracteristica e
funcao geral dos seres humanos acaba por conduzir o
exame investigativo para outras disciplinas filoséficas, sem
um retorno critico a questao antropolédgica. Nesse sentido,
o individuo se percebe como ek, e nio como ex. B ¢
justamente nessa dimensao do ez que a problematicidade da
pergunta pode surgir. Buber afirmara (endossando o
pensamento de Bernard Groethuysen) que, em Aristoteles,
encontramos uma mansio cosmoldgica que coloca o
humano como ser entre seres. O ser humano pode ser
compreendido desde o mundo, mas o mundo nio pode ser

compreendido desde o humano'*’.

E desse contexto é
possivel formar uma perspectiva nao problematica que fica
impedida de desenvolver uma antropologia filoséfica.
Buber afirmara, também, que em Platao o sujeito sabe
que sua condi¢ao ¢ de queda, declinio, porque reconhece o
terreno firme do plano eidético como base para julgar a si
mesmo como esséncia decaida. Essa visio estabelece um
abismo entre os sentidos e o intelecto, restando a este
ultimo o carater de esséncia humana. O pensamento
platonico considera o ser humano como forasteiro neste

mundo'*®

, atribuindo como plano de formagao humana um
plano eidético. Nesse sentido, o horizonte a partir do qual
o homem busca sua formacdo esti definido por uma
imagem idealizada. Segundo Buber, essa abordagem oferece
terreno seguro para o homem compreender a si mesmo.
Uma antropologia filoséfica podera florescer apenas na

auséncia dessa seguran¢a cosmica.

146 ARISTOTELES. Efica a Nicémacos, 1097b, 1098a.
147 BUBER, Martin. yQue es el hombre?, p. 25.

148 BUBER, Martin. sQue es el hombre?, p. 28.
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Segundo Buber, Agostinho é o primeiro pensador a
colocar um importante aspecto na filosofia que
permanecera como esséncia da antropologia filosofica, a
saber, a ideia de que o ser humano ja nao é coisa entre
coisas e nao possui um lugar no mundo. Entretanto, o
pensador, ao dividir o ser humano em dois reinos, o do
corpo e o da alma, termina estabelecendo a seguranca de
uma mansao cosmica pela fé.

6.3. Antropologia kantiana

Conforme Buber, Kant é o primeiro filésofo a apontar
para a tarefa prépria de uma antropologia filoséfica. O
pensador, no entanto, surge apenas como primeiro passo
no surgimento de uma crise na modernidade que favoreceu
o estabelecimento do humano como objeto de
investigacOes a partir de algo que se esbogava como um
campo ou disciplina independente das demais areas de
estudo filoséfico, que viria a se fundar no reconhecimento
de sua tarefa como exposi¢ao da problematica humana a
partir da constante atualiza¢do, variagdes e diferentes
petspectivas das ciéncias como contributos para pensar o
ser humano como problema, e nio a partir do objetivo de
chegar a respostas ultimas.

Quando pensamos o objeto e desenvolvimento da
antropologia filoséfica e suas pretensdes como disciplina,
nao devemos reconhecer ai uma ciéncia com a capacidade
de acessar a esséncia humana e expor sua estrutura em
tracos finais. Podemos pensar a antropologia a partir da
perda da ideia de mansio césmica como fundamento da
investigacao filosofica. Buber afirma que Kant da um
importante passo na formagao de uma nova imagem de
mundo e filosofia, que acarretardo o florescer da questao
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antropolégica em nossos tempos. Ao nao mais exigir uma
mansao cosmica como fundamento da imagem de ser
humano e, juntamente, ao considerar que tempo e espago
nao estao no mundo, Kant coloca como tarefa filoséfica a
formagio de uma imagem de ser humano que deve
conhecer a si mesmo.

O anuncio de uma disciplina filoséfica destinada a
abordar a pergunta pelo ser humano desde um ponto de
vista fundamental aparece no pensamento kantiano. As
questoes 1) que posso saber? (metafisica), if) que devo
saber? (moral), iif) que me cabe esperar? (religido) e iv) que
¢ o homem? (antropologia) apontam para a tarefa de uma
antropologia filosofica. Nesse sentido, a ultima pergunta
funda as trés primeiras. A epistemologia, a moral e a
religidlo aparecem como expressoes de um interesse
filosofico pelo ser humano. Entretanto, que a obra de Kant
apare¢a como uma orienta¢ao para a formagao da disciplina
nao significa que desenvolva uma antropologia filoséfica.
Seu desenvolvimento necessitaria da abordagem de temas,
tais como o lugar que o ser humano ocupa no cosmos, sua
relacdo com a ideia de destino e o mundo das coisas, a
formacdo da consciéncia sobre existéncia e morte, ¢ a
tematizagcao dos mistérios que compdem a vida. Segundo
Buber, essas e outras questdes nao sao exploradas pelo
pensamento kantiano. Assim, o ser humano nio ¢ tratado
em sua totalidade.

E possivel que o empreendimento de uma
disciplina que reflita sobre a integridade do homem esteja
fadada ao fracasso justamente por permanecer em seu
carater dinamico, provisorio, aberto. E essa caracteristica de
abertura impede a formac¢ao de um terreno sélido como
fundamento para a metafisica e os outros saberes. Mas ¢
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justamente nessa provisoriedade que sera possivel
constituir a antropologia.

Buber procura desenvolver uma concepcio
filosofica formada pela relagio entre o uno e o mdltiplo.
Essa é a alternativa para chegar a totalidade do ser humano.
E, para tal empreendimento, a investigacio antropoldgica
nao deve prometer um fim especial ao humano, pois deve
coloca-lo na natureza e compara-lo com os outros seres. O
ato de adentramento no ser humano nio parte de uma
seguranca filosofica prévia.

6.4. O pos-idealismo e a antropologia

O pensamento pos-idealista aparece como critica
radical a tradicdo metafisica, oferecendo concepgdes
naturalizadas no lugar das velhas teorias. Mesmo com a
transformacgao do pensamento a partir do reconhecimento
do corpo, da natureza e da sensibilidade, é possivel afirmar
que a tendéncia pos-idealista esta ligada a velha tradicao
idealista pela formagdo de um terreno seguro que oferece
os fundamentos para explicar o que é o ser humano. A
antropologia apenas pode emergir do sentimento
vertiginoso em relagilo a auséncia de quaisquer
fundamentos. O novo terreno para pensar o ser humano
tem de ser formado pela sensa¢ao de desamparo tedrico.

O pensamento posterior a obra de Kant, marcado por
uma crescente fundamentacio da existéncia humana na
natureza, permanece num tipo de mansdo cosmica que
impede o surgimento da questdo acerca do ser humano em
sua problematicidade antropolégica. Ocorre um desvio
radical da questdo antropolégica, pois o ser humano passa a
reocupar a posicao de fragmento dentro de um todo que se
pretende como verdadeiro e genuino objeto do filosofar.
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Ainda em meio ao idealismo, ao defender a razio do
mundo, Hegel subtrai as ideias de pessoa e sociedade
concreta. E a0 conceber a alma como real, resulta dai a
identificacdo de interno e externo que impedira a formagao
de uma antropologia concreta. O pensamento hegeliano
concebe o humano como o principio no qual a razio do
mundo chega a sua autoconsciéncia plena. Nesse sentido,
segundo Buber, as contradi¢oes da vida e da historia nao
conduzem ao questionamento antropolégico, mas se
explicam pela asticia da ideia. A filosofia hegeliana nio
reconhece limites para o conhecimento. As ideias de
Estado perfeito, que gera a consumagao do ser, e metafisica
perfeita, que sugere a consumagdo do conhecimento,
fornecem mansdo césmica ao ser humano. O resultado
disso ¢ um novo enfraquecimento do caminho que
pretende constituir uma antropologia filoséfica.

Pensadores como Feuerbach e Marx, em vez de
promoverem a abertura e inseguranca da questao acerca do
humano, oferecem imagens transformadas pelos conceitos
de corpo, sensibilidade e natureza. Essas imagens pos-
idealistas aparecerao como concepgdes reducionistas que
igualmente impedem o emergir da antropologia.

Nas obras de Feuetbach e Marx, encontramos
reducionismos nas formas antropoldgica e sociolégica. Essa
afirmacao tem o objetivo de apontar para o fato de o
pensamento poés-idealista apresentar, inicialmente, como
tarefa do filosofar um pensamento radicalmente contra as
velhas  concepgbes  metafisicas.  Entretanto,  esses
reducionismos ocorrem justamente pela pretensio de
resposta ultima as questoes filosoficas, e entre elas esta a
questio pelo ser humano. A redugido antropoldgica e a
seguranga sociolégica preservam o pensador da experiéncia
de um sentimento de abandono total. Dessas perspectivas
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resulta uma imagem de ser humano nio problematico. E
essas segurangas cosmicas aparecem expressas de diferentes
modos, como, por exemplo, em Aristoteles (cosmoldgica),
em Santo Agostinho (teoldgica), em Hegel (logologica) e
Marx (sociologica).

6.5. De Nietzsche a antropologia filoso6fica

No enfrentamento da experiéncia de solidao, o homem
pode sentir o drama de sua existéncia, na qual a
problematica antropolégica ganha profundidade. Com o
reconhecimento da impossibilidade de dominar o mundo e
suas proprias obras, o sujeito enfrenta a necessidade de um
novo horizonte interpretativo acerca de si mesmo. Buber
afirma que o fracasso da alma foi enfrentado nos campos
da técnica, da economia e da politica. A experiéncia de
miséria advinda da guerra aparece como possibilidade de
destruicdo de todos, levando a suspeita sobre os reais
avancos da humanidade e a estrutura dos modelos da
tradicdo que conduziram nossas praticas até o presente. A
incapacidade de dominar a si mesmo levou, também, ao
reconhecimento de que no ser humano habitam forgas que
nao podem ser sujeitadas. Com isso, uma pequena por¢ao
da vida humana aparece como manejavel pela vida
consciente.

O enfoque da antropologia filoséfica, para pensar o ser
humano, exige que se leve em conta a racionalidade e a
irracionalidade, o sentimento, o corpo, a natureza, a
consciéncia e o inconsciente. Nesse sentido, surge um
horizonte interpretativo que aponta para uma compreensao
integralizadora de multiplos discursos. A antropologia
filosofica esta voltada a exposicao do todo do ser humano.
A nova imagem nao pode oferecer uma resposta definitiva,



Rafael Werner Lopes 133

mas simplesmente experimentar a dramaticidade da
pergunta pelo ser humano e suas infindaveis perspectivas
apresentadas pelos diferentes saberes. O ser humano passa
a ser pensado por incerteza, temerosidade, indefini¢do,
inconstancia.

As primeiras décadas do século XX evidenciam como
ponto central da problematica filoséfica o interesse pelos
problemas de uma antropologia filoséfica. Scheler constata
que, em sua época, além de filésofos, também bidlogos,
médicos, psicologos e socidlogos procuram por uma nova
imagem da constitui¢ao essencial do ser humano. Segundo
Scheler'”’, esse interesse trenovado pelo tema do ser
humano tem sua especificidade problematica delineada por
uma crise nas ciéncias humanas ocorrida no pensamento
moderno. A impossibilidade de um posicionamento
consensual acerca do que é o humano se d4, segundo o
autor, fundamentalmente por nio conseguirmos unificar
diferentes perspectivas acerca dessa questao. Scheler afirma
que o ser humano recebe ao menos trés defini¢oes que
entre si se excluem, nio reconhecendo a possibilidade de
conciliagio de perspectivas, a saber, o ser humano
concebido pela tradi¢ao judaico-crista (Adao e Eva, criagao,
paraiso e queda); o ser humano da Antiguidade classica
(logos); e o ser humano na perspectiva das ciéncias da
natureza e da psicologia genética (homem como resultado
tardio da evolugao do planeta). Conforme afirmara o autor,
a antropologia filoséfica se inscreve com a tarefa de
procurar um posicionamento ontolégico, essencial, a partir
das diferentes visoes apresentadas pelas multiplas ciéncias.
Com isso, a antropologia, frente a dificuldade de
estabelecer um posicionamento consensual acerca do ser

149 (Scheler, p. 3)
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humano, aponta para a tarefa filoséfica de reconhecimento
de um saber que se enriquece com as diferentes visdes
acerca do que pode ser o humano. Assim, o cenario de
desenvolvimento ~ da  antropologia  filoséfica ¢
fundamentalmente problematico, o que significa encarar
um saber a partir de uma questao que permanece aberta,
isto ¢, justamente por nao ser possivel encontrar uma
defini¢ao de ser humano, a antropologia devera valer-se de
todas as visdes como diferentes angulos acerca do mesmo
problema.

Conforme Scheler, ¢é apenas no pensamento
contemporaneo que o ser humano reconheceu estar em
posse diminuta de um saber rigoroso sobre seu ser. Desse
reconhecimento, emerge a necessidade de colocar a questao
pelo ser humano de uma outra forma, sem sujeicao
teologica, filosofica ou cientifico-natural. A nova
consciéncia sera formada a partir da experiéncia de
diferentes ciéncias do ser humano para formar uma nova
compreensao acerca de si mesmo.

A crise é decorréncia de um amplo movimento de
suspeita em relagio as possibilidades de desenvolvimento
da humanidade a partir da racionalidade e das ciéncias. A
emergéncia do corpo e da sensibilidade como fontes de
experiéncia filoséfica forneceu novos contornos ao
pensamento humano. Junto com a suspeita em relagao aos
ideais da razdo e da ciéncia, também ganha forca a critica
religiosa como base para o desenvolvimento de uma
perspectiva antropologica.

O homem apresenta como trago natural a religidao. Mas
o pensamento moderno da inicio a um processo critico
implacavel, mostrando como a religido, principalmente
através do cristianismo, arrancou o individuo da natureza e
de si mesmo. A esséncia da religido como dependéncia do
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humano em relagdo ao mundo nao natural foi encoberta
pela projecio humana em Deus e pela perda ou fuga do ser
humano. Pensar a instalacio da crise é pensar a raiz do
drama humano como a necessidade de encarar a si mesmo,
topar consigo mesmo, para formar uma nova perspectiva
filos6fica. O sentimento de fracasso diante da razdo e o
sentimento de solidao na natureza, de fraqueza e
impoténcia do corpo pela finitude, de incapacidade de
acessar a verdade, a origem, a esséncia do mundo e de si
mesmo, levaram o ser humano a recolocar como problema
fundamental a si mesmo, mas agora nao mais como
esséncia especial, metafisica, universal e imortal, mas
mortal, passageira, efémera. A partir da crise, o sujeito do
pensar tera de enfrentar a densidade de um filosofar que
nao pode gerar um sistema, mas apenas fragmentos textuais
de experiéncias vividas.

E marca antropolégica a busca de conhecimento de si
mesmo. Podemos dizer que toda investida intelectual no
mundo é expressio da vontade de conhecer a si mesmo.
Olhar para o mundo ¢ olhar para si. Mas o conhecimento
tem limites, pois ndo pode expor o humano em sua
inteireza. No ser humano, ¢ reconhecida uma parte
fundamental como nao acessivel a razao. O individuo s6
pode ser descrito pela consciéncia, o que significa que tudo
o que ¢ gerado como conhecimento, ¢ antes traduzido pela
consciéncia, e também significa dizer que a consciéncia nao
tem capacidades absolutas de expor o ser humano, ficando
af uma importante base fundamental e obscura fora de todo
acesso intelectual, mas presente como base pulsante da
vida.

Toda e qualquer observacao empirica ¢ ineficaz na
tentativa de expor o ser humano. Apenas pela relacio
dial6gica de polos distintos é possivel adentrar a natureza
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humana. Conforme a antropologia filoséfica, ha uma
esséncia por tras de tragos externos e acidentais. Até a
modernidade, era comum acreditar que o homem
apresentava uma esséncia imutavel, e que as coisas do
mundo empirico ndo poderiam afetar a alma. Mas o saber
antropolégico, tal como se formou depois da crise
moderna, pensa a existéncia a partir do contraditério, do
que nao pode ser fixado em um sistema filoséfico ou
estrutura do saber.

A problematicidade da questao surge quando o cenario
para a construgio de teorias nao mais pode oferecer
respostas a pergunta pelo ser humano. A partir disso, viu-se
a necessidade de construgao de uma imagem do humano
em bases pouco solidas. Com isso, o sentimento de
fracasso da tradicio e a dissolu¢io das velhas teorias
criaram um terreno fértil para uma nova forma de pensar,
na qual uma crise antecedeu o florescimento de uma nova
imagem de ser humano.

Em Nietzsche encontramos nog¢oes de ser humano que
sofrem as determinacdes do mundo, sem concebé-lo, no
entanto, como ser definido na natureza. O autor que
declarou a morte de Deus suspeitou dos valores morais e
colocou em xeque a ciéncia, a arte, a cultura, a religido e a
politica, transformando-se em importante figura para
compreender a  guinada  antropoldgica e o
reposicionamento da filosofia no que diz respeito ao ser
humano.

Pensando a existéncia a partir das experiéncias do mais
alto e do mais baixo, considerando a questao da dieta, do
lugar e dos lazeres na manutencio e desenvolvimento da
vida, Nietzsche confere ao corpo uma posi¢ao de base para
pensar o ser humano. O que o humano ¢é s6 pode ser
compreendido desde perspectivas, sem promessas de
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seguranca e sem respostas. Diferentes no¢des norteiam as
tentativas de tematizagao filoséfica. Tem-se al o carater
transitorio e efémero, que formara um novo horizonte para
pensar o ser humano. Pensar o humano envolve senti-lo
em sua transitoriedade. Nesse sentido, o pensar pode
apenas se aproximar da vida, mas nao pode capta-la no
conceito. Todo pensamento ¢ um tipo de falseamento da
prépria vida, mas tensdao necessaria da natureza humana. A
problematica humana permanece sempre aberta em
decorréncia da formagao da consciéncia da impossibilidade
de uma resposta definitiva. Essa fragilidade fundamental
nao anula a importancia do ato de conhecer nem trivializa a
investigacdo da pergunta pelo ser humano.

Por causa de Nietzsche, a questio antropologica passa a
ser tratada como problema filoséfico independente. Essa
reviravolta na forma de pensar esta fundada em um
contexto de intensa crise entre os pensadores modernos, e
a expressao desse conflito gera uma perspectiva de
inseguranga e suspeita em relagao as velhas formas do
pensar e do viver. Nietzsche da pistas de como se pode
pensar o ser humano sem cair em sistemas ou tratados
filosoficos, formas que, em vez de aproximar o pensamento
da vida e da efemeridade do tempo que se esvai frente a
qualquer tentativa de capta-lo em conceitos, acabam por
afastar o sujeito da possibilidade de formar uma imagem de
si mesmo. Assim, as formas aforisticas aparecem como 0s
limites entre a vida e o texto. O aforismo ¢ uma expressao
conceitual fragmentaria e proviséria que, por sua
marginalidade, se aproxima do sentimento e da existéncia.

Ao que tudo indica, o pensamento nietzschiano segue o
movimento de declinio metafisico préprio do século XIX.
A singularidade de sua perspectiva esta em nao aplicar
reducionismos, mas conceber no centro de suas reflexdes o
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humano como ser problematico. O ser humano ¢é obscuro
e velado, ¢ animal ndo fixado, ¢ algo em devir. Com tais
nogoes, toda reflexdo fixada em conceitos ganha o carater
da inconstancia e provisoriedade.

O humano é um ser que, em consequéncia de uma
separa¢do violenta de seu passado animal, padece em si
mesmo, no problema de seu sentido. Essa ideia sugere uma
ruptura com as concepgdes tradicionais que apresentaram o
ser humano desde uma esséncia especial e niao natural.
Reconhecé-lo desde o cenario da natureza nio significa
resolver a questdo, mas reorientar a perspectiva na qual o
problema se apresenta.

O pensamento nietzschiano nio sugere um plano de
indistingao entre seres humanos e nao humanos, mas, pelo
contrario, a distingao com os seres nao humanos consiste
em que o humano ¢ ser que pode prometer. Ele nao pode
ser explicado por conceitos simplesmente naturais, mas tem
de ser compreendido como devir. O homem,
compreendido como ser fixado, transforma-se em uma
parte marginal da natureza, na qual comeca a surgir algo
novo. Assim, a busca da origem do ser humano perde seu
enfoque, para, no lugar, converter-se a problematica da vida
humana em objeto do préprio filosofar.

A necessidade de pensar o ser humano em uma
dimensao propria esta fundada na ideia nietzschiana de
compreender o humano geneticamente, como algo que
surgiu do mundo animal e saiu dele. Dessa separagio, surge
um cenario de compreensdes em um  unNiverso
propriamente humano. A antropologia filoséfica ¢
desenvolvida a partir dessa ideia de pensar o individuo
humano na natureza, mas em uma dimensao propriamente
humana.
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Pensar o universo propriamente humano se funda
numa separa¢ao com o mundo natural como dispositivo da
propria  natureza humana. Nesse sentido podemos
reconhecer a ideia de que o ser humano saiu do mundo
animal e perdeu seus instintos. Assim, o individuo pode
reprimir instintos e desenvolver sua gregariedade, como
espécie na qual desaparece o mundo animal. Essa ¢ a
perspectiva do animal decadente. Mas ao ser humano ¢,
também, possivel reconhecer sua condi¢ao e, a partir disso,
reafirmar seus instintos.

A crise, originada do amplo enfraquecimento da
confianca na racionalidade e nas ciéncias como fatores
determinantes na exposi¢ao de uma defini¢do da origem,
sentido e destino do ser humano, deu espago a emergéncia
de um novo desafio para a filosofia através da consideragao
da questio pelo humano como tema aberto e provisorio.
Dessa perspectiva surge uma disciplina filoséfica que
reconhece, na multiplicidade dos saberes, diferentes
angulos que fornecem o conteido para a organizagao de
outra disciplina, fundamental, que depende das diferentes
ciéncias para a manutengao da questio pelo ser humano.

A limitacio do conhecimento humano acerca de si
mesmo e de suas obras conduz a um reposicionamento da
filosofia, que, antes de explicar a origem e o destino, se
concentra na transitoriedade da questao pelo ser humano.
A nova compreensao exige encarar o ser humano por ele
mesmo, como uma ponte entre dois extremos inacessiveis,
a saber, a origem e o destino. Esse novo posicionamento é
sem precedentes em nossa historia.

A pergunta pelo ser humano pode ser encontrada em
toda a histéria humana, mas ¢ apenas no século XX que se
torna problematica e auténoma, isto é, que se ganha o
enfoque de uma disciplina que propde considerar o tema
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fundamental desde uma perspectiva fundamental. A
pergunta pelo ser humano deixa de ser uma questio entre
outras € passa a constituir-se como base de todas as
expressoes e saberes humanos. Todos os saberes remetem
a uma tematica antropoldgica. E possivel afirmar que as
ciéncias pressupdoem um conceito nao refletido de ser
humano. O conjunto das diferentes ciéncias nao pode
fornecer o todo do ser humano. Dessa compreensio, surge
a necessidade de procurar uma disciplina que se proponha a
adentrar a integralidade humana, que aponte, em meio a
saberes constituidos, parciais e limitados, para um
horizonte ontolégico. Pensar uma antropologia filoséfica
requer reconhecer a contribuicao de diferentes saberes no
trabalho de exposi¢io do todo do ser humano. A
antropologia filosofica tem sua énfase delineada na
perspectiva de didlogo de diferentes horizontes que
apontam para a integralidade do ser humano. Pode-se
compreender disso algo como uma reunido de diferentes
resultados, advindos das multiplas ciéncias, em um projeto
filosofico.

Nietzsche, em sua postura de suspeita acerca dos ideais
da modernidade e seu posicionamento critico em relagao a
hegemonia da razao e as capacidades da ciéncia, conduz o
pensamento ocidental a transformacSes fundamentais. Por
sua influéncia, o ser humano se tornou uma questao
problematica, condi¢do a partir da qual foi possivel o
surgimento da perspectiva antropologica.



VII

Max Scheler e o projeto de uma
antropologia filosé6fica

O surgimento da antropologia filoséfica esta ligado
a um processo de naturalizagdio do pensar, ocorrido nos
séculos XIX e XX, momento no qual as experiéncias
negativas de fracasso, solidio e inseguran¢a levaram a
recolocagdo da filosofia diante da pergunta sobre o homem.
Max Scheler ¢ considerado o fundador dessa disciplina
filos6fica, que em esséncia busca estabelecer uma visao
abrangente do homem a partir de um dialogo entre filosofia
e ciéncia. O ser humano, na perspectiva scheleriana,
perpassa diferentes graus organicos, mas tem sua
singularidade assegurada pelo espirito.

O projeto iluminista de aplicagio dos métodos da
ciéncia e da racionalidade para desenvolvimento do homem
e do mundo criou as condi¢bes possiveis para que 0s
filésofos do século XX experimentassem um sentimento de
profundo fracasso diante da ideia de progresso. Esse
sentimento tornou-se condi¢ao para o reposicionamento da
filosofia diante do homem, experiéncia na qual se deu a
base para uma antropologia filoséfica. O sentimento de
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abandono e impoténcia do ser humano diante da natureza e
de si mesmo conduz ao surgimento de um novo paradigma,
que traz a agenda filoséfica a consciéncia da finitude e a
necessidade de uma nova forma de pensar.

A partir dos acontecimentos de 1914-1918, um
forte abalo ¢ sentido em questoes de ciéncia, economia e
politica. Esse periodo de krisis do pensamento, frente a
possibilidade de autodestruicio humana, abre terreno para
a recolocagao da pergunta sobre o homem e pelo sentido
de sua existéncia. F nesse contexto que vem a tona a
desconfianga na razao e na ciéncia, assim como a percep¢ao
acerca do processo histérico que culminou numa espécie de
esquecimento do ser, ponto fundamental para se
compreender a guinada filoséfico-existencial, ocorrida nas
primeiras décadas do século XX. E nos anos que seguem a
Primeira Guerra Mundial que encontraremos 0s
empreendimentos filoséficos mais relevantes, que geraram
a tematica propria da antropologia filoséfica. Nesse periodo
e contexto, a pergunta sobre o homem deixou de ser uma
questdo entre outras para assumir o ponto de partida e
chegada de todo procedimento filoséfico. A antropologia
busca pensar o ser, a historia, a vida, a linguagem, o corpo e
o sensivel a partir do simplesmente humano.

Max Scheler (1875-1928) ¢ fundador de uma
perspectiva filoséfica alternativa aos métodos tradicionais,
designada antropologia filoséfica. Conforme afirma o
autor, em A posigio do homem no cosmos (1928), a filosofia
revela-nos como questao basica e original a pergunta sobre
o homem. Essa questdo original esta na base da metafisica e
de todas as ciéncias. Essa forma de abordagem ganhou
espaco nas décadas de 1920 e 1930, nao apenas entre
filésofos, mas também nas agendas de ciéncias tais como a
biologia, a medicina, a psicologia e a sociologia. A
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tendéncia dominante no inicio do século XX ¢é a
preocupagao acerca de uma questio central que busca uma
“nova imagem da constitui¢io essencial do homem”'.
Essa busca revela a insuficiéncia das formas tradicionais e a
relevancia da reflexdo filosoéfica como abertura para uma
nova perspectiva.

A proposta antropologica consiste,
fundamentalmente, em olhar o homem através de um
profundo didlogo com as ciéncias. Desse didlogo deve
emergir uma visao genuinamente filoséfica que nao reduz o
saber metafisico a perspectiva naturalizada. Scheler trata de
buscar uma elevagao da antropologia ao estatuto filoséfico,
isto ¢é, busca estabelecer uma compreensio do homem
como ser natural, sem deixar de lado o empreendimento de
compreendé-lo no interior de uma ontologia. O
pensamento scheleriano procura a esséncia humana a partir
da base concreta, real, natural e existente, de um saber que
se concentra no sentido do que faz do homem aquilo que
ele é. Esse elemento nio podera ser reduzido simplesmente
ao plano sensivel e concreto, pois este, para ser
compreendido, ja pressupde uma condi¢do para seu
sentido. Essa condi¢ao fundamental para a formagio da
compreensio do ser humano sera considerada a propria
ontologia.

Trata-se de encontrar o sentido do homem no
interior do setr, ou de realizar uma metafisica na base da
propria existéncia, num dialogo entre o saber filosoéfico e as
inumeras propostas parciais de compreensio do homem.
Tais propostas devem estar articuladas e formar um todo
compreensivo. A reflexdo  antropolégica  procura

150 SCHELER, Max. A posigio do homem no cosmos. Rio de Janeiro: Forense Universitaria,
2003, p. 3.
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reconhecer uma unidade de interpretagio do homem, sem
deixar de lado a multiplicidade de resultados parciais das
ciéncias. As perguntas antropologicas gue ¢ o homem? e qual a
sua posigao no interior do ser? devem assumir a base de todas as
reflexdes filosoficas.

A relagdo dialdgica entre filosofia e ciéncia nio
sugere a submissao da filosofia as orientagdes cientificas. A
compreensio ontologica pressupdoe como sua base
investigativa a analise antropoldgica, e esta pressupoe como
sua base aquela. Em relagio aos dominios do saber,
encontrados nos diferentes periodos histéricos, a
antropologia scheleriana procura evitar sua restricdo as
tradi¢oes teoldgica, filosoéfica e cientifico-natural.

A partir das multiplas areas do saber, uma nova
forma de autoconsciéncia e auto-intuicio sera buscada. A
unificagdo da pesquisa cientifica contemporanea com a
tradi¢ao metafisica pode colocar a pergunta sobre o homem
de uma maneira nova e abrangente. O didlogo se dara entre
a filosofia e as visGes fracionadas das ciéncias
especializadas, tais como a botanica, a zoologia, a
antropologia, a paleontologia, a arqueologia, a etnografia, a
linguistica, a anatomia, a fisiologia, a patologia, a psicologia
etc.

7.1. O quadro tematico da antropologia filosofica

O exercicio de uma antropologia filoséfica nao
deve ser reduzido a busca de uma estrutura fixa por tras de
variagOes historicas, para, a partir disso, se formar uma
imagem da esséncia humana. A ideia de uma estrutura
rigida pode deixar de lado o ponto necessario de articulagao
entre o fixo e o mutavel. A antropologia deve reconhecer
algo como uma constante, pois com isso garante a variedade
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de visGes e permanece caracterizada pelas ideias de
mutabilidade e multiplicidade, proprias para a formagao de
uma compreensao abrangente do acontecer humano.

A base estruturante da antropologia filosofica se da
através de questoes fundamentais que permitem diferentes
respostas. Um dos problemas basilares diz respeito a
origem ¢ ao fim do homem. A partir disso formam-se
diferentes perspectivas, tais como a ideia de eternidade do
mundo, a visio cosmogoOnica, a teoria do big bang, o
criacionismo da teologia e o materialismo''. A insuficiéncia
dessas visoes, a impossibilidade de chegar a uma palavra
final, mantém justificado o exercicio filoséfico. Algo como
uma visao de mundo e o sentido de nossa existéncia se forma
a partir de nosso posicionamento em relagdo a uma das
possiveis respostas a tal problema.

Outra problemitica constante se cria entorno das
relacdes entre natureza e sociedade. E certo que hé na base
da vida humana um campo de determina¢des naturais que
dirigem nossas agoes. Mas, para além da determinagao
natural, o homem atribui a si uma capacidade de
interferéncia no mundo circundante. Trata-se da
possibilidade de deliberagdes sobre as a¢oes no mundo
(liberdade) que sustenta o projeto da moralidade. E entre os
conceitos de determinacao natural e autodeterminacio
humana que se encontrara a divisio do trabalho de base
descritiva de uma antropologia e¢ o trabalho de uma
moralidade prescritiva. A imagem do homem se forma ao
menos em certa medida no reconhecimento de algum tipo
de capacidade de agdo no mundo e imposicio de sua
vontade no ambiente externo. B essa resisténcia, ou

151 Cf. CARVALHO, Olavo. Para nma antropologia filosdfica. Jornal O Globo, 19 de julho de
2003.
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imposi¢ao no mundo, que formara algo como um universo
interior, que singulariza o homem diante das outras coisas e
seres.

A questio acerca da sociedade pode se formar
numa ideia de fuga do natural. O homem pode ter
estabelecido a sociedade para se proteger de outros seres e
dos proprios fenémenos da natureza. Trata-se de
considerar que o projeto ou esséncia do ser humano ¢
ingressar na sociedade e vencer seu estado de natureza.
Também uma visao alternativa é possivel, na qual o projeto
humano é a volta ao estado de natureza, tal como
encontramos na visao romantica de Rousseau. A sociedade
pode ser vista como projeto especial do homem, revelando
sua esséncia metaffsica, ou pode ser explicada em
perspectiva natural, tal como faz a biologia evolucionista.

A estrutura constante também sera formada pelas
ideias de imanéncia e transcendéncia. O reconhecimento da
interioridade que experimentamos, ¢ a incapacidade do ser
humano de conhecer-se a si mesmo, podem mostrar algo
de misterioso e aterrorizante ao ser pensante. A
possibilidade da existéncia de um mundo para além de
nossas experieéncias nos joga para a busca de uma ordem da
realidade de coisas que pode existir em si.

O ser humano esta entre essas questdes, e nao pode
ser reduzido a uma resposta apenas. E préprio do
pensamento moderno e contemporineo reduzir a
metafisica “a questoes de particulas subatomicas, codigo
genético e andlise linguistica”'*. F na postura reducionista
que perdemos a riqueza do quadro de referéncias que
formam o sentido da pergunta sobre o homem e

1522 CARVALHO, Olavo. Para uma antropologia filoséfica. Jornal O Globo, 19 de julho de
2003.
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estruturam uma antropologia filoséfica. Entretanto, uma
experiéncia genuinamente filosofica da condi¢io humana
requer a abertura a todas as questdes e possibilidades,
cenario no qual se revelara a esséncia do acontecer
humano.

A pergunta sobre o homem esta na base de todas as
estruturas possiveis do pensar. O filosofar e as ciéncias se
desenvolveram entorno dessa questdo, seja explicita ou
implicitamente. Compreender que significa a antropologia
filosofica e qual sua singularidade diante das outras formas
possiveis do pensar exige que se tome consciéncia acerca da
transformagao da estrutura do perguntar filoséfico que
deslocou o homem de questio marginal ou fundamental
para uma posi¢ao central. O homem ¢ tratado como objeto
filos6fico, ndo com vistas a revelar uma estrutura metafisica
que dd as condi¢bes para a compreensao do humano, como
se tratasse de considera-lo como acesso para uma base
essencial genuinamente filoséfica.

7.2. A especificidade da disciplina

Alguns elementos estruturais que formam a
disciplina de antropologia filoséfica nao fazem parte de
outras reflexdes antropolégicas, encontradas ao longo da
histéria do pensamento. Em determinados periodos
histéricos encontraremos uma intengao antropolégica ou
uma preparagdo para O que velo a se constituir
especificamente como antropologia filoséfica no século
XX. A formagio de uma disciplina independente requer a
consideragio de alguns fatores que levaram a sua
tematizacdo e posicao diante das demais tematicas
filosoficas.
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Um dos resultados da Modernidade foi ter aplicado
o método das ciéncias em todas as esferas da natureza e da
existéncia para a producdo do conhecimento, tanto em
nivel filoséfico quanto em nivel cientifico. Nesse momento
o homem, juntamente com as outras coisas, se tornou
sujeito do conhecimento. E o movimento reflexivo levou o
sujeito ao lugar de objeto. Isso sugere uma espécie de
coisificacgido do humano a um plano de objeto a ser
conhecido. Segundo os pensadores da antropologia, essa
designacao de sujeito e objeto ¢ um reducionismo filoséfico
que gera uma perda do sentido e esséncia do propriamente
humano. O saber antropolégico nao reduzira o humano a
sujeito do conhecimento.

As ciéncias pressupoem um conceito de homem em
suas investigacoes. Essa pressuposicao deixa de lado uma
explicitagdo sobre o que ¢ o homem, qual sua esséncia e
sentido de sua existéncia, resultando num espaco nebuloso
ao saber, que impede o desenvolvimento das proprias
ciencias. O projeto antropolégico procura evitar o0s
reducionismos e radicalizacbes das ciéncias e visGes
parcializadas do homem e do mundo, para procurar o todo
do fenémeno humano.

Entre os pensadores modernos podemos encontrar
o esbo¢o do que veio a se constituir como uma disciplina
de antropologia filos6fica. Conforme Martin Buber, em Que

¢ 0 homem?>

, Kant foi o pensador que mais acentuadamente
assinalou a tarefa antropoldgica em sentido profundo. Com
a colocagao das quatro perguntas kantianas: 1) gue posso
saber?; 1i) que devo fager?; iil) que me cabe esperar?, iv) e que ¢ o
homem?, Kant apontou efetivamente para a tarefa de uma
antropologia filosofica. Essa questao deve colocar as bases

153 BUBER, Martin. :Qué es e/ hombre? Trad. de Eugenio Tmaz. México: FCE, 1949.



Rafael Werner Lopes 149

para uma disciplina que se ocupa de questoes fundamentais
do ser humano. Mas isso consiste apenas num esbogo do
que deveria ser uma disciplina fundamental. Entretanto,
Buber ressalta que nao ha o desenvolvimento de uma
antropologia genuinamente filos6fica no pensamento
kantiano.

Conforme o projeto kantiano, fundamental ¢é a
tematica epistemoldgica, que ¢ desenvolvida com foco
central na estrutura e significado do conhecer humano.
Esse posicionamento epistemologico deixa de lado o
desenvolvimento de questdes fundamentais para uma
antropologia. Em Kant falta a abordagem filoséfica de
temas como o lugar préoprio do homem no mundo e no
cosmos, sua relacio com o destino, com o mundo das coisas,
a compreensao de si como ser em relagdo com o outro, a
consciéncia da prépria existéncia e finitude, que se da a
partir da tematica da morte, e a atitude do homem diante
do mistério que compde a vida. Segundo Buber, Kant
apenas dirige o tema antropolégico sem se tornar ele
mesmo um antropélogo.

Ao procurar delinear o programa proprio da
antropologia filosofica, Buber estabelece também uma
diferenca com o projeto de Heidegger. O pensamento
heideggeriano nao coloca como questio filosofica
propriamente o humano, mas o modo de perguntar pelo
ser. Essa tematizacdo deixa a questdo acerca do homem em
segundo plano. Na antropologia se trata de coloca-lo no
lugar fundamental e central de toda investigacdo, pois uma
ontologia s6 poderia ser alcancada com uma ampla
investigacgdo do homem. Nesse sentido, poderiamos
entender que a antropologia estaria na base da ontologia.
Ou poderfamos tratar de uma unidade dessas duas esferas
que se complementam na explicitagao do homem. Assim, a
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filosofia heideggeriana parece afastar-se do programa de
uma antropologia filoséfica. De acordo com Buber, a
ontologia fundamental heideggeriana ndo encara o tema da
antropologia. A filosofia heideggeriana nao trata de iniciar a
pesquisa sobre o homem como ser natural, estabelecendo
didlogo com os resultados da psicologia e da biologia,
conforme a proposta da antropologia. Sua meta ¢ encontrar
o lugar préprio da ontologia fundamental dentro do que ¢é
genuinamente filoséfico. O inicio do pensamento
heideggeriano é diretamente a pergunta pelo ser, colocada
em lugar préprio e especial, que ¢ a existéncia e o acontecer
que se da no Dasezn.

Quando pensamos na relevancia de um estudo
segundo a proposta da antropologia filoséfica, é importante
notar que essa se da justamente pelo fato de nenhuma
disciplina poder refletit sobre a integridade do homem,
deixando sempre insuficientes as tentativas de respostas
finais. Assim, a pretensdo da investigacao antropolégica
nao deve se formar na busca do fundamento metafisico,
pois isso significaria uma unificagdo e organizagao de todas
as ciéncias segundo um principio comum, o que geraria a
perda de dialogo com as diferentes disciplinas. Essa rela¢ao
dial6gica nao pode ser estabelecida considerando a filosofia
como tutora ou base das outras areas do saber, pois deve
tratar das ciéncias como pares e NA0 COMO espacos
regionalizados do saber filoséfico. A impossibilidade de
uma resposta geral é condigao para se levar em conta a
diversidade das outras ciéncias e as particularidades do
homem. Um saber antropolégico deveria buscar um
equilibrio entre o geral e o particular, onde um nao se
sobrepde ao outro. Sua articulagdo deve se dar entre o
reconhecimento do género humano e sua expressao através
dos povos, entre o reconhecimento da alma e seus variados
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tipos e caracteres que formam cada ser humano, entre a
vida em geral e suas diversas expressdes e idades. A
integralidade pretendida pelo saber antropoldgico leva em
conta a diversidade sem as abreviacdes finais de conceitos ¢
abstracées como elementos suficientes para resolver a
unificagdo e apreensio do que ¢é concreto, do que ¢
humano. Seja 14 o que for, a esséncia do homem apenas
pode ser apreendida na fluidez da vida e na multiplicidade
de individualidades.

Como saber que procura conhecer o homem em
toda a riqueza de perspectivas possiveis, a antropologia nao
pretende reduzir a filosofia a existéncia, e tampouco fundar
o homem e a filosofia desde baixo ou de cima. Evitar a
coisificagio do homem no saber antropolégico levou-nos a
reconhecer o lugar proprio da ideia de pessoa como
horizonte da filosofia. O conceito de pessoa ajuda a evitar a
redu¢io do homem a simples objeto de observaciao
empirica. Essa consideragio assegura um horizonte
propriamente filoséfico e abrangente.

Como ponto de partida, é necessario reconhecer
que a filosofia nao oferece seguran¢a em nada. A condi¢ao
do pensar é justamente a inseguranga acerca das coisas € a
liberacao de uma promessa de mundo melhor.

7.3. Experiéncia negativa

A dissolu¢ao das tradicionais formas organicas de
convivéncia humana, sentida no século XX, levou a uma
importante transformacao social. Emancipagao,
secularizagdo e naturalizacdo sao conceitos que ajudam a
definir esse perfodo de ruptura com a tradigdo. Um
sentimento de abandono do homem no mundo é o
resultado dessa mudanga. No entanto, essa perda de
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seguranca ¢ condigdlo de possibilidade para o
desenvolvimento de novas imagens acerca do homem.

Os pensadores do século XIX consideram o
irracional e a natureza como algo tipicamente humano.
Assim, a antropologia ndo deve partir da concep¢ao de que
a razdo ¢ o especificamente humano. Esse ¢é um
pressuposto inadmissivel para estabelecer o horizonte
antropolégico de maneira apropriada. A antropologia tera
como seu ponto de partida a estrutura geral da natureza que
esta presente tanto no ser humano como nos outros seres
vivos. Do nfvel geral da natureza emergira o lugar
especifico do saber antropolégico.

A experiéncia negativa do homem, seu sentimento
de solidio diante do mundo, é terreno proprio para a
construcao de um filosofar reflexivo. Conforme autores
como Groethuysen'™ e Buber, encontramos visdes que
deixam de lado uma posi¢ao problematica acerca do
humano, por considerarem visGes abrangentes e
unificadoras, que fornecem uma resposta e um lugar para a
compreensao final. Esses autores consideram Aristoteles
como formador de uma visio cosmolégica na qual o
homem ¢ encarado como parte da natureza, isto &,
compreendido desde o mundo. A filosofia aristotélica
encara o homem como coisa entre coisas, visio que gera a
perda do propriamente humano.

Segundo esses autores, Santo Agostinho transforma
a questao em tema propriamente antropolégico, pois com
ele 0 homem deixa de ser uma coisa entre coisas e também
deixa de ter um lugar no mundo. O ser humano passa a ser
pensado a partir do bindémio corpo/alma. No entanto, a fé

154 Cf. GROETHUYSEN, Bernhard. Philosgphische ~Anthropologie. Miinchen: R.
Oldenbourg, 1931.
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constitui uma nova mansao cosmica para a alma solitaria. O
homem precisa compreender sua grandeza desde sua
situagdo de miséria, pois esta jogado no infinito e sem
morada.

Para o exercicio do filosofar é necessario que se
rompa a imagem cosmoldgica de Aristoteles. Buber afirma
que é com Copérnico que aprendemos a pensar e enfrentar
a realidade do homem desde uma experiéncia de
inseguranca no mundo. Kant também aparece na historia
com uma posi¢ao de suspeita diante do homem e do
mundo, pois com suas reflexdes acerca de espago e tempo
como simples formas da intui¢ao, considerados condigdes
de possibilidade do conhecimento, comegamos a pensar
que mesmo o mundo que formamos em nosso intelecto
talvez nao seja a reproducio fiel da natureza em si. Kant
considera o homem num espago fenoménico e sem acesso
a0 mundo numénico, estabelecendo, assim, uma cisio
profunda entre mente e mundo. Copérnico e Kant, embora
considerem uma perspectiva de suspeita e inseguranga, nao
desenvolvem a tematica de uma antropologia filoséfica.

O pensamento de Hegel também expressa um
desvio antropoldgico, pois, em favor da razio do mundo,
deixa de lado a pessoa humana concreta e a sociedade.
Segundo o filésofo idealista, o homem nao é mais que o
principio no qual a razao do mundo chega a sua
autoconsciéncia plena. A seguranca da tese logoldgica, na
qual o homem ¢é considerado meio para a expressio da
razao do mundo, impede a reflexdo antropolégica. Mesmo
o materialismo de Marx também apresenta uma evidente
dependéncia do sistema dialético, enxergando a propria
histéria a partir do sistema hegeliano. Marx aplica uma
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reducdo socioldgica, pois o homem encontra sua seguranga
nas massas proletitias que se projetam para o futuro'™.

Outros dois pensadores auxiliam no processo de
naturalizagdo do homem e langam uma importante suspeita
sobre a histéria do pensamento: Feuerbach e Nietzsche. F
com a promessa de uma nova filosofia que o comeco do
pensar se projeta para o ser real e inteiro do homem. Esse
momento pode ser chamado de preparacao do terreno que
velo a ser utilizado como base para a criagio da
antropologia filoséfica como disciplina propria.

Esses autores consideram a natureza como a base
do homem. O ser deve ser visto a luz da existéncia, sem
fazer recurso a um mundo além do mundo do homem. O
reducionismo antropolégico de Feuerbach contribui para a
transforma¢ao do homem como ser nao problematico. A
principal contribuicao feuerbachiana para a antropologia
filosofica pode ser compreendida a partir de sua forma de
tratar 0 homem, nio como ser isolado, mas como ser em
relagdo, como ser que deve ser visto a luz da relagdo
dialogica entre ex e fu. Assim, o ser do homem se da na
comunidade, na unidade do homem com o homem.

Nietzsche, diferentemente de Feuerbach, situa o
homem de maneira problematica. F a partir de Nietzsche
que come¢amos a pensar o homem como animal nao
fixado, nao acabado, em devir. A partir disso, podemos
pensa-lo desde uma separagao violenta com seu passado
animal. Tal separacio pode ter ocorrido por causa da
caracteristica de plasticidade que o homem possui. O
pensamento nietzschiano nos faz suspeitar da existéncia de
sentido e meta que normalmente aplicamos ao ser humano.
Nesse contexto encontramos a base para a recolocagio da

155 Cf. BUBER, Martin. ¢ Qué es el hombre?, p. 41-54
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pergunta antropolégica de maneira apropriada. Talvez o
homem, visto geneticamente, tenha surgido do mundo
natural e tenha se separado dele. Essa saida da natureza
gerou um processo de perda ou repressio de instintos
frente a necessidade de ingresso num mundo moralizante.
Assim, o homem vai desenvolvendo suas capacidades de
animal gregario e se fixando como espécie que desaparece
da natureza. Essa ¢ a forma do animal decadente. Estudar o
homem como ser natural e problematico é a fundamental
contribuicdo nietzschiana para a proposta de um saber
antropolégico.

Se hoje podemos encontrar um significado para a
filosofia, deve-se ao fato de ela procurar, ao menos em
parte, dar conta de questoes que envolvem a vida concreta
e o dominio de outros saberes de maneira problematica. A
filosofia necessita ser reencontrada ou encontrar um lugar
para seu desenvolvimento sem perder seu cariter original
de amplitude, fundamento e profundidade que sempre teve
como caracteristica ou objetivo.

A singularidade humana nio é sua capacidade de
penetrar no mundo para conhecé-lo, mas a capacidade de
conhecer a relagio que ha entre o mundo e ele mesmo a
partir da inseguranca e provisoriedade do saber que da
abertura ao interrogar filoséfico em toda sua profundidade.

7.4. A antropologia scheleriana

Frente a posicio naturalista da biologia, Scheler
renova um dualismo em que vé no homem o habitante de
dois reinos diferentes. O homem ¢ ser de impulsos e ser de
espirito. Para o autor, a inteligéncia nao ¢ exclusiva do
homem. Nio ha diferenca fundamental entre 0 homem e o
animal. O ser psicofisico pode ser compreendido a partir de
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graus, tais como o wupulso afectivo, O instinto, a memoria
associativa e a inteligéncia prdtica. BEsses niveis formam uma
estrutura de graus do organico. O homem possui um
principio irredutivel a ordem bioldgica, que o singulariza e
o aparta das coisas e outros seres, situando-o num solitario
lugar do cosmos que em exclusividade lhe pertence. Esse
principio proprio do homem ¢ designado como espirito.

Segundo Scheler, o conceito homem apresenta trés
concepgOes incompativeis entre si ao longo de nossa
histéria: 1) o homem da tradigao judaico-crista, nas figuras
de Adao e Eva, juntamente com as ideias de criagao,
parafso e queda; 1i) a concepgao da Antiguidade classica,
segundo a qual o homem ¢ determinado pela posse da
razao (logos), pela qual pode se admitir uma razao sobre-
humana que esta na base do universo e o ser humano como
unico ser que dela pode tomar parte; iii) € a concepcao da
ciéncia da natureza e da psicologia genética, a partir da qual
o0 homem poderia ser o resultado tardio de uma evolugao
da Terra, um ser que tem sua diferenca em relagio aos
outros seres apenas em termos de graus de complexidade
do organismo.

As trés concepgOes revelam uma auséncia de
unidade. Uma antropologia cientifico-natural, uma
antropologia filoséfica e uma antropologia teoldgica nao
estabelecem relagdes. Segundo Scheler, as ciéncias
encobrem muito mais do que iluminam a ideia de homem.
O fracasso no estabelecimento de uma visao filoséfica e
apropriada do homem se da pela restricao de visGes. Frente
a iss0, Scheler propée um olhar mais amplo, colocando o
ser humano em comparagio também com as plantas e
animais. O didlogo estabelecido entre a biologia, a
psicologia e as demais ciéncias devera conduzir a afirmagao
de uma concepgao peculiar de homem, um lugar préprio da
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reflexdo filoséfica que nao se erige como resultado das
ciéncias, mas como reserva de um saber que nao se esgotou
diante dos saberes e suas possiveis respostas acerca de o
que é o homem.

Scheler considera “os tragos peculiares que o
homem  possui  morfologicamente  enquanto  um

?156 como infcio de

subconjunto dos mamiferos vertebrados
suas investigacdes. Mas o homem nao deve estar apenas
submetido ao conceito de animal, pois perfaz um ambito

157

muito pequeno desse reino”'. Considerando a obra de

Linné"® e sua afirmacio de que o homem ¢ o 4pice da série
de mamiferos vertebrados, Scheler considera que a palavra
homem também deve significar algo diverso dessa ideia. O
homem ¢é mais préoximo de um chimpanzé do que de um
infusério. Essa proximidade pode revelar uma base comum
para a compreensao da existéncia do homem e dos outros
seres, mas apenas o ser humano tem um lugar préprio, que
o torna distinto dos outros seres. O conceito scheletriano,
em contraposicdlo ao conceito sistematico-natural de
homem, serd chamado de conceito essencial do homen>. Ha
uma peculiaridade no ser humano que ¢ incomparavel com
0S Outros seres.

Para compreender essa posi¢ao peculiar do homem,
¢ necessaria uma observagao prévia acerca da base das
reflexdes: o mundo biopsiquico. O mundo biopsiquico esta
formado por uma gradacio de forcas e capacidades psiquicas'.

156 Cf. SCHELER, Max. A posigio do homem no cosmos, p. 6.
157 SCHELER, Max. A posicio do homem no cosmos, p. 6.

158 Carl von Linné le June (1741-1783), médico, botanico e biblogo naturalista sueco.
Escreveu obras como Supplementum Plantarnm systematis vegetabilium, Philosophia botanica e
Systema naturae.

159 SCHELER, Max. A posigio do homen no cosmos, p. 7.

160 ibidem, p. 8.
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Segundo Scheler, o limite do psiquico esta relacionado ao
limite do vivente em geral, o que significa que a tese
segundo a qual o psiquico s6 comegca com a memoria
associativa, somente com o animal ou somente com o
homem, conforme a posicio de alguns autores, esta
equivocada. Os seres vivos, ao lado de propriedades
objetivas fenomenais, possuem um ser-para-si'®' ou ser intimo.
Os seres nao sao meros objetos para observadores.

Na interpretacio da vida, Scheler considera o
impulso afectivo como a energia presente em todos os seres,
como o elemento mais simples que fundamenta a ideia de
vida. Esse impulso nao apresenta consciéncia, sensagao ou
representacao. Nesse impulso, sensagao e pulsio nio estao
cindidas. O smpulso afectivo esta cindido dos corpos
inorganicos, pois esses nao expressam algo como um ser
intimo.

As plantas revelam o primeiro nivel de evolucio
animica. Falta a planta um estado interno (Scheler esta
contra Fechner'®”, que afirma que as plantas tém sensagio e
consciéncia). O impulso afectivo das plantas esta
subordinado ao meio, que determina suas direcOes
fundamentais. Esses movimentos estao referidos a fofalidade

nao especificada'®

. Nio se pode atribuir sensagio ou arco-
reflexo as plantas, elas ndo tém nenhum 6rgao sensorial.
Nesse sentido, apenas podemos falar de movimentos gerais
de crescimento das plantas.

Da ideia de vida pulsional, que atribuimos aos

animais, a unica coisa presente nas plantas é impulso para

161 ibidem, p. 8.

162 Gustav Therodor Fechner (1801-1887), filésofo alemdo. Uma de suas ideias centrais é
a de que o fisico e o psiquico ndo sao opostos, mas aspectos diferentes da mesma
realidade essencial.

163 SCHELER, Max. A posicio do homem no cosmos, p. 9.
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crescimento e para a reproducio. Em contraponto a
Nietzsche, Scheler afirma que a vida nao é essencialmente
vontade de poder. TFundamentalmente, impulsos para a
reproducdao e para a morte formam a base originaria da
vida. As plantas ndo tém movimento locativo espontaneo,
pois s30 passivas a0 meio.

O termo wvegetativo designa um impulso dirigido
totalmente para fora. As plantas apresentam um zpulso
afectivo ekstatico, o que revela a auséncia de algo como uma
resposta. Plantas ndo possuem uma re-flexio. A consciéncia
surge na re-flexio primitiva da sensagao. Falta as plantas um
estar desperto, sua existéncia ¢ reduzida a crescimento,
reproducao e morte. No vegetal se acha o fendmeno origindrio
da expressio'®. O filoésofo afirma que é apenas nos homens
que podemos encontrar as fungdes representacional e
designativa de signos por sobre as funcles expressiva e
informativa.

Os vegetais nao tém um Zentrum (sistema nervoso
central). Sua possibilidade de alteragdo se da pela existéncia
do tecido epitelial, motivo pelo qual se pode reconhecer
que sao alteradas em grau mais elevado por estimulos
externos que os animais. Apenas com a centralizagdo do
sistema nervoso cresce uma comparacao dos animais com
relagao a estrutura das maquinas. A medida de hermetismo
espaco-temporal das plantas ¢ diminuta em comparagao a
dos animais.

A antropologia reconhecera a presenca do zpulso
afectivo também nos seres humanos e nos seres nao
humanos. O homem retne em si todos os niveis da

164+ SCHELER, Max. A posicio do homem no cosmos, p. 12.
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existéncia, da vida'®

. O impulso representa a unidade de
todas as pulsoes e afetos articulados no homem.

A abordagem a partir das ciéncias naturais passara
do impulso afectivo para o segundo grau de complexidade e
evolucio dos seres: o instinto. O instinto, visto e
interpretado a partir do comportamento do ser vivo,
expressa estados internos e revela uma especializacao do
impulso afectivo. O instinto nao pode ser acessado como o
que é. Seu acesso se da a partir dos estados fenomeénicos
que apontam para sua presenca. O comportamento é
objeto de observagao e descri¢ao. O erro dos bebavioristas é
admitir no conceito de comportamento a génese fisiologica
de sua produgio, como afirma Scheler. Assim, o
comportamento ¢ o campo de observagdes intermediario
do qual temos de partir'®.

O instinto apresenta caracteristicas, tais como: uma
relagdo condizente com o sentido; é feleoklino para o todo
do vivente; transcorre segundo um ritmo fixo e invariavel; e
nao depende da combinagao de movimentos singulares. Ele
nio pode ter uma natureza mecanica, nao se pode
reconduzi-lo a reflexos particulares. Instinto tem
significado para a vida da espécie e ndo para a experiéncia
particular do individuo.

Scheler  afirma  que n3o  pode  haver
autoadestramento do instinto. Os conteudos essenciais
podem ser trocados sem descompensa-lo. O instinto ¢é
rigido e ndo pode estar ligado a modos plasticos de
adestramento, autoadestramento e inteligéncia. Segundo

195 jbidem, p. 13.

166 jbidem, p. 15.
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Jean Henti Fabre'”) o instinto ¢ inato e hereditario. Nao
significa que a forca instintiva tem lugar logo ao
nascimento, mas que esta determinada a periodos de
crescimento e amadurecimento.

O instinto ndo pode surgir da adicio de
movimentos parciais. Ele pode se especializar através de
experiéncia e aprendizado, mas nao pode ser criado delas.

<

Scheler afirma que isso corresponde a “variagoes de uma

mesma melodia, ndo 2 aquisicio de uma melodia nova”'®.
O estimulo a sensag¢do dispara o ritmo fixo do instinto. O
que um animal pode representar e sentit é a priori
determinado pela ligagdo do instinto com o meio
ambiente'”.

Scheler apresenta-nos uma diferenca entre agao
pulsional e acio instintiva, pois aquela pode ser sem sentido'”.
O instinto nao pode ser reduzido a heranca de modos de
comportamento  que repousam  sobre  habito e
autoadestramento. Instinto ¢ forma mais primitiva do ser
que as formagdes determinadas por associagdes. Segundo
Scheler, os decursos psiquicos seguem as leis associativas e
estdo localizados no sistema nervoso em um ponto mais
elevado.

Do segundo nivel de evoluc¢do natural e segundo a
consideracao dos diferentes graus do organico, Scheler
passa a caracterizacao da memdria associativa (mneme). Esse
nivel de complexidade da estrutura do organismo nao esta

presente em todos os seres vivos. As plantas nio

167 Jean Henri Fabre (1823-1915), entomologista francés. Cf. FABRE, J. H. Somvenirs
entomologiques. Paris: Librairie Ch. Delagrave, 1789.

168 SCHELER, Max. A posicao do homem no cosmos, p. 17-18.
16 jbidem, p. 18.

170 Como, por exemplo, a avidez por estupefacientes, que nio tem sentido para o todo do
vivente.
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apresentam tal caracterfstica, que serd unicamente atribuida
a seres cujo comportamento se modifica lenta e
constantemente, em razdo de um comportamento antetiof,
de maneira atil a vida. A memdria associativa esta ligada a
quantidade de tentativas e movimentos de prova. A
concepgao de reflexo condicionado (Pavlov) é a base desse
nivel organico. A memdria associativa esta sob a forca
determinante das pulsoes. Esse principio atua em certo
grau em todos os animais, mas no homem atinge sua maior
amplitude.

Conforme Scheler, a lembranca de acontecimentos
individuais e identificagdio de uma pluralidade de atos de
lembranga entre si a uma Unica e mesma coisa que
aconteceu é coisa propria do homem. A efetividade do
principio associativo significa a ruina do instinto, significa o
progresso da centralizagio e mecanizacio da vida
organica'". A associacdo é o principio que cria toda uma
dimensao de possibilidades que a vida tem para enriquecer-
se.

O principio de prazer nio sera afirmado como algo
originario, como pensa o hedonismo, mas como
consequéncia da inteligéncia associativa elevada. O homem
pode ser mais ou menos como um animal, mas nunca um
animal'”. Sua natureza é formada pelo espaco préprio que
ocupa como ser humano.

O topo da base natural evolutiva do organismo, ou
a quarta forma essencial da vida psiquica, é a inteligéncia
pritica, que funciona como um corretivo para 0s riscos nas
primeiras disposi¢coes da mwemdria associativa. A capacidade de
escolha e agdo seletiva esta coimplicada com a inteligéncia

7t SCHELER, Max. A posicao do homen no cosmos, p. 27.

172 ibidem, p. 28.
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pratica. O ser dotado dessa caracteristica possui capacidade
de escolher entre bens e estabelecer preferéncias em meio
aos membros da espécie, em meio ao processo de
reproducao. A inteligéncia pode ser colocada a servi¢o de
metas espirituais.

Scheler define a inteligéncia como intelec¢ao
“emergente de um estado de coisas e de um nexo
valorativo  concatenados no interior do mundo
circundante”'™. E a intelec¢io de um estado de coisas por
“sobre a base de uma trama de relac¢Ges, cujos fundamentos
estao dados em parte na experiéncia, em parte de maneira
antecipatoria na representacio” . Esse nivel do organismo
nao deve ser visto como simplesmente reprodutivo, mas
produtivo. Na inteligéncia pratica, a situacdo nao é apenas
nova e atipica para a espécie, mas também para o individuo.
Scheler afirmard que “nao sao estruturas fixas do meio
ambiente, tipicamente retornantes, que disparam o
comportamento inteligente”'”.

Na antropologia scheleriana, encontramos uma rica
discussio sobre as semelhancas e diferencas entre os
chimpanzés, os animais mais elevadamente organizados, e o
homem. Segundo Scheler, aqueles também alcancaram o
estagio de vida psiquica descrita pela inteligéncia pratica.
Muitos cientistas dizem que a inteligéncia ¢ um monopdlio
do homem, mas Scheler afirma que as capacidades dos
animais nao podem ser todas derivadas do instinto e dos
processos associativos, pois em ‘“alguns casos tém lugar

muito mais agdes autenticamente inteligentes™' ™.

173 SCHELER, Max. A posicao do homem no cosmos, p. 29.
174 ibidem, p. 30.
175 ibidem, p. 30.

176 ibidem, p. 31.
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O animal nio ¢ um simples mecanismo pulsional ou
automatismo instintivo, pois neles se encontram as pulsoes
para as realizagbes mais genéricas e mais especiais'’’.
Segundo o filésofo, “os animais conseguem intervir
espontaneamente na constelacao pulsional desde o centro

»18 - Entretanto, os animais nio

de suas pulsdes...
estabelecem preferéncias entre os valores mesmos, nao
preferem o util ao agradavel independentemente de coisas
singulares e concretas. Ao animal falta a meditagao. Ag¢des
como “presentear, se mostrar solicito, reconciliar-se e agoes
similares j4 podem ser encontradas nos animais”'”.
Entretanto, essas expressoes elevadas e complexas parecem
nao possuir a mesma abrangéncia que pode ser encontrada
nos seres humanos.

A articulagdo com os resultados e pesquisas da
biologia evolucionista e a psicologia bebaviorista para a
constru¢ao de uma imagem de homem ¢ levada até esse
ultimo e mais elevado estagio dos seres, a inteligéncia
pratica. Mas Scheler, ao apresentar um lugar préprio para a
filosofia, estabelece uma diferenca essencial entre o homem
e os seres nao humanos. Essa diferenca nao sera buscada
na biologia ou na psicologia, mas puramente na filosofia.
Assim, apo6s conduzir o leitor aos varios estiagios da
natureza em geral, Scheler ainda aplica uma espécie de salto
metafisico. Esse salto sera dado pelo reconhecimento de que
a particularidade do homem nao esta numa explicacao das
ciéncias, mas num lugar préprio, no qual apenas um saber
metafisico pode lidar. O espirito humano nao revela uma
concordancia com a  posi¢io  teologico-metafisca

177 ibidem, p. 33.
178 ibidem, p. 33

179 ibidem, p. 33.
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tradicional, mas o treconhecimento da insuficiéncia das
visdes cientificas e naturais ao tentarem estabelecer a
posicao especial que o0 homem ocupa no cosmos.

O dialogo com as ciéncias pode enriquecer tudo o
que sabemos sobre o homem e sua posi¢ao como ser na
natureza. Uma grande variedade de perspectivas e novas
ideias podem ser construidas quando a filosofia se propde a
missdo de reunir essas visdes parciais num olhar mais
amplo, que busca a constante do homem na fluidez da
existéncia. Porém, quando nao mais as ciéncias naturais ou
a velha tradi¢do metaffsica oferecem uma posicao
convincente sobre aquilo que somos, cabe a uma
antropologia filoséfica trilhar novos horizontes sem os
vicios e radicalizagdes de nossas visdes passadas e
presentes.
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