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Teologia e sumak kawsay: o didlogo com a sabedoria
andina do hem viver é titulo desta pesquisa de card-
ter bibliogrdfico que aqui se apresenta. A mesma
estd dentro da linha de pesquisa em Teologia, Expe-
riéncia Religiosa e Pastoral, como fruto de uma dis-
sertac@io conclusiva de mestrado em Teologia Siste-
matica. Tem como objetivo relacionar a teologia
cristd e a cultura anding, sob o paradigma do bem
viver. Para atingir a finalidade dividimos o trabalho
em trés momentos. 0 primeiro corresponde & andlise
da cultura andina e sua compreensdo da realidade
na sua totalidade. O segundo momento analisa «
epistemologia do sumak kawsay desde a contribui-
cfio, especialmente, das teorias politicas. Terceiro, a
teologia andina como grande pioneira nesta articu-
lagdo entre saberes andinos e cristdos. Este didlogo
se consolida no encontro da cultura andine com
Evangelho Cristdo na busca pela vida plena. Princi-
pio que Jesus Cristo revela na dindmica do Reino de
Deus, como utopia e exigéncia a ser completada.
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Apresentacao

Cassio Murilo Dias da Silva'

“Viva e deixe viver” é uma frase muito repetida, usada e
abusada em varias épocas e circunstancias: para incentivar a
pratica da nao violéncia, para promover o respeito as diferencas de
comportamento e de opinido, para fundamentar a pratica do
vegetarianismo ou do veganismo. O mesmo slogan pode ser
apropriado por grupos com posigdes antagonicas: para fomentar o
compromisso social ou, opostamente, para justificar um
comportamento indiferente em relac¢io ao que acontece na
sociedade. Em qualquer caso, subjaz o desejo de encontrar a
felicidade, de estar em paz, de viver bem. Este “viver bem” pode
igualmente ter significados variados, conforme a pessoa ou o grupo
que levanta tal bandeira como opgao de vida: um projeto estreito
que envolve unicamente a pessoa e sua casa, ou largo o suficiente
para abarcar também a sociedade, sem exclusao de classes, ragas,
credos etc. Percebe-se, pois, a importancia de distinguir entre
“viver bem” e “bem viver”: talvez nao se trate apenas de uma
simples inversao, e sim de algo mais profundo.

“Viver bem” ou “bem viver”? A diferenca na ordem das
palavras deveria chamar a atengdo. Mais do que considerar o
significado de cada uma delas individualmente e qual acepcao deve
ser assumida em cada caso, é necessario ter em conta a indole com
que se assume o desejo expresso por tal combinacdo de termos.

E nesta perspectiva que Luis Patil Mufioz Célleri nos
apresenta esta breve, mas consistente abordagem da sabedoria

! Professor do PPG em Teologia da Pontificia Universidade Catdlica do Rio Grande do Sul e
orientador da pesquisa que deu origema este livro.



andina do “bem viver”. J& o titulo do livro é provocativo e estd em
idioma quéchua: Sumak Kawsay. Em portugués seria “a plenitude
da vida”. Esta tradugdo, embora literal, diz pouco. Para fazer-nos
compreender claramente o significado de Sumak Kawsay, desde as
primeiras linhas, o autor nos coloca diante de um universo pouco
conhecido pelos brasileiros: a cultura, a religiosidade e as tradigoes
nativas andinas. Luis Patl nao somente as descreve e explica, como
também nos leva a aprecia-las pelo vigor e pela profundidade da
sabedoria dos povos da Cordilheira. A apresentacdo da trilogia
andina - o cosmos, a transcendéncia e a comunidade - nos leva a
perceber que a distingao das sociedades “modernas e ocidentais”
entre sagrado e profano é falaz e perigosa, pois pode justificar a
busca de uma vida boa individual e imediata. Como anseio e
proposta de realizacdo pessoal e comunitaria, o Sumak Kawsay
esta presente em diversas culturas do mundo andino, sempre
pautada pelos mesmos principios: relacionalidade,
complementariedade, correspondéncia, reciprocidade, ciclicidade.

Ainda que antigo, o Sumak Kawsay demonstra ser
atualissimo e resiliente: violentado e instrumentalizado pelas
imposigoes dos interesses politicos, capitalistas e consumistas, a
sabedoria andina do “bem viver” ressurge, adapta-se, fortifica-se
nas novas circunstancias deste inicio de século XXI. E mais do que
simplesmente resistir, 0 Sumak Kawsay questiona a teologia crista.
Nesta perspectiva, Luis Padl propde um didlogo que nos leva a
vislumbrar a riqueza deste encontro entre dois paradigmas
religiosos-culturais.

Ao final da leitura, muitos questionamentos podem surgir.
Um deles deveria ser inevitavel ao leitor brasileiro: Nossos indios -
tupis, guaranis, cariris, caingangues, patax6s etc. — nao teriam
também suas sabedorias do “bem viver”? Fles ndo poderiam
ensinar algo as pessoas “ocidentais” do Brasil?

Infelizmente, os primeiros habitantes de nosso pais tém
pouquissima voz e vez na sociedade brasileira. Em um mundo
pautado pelo que se produz, pelo que se ganha e pelo que se
consome, seus costumes sdo olhados como excentricidades e



habitos antiquados, anacronicos e esquisitos. Este estudo de Luis
Patl deveria fazer-nos olhar para nossos indios com maior respeito
por suas culturas, por suas religides e por suas sabedorias
ancestrais. Afinal, o que garante as pessoas “modernas”,
“evoluidas”, bem informadas e informatizadas, que elas estdao no
caminho certo do que significa “bem viver”?
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Introducao

Nos ltimos 30 anos da histéria latino-americana, teve
lugar uma irrupgao notéria dos indigenas no mundo. Um exemplo
bastante recente é a ascensao do indigena aymara Evo Morales a
presidéncia da Bolivia, que através de uma reforma constitucional
propds o dado intercultural como projeto de governo: uma politica
que retoma a sabedoria do seu proéprio povo.

Por outro lado, estudos interculturais a partir da fé crista,
ajudaram no didlogo possivel ao qual a reflexdo teoldgica esta
chamada. Nesse sentido cabe retomar um aspecto mencionado
pelo episcopado latino-americano reunido em Aparecida (2007),
que vem reafirmar a primeira constatagdo realizada no inicio. O
documento aponta que a cultura indigena, assim como a de outros
povos, emerge na sociedade e na igreja, como um kairds. Isso
permite aprofundar o encontro da Igreja com estes setores que
reclamam seu reconhecimento de direitos e ainda levar em conta
sua cosmovisao, valores, identidades particulares na oportunidade
de viver um Pentecostes eclesial (Cf. DAp, 91).

Como proveniente de uma cultura andina, nos meus
altimos anos da graduacdo em Teologia (2014-2015), na Escola
Superior de Teologia e Espiritualidade Franciscana, direcionei
meus trabalhos cientificos na pesquisa histérica latino-americana
enfocando os assuntos indigenas, o trabalho pastoral em esses
meios e revisitando a religiosidade popular.

De esse modo, a presente obra, direcionada na linha de
pesquisa em Teologia, experiéncia religiosa e pastoral, nasce do
desejo de estabelecer um didlogo entre a cultura dos povos
originarios andinos e a fé cristd, a partir do paradigma guarda-
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chuva Sumak Kawsay'. Expressdao de carater normativa que
concentra a cosmovisdo andina e que encontra um ponto comum
com o cristianismo, a saber, a busca pela vida plena.

O tema estd demarcado da seguinte forma: Teologia e
sumak kawsay: o didlogo com a sabedoria andina do bem viver. O
problema que perpassara a pesquisa coloca-se através do seguinte
questionamento. Como pensar o cristianismo a partir do mundo
andino, sem deixar de lado a objetividade da revelacio na
concepgao crista e seus elementos essenciais, assim como 0s
elementos culturais intrinsecos do povo em questao?

Como hipétese fundamental acredita-se que, o método
teolégico consagrado nas reflexdes académicas e latino-
americanas, onde a experiéncia de fé é um lugar teoldgico, dara
sustento a pesquisa. Ja que relacionar a Teologia Crista desde o
ambito catolico com a sabedoria indigena andina do sumak kawsay
nos remete a pensar a teologia desde as categorias e
espiritualidades originarias dos povos que a cultivam. Assim, a luz
da fé e tomando o intercultural como lugar teol6gico propomos
uma teologia da cultura que descobre através da linguagem o valor
e sentido pela vida plena, ponto comum entre o mundo indigena
andino e o cristianismo.

Para tal precisamos levar em consideracdao o conceito de
inculturacao, que desde o Concilio Vaticano II é componente fixo
nos enunciados magisteriais®. Através deste conceito entende-se
que a inculturacdo visa compenetrar a propria cultura e o
cristianismo se situa como o fermento no encontro com elas. £ um
evento, que teologicamente poder-se-ia entender, na forma do

'Expressao da sabedoria andina e aymara, que pode encontrar diversas tradugdes. Bem viver em
portugués, Buen Vivir como tradugdo ao espanhol, Sumak kawsay para o povo quechua, Suma
Qamaria para o povo aymara, Nandareko para o povo guarani. Todas estas expressoes fazem
referéncia a um projeto de vida plena, envolvendo trés aspectos fundamentais: cosmos,
transcendéncia e comunidade.

2 Cf. GS, n. 44. Onde se recorda o processo de enriquecimento intercultural, que a Igreja sempre
realizouao longo das épocas e no seu encontro com as mais variadas culturas. Trabalho que deve
continuar como uma missao especifica confiada a todo o Povo de Deus.
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mistério Pascal, onde o didlogo avanca no reconhecimento, na
purificacdo e a realizagdo plenas3.

A exploracao do paradigma sumak kawsay, ganhou
relevancia no mundo académico e é assunto de estudo nas mais
variadas perspectivas, como por exemplo, na politica, direitos
internacionais, antropologia intercultural, sociologia, economia
solidéria. Todas estas areas se dedicam a buscar alternativas aos
paradigmas convencionais que nao correspondem ao cuidado da
vida, no sentido mais amplo da palavra. Queremos tratar este
assunto pela sua relevancia académica, por um interesse particular
de ampliacdo de perspectivas na area da teologia e por também
fazermos parte do contexto cultural que assumimos pesquisar.

Como objetivo geral, queremos relacionar a categoria
indigena sumak kawsay com a Teologia Crista* como caminho de
inculturacao da fé. E de forma especifica, situar o contexto do
mundo indigena, em particular o andino, de onde se origina esta
sabedoria; estudar o sumak kawsay e seus principios orientadores
para uma vida plena; situar o didlogo entre a teologia e pastoral
indigena, especialmente a luz da reflexdo latino-americana; propor
uma aproximagao entre o Reino de Deus e o sumak kawsay.

A pesquisa desta obra é de carater bibliografica, e se baseia
na compilacdo de dados a partir da leitura de varias obras que
dardo sustento tedrico para responder as perguntas ja expostas.
Para tal, divide-se o procedimento metodolégico em trés
momentos.

O primeiro diz respeito a situar de forma restrita o
contexto andino em que se vive o paradigma sumak kawsay.
Entenda-se por contexto andino, a situagao geogréafica e topolégica,
as relagdes que perpassam a vida, a visao cosmoldgica e a

3KASPER, W. Algreja Missionaria e dialogal. In: A igreja catdlica: esséncia, realidade, missao. Sao
Leopoldo: Unisinos, 2012, p. 407.

+Referimo-nos a teologia contextual, de fronteira e em fase de reconhecimento, a teologia india e
andina, que se confronta com a tradicio teoldgica ocidental. Nas discussdes desta obra teremos
presente essencialmente esta problematica, assim como os argumentos da caminhada teolégica
latino-americana e produgdes bibliograficas.
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dimensao comunitéria. Nesse sentido, a obra Filosofia Andina de
Joseff Estermann retrata o estudo intercultural da sabedoria
autoctone andina.

Situado o contexto, no segundo capitulo, passa-se a lidar
com a dificuldade de traduzir um termo que carrega consigo uma
cultura. O sumak kawsay como paradigma complexo entende-se
que passa por um processo de ilustracao, assim revisitar-se-a para
aquilo o vocabulério quechua, e o campo semantico, assim como 0s
elementos simbodlicos e culturais. J4 que um conceito se amoda a
diversas circunstancias e situacOes concretas. A obra do
equatoriano Alberto Acosta, O bem viver: uma oportunidade para
imaginar outros mundos, traduzida recentemente ao portugués, e
a pesquisa bibliografica recente de Adriana Rodriguez Salazar,
Teoria y practica del Buen Vivir, servirdao de marco referencial
tedrico.

Um terceiro passo é o chamado de didlogo intercultural
que é provocado pelo sumak kawsay em relagdo a teologia. Aqui a
base a encontramos na producdo recente da assim denominada
teologia india e andina, desde o contexto quechua e aymara,
através de diversos artigos cientificos publicados em revistas com
edicao em espanhol e portugués e algumas obras que primam por
uma evangelizacao inculturada. Aqui figuram tedlogos e peritos
para assuntos indigenistas como Paulo Suess, Roberto Tomincha
Charupa, Sofia Chipana Quispe, Fleazar Lépez. A luz da fé e do
magistério, da tradicao cultural e da racionalidade procura-se tecer
os fios na elaboragio de uma teologia que dialogue com a
realidade, tal e como o Papa Francisco proferiu no seu discurso ao
Episcopado Mexicano, por ocasido de sua visita a este pais em
2016°.

Finalizando, encontramos no ultimo capitulo, interpelados
pelo processo metodoldgico durante a pesquisa, uma aproximacao

5 FRANCISCO, Papa. Encuentro con los obispos de México. Fevereiro, 2016. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/francesco/es/speeches/2016/february/documents/papa-
francesco_20160213_messico-vescovihtml. Acesso em 09 out. 2016.
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entre a realidade andina e teologia andina. Focamos na teologia
andina da criacdo, a forma de compreender Deus e o lugar da
experiéncia comunitaria. Baseamo-nos nas reflexdes do tedlogo
Nicanor Sarmiento.

Algumas das obras mencionadas fazem parte do acervo
pessoal adquiridas na Editora Abya Yala em Quito, outras foram
solicitadas ao Instituto de Misionologia de la Universidad Catdlica
Boliviana, e algumas referéncias sao eletronicas, disponiveis nos
links que podem ser conferidos na bibliografia selecionada.






O andino

Neste primeiro capitulo vamos situar o contexto andino
onde se vive o paradigma sumak kawsay’. Para tal, é preciso voltar
as fontes referenciais desta expressao, voltar as visoes e prop6sitos
dos povos que a formulam. O mundo andino é possuidor de uma
histéria longa e profunda, que permanece desconhecida e, por
vezes, a margem das vozes das classes dominantes. Nao ha como
dissertar sobre este assunto fora da histéria dos processos sociais e
das lutas do mundo indigena.?

Entenda-se por contexto andino a situacdo geografica e
topologica, as relagdes que perpassam a vida, a visao cosmoldgica e
a dimensdao comunitaria. Trataremos, num primeiro momento, o
andino no seu contexto global, valendo-nos da histéria destes
povos e sua vivéncia antes da colonizacdo. Também aproximar-
nos-emos do andino a partir duma perspectiva filosofica, como
categoria multifacetada, que é a que mais nos interessa para o
desenvolvimento da pesquisa. O ultimo passo diz respeito a
maneira dos andinos entenderem a vida; usaremos os elementos
comuns a cultura quechua3 e aymara?, a partir da trilogia andina:
cosmos, transcendéncia e comunidade.

'Termo andino, originario dos povos quechuas e aymaras. Uma das melhores expressoes na lin gua
portuguesa que corresponde a este termo é a expressao bem-viver. No segundo capitulo de esta obra
abordamos a epistemologia e correspondéncia com os paradigmas culturais de outros povos.

2 ACOSTA, A. O bem viver, p.16.

3 Referente a cultura inca e aos povos que desenvolveram uma lingua que leva 0 mesmo nome,
quechua ou quichua e suas variagdes com varios dialetos. Com este nome sdo denominados alguns
dos povos originarios dos atuais estados da Argentina, Bolivia, Chile, Colémbia, Equador e Peru.
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1.1 O andino no contexto global

Antes da chegada dos europeus ndo existia indios em Abya
Yalas. O que havia eram grandes culturas andinas, como a Caral®
no Peru, uma das mais antigas, que deixou registrada seu nome
em uma construcdo arquitetonica sagrada que possui 0 mesmo
nome. Sua existéncia pode ser contemporanea a cultura e
desenvolvimento dos povos de Mesopotamia. Estes tipos de
sociedades andinas foram caracterizados pela mutua relagao entre
Estado e espiritualidade. Manifestacao desta afirmacgdo sdo os
lugares de Machu Pichu, a cidade do sol no Perti e Tiwanku, pedra
do meio, situado ao sudeste do Titicaca na Bolivia, cidades
arqueologicas que registram vestigios do império Inca’.

Neste sentido, o

poblamiento andino sefala al arcaico tardio (4000 a.C. a 2000
a.C.), como el periodo en el que empez6 el proceso de
consolidacién de las culturas independientes, de caréacter local y
con caracterfisticas diferenciadas entre si, que dieron lugar a las
civilizaciones conocidas como las pre incas. Durante siglos de
desarrollo cultural se constituyeron civilizaciones con estados
teocraticos y sociedades altamente organizadas, que fueron
predecesoras del imperio incaico.®

Cristévao Colombo, erroneamente, pensou que tinha
chegado a India em 1492. Dessa maneira, os primeiros habitantes
foram chamados de indios e o territério descoberto de Indias

+Cf. PACHA, Jaqi/Runa, p. 8. Sao povos herdeiros da cultura Tiwanacota, que habitam o altiplano e a
cordilheira dos Andes, cujas atividades milenares remontam a agricultura, domestica¢ao de animais,
entre outros afazeres.

5 Cf. RODRIGUEZ, A. Teoria y practica del buen vivir, p. 30. Vocébulo da lingua do povo Kuna,
situado no Panaméa e na Colombia, usado para denominar a terra dos ancestrais do continente
americano, antes do periodo da colonizagdo. Significa terra fértil, terra fecunda, tierra en pleno
estado de madurez.

®Viveram entre 3000 e 1800a.C.

7 Cf. RODRIGUEZ, A. Teoria y préctica del buen vivir, p. 13. Calcula-se a existénciade este império,
conhecido como Tawantinsuyo, entre 1200 e 1533.

8 RODRIGUEZ, A. Teoria y préctica del buen vivir, p.12.
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Ocidentais.9 Hoje, este nome dado aos habitantes nativos do
continente e a seus descendentes, é de uso comum e é aceito pela
grande maioria dos indigenas. O continente americano foi um
territorio de culturas que se formaram por meio de organizacdes
culturais, sociais, linguisticas, politicas e territoriais.

Ao norte da Abya Yala floresceram grandes confederagoes
tribais que estavam agrupadas por familias étnicas e linguisticas,
organizadas também por parentesco em territérios comuns de
vivéncia, pesca e caga. Ao centro da Abya Yala existiram
civilizacbes mayas’® e aztecas”” com suas proprias familias e
proprias configuragoes territoriais. No sul se gestaram grandes
culturas como a civilizacao inca. Estas culturas desenvolveram
organizacao social, politica, economica, militar e religiosa
mundialmente conhecidas e que hoje causam admiracao. De forma
surpreendente continuam alimentando a vida de seus respectivos
paises. O territério inca conhecido como o Tawuantinsuyo, por
exemplo, ocupou as terras que vao desde o Sul da Colémbia,
passando por Equador, Peru e Bolivia até o norte da Argentina e do
Chile.*

Quando estas terras foram achadas, o mundo conhecido
teve drasticas consequéncias na percepcao da realidade como um
todo. O “Novo Mundo” passou a ser parte da histéria dos
continentes existentes daquela época. O descobrimento da Abya
Yala mudou as perspectivas dos povos europeus sobre o
conhecimento, a histéria, a religido, a geografia e a politica. E nesse
sentido que

9 MIGNOLO, W. Local Histories/Global Designs: Coloniality, Subaltern Knowledge and Border
Thinking, p.127 apud SARMIENTO, N. Unarco iris de voces teoldgicas, p. 26.

' Ocuparam a regiao da atual Honduras, Guatemala e Peninsula de Yucatan no sul do México, entre
osséculos IV -1X a.C.

" Habitaram o México, entre os séculos XIV-XVI, tendo como capital de esta civilizagdao a
Tenochtitlan, sobre a qual foi edificado México D.F.

2 H4 também tracos da existénciade uma estrada inca que, ligava o Brasil com o Pertd: o histérico
caminho de Peabirt.
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el cristianismo europeo se hizo consciente que el planeta era una
sola realidad y que era posible vincular los mundos diferentes,
anteriormente dispersos y separados. Es el inicio de una historia
mundial escrita desde la perspectiva de conquistadores y
cristianos, negando asi las demaés historias orales y reprimiendo
las tradiciones culturales y religiosas de los pueblos subyugados.
Marca el comienzo de la colonizaciéon y cristianizacién de los
pueblos y naciones de Abya Yala.™

Precisamos afirmar que os primeiros habitantes deste
continente eram profundamente religiosos e espirituais.
Desenvolveram religides altamente estruturadas, bem préximas
dos sistemas religiosos que conhecemos no mundo ocidental.
Construiram templos e santudarios de importancia e idealizaram
ritos e cerimonias desenvolvidos e integrados com a astronomia e
o cultivo da terra. Também estabeleceram sacerdotes, guias
espirituais, curandeiros, profetas, cantores e pessoas consagradas
para o servigo do culto, capacitando-as. Algumas dessas atividades

[...] que se practicaban en el pasado y que se practican en la vida
actual de las comunidades nativas [son]: hablar de Dios, cantar la
tradicién, danzar los mitos, vivir una vida de oracién, tirar maiz u
hojas de coca, leer los calendarios solares y lunares, ser antorcha,
ser espejo, aconsejar a los demads, volar a los cielos como 4guilas o
condores, escrudinar el horizonte para descubrir los signos de los
tiempos, descifrar o interpretar los suefios y mantener vivas las
memorias histéricas del pueblo.'

Os povos indigenas elaboraram cédigos de conduta éticos e
morais, que tém como fundamento os principios filos6ficos de
harmonia, solidariedade, relacionalidade, reciprocidade e formas
comunitarias de vida. Estas normas de ética de desenvolvimento
pessoal e comunitario continuam a guiar a vida das geracdes e

BSARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 27.
“#TEUTLATOLLL Speaking about God. Indigenous Theology and Roman, p. 156 apud SARMIENTO,
N. Unarco iris de voces teoldgicas, p. 29.



Luis Padl Munoz Célleri | 23

através delas foram estabelecidas relacoes de harmonia com os
demais, com o transcendente e com 0 cosmos.'>

Contudo, os povos indigenas que atualmente habitam a
Abya Yala sao descendentes de povos profundamente religiosos e
espirituais. Durante muitos séculos antes da chegada do
cristianismo eles ja tinham uma experiéncia do sagrado.

1.2 O andino: um conceito visto desde varios angulos

Arealidade pode ser interpretadaa partir varios pontos de
vista. Entenderemos o contexto andino desde uma perspectiva
filosofica e descobriremos que o conceito andino serve a muitas
interpretacdes que podem estar relacionadas entre si.'® Por isso,

lo andino més que una expresion, es una categoria o concepto
multifacético y polivalente que se utiliza en las interacciones
cotidianas de la gente y el mundo académico. Los diversos sujetos
histdricos, teolégicos, actores sociales y eclesiales, que viven e
interactian en esta region, asi como las instituciones, partidos
politicos,  iglesias, organizaciones no  gubernamentales,
movimientos sociales e individuos, dan diferentes significados a
lo andino."”

Vemos que o atributo andino nao ressalta apenas um

aspecto condensador, mas pode ser interpretado desde diferentes
pontos de vista e se presta a interpretagoes relacionadas entre si.

1.2.1 Uma categoria geografica e topografica

O andino é uma categoria espacial, no sentido geografico e
topografico. A etimologia da palavra, que provém do quechua, antis

5 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 111.
® ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 50
7 SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 50.
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(oriental), foi usada na época dos incas para indicar aos moradores
do Antisuyo, um dos quatro reinos ou regides (suyo) do império do
Tawuantinsuyu'$. Esta regido era a parte oriental do Reino, o que
hoje se considera a regidao serrana do continente, o espaco
montanhoso da América do Sul que ocupa a Venezuela, Colombia,
Equador, Pert, Bolivia e partes do norte da Argentina e do Chile.*®

Geograficamente estes territorios tém caracteristicas
particulares. Sao regides montanhosas com uma altura que vai dos
2000 a 6900 metros sobre o nivel do mar, mas habitada até os
4800. O clima, mesmo apresentando condi¢des adversas, contendo
diversidades de microclimas e espaco geograficos, foi desde dez mil
anos atras um lugar de estima pelo ser humano, dando lugar, ao
longo dos séculos, a varias culturas. A inca foi uma das mais
conhecidas e avancadas. E mesmo sendo evidente sua importancia
para os Andes, precisamos ponderar que,

su cosmovision, modo de vida y organizacion sociopolitica, no es
la Unica o la principal fuente del conocimiento andino; de hecho,
una de las caracteristicas de los incas fue su capacidad de
integracién y consolidacién de los conocimientos de los pueblos
que hicieron parte del imperio, asi como de las civilizaciones que
le precedieron.?°

A proépria geografia deu lugar a um pensamento, onde a
precariedade da terra tem um peso profundo na maneira de
entender a vida, a dialética do que esta encima e embaixo, o ciclo
das chuvas e a época das secas. A condigao geografica é a condicao
material e a particular marca de onde surgiram determinadas
culturas e formas de conceber o mundo.

® Cf. RODRIGUEZ, A. Teoria y préctica del buen vivir, p. 13. A etiomologia (tawa=cuatro, mais o
sufixo ntin= uniao, conjunto) indica as quatro organizacoes estatais e sistemas administrativos que
conformavam o império inca: Coyasullo, a regidao maisextensae situada ao sudeste; o Continsuyo,
ao sudoeste; o Chinchasuyo ao noroeste; e o Antisuyo nordeste.

9 RODRIGUEZ, A. Teorta y préctica del buen vivir, p. 9.

2 RODRIGUEZ, A. Teoria y préctica del buen vivir p.11.
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Portanto, o mesmo termo andino chega a fazer referéncia a
certo modo de viver, a uma cultura prépria. E uma categoria
cultural que nao se limita apenas a uma manifestacdo de um povo,
sendo de varios e, na diversidade dos mesmos, encontramos
manifestacdes comuns para poder falar e apreciar elementos de
uma cultura andina.

O andino é um denominador comum em todas as
manifestac¢des culturais dos povos que habitam a regiao e cuja
diversidade pode ser contemplada nos idiomas e dialetos, nas
culturas histéricas que ai viveram, nas expressoes artisticas
regionais e na existéncia de formas particulares de organizacao
comunitaria que até hoje se situam em comunidade rurais, bairros
populares e nos proprios centros urbanos.

1.2.2 Uma categoria histdrica

Fazemos referéncia as culturas e civilizacbes que se
desenvolveram neste ambiente sem desconsiderar que, houve
periodos de criagao e desintegracao dos estados. Mencionamos a
presenca dos Tiahuanacotas, formados por varios grupos e nos
arredores do Lago Titicaca®, a 3800 metros acima do nivel do mar.

Outro grupo sdo os Aymaras que viveram além do entorno
andino original, fruto da migracdo, e sdo os descendentes dos
Tiahuanacos. Os aymaras se situam em comunidades, povos,
cidades interioranas da Argentina, Bolivia, Chile e Peru.** Os
Tiahuanacos deram lugar a civiliza¢do inca, que foi se configurando
no Tawuantinsuyo, quatro regides que no auge de sua historia
chegou a incluir a maioria dos povos do Per, Bolivia, Equador, sul
da Colombia, norte do Chile e Argentina. Vejamos que,

la mayoria de los estudiosos andinos concuerdan en la magnitud
continental del Imperio Inca, el cual dur6 un corto periodo

* Situado na zona fronteirica entre o Peru e Bolivia.
2 RODRIGUEZ, A. Teoria y practica del buen vivir, p. 51.
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histdrico, que probablemente empez6 a consolidarse en 1450 y
fue trastocado en 1532 con la llegada de los europeos [...] El
Tahuantinsuyo experiment6 invasiones transcontinentales con la
llegada de los conquistadores espaiioles con la mision de civilizar
y cristianizar a los aymaras y quéchuas.?3

Todo este processo de colonizacdo e cristianizacdo causou
feridas culturais e religiosas que hoje necessitam de didlogo e
conciliagdo. Lamentavelmente o percurso histérico e a
conformacgao dos estados nacionais no século XIX deixou marcas
para os aymaras e quechuas, passando das maos dos colonizadores
ao poder dos terratenentes também chamados de fazendeiros.

1.2.3 Uma categoria social e cultural

Nesse contexto, este ser andino pode ser identificado como
categoria cultural e social que da a conhecer os diferentes modos
ou formas de vida que nasceram nos Andes, pois, as culturas
andinas

del pasado y del presente han desarrollado varios idiomas con sus
propios dialectos regionales: runa simi (o quechua), jaqi aru (o
aymara), pukina y espafiol [..] Ademas de los quéchuas y
aymaras, esta categorizacién cultural abarca los descendientes de
los aymaras y quechuas, quienes no hablan ninguno de los dos
idiomas, y los mestizos que hablan espafiol y se identifican como
adinas/0s.?4

O andino, como categoria cultural étnica, é um
subconsciente coletivo, denominador comum, com uma
singularidade que faz referéncia a matriz geral social e cultural que
¢é compartilhada pelos habitantes dos Andes.

* SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 52.
* ESTERMANN, J. Filosofia andina: Sabiduria indigena para un Mundo Nuevo, p. 58 apud
SARMIENTO, N. Unarco {ris de voces teoldgicas, p. 53.
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1.2.4 Uma categoria étnica

O andino faz referéncia ao dado étnico e, como categoria
étnica, nos permite falar em ser andino, antropologia andina, povo
andino. A partir desta categoria étnica compreendemos que este
ser humano tem sua identidade arraigada em um ambito
geografico, social e cultural. Também deve-se advertir que, “lo
andino [...] no se puede reducir a una cultura congelada en un
periodo de tiempo (preferencialmente colonial), ni a un espacio
geografico  determinante  (preferentemente  las  &reas
aymara/quechua) de los altos.” 2>

A compreensao do andino neste nivel vai além das
fronteiras histéricas, geograficas, sociais e culturais. Esta nova
concep¢ao mudou a nocdo social anterior, como referéncia Ginica
aos descendentes diretos dos habitantes originarios dos Andes,
chamados erroneamente de indios. Deixou de ser uma categoria
racial equivalente: ser indigena dos Andes é diferente de ser branco
europeu e descendente destes, é diferente de ser o crioulo e
mestico.

1.3 Atrilogia andina

Os povos andinos se caracterizam por ter a agricultura
como principal atividade econdémica, sistema que era controlado
por deidades. A dependéncia destas sociedades de determinadas
entidades sobrenaturais, que decidiam a produgao do sustento, deu
lugar a sacralizagao de certos elementos da natureza, bem como, a
necessidade de dedicar cerimdnias para oportunizar o adequado
desenvolvimento dos cultivos. Desse modo,

dichas practicas estuvieron sustentadas en diversas concepciones
que constituyeron formas particulares de entender y explicar el

*» ESTERMANN, J. Lo andino, una realidad que nos interpela, p. 175 apud SARMIENTO, N. Un arco
iris de voces teolégicas, p. 54.
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mundo. Asimismo, en estas cosmovisiones, los elementos
naturales deificados que estaban asociados a la actividad agricola
fueron de gran importancia. Por ello, en los sistemas religiosos de
los pueblos prehispanicos andinos y mesoamericanos ocuparon
un lugar central las deidades relacionadas con la tierra y la lluvia,
asf como algunos accidentes geograficos, entre los que destacan
los montes y las cuevas.?®

Vamos apresentar alguns dos principais elementos que
tinham os aymaras e quechuas, duas culturas que devem ser
situadas sobre trés pilares fundamentais e indispensaveis. O
primeiro diz respeito a Pacha, que seria o cosmos em lingua
quechua e aymara. Outro pilar é a transcendéncia, conhecido como
Wiracocha pachacamak em quechua, qollana auqui em aymara, e
Pachamama em quechua e aymara. Para completar a trilogia temos
a concepcao comunitaria, o ayllu em quechua y aymara, a
comunidade.

O ser humano como tal, o runa ou jaqi, esta em constante
relacdo com os cosmos, com a transcendéncia e com 0s outros
membros da comunidade, pela pratica de principios éticos e
morais, expressoes simbolicas e rituais que realiza desde o raiar do
dia até o entardecer.

1.3.1 O Cosmos

Assim como as outras culturas existentes no mundo, o
povo andino tem um método para explicar sua situacdo social,
politica, econdmica e espiritual. Chamamos a isto de cosmovisao,
uma forma de compreender nosso lugar no universo, que inclui
tanto a religido e a ciéncia, ou seja, uma antropologia integral.?” O
componente essencial desta cosmologia é a pacha, com seus
lugares vitais, que deram, cada qual, origem a visdes religiosas
correspondentes.

S LIMON, Silvia. El culto a la tierra, los montes y el agua, p. 145.
¥ SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 97.
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1.3.1.1 A Pacha

Calixto Quispe entende a Pacha como o ninho cdsmico vital
para viver bem:

Pacha es el nido de vida de culturas, comunidades, familias y de
todo lo que existe; [...] es el nido vital eterno de la humanidad,
sean grandes o pequefios; [..] de los animales existentes
pequeiios y grandes; [...]de la nube, el sol, la luna, las estrellas y
todo lo existe en el cosmos; [...] nido de todo lo que existe en el
vientre de la Pachamama: el oro, la plata y el agua que fluye como
fuente; [...]de todos los seres espirituales; [...] de los seres que
han partido para dar continuidad a otra vida; [...] es el nido del
hogar donde viven la pareja y los hijos en familia, junto a la
naturaleza y sus espiritus; [...] en el espacio y el tiempo infinito
de todo el cosmos.28

Esta reflexdao pedagogica andina nos ajuda a entender a
realidade de forma holistica, aspecto que obedece a um principio
que pode resumir a propria pacha: a relagao. Por outro lado, com
esse principio, a experiéncia que o ser humano andino tem da sua
vida é integral e integradora e a epistemologia andina, neste caso, é
um momento integral, uma pachasofia®.

Esta experiéncia de Pacha se torna lugar do bem viver, pois
nela

la humanidad vive en un mismo espiritu. [...] la humanidad y la
naturaleza vivimos en unidad. En la Pacha la humanidad y los
espiritus nos enriquecemos de energias y reciprocidad. [...]
vivimos dialogando en corresponsabilidad y en el marco de la fe.
En la Pacha se da la complementacion por amor a la vida, por eso
salimos en defensa del vivir bien [..], no deben existir los
poderosos ni empobrecidos. En la Pacha el vivir bien es nacer de
nuevo para convivir con equidad con todos, [...] todos somos

% PACHA, Suma Qamana, p. 34.
* Cf. ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 144. Veja-se os fundamentos dela.
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seres vivos, por eso tenemos como meta llegar al vivir bien en
plenitud. En la Pacha vivir bien es vivir en abundancia, en
comunién con la convivencia césmica.3°

Pacha significa o universo organizado em categorias de
espaco e tempo, mas nao apenas como algo fisico e astronémico. A
categoria ocidental que mais se aproxima a Pacha seria o cosmos,
mas sem perder de vista no horizonte a realidade do mundo da
natureza que é parte nesta relagdo. Dito de outra maneira, pacha é
a realidade, o existente no mundo, o ser. Seria oportuno traduzir
este vocadbulo pela caracteristica fundamental da racionalidade
andina, relacionalidade. Tempo, espaco, ordem, estratificacao sao
elementos imprescindiveis da relacdo integral e “juntando el
aspecto del ‘cosmos’ con el de ‘relacionalidad’, podemos traducir
(que siempre es ‘traicionar’) pacha como ‘cosmos interrelacionado’
o ‘relacionalidad coésmica’”.3"

Outros dois principios l6gicos da razao andina sdo os de
correspondéncia e complementariedade. A cosmovisio é a
apresentacdao simbdlica dos cosmos inter-relacionados através de
eixos cardinais que se dividem da seguinte maneira:

segin el ordenamiento espacial entre arriba (hanaq) y abajo
(uray), y entre izquierda (llog’e) y derecha (pana); y segun el
ordenamiento temporal, entre antes (flawpaq) y después (ghepa).
Estas dualidades mas que oposiciones son polaridades
complementarias [..] otro eje ordenador de la ‘cosmovisién
andina’ es la polaridad sexual entre lo femenino (warmi) y lo
masculino (ghari), que se da tanto en el ‘arriba’ (sol y luna), como
en el ‘abajo’ (varén y mujer).32

Entao, os fendmenos de transicdo ou os ritos de passagem
sdo importantes e ocupam um lugar especifico e vital, porque eles
tém a fungao de relacionar os distintos polos e os eixos cardinais

3° PACHA, Suma Qamana, p. 40.
3'ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 145.
3 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 146.
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para que o sistema cosmico seja realmente pacha, conjunto de
inter-relacoes ordenadas e fixas.

A pachasofia, a filosofia andina, insiste na importancia da
situacao topolégica dos elementos polares e correspondentes. Cada
um ocupa um lugar determinado, conforme sua fungao relacional e
simbdlica dentro do todo da relacionalidade cdésmica. Nesse
sentido, a filosofia ocidental, desde o fil6sofo Pitagoras até o poeta
e escritor Dante, concorda com a filosofia andina e concebe o
universo como entidade ordenada intrinsecamente.

1.3.1.2 Lugares vitais da Pacha andina

A observacdo dos eventos da vida, dos movimentos dos
planetas e das constelagdes ajudou a conceituar e simbolizar o
cosmos andino em trés espagos, dimensoes, modos de existéncia
ou lugares vitais, que serao denominados como, o mundo daqui
(kay/aka pacha), o mundo de cima (hanaj/alax pacha) e o mundo
de baixo (ughu/mangha pacha). Nao obstante, esta ordem da
cosmovisao andina, a critério de alguns autores, foi influenciada
pelo dominio colonial cristdao. Van Kessel concorda que

El poder colonial, los misioneros y después las elites republicanas,
hasta hace poco, han enfatizado demasiado el mundo de arriba
como el lugar de Dios, un lugar deseable para personas civilizadas
y cristianas. Esta ideologia del dominio ha visto al mundo de aqui
como el lugar de ‘costumbres indias’, como lo ‘primitivo’ y ‘fuente
peligrosa por el nacionalismo e identidad indigena’ que deben ser
asimiladas o erradicadas. De una manera parecida, el mundo de
abajo se consideraba el lugar antiguo de dioses y creencias indias,
que dio legitimidad a campafias histéricas y recientes de
‘extirpacién de idolatrias’, las cuales en gran medida llevaron al
etnocidio.33

3 VAN KESSEL, J. El espacio aymara: akapacha-arajpacha. In Gracias a Dios y a los achachilas:
ensayos de sociologia de lareligién en los andes, p. 154 apud SARMIENTO, N. Unarco iris de voces
teolégicas, p. 101.
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Ja que esta imagem ternaria dos cosmos pdde ter sido um
traslado da imagem europeia, acredita-se, como no caso dos incas,
que existiam dois mundos, o de cima e o de baixo, e o plano
intermédio corresponderia ao lugar de unido ou encontro desses
dois mundos. Esse mesmo esquema pode ser encontrado no
mundo mesoamericano34.

O ambito intermédio, que corresponde a superficie
terrestre, era concebido por estes povos como um retangulo
dividido em quatro partes, cujas esquinas estavam determinadas
pelos solsticios, os pontos extremos norte e sul dos horizontes do
oriente e do poente, de onde surge e se oculta o sol.35

A origem dos trés espacos vitais foi concebida mediante
observacoes agricolas e ecoldgicas da vida comunitdria andina,
especificamente os ritos agricolas aos malkus3® ou achachilas¥, a
pachamama3® e ao amaru3.

Os trés espagos sao: hanaj/alax pacha, kay/aka pacha e
ughu/mangha pacha, na lingua quechua e aymara. Esses trés
influenciaram a ciéncia e a religiao, os codigos éticos e morais e a
vida ordinaria e espiritual dos homens e das mulheres andinos
durante muitos anos. Alguns lugares foram construidos para
representar esta visdao de mundo: templos sagrados, lugares de
cerimoOnias, cidades e povoados®. Na atualidade obras
antropolégicas, arqueolégicas e arquitetonicas estdo sendo
descobertas com esse viés andino. Entretanto, desde o século XVI,
esta cosmovisao tem sidos documentada, descrita e desenhada por
cronistas andinos e espanhois. E nos Gltimos cinco séculos, um
grande nudmero de cronistas, filésofos, tedlogos, historiadores,
arquedlogos, antropologos, arquitetos, homens e mulheres

34 Cf. LIMON, Silvia. El culto a la tierra, los montes y el agua, p. 149.

35 PEASE, F. Los incas, p. 146 apud LIMON, Silvia. El culto a la tierra, los montes yel agua, p. 149.
¥ Céndores.

37 Espirito das altas montanhas.

3 Poder gerativo dos lugares de cultivo.

39 Espirito da agua.

4 Vejam-se as ruinas de Machu Pichu.
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estudaram os aspectos da cosmologia andina. Com base nestes
estudos passamos a descrever brevemente, nos proéximos trés
pontos, 0 assunto em questao.

1.3.1.2.1 O mundo de cima: hanaj/alax pacha

O mundo de cima perpassa a esfera terrestre e se refere a
esfera celestial. Pode ser descrito como um mundo misterioso e
sagrado que est4 além dos céus e do que os seres humanos podem
ver naturalmente. Nesse lugar, residem os protetores das
montanhas,

es el lugar del padre sol y la madre luna, Inti Tayta y Mama Killa;
de sus hijos las estrellas, chaskas, qoyllors y wara waras; y de
otros cuerpos astrales del firmamento [...] es el lugar simbdlico y
teoldgico del creador y organizador del universo andino y de
todos los seres vivos, con diversas denominaciones.4

Sabe-se que os tiahuanacos e os incas estabeleceram seus
centros de culto ao sol e a lua nos seus reinos. Com a chegada do
cristianismo aos Andes, em 1532, e 0 seu projeto consequente de
evangelizacdo, a forma de entender o mundo de cima teve
variagdes. No lugar das deidades andinas, os missionarios
colocaram as imagens cristds de Deus, dos Santos, de Nossa
Senhora, dos Anjos, dos Apdstolos, além das almas boas e os
espiritos dos ancestrais.

O papel e as fungoes das deidades andinas, do Deus cristao
e dos santos foram reinterpretados de uma maneira mais andino
cristd, nao apenas puramente andina e nem apenas crista, mas
houve uma sintese das tradi¢dbes indigenas como cristas.
Estermann pondera que,

en la religiosidad (o religién) andina se desconoce normalmente
las hagiografias concretas de los Santos, pero se enfatizan las

#SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 103.
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funciones especificas de cada uno. Cada Santo es un
intermediario con su especialidad propia en la resolucién de
problemas y dificultades, de la misma manera como también la
tienen las deidades andinas inferiores. Para mantener el principio
de complementariedad (sexual), mucho Santos tienen su pareja
(por ejemplo, San Marcos es acompaiiado por Santa Marcela).4

Este mundo de cima é um mudo bom, mas misterioso e
longe das realidades terrestres, atendido por ministros proprios,
yatiris® ou altumisayocs*, tendo como simbolo mediador entre o
mundo de cima e o mundo daqui o condor, kuntur malku, que leva
as oragoes e as oferendas ao mundo de cima e traz a mensagem de
Deus e dos espiritos a comunidade andina. Baseados no papel do
kuntur malku, os lideres tradicionais das comunidades quechuas e
aymaras recebem o titulo de Tayta Malkus, ja que atuam como
mediadores, supervisores e protetores de seu povo durante sua
vida como lideranga na comunidade.

A meta de todo ser humano, no mundo andino, é chegar ao
mundo de cima, que é habitado pelas deidades andinas (se
quisermos o Deus cristao), e é o destino final para o qual a
humanidade tende a chegar, o chamado Alax Pacha, lugar das
delicias e felicidade sem limites, onde moram as almas benditas
que trabalham no paraiso.#5

1.3.1.2.2 O mundo daqui: kay/aka pacha

Este lugar é a terra, o mundo que nos rodeia, onde habitam
as pessoas, os animais e as plantas. E a grande casa onde toda a

# ESTERMANN, J. Si el sur fuera el norte, p. 190 apud SARMIENTO, N. Un arco iris de voces
teolégicas, p. 104

4 De raiz aymara. Sao os especialistas emritos, quer dizer sabios. No cristianismo andino este lugar
¢é ocupado pelos catequistas, homens e mulheres religiosos, sacerdotes, pastores, bispos, entre
outros, que oferecem oragdes, missas, cantos, hinos, dangas, oferendas queimadas de plantas
aromaticas, sacrificios de animais.

#Variagao para o dialeto quechua.

% No cristianismo andino, existe um costume forte de rezar pelas almas dos falecidos. Eles sao
protetores do lar, da familia.
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criagdo se encontra contemplada e os fendmenos ordinéarios da
natureza exercem seu poder: o vento, a chuva, a neve, o trovao, o
mundo dos espiritos das montanhas, dos primeiros habitantes e
das almas dos familiares e antepassados. Segundo o pensamento
andino,

el kay/aka pacha esta vivo y todos los componentes son seres
vivos; estos seres son iguales y cumplen una funcién necesaria
para el bienestar de todos, coexistindo a través de relaciones
mudltiples. El/la runa/jaqui andino [hombre o mujer] es parte de
este mundo; él/ella no es superior sino un cohabitante,
coexistiendo con otros seres de este planeta. 46

Cada pessoa deve sentir-se parte deste mundo e nao pode
estar desligada da trama das relagdes cosmicas, do contrario nao
seria um ser humano pleno. Da mesma forma, como ser pessoa é
existir e estar ligado a uma comunidade, saindo dela deixa de ser,
perde sua identidade de certa maneira. Cada um dos seres
contribui para o bem viver ou, pelo contrario, com os desastres,
dependendo das relacdes que se estabelecam.

O mundo daqui é um espaco sagrado e benevolente,
gerador do sustento de tudo o que existe, o lugar onde a vida é
transmitida e educada de geragdo em geragao, é o lugar do habitat
da vida.¥ E o lugar de todo fendmeno concreto fisico, humano,
psicolégico e espiritual. E uma chakana#® que serve de mediagio
entre o mundo de cima e de baixo. O ser humano é o responsavel
por administrar e estabelecer relagdes justas com os seres deste
mundo e com os seres do mundo de cima e de baixo.49

4 SARMIENTO, N. Un arco {ris de voces teolégicas, p. 105.

4 Contrario do mundo de baixo (ughu/mangha pacha) que representao lugar da morte.

4 Palavra de raiz quechua, chaka= ponte, hana= alto. Ponte do alto. Dizer que o serhumano é um
chakana,implica em reconhecé-lo como cooperador e mediador das relagdes.

49 Cf. LIMON, Silvia. El culto a la tierra, los montes y el agua, p. 150. O ponto central do plano
terrestre constitui um lugar privilegiado porque ai se encontra o axis mundi, lugar onde se
manifestavam as forcas sagradas e do qual podia se manter o equilibrio do mundo. Os incas, por
exemplo, consideraram que sua cidade, a capital do império, Cuzco, estaria no centro.
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No mundo andino um dos simbolos magnificos de ser
ponte entre os trés mundos é o arco iris5°, porque é multicolor e
encarna em si mesmo a bipolaridade do ser vardo e mulher, das
cores fortes e baixas, o arco e circulo.

Uma das tarefas maiores da pessoa andina é promover o
sumak kawsay, como meta ética, moral e espiritual que se atinge
por uma relacdo reciproca chamada de ayni. E na vida das
comunidades andinas tudo é ayni, a vida em si. A pessoa esta
obrigada a viver o ayni com todo os seres humanos deste mundo,
do mundo de cima e de baixo.

A marca de identidade ou expressao mais feliz do kay/aka
pacha é visivel na Pachamama, a méae terra, que é a mae de todos
os seres vivos, que doa e preserva a vida, que prové alimentos para
as plantas, os animais e as pessoas. Esta entidade é quem sustenta
as geracoes passadas, presentes e futuras. Fla é benevolente, mas
caprichosa e rapida para encolerizar-se. E uma mie que sustenta e
os andinos a reverenciam pelas bondades que ela oferece.

No cotidiano os andinos se relacionam com o mundo
daqui, como o lugar das coisas terrestres, mundo que passa e que
leva a0 mundo de cima. Trés animais sdao considerados simbolos
desta realidade: o puma, ara e o lagarto.

O kay/aka pacha é atendido por ministros tradicionais e as
vezes cristdos. Sao eles os uyatiris, os pampamisyockuna e
Jjaywakujkuna>', bem como sacerdotes, pastores, podendo ser tanto
homens quanto mulheres. Estes tém importancia porque os

aymaras y quechuas constantemente ofrecen oraciones,
sacrificios y ofrendas a los habitantes de este mundo, sobre todos
a los apus y a la Pachamama, por el bienestar de la gente, la
siembra y el ganado. Los aymaras todavia practican la wilancha,

5% “Un polo se levanta de un manantial que es la entradaal mundo de abajo, cruza este mundo,
mostrando sus colores intensos o palidos, alcanza el mundo de arriba con la punta de su arco,
eventualmente desciende a este mundo, y planta otro polo en otro manantial o arroyo, haciendo un
puente multicolor perfecto con los pueblos y nacionesde los Andes.” SARMIENTO, N. Un arco iris de
voces teoldgicas, p. 106.

5' Especialistas rituais no mundo daqui.
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u ofrenda de un sacrificio animal; ofrecen hojas de coca y
libaciones alcohélicas para los protectores de la montafia. En
cambio a la Pachamama se le reconoce en rituales diarios y
especiales, con libaciones alcoholicas; ofrendas de hojas de coca,
semillas, flores, metales y grasa animal; figuras astrales del sol, la
luna y las estrellas; simbolos cristianos como la cruz, imagenes de
los santos y agua bendita, que se llaman despacho o jaywakuy
(ofrendas), de acuerdo a la region.5?

1.3.1.2.3 O mundo de baixo: uqhu/mangha pacha

O ughu/mangha pacha é o mundo de baixo, o coracao da
terra, o fundo dos lagos e do oceano. O lugar dos minerais, da 4gua
subterranea, do fogo e do calor e das realidades desconhecidas. E
um lugar quente, com um odor desagradavel, mas necessario pela
riqueza que esconde, principalmente pelos minerais, tais como a
agua, o petroéleo, a areia, entre outros. E considerado o reino dos
poderes da destruicao e do caos, controlado por uma entidade
denominada arajpacha. Os habitantes deste mundo sao
relativamente desconhecidos, mas associa-se a existéncia de
espiritos causadores de enfermidades, astutos dos mares e
mananciais. Nesse sentido,

los quechuas y aymaras se relacionam com eles de uma maneira
respetuosa pero evitan el contacto directo con estos seres del
mundo de abajo. La comprensién original del ughu/mangha
pacha se ha distorcionado por influencia del cristianismo, al
identificarse con el infierno, lugar de satands, de los demonios y
de todos los espiritus y angeles malos.53

O papel simbdlico do ughu/mangha é de se opor ao
hanaj/alax pacha. Os ritos que se oferecem aos protetores da
montanha e ao espirito da dgua sao rituais importantes que tinham
o propdsito de estabelecer o equilibrio entre as montanhas altas e

5 SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgica, p. 108.
53 SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 109
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os vales baixos, entre o mundo de cima e de baixo, entre o céu e o
inferno.

Os simbolos animais deste mundo sdo o peixe e a cobra,
por serem animais que escorregam facilmente e imprevisiveis. Os
ministros sao os layqas, bruxos que usam seus conhecimentos e
poderes para amaldigoar as pessoas, trazer doengas espirituais e
fisicas, dividir as familias e comunidades. Nesse sentido, o
ministério dos ministros do mundo daqui serve para prevenir as
obras dos bruxos, enfrentar as forcas do mal, sarar, abengoar,
trazer a unidade entre as familias e reestabelecer a harmonia entre
as pessoas e comunidades andinas.

1.3.1.3 Observacao critica

Segundo Alison Spedding Pallet> tudo o que sabemos
sobre a cosmovisao, a religido e as deidades andinas antes do
periodo da conquista vem através do escritos de pessoas cat6licas,
podendo ser elas funcionarias do governo espanhol, sacerdotes,
religiosos ou escritores indigenas que assumiram os principios
cristaos como fundamento para descrever qualquer aspecto
cultural e religioso. Desse modo, € dificil saber de forma pura como
o povo andino concebia sua cosmovisao, religiao e deidades antes
da chegada do cristianismo nos Andes. Sabe-se que os povos
originarios continuam vivendo e praticando aspectos centrais da
cosmovisao, religiao e cultura andina, aspectos que sobrevivem nos
ayllus, comunidades extensas ou familias.

1.3.2 A transcendéncia
A transcendéncia deve ser entendida a luz da cosmovisdo

que foi explicada anteriormente. No encontro com o cristianismo,
as categorias andinas de concepgao das deidades sofrem mutacao e

54Cf. Religién en los andes, p. 106 apud SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 103
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relacdo, dando lugar a categorias proprias para se referir ao Deus
cristao e andino. Este processo pode ser chamado de sincretismo,
incorporacdo, assimilacdo ou processo de inculturagdao como tal,
embora ap6s a conferéncia de Santo Domingo (1992), se assume 0
termo de sintese por razoes de inter-relagao.

Por tal razdo, convém descrever as duas realidades
transcendentais mais importantes, normalmente assumidas como
pontos de referéncia no mundo quechua e aymara. Sao elas:
Wiracocha ou Grande Senhor e Pachamama, Mae Terra. Estas
imagens do transcendente tém como base dualidade
complementarias> existente entre homem e mulher, como é
proprio da filosofia andina. Assim temos: Wiracocha
Pachayachachic, Grande Senhor e Mestre do Universo, e
Pachamama, Mae Terra; Apu Tayta/Tata, Nosso Pai e Qollana
Mama, Nossa Mae; Tayta Inti, Pai Sol e Mama Killa, Mae Lua.

%5 SARMIENTO, N. Un arco {ris de voces teoldgicas, p. 103.
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1.3.2.1 O Deus Wiracocha

Este Deus andino e supremo é conhecido como o
organizador, mestre, formador, criador do mundo e do povo. Os
mitos andinos, especialmente os de origem inca, vinculam a
Wiracocha como um Deus ancestral que apareceu ao redor do Lago
Titicaca’®, um lugar sagrado do altiplano da Bolivia e Pert. Ao
longo dos tempos, este lago cumpriu a func¢do sagrada para todas
as culturas que floriram nas suas margens; cada cultura se serviu
de muitas formas de representagdo para expressar a dimensao
sagrada do lago.

Etimologicamente o nome Wiracocha esta composto de
dois substantivos: wira, que significa gordura, e cocha, lago ou
oceano. Dito de outra maneira, quer dizer lago de gordura, e tem o
sentido metaférico de lugar de poder, porque o wira é sinal de
poder vital nos Andes5”. Este Deus Wiracocha pode receber varios
significados e conotacdes. Os cronistas espanhéis e andinos do
século XVI e XVII o chamaram de: formador do mundo, criador de
todas as coisas, origem do divino, criador do mundo, Deus
incompreensivel.5®

Os frades agostinianos Alonso Ramos Gavilan (1621) e
Antonio de la Calancha (1637) introduziram um mito de que um
discipulo de Cristo andou pregando nos Andes antes da chegada
dos proprios espanhéis. Este argumento dos frades se baseava na
ideia de proto-evangelizacdo, comum na teologia dos séculos XVI-
XVII. Percebemos dessa maneira, e em outros relatos vindos de
narracoes cristass? sobre o deus Wiracocha, que ele é interpretado
como um dos apéstolos de Cristo, que sua presenca ultrapassa a

% Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 114. Etimologicamente vem de titi que
significa gato selvagem e caca que quer dizer pedra ou montanha pedregosa.

57Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 103. O autor comenta sua histéria pessoal e
vivencial como indio e descreve que as oferendas a mae terrae as montanhas protetoras incluem
gordura de llama, e as criancas sdo ungidas com gordura de urso para ter valentia e forca.

8 Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 114.

%9 Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 119-124.
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histéria andina e que o Evangelho foi anunciado em América antes
da chegada dos europeus. Segundo esta tese, trata-se do apdstolo
Tomé e seu discipulo, que serd identificado como Wiracocha ou
Bartolomeu para os cronistas andinos, devido aos tragos de
correspondéncia que existiam.®® Como sintese conclusiva a
respeito de Wiracocha, propomos que,

en la historia andina, Wiracocha, el dios ancestral de las naciones
kollas de Tiahuanaco, pasé por procesos multiples de
reinterpretaciéon y apropiacion. Primero con la caida de
Tiahuanaco y el posterior surgimiento y expansién del
Tahuantinsuyo, los incas se apropiaron de Wiracocha como su
dios ancestral, a quien le rendian culto en todos sus territorios,
junto a las deidades imperiales, como el sol, la luna, la Madre
Tierra y las estrellas. Segundo, después de la invasién espanola,
los misioneros espafoles empezaron a identificar a Wiracocha
con el Dios cristiano o con un apb6stol itinerante de Cristo, quien
alcanzé el Nuevo Mundo y llevé a cabo una evangelizacion
primitiva.5'

E possivel ainda que esta identificagdo seja um mito
difundido pelos préprios espanhoéis. Uma retrospectiva é oferecida
a partir dos eventos da invasdao do novo mundo:

Cuando los espafioles conquistaron Pert y abolieron el culto al
Sol el cual remplazaron con la fe catdlica [..] los indios,
recordando este suefo, concluyeron de ellos que estos hombres
nuevos debian de ser los hijos y enviados del dios Viracocha, por
tal raz6n naturalmente los llamaban Viracochas.52

Wiracocha tem significados diferentes: o senhor dos Andes;
as pessoas brancas e mesticas que atuam como chefes, caciques,

% Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 122.

1 Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 124.

2 GARCILASO, De la Vega. The Royal Commentaries of the Incas, p. 83 apud SARMIENTO
TUPAYUPANQUI, N. Unarco iris de voces teolégicas, p. 125.
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senhores ou donos; assim como “porco”, um insulto para designar
a todo estrangeiro aproveitador.

Hoje é possivel identificar o Wiracocha como um pai, o pai
de toda a existéncia universal.3 E o pai da Pacha. O povo andino
sente sua presenca na luz brilhante, no calor e na luz do Sol. £
quem faz as sementes germinarem, os animais se multiplicarem e
os humanos disfrutarem dos beneficios do ano bom e prometedor.
Vemos que h4 uma identificacdo préxima com o Sol, o Inti Tayta,
que esta presente no mundo de cima. %

1.3.2.2 A Pachamama

No vocabulario aymara e quechua, a Pachamama, é a mae
de todos os seres vivos no cosmos. Na experiéncia cultural e
religiosa destes povos andinos ela tem um significado complexo e
profundo. Objetivamente faz referéncia a natureza na sua forma
visivel e tangivel, como as montanhas, rios, lagoas, terrenos de
cultivo, lugares de lazer, casas de familias, terras da comunidade e
a terra em geral. Simbolicamente € a energia vital da terra, é a vida
e fertilidade de todos os seres humanos do planeta.

Fla é representada frequentemente como a méae terra®, a
mulher mie, a mie da Pacha e, no cristianismo, foi identificada
com a Virgen Pachamama. Esta méae fecunda é considerada assim
porque dela nasce a vida®, tanto animal quanto vegetal; ela mesma
é vida que gera vida.®”

8 “El principio masculino, asociado a la parte alta del cosmos y que tuvo como caracteristica la
facultad de la fecundacion, fue personificado enla zonaandina por lasdiversas manifestaciones del
dios creador: Viracocha, Pachacdmac, Cuniyara y Tonapa, entre otras, y, asimismo agrupd deidade s
como Illapa, dios del trueno y de la lluvia, y a Inti o dios del Sol, divinidad particular del linaje
gobernantes de Cusco.” LIMON, Silvia. El culto a la tierra, los montes y el agua, p. 150.

& Cf. SARMIENTO, N. Un arco fris de voces teolégicas, p. 127.

% “En la iconografia arqueolgica andina, Pachamama, es representada como conjunto de papas y
mazorcas de mafz multiples, productos que también aparecen con un aspecto humanofemenino, en
ocasiones en el momento en que son fecundados por un personaje sobrenatural.” LIMON, Silvia. El
culto a la tierra, los montes y el agua, p. 154.

% “La divinidad terrestre, en las dos religiones, [incas e mexicas], fue considerada como la
procreadora de los seres humanos, quienes brotaron de sus entrafias, es decir, de las cuevas, aunque
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A Pachamama, por ser a causa da vida, tem uma conotacao
sagrada.%® Historiadores e cronistas dos séculos XVI e XVII
testemunharam que, desde tempos remotos, alguns ritos sdo
realizados para cultuar a terra e se mantém na atualidade,
passando de geracdo em geragdo sem se perderam, como os ritos
agricolas

en donde las papas mas grandes o las mazorcas de maiz
multicolores se colocan en un manto multicolor como el arco iris,
sobre pétalos de flores, se rocian con chicha, se amarran con
k’intus de coca (hojas de coca arreglados en pares) y se inciensan
antes de colocarlas en las despensas de los alimentos.5

O ser humano andino realiza ritos desde o acordar até o
entardecer para viver a reciprocidade, comunicar, conversar e
dialogar com os seres vivos da Pacha e a Pachamama. Realizar ritos
para seu bem-estar e bem viver é uma forma de estar em
comunhdo com o que esta no seu entorno.

Nos tempos atuais, ativistas, cientistas e teo6logos
contribuiram com ideias novas para o estudo da identidade
cultural, para a participacado sécio-politica, para o desenvolvimento
econdmico, para a religido e a espiritualidade, para a fé. A raiz de
estes estudos, a Pachamama tem carateristicas que lhe foram
atribuidas pelos proprios habitantes do mundo andino.”®

algunos pueblos andinos concibieron que el hombre también surgié de manantiales y lagunas,
elementos que, asimismo, estaban asociados al subsuelo. De estamanera, enlas dos cosmovisiones,
la deidad terrestre fue quiendio a luz a los seres humanos; sin embargo, a ellos reclama, tarde o
temprano, su retorno a la matriz primordial a través de la muerte.” LIMON, Silvia. El culto a la
tierra, los montes y el agua, p. 152.

 Cf. LLANQUE A. Vida e teologia andina, p. 121 apud SARMIENTO, N. Un arco iris de voces
teolégicas, p. 128.

68 «[...] la contraparte femenina susceptible de ser fecundada [...], se localizaba en la parte baja del
cosmos y estaba personificada en lazona andina por Pachamamay entre los mexicas por la deidad
terrestre que ostenta diversos nombrescomo [...] Coatlicue, Tonatzin, Cihuacéatl, Quilaztli y Toci.”.
LIMON, Silvia. El culto a la tierra, los montes y el agua, p.150-151.

% SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p.130.

7¢ Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 133-137.
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Na experiéncia das comunidades aymaras e quechuas, esta
entidade ¢é considerada como educadora que garante a
reciprocidade e, no mundo agricola, sua fungao principal é a
producdo de boas colheitas para sustentar a vida existente nos
ayllus andinos. Assim, a Pachamama é tdo sagrada, que pode
chegar a ser considerada como uma deusa em algumas tradicoes e
contextos dos Andes?'. Dessa forma, os andinos estabelecem uma
relacdo filial, cuidando-a, respeitando seus ciclos e, principalmente,
protegendo-a. Como nao podia ser de outra maneira, possuir terra
para o andino é participar dos costumes, idiomas, ritos’? e, sem
esta, nao ha como perpetuar o ayllu.

Outra carateristica atribuida a Pachamama é ser
harmonizadora. Ja que a Pachamama faz parte do mundo daqui,
entdo ela possui a posicdo privilegiada de ser mediadora entre o
mundo de cima e o de baixo, para assegurar a vida abundante.
Como ente mediador e sagrado, também une as relacdes de
divindades superiores e inferiores. Nesse sentido, o sinal que
representa esta mediacdo é o arco iris, um ser deste mundo, que
torna visivel a unido com o macrocosmos, porque por um
momento une todo os cosmos, o mundo de cima, o mundo de
baixo, e este mundo, assim como se vé na festa de suas cores.

Associada a experiéncia de mae, a Pachamama expressa
sentimentos bons e maus. Muitas vezes é uma boa mde, mas
exigente com seus filhos.”3 Por isso, importa estabelecer relagoes

7 Cf. LIMON, Silvia. El culto a la tierra, los montes y el agua, p. 152. O lugar caracteristico para a

Pachamama habitar era o interior das montanhas, o subsolo. As oferendas de gordura e de folhas de

coca eram como que um tributo e eram depositadas em buracos cavados no solo e se constituiam
como canais que levavam as oferendas diretamente as entranhas. Acredita-se que por esse mesmo
canal era realizado o rito do sacrificio de criancas por enterramento, antes do inicio dos trabalhos na
terra.

7> Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 133. Os povos indigenas conhecem as
necessidades da Pachamama e a reciprocidade faz que através de ritos eles retribuam o que
receberam, eles sao familiares e oferecidos por um membro, podendo ser o mais sébio.

73 Cf. LIMON, Silvia. El culto a la tierra, los montes y el agua, p. 152. Se por um lado apresentou
aspectos positivos, como uma entidade generosa e fecunda que cria o ser humano e lhe oferece os

alimentos para viver, por outro lado, apresenta um aspecto terrivel, ja que como entidade sagrada
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boas entre as pessoas e a Pachamama, necessarias para realizar o
codigo ético andino de sumak kawsay.”#

1.3.3 A comunidade

A palavra que corresponde ao termo “comunidade””> em
quechua e aymara é ayllw’®. Junto com o cosmos e a
transcendéncia, ¢ um elemento essencial para entender a
experiéncia andina. Ayllu é um termo que pode ser considerado
como a unidade bésica, cultural, social, econdmica, politica e
religiosa das sociedades aymaras e quechuas. Nesse contexto,
podemos pensar a situacao e lugar que cabe ao ser humano nas
suas relacoes.

1.3.3.1 Ayllu, modo vital de ser

Esta entidade coletiva, ayllu, concede ao ser humano uma
identidade fundamental por se tornar a célula da vida.”” A melhor
forma de entender esta realidade talvez seja associa-la a
comunidade campesina, onde um camponés tem sua identidade
porque pertence ao ayllu: ali nasce, mora e se, por algum motivo é

exigia a imolagao de seres humanos para se alimentar e em troca de esses sacrificios proporcionarem
frutos.

74SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 138.

75 Cf. PORTUGAL, A. O ayllu andino nas crénicas quinhentistas, p. 40.A partir do século XVI, o ayllu,
deixa de corresponder a antiga realidade indigena e passa a ser a representacao colonial de
comunidade. Uma organizacao fisica da época medieval e europeia em razio das mudancas
socioecondmicas da época se afirma na prética.

76 Cf. ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 314. No existe uma tradugio exata do termo. Podemos
citar trés possibilidades de traducdo. Por um lado significa a unidade étnica da comunidade
camponesa andinaorganizada. Pode ser definida como familia extensa outambém no sentido de
concebé-la como aldeiaou povoado com seu acento geogréfico.

77 Cf. PORTUGAL, A. O ayllu andino nas cronicas quinhentistas, p. 32. Para os pesquisadores da
histéria cultural, é consenso que este termo andino, para denominar o que hoje pode ser entendido
como comunidade, na sua origem, antes do tempo colonial, é uma estrutura indigena que estava
conformada por lagos de parentesco e ndo estavam diretamente ligadas a um espaco territorial
delimitado.
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expulso ou deixa voluntariamente sua comunidade, perde sua
identidade, distorce a ordem social, econémica, celebrativa e ritual.
Nesse sentido,

los aymaras y quéchuas tienen la conciencia de que el ayllu es el
espacio privilegiado para la realizaciéon humana: es el lugar donde
nace un nifo, la red social dentro de cual ella/él crece, y la escuela
de la vida en la cual ella/él se vuelve un/una runa/jagi, miembro
adulto de la comunidad.”®

O ayllu, como entidade bésica, é o lugar de producdo
coletiva, forma de trabalho que se baseia no principio da
reciprocidade, onde através da mink’a’, colaboracdo e
participacdo, os membros participam de forma coletiva para obras
em beneficio comum. O ser humano andino presta uma fungao
cerimonial e cultual do cosmos inteiro como oikos, em e através do
trabalho. Podemos encontrar tais relacbes também nas festas, lacos
de compadresco, ritos religiosos e reagdes matrimoniais. Em tudo
isso, o verdadeiro sujeito é o ayllu, a coletividade organizada e
ordenada mediante um conjunto de relacbes estabelecidas.
Vejamos esta descri¢do pedagodgica andina:

El ayllu es el nido vital de las diferentes culturas; [...] esta
constituido por las diferentes comunidades y familias desde los
hogares; [...] tiene dos jurisdicciones, arriba y abajo; [...] es el
nido para las diferentes comunidades y, en las comunidades
existen las casas que también son nidos; [...] en el ayllu existen
muchas viviendas que también son nidos vitales. La comunidad
instituye la casa como nido vital para acoger a la humanidad, la
naturaleza y sus espiritus. La casa tiene su espiritu, que es nido
de oro y plata, el nido del condor y nido materno. El hogar, por
tener espiritu, es como una madre que nos acoge, cobija y cria. La
casa sabe enojarse cuando el ser humano se cree poderoso. A la

78 SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 138
79 Mutirao para a realizagao do trabalho comunitario.
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casa siempre hay que hacer una ofrenda, ya sea en la tristeza
como en la alegria.®°

Na atualidade, como na época dos incas, existem muitos
ayllus que estao dispersos pelos Andes. Sdo unidades ou estruturas
sociais, politicas, econdmicas, culturais e religiosas elasticas, que
adotam uma categoria ampla de configuracdes da comunidade. De
forma sintética, podemos dizer que,

Primero, el ayllu es una sola comunidad andina o grupo de
poblados ubicados en una &rea geografica con ciertos patrones
culturales comunes [...] Segundo, el ayllu identifica las aldeas y
los poblados de una provincia o departamento de los paises
andinos [...] Tercero, el ayllu identifica a las personas que viven
en la provincias o departamentos de toda una region geografica,
como los ayllu de la costa, la sierra, y la Amazonfa [...] Cuarto, el
ayllu identifica las comunidades y pueblos de una nacién entera
como los ayllus de Bolivia, Perd, Ecuador, Chile, Argentina [...]
Finalmente se refiere a los habitantes de todo el continente como
los ayllus de Aby Ayala.’!

Toda esta compreensdo do ayllu é correta em seu proprio
contexto. Na atualidade, constitui comunidades originarias com
seu proprio territério, com um governo proprio e semiautonomo
formado por autoridades politicas e tradicionais, de diferentes
linhagens. Tais comunidades vivem e praticam os valores
tradicionais ancestrais em tempos contemporaneos.

1.3.3.2 O ser humano, um ser celebrativo

O sujeito por antonomasia, na visao andina, é o cosmos,
com seu sistema de relagdo mdaltipla, no qual o ser humano

80 PACHA, Suma Qamaria, p. 34
81SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 151
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participa e é co-cultivador. Nesse sentido, o0 homem andino, como
coletividade, é um co-sujeito.8?

Dessa forma, a subjetividade nao esta relacionada com a
racionalidade e a liberdade, nem com a autoconsciéncia e a
espontaneidade. A dignidade especifica do sujeito humano coletivo
radica em seu lugar transcendental e fungio relacional como
chakana, ponte, e nao é se reduzido apenas a um aspecto légico-
morfico (racional).83

Para entender esta antropologia andina, devemos dizer de
antemao, que os elementos filoséficos andinos estdo presentes na
concepgao que eles tém de ser humano, na sua posi¢ao no cosmos
e em suas caracteristicas também.84 Assim, s6 é possivel entender
o ser humano em um marco amplo, o que implica relaciona-lo com
0 cosmos que o circunda, o que o aproxima da concepc¢ao medieval
e renascentista de pessoa.

O lugar especifico do ser humano no universo nao se deve
a sua capacidade representativa nem transformadora, muito
menos ao seu poder salvifico. Para o mundo ocidental, o ser
humano é o lugar da revelagao da realidade, na forma de uma
onto-teofania, que, por sua capacidade de raciocinio, chega a
conceituar e apreender o mundo que se lhe apresenta.

Na antropologia andina, a posicdo do ser humano é dada
de acordo com a fungdo que ele exerce na totalidade das relagdes
cosmicas. O ser humano seria como que uma ponte cdsmica, mas
nao a mais importante nem a primeira. Sua fun¢do é a de ser
mediador da realidade, ndo no sentido de abstrai-la por completo.
O runa/jaqi®> tem a capacidade e a tarefa de representar

82 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 205.
83 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 206.
84 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 197.
85 Na antropologia aymara, o termo para designa a pessoa é jaquie significa: “enla cultura aymara
nos referimos al ser humano con denominaciones como: jaqi, Jach’a jaqi (adultos) y Jisk'a jaqi
(menores) que expresan la unidad de todos los hombres y mujeres, de cuanto habitan en la
comunidad. El hombre y la mujer desde que se casan nacena la comunidad de adultos con todos los
derechosy obligaciones que exige lacomunidad. El ser jagi implica laestabilidad nuclear compuesta
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simbolicamente o cosmos através de ritos e celebracoes. Dessa
forma, “la celebracion ritual es para el hombre andino un acto
gnoseoldgico y ético en primer rango; ‘celebrar el orden césmico
(en forma simbolica), significa ‘conocerlo’ y ‘conservarlo™ .8°

O ser humano, como alguém celebrativo, contribui de
maneira decisiva a conservagao e ao restabelecimento, caso houver
desequilibrio, da ordem cosmica. Esta obediéncia e observancia
cosmica do ser humano constituem a funcéo principal do homem
andino. E parte integral e integradora da relacionalidade césmica e
pela sua a¢do sacramental, o ser humano se torna o sacramento
cosmico e simbolo por exceléncia, no qual se concentra, de maneira
muito densa e intensa, o mistério da vida a ordem universal.87

O conceito de sujeito ¢ um dos mais importantes para a
filosofia ocidental moderna e chega a substituir a concepgao
ontoldgica de substancia. Isto ndo indica apenas a radicalidade que
a modernidade europeia deu, mas também o processo de
ontologizacdo do conhecimento da realidade, a ponto de poder
criar e constituir a realidade do nada. Esta concepg¢do implica uma
série de concepgoes secundarias que resultaram imprescindiveis
para o homem moderno e se tornam verdade: autonomia,
espontaneidade, individualidade, personalidade, responsabilidade,
autenticidade.

A filosofia intercultural colocou em questao a relatividade
cultural (monocultural) da concepgao ocidental de sujeito e
acredita que a didstase entre sujeito e objeto ndo precisa ser uma
caracteristica universal e necessaria ou essencial da realidade do

por padre, madre e hijos. La pareja ademas de prestar servicios a la familia intima, también convive
con la familia extensaen el Ayllu.” PACHA, Jagi/Runa, p. 9.

86 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 198.

87 Esta fungio como do ser humano como ponte (chakana) pode ser expressa de diversas maneiras,
como por exemplo, como agricultor é ponte entre os fenémenos do sol e da chuva e a terra
(pachamama), como parceiro é chamado a estabelecer o elo entre o feminino e masculino, como
homens celebrans restitui a ordem cosmica violada e desiquilibrada, como ente fecundo estabelece
lacos entre as geragoes e contribui para a conservagao da vida. Cf. ESTERMANN, J. Filosofia andina,
p. 200.
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ser nem do conhecimento.®® Nesse sentido, para a filosofia andina,
o primordial ndo € o sujeito e o objeto, e sim a relacdo em si, 0 que
para o espirito ocidental seria algo absurdo. Entao o ser humano, o
runa/jaqi, nao é um sujeito no sentido estrito da palavra, nem o
centro de atividade, o ponto de partida para o conhecimento do
mundo, nem o ponto de vigilancia e observagdo. Diferentemente,
acima de tudo, é relacional. Em outras palavras, o ser humano
andino é definido nao por concepgdes ontoldgicas ou gnosiologicas,
mas a partir das concepcoes relacionais. Podemos afirmar com
Estermann que,

El hombre andino entonces define su ‘identidad’ [...] en y a través
de ‘relaciones’; es en si mismo un chakana, un puente o un ‘nudo’
de multiples conexiones y relaciones [...] el centro de gravitacién
no es el ‘individuo’ o la persona absolutamente separada, sino
una identidad supraindividual. [..] El cogito ergo sum de
Descartes para el runa andino se convertiria justamente en su
negacion cogito ergo non sum. Es decir: El sujeto individual (‘yo’),
mediante un acto aislado e inmanente (cogito), justamente se da
cuenta de su ‘no ser’ (non sum), de su vanidad total, de la
precariedad ‘ontoldgica’ que le ubica al borde de la nihilidad. La
proposicién bésica (aplicando el arjé cartesiano) de la ‘runasofia
andina’ serfa: Celebramus ergo sumus (celebramos, y por lo tanto
existimos). 89

A identidade andina é, justamente, relacdo: uma pessoa é
na medida em que se relaciona com outra. Mas nao se trata de
afirmar de que é o outro quem me dé a constituigdo como pessoa,
a identidade, e sim a relagio em si mesma que existe
primordialmente entre todos os elementos cdsmicos, ou seja, entre
muitos. Uma pessoa é em si mesma na medida em que se relaciona
com a realidade que a circunda. Assim, o ser humano é parte do
cosmos que, se define pela rede de relacbes mutuas e
determinadas. Ao mesmo tempo, o ser humano, como ser

88 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 201.
89 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 202.
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celebrativo, é reflexo do universo, nao como individuo, mas, como
coletividade, um grupo basico.°

9 ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 203






Sumak Kawsay

Situado o contexto, passa-se a lidar com a dificuldade de
traduzir um termo que carrega consigo uma cultura. O sumak
kawsay, como paradigma complexo, passa por um processo de
ilustracdo, assim reportar-se-a para o vocabuldrio quechua e
aymara, onde esta o campo semantico, bem como os elementos
simbdlicos e culturais e o debate que este paradigma suscita em
alguns campos, tais como o politico, a nivel de desenvolvimento,
educacdo, meio ambiente e na propria teologia.’

2.1 Conceito

O processo de mudangas que acontece desde a visdo
indigena repercute no panorama mundial?, promovendo um
paradigma, talvez um dos mais antigos, o paradigma comunitario
da cultura para viver bem, sustentado numa forma de viver que
reflete a prética cotidiana do respeito, harmonia, equilibrio com
tudo o que existe, compreendendo que tudo esta interligado,
interdependente e inter-relacionado.

'A relagao entre Teologia e sumak kawsay seraretomada nocapitulo terceiro desta obra. Optamos
assim, por trabalhar exclusivamente, neste capitulo, a epistemologiado sumak kawsay desde as
contribui¢des do mundo andino.

? Em esséncia se questionaa matriz civilizatoria ocidental e eurocéntrica, desde a reinvindicagaoda
existéncia dum pensamento ancestral e milenario que, foi construido durante séculos pelos povos
originérios. Nesse contexto se da énfase a sobrevivéncia de conhecimentos e praticas constitutivos de
uma proposta de civilizagao indigena que, a pesar de ter ficado a margem da conformacdo dos
Estados Nacionais, se manteve como parte de resisténcia. Assim o sumak kawsay é uma proposta de
recuperacdo de identidade dos povos origindrios e de reconstituicdo das instituicdes que o

sustentam. Cf. RODRIGUEZ, A. Teorta y practica del buen vivir, p.109.
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Esta discussdo ocorre nas periferias do planeta e traz algo
inovador para o mundo, especialmente para as mesas de discussao
sobre como a humanidade deve viver, ja que o mercado mundial, o
crescimento econdmico, o capitalismo e o consumismo, produtos
dum paradigma ocidental, sao, em parte, causadores das grandes
crises sociais, economicas e politicas. Diante de tal contextoe a luz
das comunidades dos povos originarios de Abya Yala, podemos
afirmar que se trata duma crise da vida mesmo.3

A partir deste momento histérico, em tempos de
mudangas, em que toda a sociedade esta envolvida, somos todos
corresponsaveis por ajudar a obter mudancgas significativas,
baseados em novos paradigmas, mesmo que antigos, em
substituicdo daqueles individualistas e homogéneos que estao
causando desconforto nas relacoes interpessoais e sociais. Porque

los paradigmas dominantes perciben al individuo como el Gnico
sujeto de derechos y obligaciones, instituyéndolo como el tnico
referente de vida. Por lo tanto, los sistemas juridico, educativo,
politico, econémico y social se adecuaron y responden a los
derechos y obligaciones meramente individuales. La visién del
capital como valor fundamental del pensamiento occidental
gener6 enormes brechas entre ricos y pobres.*

Estes cenarios de desencontro provocaram mais abismos
entre os seres humanos e tudo o que esta em volta dele, levando a
humanidade a um alto grau de insensibilidade. Ao contréario de
proporcionar uma melhor qualidade de vida, como promessa da
modernidadeS, a humanidade avanga cada dia para infelicidade, a
solidao, a discriminagao, a doenga, a fome e, para além do humano,
caminha para a destruicio da pacha mama®.

3 HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 11.

4+HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 11.

5 Deve-se partir da criticaao paradigma da modernidade. Dahistérica oposicao dos indigenas a
assimilagao ouintegracao da modernidade ocidental como uma modelo distante a cosmovisaodeles,
baseado no Estado tnico e indivisivel que desconhece a diversidade dos povos e nagoes originarias.
Cf. RODRIGUEZ, A. Teoria y préctica del buen vivir, p. 51.

S HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p.12.
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Diante de tal realidade, nasce como resposta ou proposta a
cultura da vida. Este paradigma nao é mais individualista, mas,
comunitério, que convida para reconstruir a visao comunitaria das
culturas ancestrais. Esta heranga das primeiras na¢des considera a
comunidade como estrutura de vida, ou seja, constituida por toda
forma de existéncia e nao apenas como estrutura social formada
por seres humanos. Nao quer dizer que va desaparecer a
individualidade, mas que estd expressa de forma alargada na
capacidade de complementariedade com os outros seres ao interior
da comunidade.

Em tempos em que a modernidade estd submergida no
paradigma individualista e a humanidade em crise, é importante
retomar a sabedoria dos ancestrais. Esta cosmovisao pretende
reconstruir a harmonia e o equilibrio da vida, assim como fizeram
eles, e que agora é uma resposta estrutural dos povos indigenas
originarios e no seu horizonte se apresenta o sumak kawsay.

2.1.1 Etimologia

Os temos usados para descrever o sumak kawsay, em
quechua, ou sumaq gamana, em aymara, sdo: viver bem, usado
mais na Bolivia e, bem viver, usado no Equador. No entanto,
precisamos ampliar os termos da tradugao deste paradigma.”

Para a cosmovisao dos povos indigenas originérios, a vida
sempre aparece em primeiro lugar, nas rela¢des de harmonia e
equilibrio, porque gamana se aplica a alguém que sabe viver. O
termo sumak kawsay ou sumaq gamana, que se traduz como bem
viver ou viver bem, nao explica a ampliddo do conceito.® E se faz
necessario ir as fontes do termo em ambas as linguas.?

7 “Tanto quechuas como aymaras coinciden en sefialar la dificultad de traducir el suma gamana o
sumak kawsay, pues en espanol se simplifican sus significados al convertirlo en Vivir Bien o Buen
Vivir, sin considerar las posibilidades y multiples acepciones que comprende las lenguas indigenas.”
RODRIGUEZ, A. Teoria y préctica del buen vivir, p. 108.

8 “Al hacer una anlisis lingiistico de los términos autéctonos correspondientes, la traduccién al
espafiol tropieza con grandes dificultades. Cabe destacar que la trascripcién de los idiomas
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Desde a cosmovisdo aymara, suma gamana/kamana/jakana
se traduz da seguinte forma:

e Suma (adjetivo): plenitude, sublime, excelente, magnifico.
e (Qamarna/kamana/jakafia (verbos): viver, conviver, estar sendo,
ser estando.

Entdo, a tradugdo que mais se aproxima do sumaq gamana
¢ vida em plenitude. Atualmente se traduz como viver bem.*®

, .

Por outro lado, a tradugdo quechua™ é a seguinte:

e Sumak (adjetivo): plenitude, sublime, excelente, magnifico,
bonito, superior.
e  Kawsay (substantivo e verbos): vida, ser estando, estar sendo.

Assim como a traducdo aymara'?, essa também se
aproxima do principio de vida em plenitude. Bem viver é a
expressao em uso que mais respeita o termo Sumak Kawsay. No
Brasil, o termo bem viver, usado por movimentos sociais, teve uma
conotac¢do mais politica'3 do que linguistica.'4

originalmente orales a la 16gica dellenguaje escrito y la fonética del alfabeto latino tienen unacierta
gama de variantes que se ha intentado distinguir claramente en las Gltimas décadas por las
respectivas academias de las lenguas regionales.” Cf. ESTERMANN, J. Mas alla de occidente, p.197.

9 HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p.13.

' HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 13.

" “E] termino correspondiente en elidioma quechua es allin kawsay, con lasvariantes regionales
allin kausay (Pera), sumaj kausay, sumaj kawsay (Bolivia) o sumak kawsay (Ecuador). Aqui, el
adjetivo (sumaj/q; allin) varia segin el contexto y el juego de lenguaje: allin tiene significado general
en el sentido de “buenc” (como en las frases como “buen dia”, “estoy bien”, “una buena cosecha”).

>
» «

Sumaj/q en cambio, tiene el sentido de “excelente”, “maravilloso”, “sabroso” (para los alimentos) o
de excepcional y elevado, por lo que tiene una funcién mas bien superlativa. A diferencia del aimara,
en el quechua solo se utiliza como complemento kawsay (o kausay/kausai), pero se lo usa también
en la doble funcién como verbo (infinitivo) y substantivo (verbo substantivado).” Cf. ESTERMANN, J.
Mas alla de occidente, p.198.

2 “Si nos limitamos al contexto boliviano, mayormente los aimaras usan suma gamana y los
quechuas allin Kawsay, en ambos casos no son conceptos y secuencias lingiiisticas de uso cotidiano y
frecuente, sino de conceptualizacion intelectual. La nuevaversién CPE de Bolivia de 2009 emplea el
término aimara suma gamaina como un término general que tambiénincluiriala versién quechua
del allin kawsay.” Cf. ESTERMANN, J. Més allé de occidente, p.198.

5 ¥ 0 que se constata na obra: ACOSTA, Alberto. O bem viver: uma oportunidade para imaginar
outros mundos. Sao Paulo: Elefante, 2016.
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Muitos poderao pensar que a questdo do sumak kawsay se
restringe ao ambiente andino e amazonico, mas na verdade nao é
assim. Trata-se de uma filosofia em construcdo e universal que,
como vimos no capitulo anterior, parte, sobretudo, da cosmologia e
da forma como o mundo amerindio encara a vida. Se dissermos
que é uma questao de carater universal, entdo encontraremos seu
correspondente nas mais diversas culturas originarias. Num
primeiro momento podemos afirmar que,

seu significado é viver em aprendizado e convivéncia com a
natureza, fazendo-nos reconhecer que somos ‘parte’ dela e que
ndo podemos continuar vivendo ‘a parte’ dos demais seres do
planeta. A natureza nao esta aqui para nos servir, até porque nos,
humanos, também somos natureza e, sendo natureza, quando
nos desligamos dela lhe fazemos mal, estamos fazendo mal a nds
mesmos.'s

O sumak kawsay, como conceito em construgao, refere-se,
portanto, a vida em pequena escala, que é sustentavel e mantém o
equilibrio das relagdes, como veiculo necessario para garantir uma
vida adequada ou digna para todos. As garantias para que este
fendmeno aconteca sdo as relacdes, o fortalecimento da base
comunitaria e solidéria, as assembleias circulares, espagos comuns
que garantam a vida social, o consumo consciente e as diversas
formas de expressao do viver coletivo, com respeito ao proximo e
sua diversidade.

Vemos aqui que o sumak kawsay s6 pode ser entendido em
oposi¢ao ao “viver melhor” ocidental, que explora o méaximo de
recursos que estdo a disposicio para explorar as fontes

4 “Ademas de la polisemia ya existente enlas lenguas nativas (quechua y aimara), en laactualidad
existe la ambivalencia al momento de traducir estos conceptos (allin kawsay/suma gamana) al
espaiiol (uotras lenguas indoeuropeas). Puesto que las dos lenguas indigenas tienen una sintaxis
centrada en el verbo (verbocéntrica) y noen el substantivo (lenguas sustantivisticas-sustancianles),
como es el caso de la mayoria de los idiomas indoeuropeos.” Cf. ESTERMANN, ]J. M4s alla de
occidente, p.199.

5 ACOSTA, A. O bem viver, p.15.
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elementares da vida. H4 uma concepgao forte de contraposicao ao
capitalismo.

O sumak kawsay, como filosofia de vida, é um projeto
libertador e tolerante, livre de dogmas e preconceitos. Um projeto
que soma inimeras histdrias de luta, resisténcia e mudancas, que
se nutre de experiéncias existentes em muitas partes do planeta.

A partir da década de 1970, as principais organizagoes
indigenas do continente se agruparam ao redor de um objetivo
comum: a necessidade de construir um Estado Plurinacional em
substituicdo do FEstado Uni-nacional mestico e excludente. As
manifestacdes das nagdes ancestrais ante os Estados Coloniais na
estratégia pensada de reconstrucao para a identidade do bem viver
tém um horizonte claro: a mudanca para Estados Plurinacionais.®

E de essa forma que,

los pueblos ancestrales en su permanente reflexién y deliberacién
desde las comunidades, plantean un cambio estructural,
comprendiendo que la plurinacionalidad expresa la existencia de
las diversas culturas, promueve que todas deben ser igualmente
respetadas. Después de practicamente cuatro décadas de haber
planteado esta propuesta, son promulgadas en Ecuador (2008) y
Bolivia (2009) Constituciones en las que se declaran como
‘Estados Plurinacionales’.'”

Vemos que a estratégia indigena, depois da década de 1990,
através de constantes manifestacoes e reinvindicacoes, foi plantear
assembleias constituintes originarias, o que implicou massacres e
perseguicio contra estes povos.'®

2.1.2 Expressdes em outras culturas

' HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p.17.

7HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p.18.

8 Na Bolivia, depois de ter sido conformadaa Assembleia Constituinteem 6 de agosto de 2006,
alguns setores se manifestaram de forma racista, humilhante e xenof6bica, comono massacre de
Porvenir (Pando) em setembro de 2018. Cf. HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 18.
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O paradigma sumak kawsay, desde os diferentes povos
originarios, vai se complementando com as experiéncias de cada
povo.

Desde a cosmovisdao aymara e quechua, que é a nossa
escolha, toda forma de existéncia tem a categoria de igual. Em uma
relacio complementaria, tudo vive e tudo é importante: a
Pachamama e seus ciclos, as épocas de plantagao, de colheita, de
descanso, de remover a terra e de fertilizacao natural. Assim como
o cosmos tem seus ciclos, a histéria tem épocas de ascenso e
descenso, a vida tem épocas de atividade e de passividade."?

As expressoes mais conhecidas do sumak kawsay remetem
a idiomas originarios. No kichwa do Equador é buen vivir ou
sumak kawsay. Em aymara da Bolivia é vivir bien ou suma
gamana®*°. Além de aparecer também como nhandereko, em
guarani, existem nocoes similares entre outros povos indigenas
como os mapuches®* do Chile e sua concep¢ao de vida buena;
também os kunas do Panama, os shuar da Amazbnia equatoriana.
Nao podemos esquecer que as tradicoes mayas da Guatemala e de
Chiapas, no México, também possuiam nogao similar.

Como estamos vendo, todos os povos indigenas originarios,
através de diferentes expressdes, concebem o sumak kawsay.
Existem varios aspectos comuns entre todas estas expressoes:

al hablar de vivir bien se hace referencia a toda la comunidad, no
se trata del tradicional bien comiin reducido o limitado sélo a los
seres humanos, abarca todo cuanto existe, preserva el equilibrio y

Y HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 33.

2 “E] término aymara ‘suma qamana’ se traduce como ‘vivir bien’ o ‘vivir en plenitud’, que en
términos generales significa ‘vivir en armoniay equilibrio; enarmonia con los ciclos de la Madre
Tierra, del cosmos, de la vida y de la historia, y en equilibrio con toda forma de existencia.”
HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 34.

*“El nombre mapuche o mapunche significa ensulengua ‘gentede la tierra’, con alusién a las
personas que reconocen su pertenencia e integraciéna un territorio. Podemos resaltar como aspecto
basico de la cosmovisién mapuche la estrecharelacién existente entre suidentidad cultural como
puebloy suidentidad espiritual. La identidad del mapuche que se liga a latierray a la naturaleza, se
une ‘hasta confundirse’ con lo sagrado a través de sus formas de representacién y con los
antepasados.” HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 35.
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la armonia entre todo lo que existe. Aunque con distintas
denominaciones segtn cada lengua, contexto y forma de relacion,
los pueblos indigenas originarios denotan un profundo respeto
por todo lo que existe, por todas las formas de existencia por
debajo y por encima del suelo que pisamos.??

Sumak kawsay é viver em plenitude. Saber viver em
harmonia e equilibrio, com os ciclos da terra, do cosmos, da vida e
da histéria, com toda forma de existéncia, em permanente
respeito. Este é o caminho e o horizonte da comunidade: saber
viver para conviver.

O termo sumak kawsay integra, ou ao menos deveria,
diferentes visdes humanistas e anti-utilitarias provenientes de
outras partes do mundo. Como cultura de vida, com diferentes
nomes e variedade constitutiva, podemos afirmar que foi praticado
em distintos periodos e regides. Como exemplo temos o ubuntu na
Africa do Sul, o syadeshi, swaraj e apargrama na India, o vudu na
sociedade haitiana. Neste esforco coletivo por reconstruir
elementos sustentadores de novas maneiras de organizar a vida,
podemos recuperar inclusive alguns aspectos da concepg¢do
aristotélica da vida boa.?3 Para evitar entdao a construcao dum
unico e indiscutivel conceito sobre o sumak kawsay, seria
adequado falar em “bons conviveres”, ideia do filésofo boliviano
Xavier Alb6.24 Temos, entdo, entre os seres humanos uma riqueza
de “bons conviveres” e comunitarios, o que implicaria o estudo das
formas de manifestacio do sumak kawsay, sobretudo daquelas
praticas que perduram até agora, como fruto de resisténcia a
séculos de marginalizacio e colonizacao.

* HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 33.

* Os construtores do paradigma civilizatério ocidental, Sécrates, Platao, Aristételes e os das escolas
pos-aristotélicas, ja falavam sobre a questao do bem viver. Este tema ndoé novo, mas vem desde o
século V, e nesse percurso se encontram as primeiras formulagoes de uma teoria do bem viver, para
logo aparecer mais definido no primeiro corpus completo, no fragmentario, dos Didlogos de Platéo.
Cf. OVIEDO, A. Qué es el Sumak Kawsay, p. 163.

* ACOSTA, A. O bem viver, p. 85.
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Em suma, trata-se de questionar a tentativa de impulsionar
o desenvolvimento como Unico caminho global e unilinear,
propondo ndo apenas alternativas de desenvolvimento, o que podia
instrumentalizar o sumak kawsay, mas, alternativas ao
desenvolvimento. Varios pensadores contribuiram para isto e
muitos nomes podemos citar, como Gandhi, Francois Houtart? e
outros. Os questionamentos deles se alimentam das visdes,
experiéncias e propostas extraidas de diversas partes do planeta. O
argumento principal visa nao cair na armadilha de cogitar um
“desenvolvimento sustentavel” ou “capitalismo verde” que tem por
principal finalidade ndo afetar o capitalismo. Por isso, é que desde
inicios do século 21 se reforcam muitas e diferentes contestacoes ao
desenvolvimento e ao progresso, provenientes de outras leituras e
de outras realidades. Destacam-se os alertas sobre a deterioracao
ambiental ocasionada pelos ladrdes do consumo ocidental, e os
crescentes sinais de esgotamento ecoldgico do planeta. A Mae
Terra ndo tem capacidade de absorgao e resiliéncia para que todos
desfrutem do consumismo e do produtivismo prdprios dos paises
industrializados.

Vemos, desse modo, que os conceitos de desenvolvimento e
de progresso convencionais nao oferecem respostas adequadas a
estes problemas. Neste ponto ha um encontro de cosmovisoes
indigenas em que os seres humanos nao apenas convivem com a
natureza de maneira harmoniosa, mas fazem parte dela e, em
ultima instancia, sdo a natureza.

Cabe dizer que as tradugoes desses termos nao sao simples
nem isentas de controvérsias e debates. Na atualidade estdo
presentes defini¢oes diversas e, em alguns casos, contraditdrias.?®

O autor belga sustenta a construcdo do principio do bem comum da humanidade a partir dos bens
comuns que aparecem como reinvindicacio social. Cf. HOUTART, F. El bien comtin de la humanidad,
p- 13.

% ACOSTA, A. O bem viver, p.75.
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2.2 Principios

A analise linguistica deixou em evidéncia que o conceito de
sumak kawsay esté incorporado na totalidade da filosofia andina e
¢ sustentado pelas tradigdes sapienciais onde encontra sentido e
manifestacdes especificas. Estermann concorda em dizer que a
estrutura metafisica da filosofia andina é de indole relacional:

[...] el principio subyacente (o0 axioma) de la ‘relacionalidad’ dice
que todo estd conectado con todo y que no existen entidades
completamente separadas (ab-solutas). [...] Esta relacionalidad
fundamental y trascendental se desglosa en el pensamiento
andino en los teoremas de complementariedad, reciprocidad,
correspondencia, ciclicidad y paridad dual (yanantin).?”

Da leitura dos significados da chakana, a cruz andina ou
cruz sagrada, podemos extrair valiosas licbes para compreender o
significado da unidade na diversidade, que mantém uma
permanente tensdo de reciprocidade, relacionalidade e
correspondéncia entre os distintos componentes da vida.®

Esta cruz é simbolo da realidade, Pacha, e se torna numa
das maneiras de representar a estrutura basica racional e
relacional do pensamento andino. A cruz andina é um simbolo
eminentemente sincrético e pré-colonial, que contém uma riqueza
de significados e possibilidades de interpretacdo, mas, ante tudo, é
uma chakana, ou seja, uma ponte cosmica.??

* ESTERMANN, J. Més alla de Occidente, p. 200.
# ACOSTA, A. O bem viver, p. 78.
*ESTERMANN, J. Cruz e coca, p.63.
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A cruz andina parece ser de origem pré-colombiana,
embora fosse reinterpretada no tempo da coldénia como simbolo
cristdao. E possivel encontrd-la em trabalhos de cerdmica nos
diferentes sitios arqueoldgicos, especialmente na cultura
tiwanakota, os precursores do império inca. Existem trés aspectos
principais da cruz andina:

1. Os bragos verticais e horizontais sdo iguais em tamanho e
possibilitam uma simetria quadrupla, pelo lado vertical,
horizontal e pelas diagonais;

2. Astransi¢des entre o lado vertical e horizontal sdao escalonadas
(4 degraus no total), e ndo bruscas e sem mediacao;

3. O centro da cruz andina est4 ocupado por um disco circular e
vazio.3°

2.2.1 Relacionalidade

Este é 0 axioma fundamental da filosofia andina. Indica que
tudo esta conectado, que tudo esta em relagdo e nao existe espago
para realidades desconexas e soltas dos demais entes e relacdes. O
que “en la filosofia occidental es la substancia (el ente individual),
corresponde en la filosoffa andina a la relacién: la relacién es, para
expresarlo de modo paraddjico, la ‘sustancia’ verdadera.” 3!

3° ESTERMANN, J. Cruz e coca, p.65.
S'ESTERMANN, J. Cruz e coca, p.65.
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Sobre esta determinacdo fundamental do pensamento
andino, como pensamento de relacdes, podemos interpretar as trés
caracteristicas da Cruz Andina:

1. As hastes vertical e horizontal como elementos
estruturais essenciais da realidade, da pacha, se situam
em harmonia completa e em um equilibrio perfeito.
Percebe-se que nos lados de cima, de baixo, da direita e
da esquerda nao ha preferéncias nem dominagoes; a
simetria multipla sustenta tudo no equilibrio. Este
equilibrio estd baseado na nivelacdo das polaridades
que opde e se complementam: acima, abaixo, direita e
esquerda, e nao em base a uma metafisica do ser
interpretado de modo monista;

2. Acima e abaixo, direita e esquerda nao sao separados
um do outro de forma irreconciliavel. Nao ha abismos
entre os polos, mas mediacao em qualquer sentido. Os
degraus representam os diferentes fendémenos de
transi¢ao no mundo andino, o que multiplica a figura
da chakana e possibilita o tecido vital das relagdes que
determina a pacha. Sem relacdo e mediagdo, nesta
compreensao, nao ha vida;

3. Onde, de forma invisivel, as linhas estruturais
horizontal e vertical se cruzam, encontramos o espaco
vazio e fértil, a chakana por exceléncia, o mistério
divino;

4. Se colocarmos na Cruz Andina linha verticais e
horizontais imagindrias, podemos encontrar uma
estrutura racional que se pode denominar de
tetralectica: 16gica ou racionalidade que se orienta pelo
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numero quatro. Trata-se dos eixos principais que
constituem aos quadrantes correspondentes. 3

2.2.2 Complementariedade e correspondéncia

Os principios de complementariedade e correspondéncia
sao as duas expressdes mais importantes do principio fundamental
de relacionalidade.

2.2.2.1 Complementariedade

Cada ente e cada acontecimento tem como polo oposto um
complemento como condicao imprescindivel para ser “completo” e
poder existir e agir. Um ser isolado e individual é considerado
como incompleto e deficiente. Precisa relacionar-se com seu
complemento. A oposi¢do ndao nega a relacdo, pelo contrario,
dinamiza mais a realidade, assim como a légica oriental também
concebe. Céu e terra, Sol e Lua, varao e mulher, claro e escuro, dia
e noite, bondade e maldade vao de maos dadas, de maneira
inseparavel, segundo o pensamento andino. O ser verdadeiro, ou
seja, a relacdo, ¢ uma unidade de opostos, um equilibrio dialético e
dialégico.33

2.2.2.2 Correspondéncia

A relacionalidade fundamental se manifesta a nivel cdsmico
como correspondéncia entre micro e macrocosmos, entre o grande
e 0 pequeno. A ordem césmica dos corpos celestes, das estagdes do
ano, da circulagdo da agua, dos fenémenos climéticos e mesmo do
divino encontram sua correspondéncia no ser humano e suas
relagdes cosmicas, sociais e culturais. A ligacdo entre o micro e

2 ESTERMANN, J. Cruz e coca, p.66.
3 ESTERMANN, J. Cruz e coca, p.68.
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macrocosmos nao é causal, em sentido mecanico, mas sim no
sentido simbdlico e representativo. Por isso, os fendmenos de
transicdo, tal como o cimo das montanhas, o arco iris, os solsticios
e as fases lunares, tém caracter numinoso3+4.

2.2.3 Reciprocidade

O principio de reciprocidade é a aplicacao ética e social do
principio de complementariedade. Cada ato humano, mas também
divino, atinge sua finalidade quando integral quando lhe
corresponde um ato reciproco e complementario equivalente de
outro sujeito. Uma agao unilateral distorce o equilibrio delicado
entre os atores, tanto no econdmico, organizacional e ético, como
também, no religioso.

Por exemplo:

Lo que el campesino saca de la pachamama (madre tierra), tiene
que devolverle de una u outra manera, aunque sea de manera
simbolica. El sistema muy conocido de parentesco y compadrazgo
se fundamenta en el principio de reciprocidad.35

2.2.4 O principio ciclico

Em base a experiéncia agraria, o ser humano andino
entende o tempo e espago como algo que se repete. O quechua
apenas possui uma Unica palavra para tempo e espaco: pacha. Fla
faz referéncia em primeiro lugar ao ambito da vida, ou seja, a terra
como sustento dos cultivos e como planeta, mas também ao tempo
como presente. Significa que o termo pacha nos da a nogao de
“aqui e agora”, a dimensao espago-temporal da vida.3®

O mundo andino nao entende a infinidade como uma linha
sem fim, mas como movimento circular ou espiral ilimitado. Cada

3 ESTERMANN, J. Cruz e coca, p.69.
S ESTERMANN, J. Cruz e coca, p.71.
¥ ESTERMANN, J. Cruz e coca, p.71.
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espiral descreve um ciclo, seja referente as estagdes do ano, das
sequéncias das geracoes ou das distintas épocas histéricas. E
importante afirmar que o novo, como algo absolutamente
desconhecido, ndo existe no pensamento andino. As sequéncias dos
ciclos sao dialéticas e descontinuas. Cada ciclo termina com um
cataclismo coésmico chamado de pachakuti, o que da espago para
um novo ciclo ou uma nova era em outro nivel.

A expressao andina para “passado” (naira/flawpa pacha)
quer dizer literalmente aquele espaco/tempo que temos diante de
nossos olhos. Contrariamente, a expressao para o “futuro” (ghipa
pacha) faz referéncia a aquele espago/tempo que se encontra nas
nossas costas, o que seria como desconhecido e invisivel.

O sumak kawsay é uma ideia livre de preconceitos que
abre para a formulacio de visdes alternativas da vida. E uma
discussdao que pode ser util, como uma proposta global para
encontrar saidas aos impasses da Humanidade. Isto seria trazer
presente um discurso contracorrente que questiona o status
dominante, o conceito do bem-estar e suas correspondentes
praticas de dominacdo. Esta é

uma proposta de luta que enfrenta a colonialidade do poder. Sem
minimizar a contribui¢do indigena, temos de aceitar que as visoes
andinas amazOnicas nao sdo a unica fonte inspiradora do Bem
viver. Em diversos espagos no mundos - e inclusive em circulos
de cultura ocidental - hd muito tempo tém se levantado diversas
vozes que poderiam estar de alguma maneira em sintonia com
essa visdo, como os ecologistas, as feministas, os cooperativistas,
os marxistas e os humanistas.37

Isso implica ter em mente uma mudanca de eras. Havera
que superar a poés-modernidade, compreendida como era do
desencanto3®. O modelo de desenvolvimento devastador, que tem

37 ACOSTA, A. O bem viver, p. 34.

3 ACOSTA, A. O bem viver, p.43-66. Veja-se a epistemologia da teoria do desenvolvimento, a ideia de
progresso como estrutura de dominagao dicotomica e a critica ao seu fundamento consumistas, que
desconhece de forma violenta os sonhos e aslutas dos povos subdesenvolvidos.
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no crescimento econdémico insustentavel seu paradigma de
Modernidade, ndo pode continuar dominado. Havera, entdo, que
superar a ideia de progresso enquanto permanente acumulacao de
bens materiais. O sumak kawsay desarma a meta universal do
desenvolvimento em sua versao produtivista e do desenvolvimento
como direcdo Unica, sobretudo em sua visdo mecanicista do
crescimento econdmico e seus multiplos sindnimos.39

2.3 Debates atuais
2.3.1 Nas constituicdes de dois paises andinos

A Constituicdo Politica do Estado da Bolivia, promulgada
em 7 de fevereiro de 2009, estabelece fins e funcoes que orientam
suas politicas no horizonte do bem viver. Nela se estabelecem
principios éticos e morais, como reza o artigo 8, paragrafo 1:

El Estado asume y promueve como principios ético-morales de la
sociedad plural: ama ghilla, ama Ilulla, ama suwa (no seas flojo,
no seas mentiroso ni seas ladrén), suma gamaifia (vivir bien),
nandereko (vida armoniosa), teko kavi (vida buena), ivi maraei
(tierra sin mal) y ghapaj fian (camino o vida noble).4°

Estabelece-se de forma constitucional quais sdo os fins
essenciais para o FEstado constituir uma sociedade justa e
harmoniosa, baseada na descolonizacdo, sem discriminac¢do ou
exploragao, com plena justica social, para consolidar as identidades
plurinacionais.

No caso do Equador, também entre a persistente e perigosa
tensdo entre os movimentos indigenas e os governos de entdo,
conseguiu introduzir na Constituicio Politica do Estado
equatoriano (2008) a sabedoria do sumak kawsay, como pode se
ler no seu preambulo:

39 ACOSTA, A. O bem viver, p.69.
4 CONSTITUCION DELESTADO - BOLIVIA, 2009.
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NOSOTRAS Y NOSOTROS, el pueblo soberano del Ecuador
RECONOCIENDO nuestras raices milenarias, forjadas por
mujeres y hombres de distintos pueblos, CELEBRANDO a la
naturaleza, la Pacha Mama, de la que somos parte y que es vital
para nuestra existencia, INVOCANDO el nombre de Dios y
reconociendo nuestras diversas formas de religiosidad y
espiritualidad, APELANDO a la sabiduria de todas las culturas que
nos enriquecen como sociedad, COMO HEREDEROS de las luchas
sociales de liberacion frente a todas las formas de dominacién y
colonialismo, y con un profundo compromiso con el presente y el
futuro, Decidimos construir una nueva forma de convivencia
ciudadana, en diversidad y armonia con la naturaleza, para
alcanzar el buen vivir, el sumak kawsay; Una sociedad que
respeta, en todas sus dimensiones, la dignidad de las personas y
las colectividades]...].4

Da mesma forma, é declarado como interesse publico a
preservacao do ambiente, da diversidade, a preservacao do estrago
ambiental e a recuperacdo dos espagos naturais degradados, o
direito a usufruir de alimento sadios, entre outros.4?

Vemos que, a promulgacdo das novas constituigdes
politicas do Equador e da Bolivia estabelecem o horizonte do
sumak kawsay/sumaq gamana, respectivamente, e o conceito de
Estado Plurinacional que brota da cosmovisdo indigena,
descrevendo a realidade das diferentes nacoes de Abya Yala, onde
convivem diversas identidades de forma complementar. Isto se
constituiu como um grande ganho do movimento indigena
originario que esta dando lugar a grandes debates para
repensarmos a vida.43

Em consequéncia, os povos ancestrais assumiram o desafio
de gerar novas dinamicas de didlogo e participacdo, passando de
uma representacdo democratica e passiva para uma que seja
comunitaria, dindmica e ativa.

4 CONSTITUCION DE LA REPUBLICA DEL ECUADOR, 2008.
4 Cf, CONSTITUCION DE LA REPUBLICA DEL ECUADOR, art. 14.
4 HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 21.
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Estas novas constituicdes se inspiram em um conceito
profundo da cultura da vida, viver bem/bem viver, como horizonte
a ser transitado. Implica reconstituicdo da identidade cultural,
recuperacao de conhecimentos e sabedorias antigas, uma politica
de soberania e dignidade, abertura a novas formas de relagao,
recuperacao do direito de relagdio com a Pachamama e a
substituicdo da acumulacao ilimitada individual de capital pela
recuperacao integral do equilibrio e harmonia com a natureza.#

2.3.2 Paradigma Ocidental e Paradigma Indigena Originario
2.3.2.1 Paradigma ocidental

Existem dois paradigmas que se propde no Ocidente: um
individual extremo, o individualismo, e outro coletivo extremo, o
comunismo.

O paradigma individual, que est4 em vigéncia, determina
as relagoes sociais, juridicas e de vida. H4 muitos séculos ele esta
levando as sociedades de todo o mundo a desintegracdo, por
dessensibilizar os seres humanos, o que tem prejudicado a vida,
mesmo no conjunto. O mais importante para este paradigma é a
acumulacao do capital.45

Para o paradigma coletivo extremo, o comunismo ou
socialismo, o bem estar do ser humano é o mais importante, sem
levar em consideracao as outras formas de existéncia.

A cosmovisdo individual antropocéntrica do ocidente que
optou por uma determinada forma de vida (individualista,
consumista, depredadora, homogénea e insensivel) nasce da
concepcio de que o ser humano é o rei da criacio. E a leitura
miségena do relato da criacio conforme a Biblia, que afirma a
submissao da mulher e a hegemonia do homem. Concepgoes que

“#HUANACUNL F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 22.
4 HUANACUNL F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 25.
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se tornaram “sagradas” e foram marcando processos de interagao
e relacao de vida individualista e machista - apenas humanista
onde o papel da mulher é aleatério e secundario, colocando o ser
humano acima das formas de existéncia, gerando uma estrutura
piramidal de hierarquia em uma relacdo de sujeito-objeto que
concede autoridade ao ser humano para usar e abusar de tudo o
que tem a sua disposicio.4°

Por outro lado, o individualismo s6 compreende em sua
forma de agir duas premissas: o sim e 0 ndo, que promovem por
oposi¢ao uma luta de contrarios. Esta relacao dualista estruturou o
pensamento e o afazer humano. Nesta dialética, vemos que ha
lugar para formas extremas de admitir o dual, mas em luta,
oposicao, tal e qual como vemos nos extremos do individualismo
em sua maxima expressdo e nNo CoMunNismMo COmMo contraposi¢ao.
Ambos de visdo antropocéntrica impuseram um determinado
modelo. O resultado de tudo isso é a forma de conceber a vida e o
mundo que gerou crise sem precedentes e desencontro em todos
os niveis e aspectos da vida.

4 HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 26.
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2.3.2.1.1. Desenvolvimento e progresso

Os

modelos  ‘pro-civilizatorios’, desarrollistas y modernistas
hegemoénicos en el planeta durante los ultimos siglos estd
llegando, si es que no han llegado ya, a un tope, y por lo tanto
toca el descenso. No se trata sélo de un problema econémico,
social, politico o cultural. Las promesas de progreso y desarrollo
que en algin momento guiaron a toda la humanidad, ya
mostraron a plenitud sus limitaciones y efectos devastadores,
sobre todo en paises ‘altamente desarrollados’ como los europeos,
en los hoy en dia la prioridad ya no es el desarrollo sino la forma
de revertir todo el dafio que se ha causado.4”

Ao falar de desenvolvimento, incluamos as relagoes
comerciais em que os povos indigenas originarios muitas vezes se
veem obrigados a inserir-se, de fato, rompendo os sistemas de
intercambio de produtos.

Os povos amazoOnicos entendem que eles tém uma
dindmica propria de assimilagio e de participacio nos
intercambios comerciais tradicionais. E é com essa visdao que se
aproximam da economia do mercado: como provedores de matéria
prima. Mas a légica do mercado ao qual se incorporaram néao é de
reciprocidade, mas de exploracao extrema. Assim, ficaram presos
em um turbilhdo de consumo do qual tinham poucas
oportunidades para escapar e estavam em desvantagem
tecnolégica. Em consequéncia, foram depredados os recursos
naturais e sua propria vida cotidiana como a da comunidade foram
se tornando mercadoria atrativa.4®

O meio ambiente ndo pode suportar mais processos de
industrializacdo, nem revolugdes verdes?. O paradigma de

¥ HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 27.

4 HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 28.

4 Algumas delas trazem uma roupagem de marketing capitalista, na continua busca pelo
desenvolvimento e nao como alternativaao desenvolvimento.
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desenvolvimento e consumismo produziu um grave aquecimento
global de onde nao hé escapatoéria e leva a destruicao da propria
vida. Vemos que,

durante los dltimos afios se ha venido dando un proceso de
btsqueda de alternativas a esta crisis. Hay una necesidad de
retornar a una vida mas natural y a los valores y principios
ancestrales, especialmente en los paises industrializados. Pero
para ellos es mas facil porque son los que mas se esforzaron en
acabar con sus culturas originarias y exterminar todos los rasgos
‘pre-modernos’ que podian haber sobrevivido a la arremetida de
la modernidad.5°

Em contrapartida, nos paises do assim chamado “terceiro
mundo”, as praticas sociais relacionadas com o “pré-moderno”, as
visOes e alternativas de civilizacdo distintas do ocidente, sao parte
do cotidiano. Contemplando os resultados o desenvolvimento que
foi conseguido em paises do “primeiro mundo”, as distintas agdes
de resisténcia a uma globalizacdo neoliberal seguem se somando
em todo o mundo e mantém ainda muitos espagos “pré-modernos”
que ndo puderam ser desestruturados totalmente.

De maneira contundente acontece,

en la regién andina, que fue cuna de una de las civilizaciones mas
importantes del planeta. La vision de que todo vive y esta
conectado, el principio comunitario, la reciprocidad y muchos
otros principios se han mantenido y hoy estdn siendo referentes
en todo el mundo para encontrar un nuevo paradigma para vivir
bien.>*

O mundo comegou a falar em desenvolvimento sustentéavel.
Ha féruns mundiais, encontros, assembleias, oficinas e véarios
iniciativas para discutir qual o tipo de desenvolvimento vai ser
assumido. Fala-se de desenvolvimento harmoénico,

5 HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 29
5'HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 29.
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desenvolvimento com identidade, mas ndo se toca na raiz do
problema.

Na cosmovisao dos povos originarios nao se fala em
desenvolvimento, com um antes e um depois, como um lugar para
conseguir uma vida desejavel, como acontece no mundo ocidental.
Pelo contrario, trabalha-se para criar condi¢des materiais e
espirituais para construir o sumak kawsay, que também se define
como vida harmonica e em permanente estado de construgao.5?

Desse modo,

como el Vivir Bien va mucho mds alld de la sola satisfaccién de
necesidades y el solo acceso a servicios y bienes, mas alla del
mismo bienestar basado en la acumulacién de bienes, el Vivir
Bien no puede ser equiparado con el desarrollo, ya que el
desarrollo es inapropiado y altamente peligroso de aplicar en las
sociedades indigenas, tal y como es concebido en el mundo
occidental.53

Entdo quando falamos em processos de mudangas, estamos
falando de uma mudanga de estruturas, de paradigmas e nao de
simples reformas ou mudanca de contetdo.

2.3.2.2 Paradigma Indigena Originario: o comunitario

Para reconstruir o paradigma de agdo e esséncia
comunitaria precisamos compreender a concep¢ao da cosmogonia
comunitaria. Por outro lado, as diferentes nacdes indigenas
originarias de norte a sul de Abya Ayala tém diversas formas de
expressao cultural, mas todas emergem de um mesmo paradigma
cultural: a vida é concebida de forma comunitdria, nao apenas
como relagdo social, mas como profunda relagao de vida.54

5> HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 29.
53 HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 30.
5*HUANACUNL F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 30.
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A complementariedade indigena tem wuma visdo
multidimensional com mais premissas que o sim e o ndo. Na
complementariedade comunitaria, o individual nao desaparece,
mas emerge em sua capacidade natural dentro da comunidade. H&
um estado de equilibrio entre comunidade e individualidade .55

Os problemas globais necessitam de solugdes globais.
Requer-se uma ampla mudanca na visao de vida, e a humanidade
podera encontrar uma resposta no paradigma da cultura da vida,
que é naturalmente comunitario e

emerge de la visiobn de que todo esta unido e integrado y que
existe una interdependencia entre todo y todos. Este paradigma
indigena-originario-comunitario es una respuesta sustentada por
la expresion natural de la vida ante lo antinatural de la expresion
moderna de visién individual. Es una respuesta no solo para
viabilizar la resolucion de problemas sociales internos, sino
esencialmente para resolver problemas globales de vida.5%

Bem além de ser s6 um novo projeto, é algo que surge para
restabelecer a vida. Havera de vir a tona o paradigma da cultura da
vida que tem um enfoque comunitirio. O caminho ¢é a
sensibilizacdo do ser humano, que é parte de uma integragao com
todas as formas de existéncia.>”

55 HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 31.
5 HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 31.
57 HUANACUNL F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 32.
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2.3.3 Utopia indigena e periférica

O sumak kawsay, como resultado das somas de praticas de
resisténcia ao colonialismo continua vivo como um modo de ser
em varias comunidades indigenas que ndo foram totalmente
influenciadas pela modernidade capitalista ou que fizeram uma
opcao de ficar longe dela. O que interessa

é recuperar algumas experiéncias e licoes desse mundo
marginalizado, ao que ainda hoje se nega a possibilidade de
contribuir conceitualmente. Alguns saberes indigenas nao
possuem uma ideia analoga a de desenvolvimento: ndo existe a
concepcao de um processo linear de vida que estabeleca um
estado anterior ou posterior, a saber, de subdesenvolvimento e
desenvolvimento, dicotomia pela qual deveriam transitar as
sociedades para a obten¢do do bem-estar, como ocorre no mundo
ocidental. Tampouco existem conceitos de riqueza e pobreza,
determinados, respectivamente, pela acumulacdo e pela caréncia
de bens materiais.5®

Nesse sentido, o sumak kawsay deve ser assumido como
categoria em permanente construcio e reproducio. E uma
proposta holistica que, na compreensao de sua diversidade de
elementos, proporcionam condi¢des para que as agdes humanas
correspondam a vida plena. Estes elementos sdo: o conhecimento,
os codigos de conduta ética e espiritual em relacao ao seu entorno,
os valores humanos, a visdo de futuro, entre outros.

Este processo de construgdo e reconstrucao, proporcionado
pelo sumak kawsay, nao pode ser visto sé como uma alternativa ao
desenvolvimento economicista, menos ainda um retrocesso no
tempo para se encontrar com um mundo ideal, inexistente por
definicito. Nao pode ser também uma religido com seus
mecanismos e comissarios defensores politicos.

58 ACOSTA, A. O bem viver, p.71.
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’

E uma proposta que reivindica a histéria passada e o
presente dos povos e nacionalidades indigenas. F, em esséncia, a
parte de um processo que se sustenta no principio de continuidade
histérica, estd no legado dos povos andinos, em suas praticas

3

cotidianas, em sua sabedoria pratica e é alimentado pelas
experiéncias e os conhecimentos das comunidades indigenas.
Concluindo:

seu ponto de partida sdo as distintas maneiras de ver a vida e sua
relagio com a Pacha Mama. Aceita como eixo aglutinador a
relacionalidade e a complementariedade entre todos os seres
vivos - humanos e ndo humanos. Forja-se nos principios de
interculturalidade. Vive nas praticas econémicas solidarias. E, por
estar imerso na busca e na construcdo de alternativas pelos
setores populares e marginalizados, terd de se construir
sobretudo a partir de baixo a partir de dentro, com ldgicas
democraticas de enraizamento comunitrio.>9

2.3.4 Riscos e ameacas

Vimos que nao podemos confundir os conceitos de sumak
kawsay, que traduzimos por bem viver, com o de viver melhor, o
que supde uma opgao de progressos material ilimitado. Viver
melhor

nos incita a uma competicio permanente com nossos
semelhantes para produzir mais e mais, em um processo de
acumulacdo material sem fim. Esse ‘viver melhor’ incentiva a
disputa, ndo a harmonia. Recordemos que, para que alguns
possam ‘viver melhor’, milhdes de pessoas tiveram e tém de
‘viver mal’. O bem viver ndo se trata simplesmente de um novo
processo de exponencial e continua acumulacio material.®

Precisamos de respostas de carater politico que ajudem a
construir a cultura do estar em harmonia e nao a civilizagdo do

39 ACOSTA, A. O bem viver, p.74.
% ACOSTA, A. O bem viver, p.9o.
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viver melhor. Nesse sentido, trata-se de construir uma sociedade
solidaria e sustentavel, com entidades que assegurem a vida, ja que
o paradigma sinaliza uma ética da suficiéncia para toda a
comunidade, e ndo somente para o individuo.

O uso do sumak kawsay, como nocao simplista e carente
de significado, é uma das maiores ameagas ao conceito. Porque
existem defini¢oes interesseiras e acomodadas que desconhecem o
sumak kawsay como vindo das culturas tradicionais. Esta
tendéncia bastante generalizada em varios ambitos poderia
desembocar em uma versao new age do sumak kawsay. O maior
perigo seria que o paradigma se torne um novo sobrenome para o
desenvolvimento ou em um dispositivo de poder que sirva para
domesticar e controlar as sociedades.®

O fato de dogmatizar e imaginar o sumak kawsay a partir
de visdes teéricas inspiradas em ilusdes ou utopias pessoais
poderia igualmente acabar reproduzindo doutrinas civilizatérias e
até colonizadoras.

Também a via do sincretismo é arriscada, pois pode
construir principios intteis em vez de novas opgoes de vida.
Assumir o sumak kawsay como estratégia de marketing politico e
comercial pode conduzir a um debilitamento do conceito se nao se
conseguir esclarecer o que realmente representa para a construcao
de uma mudanga civilizatéria.®?

Outro risco latente sdo as propostas que pretendem
diferenciar o bem viver do sumak kawsay, assumindo-os como
conceitos totalmente diferentes.® A diferenciacio nao se justifica,

& ACOSTA, A. O bem viver, p.g1.

62 Na Alemanha, por exemplo, Angela Merkel propds uma campanha para discutir o Gutes Leben,
uma fusdo de visdes que podiam ser assimiladas natentativa de recomecar o Estado de bem-estar
social. Isto ndo esta longe da proposta que comecou Rafael Correa no Equador e Evo Morales na

Bolivia que, através de documentose programas, anunciam o Buen Vivir/Vivir Bien. Cf. ACOSTA, A.
O bemviver, p. 93.

% Fsta ¢ uma linha radical de pensamento onde o “[...] Buen Vivir pés-moderno tiene como fuente al
Buen Vivir de los griegos clasicos, de la Buena Vida de los romanos, del Vivir para el Bien de los

cristianos, de la tesis liberal del Public Welfare o Bienestar Comtn, etc., pero muy poco del
Armonismo Complementario Andino o Sumak kawsay. Recordemos que ‘La tradicién occidental de
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mas esta separac¢ao da oportunidade para a perda da pluralidade
original e as posturas criticas a modernidade. Sustentar que o Buen
Vivir, por definicdo, é desenvolvimentista, e que o sumak kawsay,
em consequéncia, é indigena, é uma simplificacgdo que ndo
contribui com o debate. Ademais, esta distingdo recluiria as
propostas indigenas a um mundo estreito, e minimizaria seu
enorme potencial para conduzir batalhas conceituais e politicas
orientadas a superar a Modernidade.

Sintetizando: o desrespeito a diversidade frearia a
verdadeira riqueza de propostas de carater maltipla que nascem a
partir de diferentes realidades e que nos obrigam a falar em bons
conviveres.

Para entender o que implica o sumak kawsay, ha que
comegar recuperando os saberes e as culturas dos povos e
nacionalidade, uma tarefa que as proprias liderancas das
comunidades indigenas deveriam assumir®4. Trata-se de recuperar
0 que ja existe e inventar, se for o caso, novos modos de vida
dentro de determinados parametros que ajudem a alargar o sumak
kawsay.%

Aqui aproveitamos para falar sobre outro mal-entendido
que é comum nos didlogos sobre o sumak kawsay: de deprecia-lo
ou minimiza-lo como uma aspira¢ao a mais de regresso ao passado
ou de misticismo indigenista. Também nao podemos negar as
ameacas do pachamamismo, como grupo radical que ressalta a

la Buena Vida bebe de dos fuentes: una, el mito biblico del Jardin del Edén, y la otra, la visién
aristotélica que liga la Buena Vida a la vida en ciudad. En ambos casos hay una conciencia: la
separacion respecto a lanaturaleza’. Todo lo contrario al sumak kawsay, cuya configuracion viene
desde los modelos de la naturaleza. Es decir, este Buen Vivir como Sumak Kawsay estan solo una
usurpacién del nombre y del concepto general del Vitalcentrismo Complementario, para manipularlo
y adaptarlo [...].”"OVIEDO, A. Qué es el Sumak Kawsay, p. 162.

% Em Tamuco, Chile, o Papa expressou: “Todos nosotros que, en cierta medida, somos pueblo de la
tierra (Gn 2,7) estamos llamados al Buen vivir (Kiime Mongen) como nos los recuerda lasabiduria
ancestral del pueblo Mapuche. jCuanto camino a recorrer, cuanto camino para aprender! Kiime
Mongen, un anhelo hondo que brota no s6lo de nuestros corazones, sino que resuena como un grito,
como un canto en toda la creacién.” Cf. FRANCISCO. Homiliaen la Santa Misa por el progreso de los
pueblos. 18/01/2018.

% ACOSTA, A. O bem viver, p.94.
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importancia da Pacha Mama ou a certos aspectos da cosmovisao
andina, como se nao tivesse sido afetada pelos séculos de
colonizagao, encobrindo muitas vezes seu acriticismo em relacdo
ao capitalismo.®

O sumak kawsay, expressa conceitos que estao em marcha
na atualidade, promovendo a interacdo, mescla e hibridizacao de
saberes e sensibilidades, e compartilhando marcos similares, como
a critica ao desenvolvimento ou a busca de outra relagdo com a
natureza. Neste sentido, o paradigma de vida plena nao é uma
criacdo nem uma novidade dos processos politicos do século 21 nos
paises andinos. Os povos originarios é que sdo os portadores desta
proposta, conhecida e praticada em diferentes regides, como parte
de uma longa busca de alternativas de vida que se forjaram no
calor das lutas pela emancipacio e pela vida.®”

2.3.5 O sumak kawsay e os direitos da Natureza

O medo aos imprevisiveis elementos da Natureza esteve
presente desde os primoérdios da vida dos seres humanos. Aos
poucos, a remota e dificil luta pela sobrevivéncia foi se
transformando em um esfor¢o humano por dominar a natureza.
Aqui o ser humano se colocou fora dela, chegando a definir a
natureza sem considerar a humanidade como parte integral:

Pesquisar a Natureza, como tém feito os seres humanos, usando
cada vez mais os métodos de anélise da ciéncia, é inevitavel e
indispensavel. O problema radica em que, por meio de diversas
ideologias, ciéncias e técnicas, tentou-se separar brutalmente ser
humano e Natureza. Sem negar as valiosas contribui¢des da

% ACOSTA, A. O bem viver, p.94.

%7 Veja-se a obra do bispo indio do Equador, Leonidas Proafio (1910-1989). Assumindo a Diocese de
Riobamba em 1954, ele encontrou um panorama escandalizador devido as injusticas sociais, indice s
altos de analfabetismo e fé alienante, o que o levoua pensar numa igreja india como um sonho
profético. Cf. LOOR, Yandri. Monserior Leonidas Eduardo Proario Villalba: obispo de los Indios. 2015.
54f. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduacao). Escola Superior de Teologiae Espiritualidade
Franciscana.
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ciéncia, a voracidade por acumular capital forgou ainda mais a
sociedade humana a subjugar a Natureza. O capitalismo,
enquanto ‘economia-mundo’ [...], transformou a Natureza em
uma fonte de recursos aparentemente inesgotavel - o que, como
sabemos, ndo é sustentavel.5

Se quisermos que a capacidade de absorcao e resiliéncia da
Terra ndo entre em colapso, devemos deixar de enxergar os
recursos naturais como condigdo para o simples crescimento
econ0Omico ou apenas como politicas de desenvolvimento.
Devemos, por outro lado, retomar a visao indigena de que o ser
humano se realiza em comunidade e é parte integrante desta
comunidade. Os seres humanos sao natureza, nao precisam ter a
pretensio de domina-la.®

Os diferentes imperialismos colocaram em pratica a
dominagao da Natureza, pensamento que

estA no ponto de partida de violentos processos que se
expandiram pelo planeta - e que ainda perduram. A viagem de
Cristovao Colombo se seguiram a Conquista e a colonizagido. Com
elas, em nome do poder imperial e da fé, tiveram inicio uma
exploracdo sem misericérdia de recursos naturais e a destruicio
de muitas culturas e civilizagoes.”

A comunhdo entre a natureza e os seres humanos foi
abolida em nome de Deus e depois em nome da civilizagdo. Em
toda América, e podemos dizer que também no mundo, se segue
sofrendo as consequéncias de este divorcio obrigatério. Desde
aquele momento, a devastagao social e ambiental foi a regra, pois
com a chegada dos europeus, com o roubo e o saque, a exploragao
da mao de obra e o aparecimento de doengas se produziu um
massivo genocidio.

% ACOSTA, A. O bem viver, p. 104.
% ACOSTA, A. O bem viver, p. 82.
7 ACOSTA, A. O bem viver, p. 105.
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O desejo de dominar a Natureza para transforma-la em
exportacdes esteve sempre presente. Assim como Africa e Asia,
Abya Yala foi integrada ao mercado mundial ha mais de
quinhentos anos como fornecedora de recursos naturais. Destarte,
orientagdes ideoldgicas continuaram assumindo a natureza como
um elemento a ser dominado e mercantilizado, como grande
trampolim para o desenvolvimento.”*

Por outro lado, para libertar a natureza da condicao de
mero objeto de propriedade dos seres humanos, foi necessario e
continua a ser, colocar estes assuntos nas agendas dos debates
politicos para reconhecer a natureza como sujeito de direitos. Isso
articula a igualdade biocéntrica em que todas as espécies tém a
mesma importancia e merecem ser protegidas.”>

Conceder Direitos a Natureza, ou seja, incentivar sua
passagem de objeto a sujeito, é resgatar os direitos dos proprios
seres humanos. Entendemos assim que, tudo o que fazemos pela
Natureza, fazemos em prol de nds mesmos.

Temos de destacar que, em

todas as contribuigdes e as lutas do mundo indigena, onde a
Pacha Mama é parte consubstancial da vida. Em seu mundo, o
reconhecimento legal de tais direitos nao é necessario. Na
civilizacdo ocidental, sim, para que se possa reorganizar a vida
dos seres humanos entre si e com a Natureza.”3

A vigéncia dos Direitos da Natureza propde mudangas
profundas. Haverda que transitar do atual antropocentrismo ao
biocentrismo, um empreendimento politico, organizacional da
sociedade e da economia que assegura a integridade dos processos

7' ACOSTA, A. O bem viver, p. 114.

7Ver a constitui¢ao do Equador e o reconhecimento dos Direitos da Natureza. O primeiro pais a
reconhecer os Direito da Natureza na Constituigdo. Sabe-se que sua aprovacao sera ainda mais
complexa em nivel mundial. No entanto, desde que este assunto entrou na discussdo, suas
contribuicdes sdo evidentespara a construcio de uma sociedade pés-capitalista. Cf. ACOSTA, A. O
bem viver, p. 126.

73 ACOSTA, A. O bem viver, p. 126.
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naturais, garante os fluxos de energia e materiais da biosfera, sem
deixar de preservar a biodiversidade. Adotar como definicao que a
Natureza é um sujeito de direitos se transforma numa resposta
concreta a atual crise civilizatoria.

Esta é uma tarefa local e global. A conscientizacao mundial
sobre os problemas ambientais ja tem algum tempo. Os esforcos a
partir do século 20 comecaram a aparecer em uma série de
instancias preocupadas pela Terra. Conferéncias mundiais sobre o
meio ambiente, como a Eco-92 no Rio de Janeiro, cristalizaram
tratados internacionais sobre as Mudancas Climaticas, Diversidade
Bioldgicas e Combate a Desertificacio. Apesar dos limitados
resultados destas e outras convengdes, aos poucos, os problemas
ambientais globais, e as respostas a eles, modificam a forma de
abordagem deste desafio e a visdo dos seres humanos sobre a
Natureza.”4

Os esforcos preparam o terreno para caminhar em busca
de um reencontro entre o ser humano e a Natureza. A proposta é
desencadear uma acdo global, que deveria propiciar uma
Declaracao Universal dos Direito da Natureza. Nesse sentido ja
houve tentativas, como a Carta da Terra’s em 2000, promovida
pela ONU. A Bolivia, cuja constituicdo ndo prevé os Direitos da
Natureza, assumiu importante lideranca na questao. Foi

apos o fracasso da 152 Conferéncia das Nacdes Unidas sobre
Mudanga Climética, ocorrida em Copenhague, em dezembro de
2009, o presidente Evo Morales convocou a Conferéncia Mundial
dos Povos sobre Mudancas Climaticas e os Direitos da Terra,
realizada em Cochabamba, em abril de 2010. Ali, além de se
emitir a Declaragdo Universal dos Direitos da Mae Terra, houve a
proposta de criacio de um tribunal internacional para julgar os
delitos ambientais. Mais adiante, em julho de 2010, [...] a Bolivia
obteve outra conquista substantiva com a declaracdo da agua
como direito humano fundamental no seio das Nagoes Unidas.7°

74 ACOSTA, A. O bem viver, p. 135.
75 Cf. CARTA DA TERRA, 2000.
76 ACOSTA, A. O bem viver, p. 137.
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Estas acdoes nao devem ser reduzidas a niveis
governamentais. Exige-se atividades com propostas dirigidas pela
sociedade civil em nivel nacional e internacional. E preciso estudar
todas as opgdes que podem ser adotadas internacionalmente,
conscientes de que nao é possivel esperar de uma declaragao os
efeitos imediatos.

2.3.6 Economia comunitaria e complementaria no horizonte
do sumak kawsay

No horizonte do sumak kawsay a visao de economia deve
ser entendida a partir do sistema de organizacao de vida conhecido
como Ayllu. O termo ayamara que pode ser traduzido por
comunidade, para significar o ndcleo vital da existéncia, onde todas
as formas de relagio devem ser de permanente equilibrio e
harmonia, como ja descrevemos no capitulo 1. No ayllu nao ha
lugar para o termo recurso, ja que tudo o que vive e que existe sdo
seres e ndo objetos. O ser humano nao € o rei da criacdo.””

Desde o principio originario e de consciéncia ayni,
reciprocidade, ndo se busca dominar nada, mas relacionar-se.
Tampouco cabe o conceito de exploragdo de nada e ninguém,
porque o proposito deste é sé para o beneficio humano. O ayni
ensina que tudo estd em uma relacdo complementar, em um
perfeito equilibrio. Consequentemente, tudo tem sua importancia.
Desde o ayllu

se genera la economia complementaria. ‘Suma Qamana’ en
términos econdmicos significa generar relaciones econdmicas en
complementariedad y reciprocidad con la vida, la Madre Tierra, la

77HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 54. Este € um principio teoldgico indigena que alimenta
uma concepgio de vida cujos sujeitos estao inter-relacionados. K possivel conferir o mesmo sentido
na Carta Enciclica Laudato Si’: “ [...]JTudo esta relacionado, e todos n6s, seres humanos, caminhamos
juntos como irméos e irmas numa peregrinagao maravilhosa, entrelacados pelo amor que Deus te m
a cada uma das suas criaturas e que nos une também, com terna afeicdo, ao irmao sol, a irma lua, ao

irmao rio e a mae terra.” (LS, 92).
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comunidad y la familia; toda relacion econémica no es fin de
acumular el capital por el capital, sino esencialmente para
preservar la vida. Por lo tanto, toda relacién econémica no solo
debe estar enmarcada en leyes econdémicas de interés humano,
sino también en leyes naturales que cuiden la vida, la Madre
Tierra, la comunidad y la familia.”®

Economia na cosmovisao andina é a forma em que os seres
humanos e comunidades decidem relacionar-se com todas as
formas de existéncia, que nao considerados recursos, mas seres
que vivem e merecem respeito. Aqui devemos trazer outro
principio origindrio que parte da consciéncia de que tudo esta
interligado e cumpre um papel no complemento das relagoes. O ser
humano, nesse sentido, ¢ uma chakana, que cuida pelo equilibrio
da vida, dos bens e servicos e da maneira como serdo distribuidos
entre os membros da comunidade social e de vida.

A diferencia de occidente, el principio que orienta la cosmovision
indigena originaria y que define la forma de relacién dentro de la
comunidad, dice: ‘si uno gana o si uno pierde, todos hemos
perdido.” Por lo tanto, nos dicen los abuelos, en la vida no se trata
de ganar o perder: se trata de vivir bien. El principio es: ‘que
todos vayamos juntos, que nadie se quede atras, que todos tengan
todo y que a nadie le falte nada.’79

Tendo diante de si o horizonte do sumak kawsay, os povos
indigenas questionam o termo “desenvolvimento” e tudo o que isso
implica, j& que para eles significou o deterioramento da natureza e
a destruicdo de suas comunidades. O termo “desenvolvimento”
esta ligado a exploracdo, a marginalizacdo, a depredacdo e a
dependéncia, pois, na logica ocidental, desenvolvimento implica
ganhar aproveitando-se do outro. Assim, o sumak kawsay,

78 HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 55.
79 HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 56.
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enquanto alternativa ao desenvolvimento exige uma outra
economia. Uma economia sustentdvel naqueles principios
fundacionais desta proposta pds-desenvolvimentista [...] A partir
da ideia de solidariedade, busca-se outro tipo de relagdes de
produgdo, de intercimbio, de consumo, de cooperacio, de
acumulacdo de recursos financeiros, de distribuicio de renda e
riqueza e dos fatores de producio.8°

Na visdao dos povos originarios, a proposta é promover a
economia comunitaria e complementaria baseada nos principios
do sumak kawsay. Com o principio da complementaridade, os
membros das comunidades recebem e contribuem de acordo com
a suas necessidades e responsabilidades. O que nao esta a servigo
do capital e sim para cobrir as necessidades bésicas e emergentes
dos povos.

Desde a experiéncia aymara, mencionamos algumas
praticas que nos dao luzes de como se poderia aplicar esta logica de
economia comunitaria:

e Ayni: complementaridade ou ajuda mutua e permanente
dentro da comunidade, ao mesmo tempo, reciprocidade;

N

e Tampu: geragdao de espacos comuns onde se coloca a
disposicao produtos ou alimentos que vao a favor de quem
necessita na comunidade, para que a ninguém falte nada;

e Tumpa: assumir responsabilidades conjuntas, seguindo ritmos
para cuidar da comunidade de forma permanente, primando
pela transparéncia;

e Muyta: o processo circular ciclico que assume
responsabilidades por escalas;

e Khusckha: equilibrio dinamico, a distribuicdo e redistribuicdo
conforme a necessidade;

80 ACOSTA, A. O bem viver, p. 164.
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e Wajt'a: as cerimoOnias sao importantes porque reconectam
com a forca dos ancestrais para realizar qualquer atividade
produtiva, econdmica, social, etc.8!

A economia complementaria e de ajuda permanente é um
compromisso com a vida que nao corresponde apenas a principios
legais, mas aos principios da vida. Nas empresas comunitarias, por
exemplo, o referencial deve ser sempre o cuidado da vida e deve
prever o que contribuir realmente para o aspecto comunitario. As
relagdes respondem a uma légica de afeto e, portanto, de
complemento.®2

Esta economia, entdo,

deve ser ambientalmente sustentdvel. Deve assegurar desde o
inicio e em todos os momentos processos econdmicos que
respeitem os ciclos ecolégicos, que possam manter-se no tempo
sem ajuda externa e sem que se produza escassez de recursos. E
também deve ser sustentavel em termos sociais, o que implica
um sdlido pilar democratico.?3

Reafirma-se que é preciso consumir diferente, melhor e,
em muitos casos, menos, para obter em termos de resultados,
qualidade de vida. FEsta proposta econdmica, solidaria e
sustentavel, precisa entdo, permitir a satisfacio das necessidades
atuais sem comprometer as possibilidades das geracoes futuras.84

2.3.7 Educacao

Desde a colonia até os dias atuais o carater da educacdo em
todos os niveis continua sendo o mesmo. Apesar das reformas e

S1HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 59.
82 HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 60.
83 ACOSTA, A. O bem viver, p. 164
84 ACOSTA, A. O bem viver, p. 166
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das boas intencoes, ainda se conserva um ensino antropocéntrico,
individual, competitivo e desintegrado.

Depois da chegada dos espanhdis ela esteve sob a
responsabilidade da Igreja. Quem queria educar-se nesses tempos
devia passar pela doutrina catdlica, sempre que nao fosse indigena,
pois se fosse ndo teria acesso a ela. Mas, com o tempo, este acesso
foi aberto, sempre que o indigena servisse de instrumento,
colocando-o em modelos, enfoques e teorias.%5

Aos poucos esta realidade tenta ser mudada. Gragas aos
movimentos sociais e as propostas dos movimentos indigenas
originarios, até catdlicos, foi sendo introduzido o ensinamento da
cosmovisao andina. Mas nao é o suficiente. Por isso é necessario
gerar e sistematizar uma pedagogia propria baseada na teoria dos
processos psicolégicos naturais de aprendizagem.

A proposta seria a sistematizacado da pedagogia
comunitaria que sai da educagao colonizadora, ndo apenas para
preencher a carga horaria com temas indigenas e repetir o enfoque
histérico e cultural, mas para gerar, a partir de uma cosmovisao
propria, a teoria dos processos psicologicos de aprendizagem e
apresentar um enfoque proéprio e principio comunitario com a
légica e paradigma comunitarios.

Na cosmovisdao de uma educagdo comunitéria, se entende
que tudo é parte da comunidade. A comunidade vai além da
estrutura social. Entdo os processos de aprendizagem ndao podem
ser individuais ou isolados do entorno, porque, como indica a
natureza, tudo esté interligado.

Para construirmos o sumak kawsay, a educacdo ¢é
fundamental. Por isso,

la educacion comunitaria debe ser restablecida en nuestras
comunidades y en toda la sociedad. La educacién comunitaria
estd basada en un enfoque y principios comunitarios, no implica
solamente un cambio de contenidos. Esto significa salir de la

85 HUANACUNI, F. Buen Vivir,/Vivir Bien, p. 63.



Luis Patl Muiioz Célleri | 89

légica individual antropocéntrica para entrar a una légica natural
comunitaria; salir de una ensefianza y evaluaciéon individuales a
una ensefianza y valoraciébn comunitaria; salir del proceso de
desintegraciéon del ser humano con la naturaleza; salir de una
ensenanza orientada a obtener solo fuerza en el trabajo a una
ensefianza que permita expresar nuestras capacidades naturales;
salir de la teoria dirigida a la razén para solo entender, a una
enseflanza practica para comprender con sabiduria; salir de una
enseflanza que alienta el espiritu de competencia a una
ensenanza-aprendizaje complementaria para que todos vivamos
bien y en plenitud.8®

Podemos descrever algumas caracteristicas da educacdo
comunitaria para construirmos o sumak kawsay. E uma educacio
para todos, que permite assumir responsabilidades e decisdes em
forma comunitaria entre todos os sujeitos sobre os assuntos
educativos em espacos territoriais especificos como no bairro, na
drea e na comunidade rural ou urbana. Se for educacdo
comunitdria implica que a comunidade intervenha na educagao,
nao apenas o educador, mas toda a comunidade, entendendo que a
formacio inicial acontece na familia.®7
E uma educacio permanente, que ndo se inicia nem
termina nas aulas. A vida é dinamica e, portanto, também o ensino
e a aprendizagem. Permanentemente se aprende e se ensina. Este
aspecto é fundamental para projetar a educacio fora das aulas.®®

E uma educagio circular. A crianca ensina ao educador sua
alegria, sua inocéncia, seu agir sem temor, sem estruturas, uma
educacdo de idas e vindas, onde, acima de tudo, se partilha a vida.
Se seguirmos sob um processo de ensino hierarquico, seguir-se-a
projetando um estado hierarquico. Projetar um estado comunitario
a partir da educagdo requer uma mudanga dela.89

86 HUANACUNI, F. Buen Vivir,/Vivir Bien, p. 65.
87 HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 66.
88 HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 66.
89 HUANACUNI, F. Buen Vivir,/Vivir Bien, p. 66.
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’

E uma educagao ciclica. Porque todos os participantes
assumirao, em algum momento, todas as responsabilidades que se
precisarem de maneira rotativa, o que ajuda, especialmente a
criangas e jovens, a expressarem todas suas capacidades naturais e
valorizar o trabalho que realizarem os demais.%°

Estes elementos de uma educacdo comunitaria nao
implicam em despersonalizar os estudantes ou anular sua
avaliacdo individual, que também é muito importante. Aqui se
trata de compreender que tudo esté integrado e inter-relacionado,
que a vida é um tecido onde todos temos lugar. Os estudantes sao
seres integrados a comunidade e ela os avalia. O ensino,
aprendizagem, e avaliacdo comunitaria devolvera a sensibilidade
para com os seres humanos e a vida, e a responsabilidade para
com tudo o que nos rodeia.

Toda a comunidade assume a responsabilidade de educar
direta e indiretamente. O equilibrio desta comunidade para viver
bem sera também responsabilidade de cada educando. Se alguém
nao estd bem, todos os integrantes da comunidade sao
responsaveis.9

Outro aspecto importante desta concepgao de educagao é a
sua metodologia:

la nueva metodologia de ensefianza no solo sera para la razon;
también considerard a ese otro mundo no légico para
sensibilizarnos e involucrarnos en él. Pasar de lo individualista a
lo comunitario significa devolvernos la sensibilidad y la
percepcién de la vida, a través del afecto principalmente, y no
solo de la percepcién a nivel humano, sino de todo ese multiverso
que nos rodea, en el que la relacion ya no tendria que ser de
sujeto a objeto, sino de sujeto a sujeto, pues animales, plantas,
montaia, el rio, la piedra, la casita, tienen energia, por lo tanto
vida y forman parte del equilibrio de la comunidad.9?

9% HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 66.
9 HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 67.
92 HUANACUNL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 67.
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Para os povos indigenas, a metodologia é dada pela
natureza, o objetivo carece de valor, porque o objetivo apenas
permite uma simples aproxima¢do e nao uma interacdo com o
conjunto. Ao assumir que existem eventos ou parte fora, se afirma
a evasdao. Na metodologia natural da pedagogia comunitaria a
pessoa assume responsabilidade perante sua atitude e atividade.
Quem se aproxima de alguém ou de algo provoca certa alteragao.
Eis que, quem assume este risco de modificacdo da realidade, tem
que assumir a responsabilidade nessa relacdo.93

Um elemento a salientar é a proposta de educagdao
intercultural e bilingue que os povos originarios propoem. Aqui se
propde o conhecimento da cultura ocidental e a valoragdo de sua
propria cultura através do ensino das formas de relacdo
comunitarias, de cerimonias e da cosmovisao propria.9

2.3.8 Um debate em movimento

Se compreendermos que o desenvolvimento trata de
ocidentalizar a vida do planeta, o sumak kawsay ajuda no resgate
da diversidade, valoriza e respeita o que se apresenta como
diverso, o outro. Compreendemos que o surgimento do sumak
kawsay, como parte de um processo, permitiu empreender e
fortalecer a luta pela reivindicagao dos povos e nacionalidades, em
sintonia com as agdes de resisténcia e construgiao de amplos
segmentos de populacdes marginalizadas e periféricas. £ uma
categoria bastante subversiva que propde saidas de descolonizacao
em todos os Ambitos da vida humana, nido se reduzindo a um

simples conceito, mas, acima de tudo, ¢ uma vivéncia.%> Em
sintese,

9% HUANACUNIL, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 68.
% HUANACUNI, F. Buen Vivir/Vivir Bien, p. 68.
9% ACOSTA, A. O bem viver, p. 82.
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0 Bem Viver se transforma em ponto de partida, caminho e
horizonte para desconstruir a matriz colonial que desconhece a
diversidade cultural, ecoldgica, e politica. Nesta linha de reflexao,
a proposta do Bem Viver critica o Estado monocultural; a
deterioracao da qualidade de vida, que se materializa em crises
econdmicas e ambientais; a economia capitalista do mercado; a
perda de soberania em todos os ambitos; a marginalizacdo, a
discriminagdo, a pobreza, as deploraveis condigoes de vida da
maioria da populagdo, as iniquidades. Igualmente, questiona
visdes ideologicas que se nutrem das matrizes coloniais do
extrativismo e da evangelizacio imposta a sangue e fogo.%®

O pensamento dominante, préprio da globalizacao
capitalista nos leva a pensar que seria impossivel pensar uma
economia e sentido de vida longe do crescimento economico. Na
mesma linha de pensamento alguns governos pensam que é
impossivel um mundo sem petréleo, mineracdo ou agronegocio.
Mas a realidade nos diz que essa é a grande tarefa do momento.
Por um lado é urgente transitar do extrativismo¥, centrado nas
demandas do capital, para uma visdo que priorize a vida em sua
mais ampla expressdo e que provoque a construcao de sociedade
em que haja dignidade para todos. Por outro lado, é urgente se
libertar das limitagdes que podem levar a ruina socioambiental
mundial com consequéncias imprevisiveis.%

Esta tarefa coloca a prova toda a capacidade de
pensamento critico, assim como a capacidade de invencao e
criatividade das sociedades, dos Estados e, certamente, das

% ACOSTA, A. O bem viver, p. 83.

9“0 extrativismo é uma modalidade de acumulagio que comegou a ser forjada em grande escala ha
quinhentos anos. A economia mundial - o sistema capitalista - comecou ser estruturada com a
conquista e colonizagio de América, Africae Asia. Desde entfo, a acumulacio extrativista esteve
determinada pelasdemandas das metrépoles - os centros do capitalismo nascente. Algumas regioes
foram especializadas na extracio de producio de matérias-primas, ou seja, bens primarios, enquanto
outras assumiram o papel de produtoras de manufaturas.” Cf. ACOSTA, A. Extrativismo e
neoextrativismo, p. 49. In: LANG, Miriam; DILGER, Gerhard; NETO, Jorge (Org.). Descolonizar o
imaginario: Debater sobre pos- extrativismos e alternativasao desenvolvimento. Sio Paulo: Elefante,
2016.

% ACOSTA, A. O bem viver, p. 231.
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organizacoes sociais e politicas. A real contribuicdo do sumak
kawsay esta na criacdo de possibilidades de di4dlogo, abrindo portas
a um enorme mapa de reflexdes destinado a ser mudado. Uma das
suas maiores contribuicdes situar-se-ia na construcio coletiva de
ponte entre os conhecimentos dos ancestrais e da modernidade,
assumindo, a cada momento, que a constru¢ao do conhecimento é
fruto de um processo social e para té-lo, nada melhor que um
debate aberto e respeitoso. Debate que ainda precisa ser
realizado.%

Superar as visdes que se propde dominar e construir novas
opcoes de vida levara tempo. E um caminho que se faz aprendendo
a aprender de maneira simultanea. O sumak kawsay, apresenta-se
como uma oportunidade para construir no coletivo uma nova
forma de vida. Cabe lembrar que, por ocasides, existiu o
assassinato de outros conhecimentos desprezados pelo
conhecimento hegemonico ocidental e que hoje ganharam forca
com as propostas do sumak kawsay, pois este aceita e apoia as
maneiras distintas de viver, valoriza a diversidade cultural, a
interculturalidade, a plurinacionalidade.

9 ACOSTA, A. O bem viver, p. 239.
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Interpelacoes do
Sumak Kawsay a teologia crista

Assumir o desafio da articulacdo entre teologia e sumak
kawsay nao é tarefa facil pela forte conotagdo académica da
teologia, onde ainda prima a racionalidade sobre a vivéncia. Por
outro lado, o material bibliografico especifico ndo é abundante e
encontramos apenas alguns recursos para a articulagao do assunto,
basicamente em artigos de revistas cientificas que podem ser
conferidos na bibliografia geral.

Partimos do processo metodoldgico da articulagao teolégica
na América Latina, que concebe a experiéncia da fé como ato
primeiro’, abrindo as portas para o dialogo entre teologia e sumak
kawsay que se alimenta das cosmovisdes e espiritualidades dos
povos indigenas e de outras espiritualidades que buscam a vida
digna nesta casa comum.?

O sumak kawsay esta gravido das resisténcias simbolicas
frente a um poder hegemdnico que afetou todas as dimensoes da
vida, resisténcias que ficaram no fundo, porque o colonialismo3

! Para um aprofundamento da discussao veja-se: BOFF, Clodovis. Epistemologia y método de la
Teologia de la liberacion. In: ELLACURIA, Ignacio; SOBRINO, Jon (Orgs.). Mysterium Liberationis:
conceptos fundamentales de la teologia de laliberacién. Madrir: Trotta. v. 1, p. 79-113.

2 CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 231.

3 “proceso de colonizacién (que) conlleva siempre un aspecto de asimetria y hegemonia, tanto enlos
fisico y econémico, como en lo cultural y civilizatorio. La potencia ‘colonizadora’ no solo ocupa
territorio ajeno y lo ‘cultiva’, sino que lleva e impone su propia ‘cultura’y ‘civilizaciér’, incluyendo la
lengua, religién y las leyes.” ESTERMANN, J. Mas alla de Occidente, p. 17.
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interno afetou a subjetividade e, nesse sentido, a experiéncia
religiosa € uma das mais atingidas. Se

desde la perspectiva del Buen Vivir, se nos invita a vivir un
proceso de descolonizacién, es preciso también descolonizar el
cristianismo de cristiandad que hemos heredado. Ya que el
cristianismo que se impuso hegemoénicamente en vez de ser
portador de Buenas Noticias, en muchos pueblos anuncié
dominacién y el sometimiento, pero sobre todo la persecuciéon de
la espiritualidad ancestral, aunque no se puede negar que las
tendencias mucho maés liberadoras del cristianismo hayan sido
mucho mas sensibles a la vivencia religiosa de los pueblos.4

Requer-se um exercicio que leve a desconstruir a
colonialidade do saber que prioriza o racionalismo como Unico
caminho que leva ao conhecimento, mas nao garante o acesso a
sabedoria que tem a ver com a integralidade do ser.

A superioridade da razao negou os sentidos e afetos, o que
facilitou a dominacao da subjetividade, imaginarios, desejos,
corpos, a fim de construir um conhecimento objetivo e buscar
alcangar verdades comprovadas. Dai que sentir e pensar buscam
reintegrar a totalidade da condi¢do humana, pois a humanidade
sempre soube que existimos ndao apenas porque pensamos, mas
porque sentimos e temos a capacidade de amar.> Esta consciéncia
ajuda a superar o dualismo que est4 fortemente impregnado na
teologia crista. Para esse caso, as teologias emergentes estdo

4CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 240.

5 Para a construcdo integral da pessoa, devem ser consideradas algumas dimensodes: “[1] Alli
munaywan, capacidad de corazonar, no es suficiente la razén dominantes que es funcional e
instrumental; necesitamos enriquecerla con larazén sensible, emocional y cordial, mirar con los ojos
del corazon, y en lo méas hondo del corazon es Dios mismo quien habla, con el corazén creemos y
compartimos lo que en él tenemos; [2] Alli yuyaywan, un pensamiento equilibrado, de reflexiones y
experiencias a favor de la vida, es decir, sabiduria, saber discernirlos acontecimientos y siempre
garantizar la vida; [3] Alli ruraywan, la vida se aprende haciendo, es laexperiencia que nace del
compartir la ejecucién de los proyectos de vida, siembra, cosecha, sufrimientos o alegrias; somos
energia que fluye en el construir la vida; [4] Alli ushaywan, la fuerza transformadora, el poder, la
autoridad debe ponerse a favor del kawsay, como servicio, donacién y entrega.” NEPPAS, Roberto.
Explicacion del Sumak Kawsay. In: VILENCUENTO CONTINENTAL DE TEOLOGIAINDIA. Sumak
Kawsay y la Vida Plena, p. 21.
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usando da criatividade para fortalecer a fé que va na linha do
sumak kawsay.

3.1 Libertacao e interculturalidade

A filosofia intercultural critica e libertadora pressupoe o
processo desta descolonizacdo, levando a tomar consciéncia da
colonialidade de estrutura e relacoes de poder, valores, esquemas
mentais e regime juridico e induzindo para a interculturalidade®.
Uma filosofia intercultural critica parte da constatacao de uma
assimetria entre as culturas, da hegemonia de certas culturas sobre
outras, de relagdes de poder dentro das culturas e da assimetria
das relacoes de género dentro e entre as culturas. Esta questao tem
a ver com a colonialidade, seja em sentido econdmico e politico, ou
em sentido cultural e de género. O androcentrismo nao é difere nte
do etnocentrismo, pois em ambos o0s casos se trata de uma
ideologia de superioridade e de dominagao que pretende impor os
proprios critérios a parte subalterna.”

%0 termo interculturalidade parece ser o mais adequado para o di4logo que propomos e é preciso
distingui-lo do termo de inculturaggo. Com o termo inculturagao se resume todo um programa de
renovacao teoldgica, pastoral, litirgica, catequética, etc. que busca reorientar a presenca do
cristianismo no mundo e da sentido a missao ao exigir um dialogo com diversidade cultural da
humanidade. O reconhecimento deste fato significa que o pluralismo das culturas e das religides, que
marcam fortemente nossa época, nos impelem para ir mais longe em nossa reflexdo. Assim,
propomos o passo da inculturacdo a interculturalidade porque aparece como um imperativo de
nosso tempo que o cristianismo deve assumir, se quiser estar a altura das exigénciasdos contextos
universais que planteiama convivénciahumanacoma pluralidade das culturas e das religides. A
filosofia intercultural critica poderiaajudar a discernir conceitos e cenérios. Estermann propde trés
aspectos importantes. Primeiro, que a descolonizacdo e a interculturalidade nao sao entidades
estaticas que acontecem em certassociedades e momentos da histdria. Pelo contrario, sao processos
abertos e inconclusos que requerem do esforco histérico e paciente, assimcomo do resgate uma
forca utépica. Em segundo lugar, que a descolonizagdo e a interculturalidade encontram seu teste de
fogo no campo politico, econdmico e social. Reforcamos que o dialogo pessoal e comas pessoas de
outras procedéncias étnicas e culturalmente distintas é importante. Por Gltimo, o discurso da
inclusao e do didlogo podem tornar invisiveis estruturas assimétricas e hegemonicas que sao as
caracteristicas de sociedades coloniais e nao de povos que buscam a liberdade e autodeterminagao.
Cf. ESTERMANN, J. Méas alla de occidente, p. 24.

74[...] parto aqui de la conviccién de que, hoy como ayer, debemos los cristianos empezar solicitando
el ‘permiso’ y la comprension de los otros, esos otros que tanto hemos humillado con nuestra
arrogancia occidental moderna y que tanto hemos herido con nuestros métodos de militancia, para
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Uma interculturalidade e um didlogo intercultural que néao
leva em conta esta situagdo de poder e assimetria pode ser
instrumentalizada rapidamente pelo poder hegemonico e a cultura
dominante, com o resultado de sua incorporacdo ao discurso
dominante. Como ferramenta critica e emancipadora, tem que
apontar uma reflexdio em torno dos grandes parametros do
pensamento critico: classe social, identidade (e diversidade)
cultural-religiosa e de género, ou seja, deve desenvolver uma
critica que leva em conta as variaveis da classe social, cultura/etnia
e género, podendo acrescentar o tema da ecologia visto desde as
anteriores. 8

Nesse sentido, o pensamento latino-americano da cultura
filosofica e teoldgica libertadora foi gestado, articulado e
amadurecido em um complexo processo histérico a partir de 1968
e, concretamente, com os impulsos das Conferéncias do
Episcopado Latino-americano.® Por outro lado, entendemos que
este movimento, filos6fico e teolégico, comeca a desenvolver-se de
maneira explicita a partir das novas reivindicacdes politicas,
culturais e religiosas dos povos indigenas e afro americanos no

tomar la palabra, articular nuestro mensaje y compartirlo con ellos en un didlogo abierto y sin
asimetrias.” FORNET-BETANCOURT, R. Interculturalidad y religion, p. 36.

8 “No resulta nada facil conjugar una teorfa intercultural que articule estos tres campos principales
de subordinacién, dominaciény violencia estructural. Hasta el momento de hoy dia, las ciencias
sociales (incluyendo lafilosofia) han tratado de abordar los temas sefialados por caminos separados,
estableciendo una jerarquiade importancia y prioridad entreellos. [...] Lo que urge, entonces, es una
reflexion que sepaarticular el debate de la clase social (econémico-sociolégico) con el debate de
equidad de género, critica del androcentrismo y sexismo (sociol6gico-psicolégico-filosfico-politico).
Una filosofia intercultural en clave ‘culturalista’ o ‘posmoderna’ (digamos light), se limita al tercer
tipo de debate, sin considerar lacuestion de género y de clase social. Lo mismo ocurre con ciertas
teorias mono-disciplinarias sobre género y clase social. El concepto de descolonizacién - en un
sentido amplio - nos podria ayudar a construir una teoria filoséfica intercultural critica.”
ESTERMANN, J. Mas allé de occidente, p. 33-34.

90 movimento para uma evangelizagdo inculturada das culturas indigenas tem sido influenciado e
guidao pelas renovagdes pastorais, teoldgicas e missiologicas impulsadas pelo Concilio Vaticano II
(1962-1965) e pelas conferéncias gerais dos bispos latino-americanos e caribenhos, que concluiram
com seus respectivos documentos. Aquelas mais acentuaram o reconhecimento multicultural e
étnico foram as conferéncias de Santo Domingo (DSD, 1992) e Aparecida (DAp, 2007). Estas
conferéncias desenvolveram um magistério latino-americano rico e tinico no sentido de responder a
natureza multicultural, multiétnica e multirreligiosa da regido.
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contexto do conflito ocasionado pela interpretacdo dos 500 anos d e
América Latina (1492-1992) e buscou, com isso, na
interculturalidade, um novo horizonte para projetar-se com um
pensamento plural.

Contudo,

se entiende [..] que, aun limitdndonos a este sector del
pensamiento latino-americano actual, nos estamos refiriendo a
una produccién filoséfica-teoldgica que abarca ya casi cuatro
décadas y que han tenido, y sigue teniendo, momentos de gran
creatividad e impacto cultural. Nos referimos, por tanto, a un
sector; pero a un sector que es vertebral en el desarrollo del
pensamiento latinoamericano actual y que ha sido reconocido
como tal.’®

Isso significa que estamos nos referindo a uma producao
bibliografica ampla que, por razdes de espagco e tempo, nao
podemos analisar neste trabalho. Indicamos esta questao pelo fato
de ser necessario observar, sob este pano de fundo, como se
desenvolveu o pensamento latino-americano desde as perspectivas
dalibertacdo e da interculturalidade.™

Nesse sentido, seguindo o pensamento de Raul Fornet-
Betancourt, elencamos seis contribuicbes da mudanga
metodologica e hermenéutica da cultura filoséfica e teolégica do
pensamento libertador latino-americano:*?

1. Asuperagao do eurocentrismo oferece as condi¢des para se ter
consciéncia e memoria préprias e criar uma identidade lendo
a histéria por si mesmos, comecando pela histéria propria e
projetando-se com autenticidade. Ndo é casual que tem se

' FORNET-BETANCOURT, R. Interculturalidad y religion, p. 114.

" Um dos grandes expoentes nesta area é o fildsofo argentino Enrique Dussel. Desde uma
perspectiva latino-americana contribuiu para a elaboracioepistemoldgica das realidades, a partir
dos outros colonizados e dominados, que se encontravam escondidos e precisando de libertacio. Cf.
DUSSEL, Enrique. El encubrimiento del otro, p. 133.

2 Cf. FORNET-BETANCOURT, R. Interculturalidad y religion, p. 117-124.
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3.

desenvolvido uma filosofia e teologia da histéria da realidade
histérica dos préprios povos latino-americanos;

Outro eixo tematico compartilhado pela filosofia e teologia
latino-americana ¢ ter iniciado o desenvolvimento dum plano
de transformacao contextual da reflexdo teolégica e filosofica.
Hoje esse modelo de transformacgao contextual evidencia o
esforco por praticar a filosofia e teologia desde a condigao
periférica que determina a contextualidade latino-americana;

A terceira contribuicdo que estd ligada a anterior, situa a
profecia e a critica como elementos inerentes e fundamentais
da reflexdo contextual. Pensar desde a condicao periférica e
desde o projeto dos oprimidos e sua histéria, leva a articular,
na analise contextual, a memoria de esperanca e libertagado.
Por isso, a contextualizagdo do pensamento, feita desde a
opcao pelos pobres, como opcao de Deus, para o tedlogo, e
como opcao da razao critico-pratica para o filésofo, leva, como
consequéncia, a uma exigéncia ética de libertacdo do
oprimido;

Outro campo de convergéncia é o programa de inculturacao.
Tanto a filosofia quanto a teologia da libertagao sustentaram
seu projeto de contextualizagdo num plano de inculturacao do
pensamento filoséfico e teoldgico. Isto permitiu sarar a
dissociagdo em que viviam a filosofia e a teologia, como
plantas importadas, por um lado, e a cultura do povo latino-
americano, por outro. Cabe lembrar que é um projeto de
arraigamento da reflexao filosofica e teolégica na sabedoria
popular que sustenta e transmite a cultura do povo simples;

Outra carateristica comum do pensamento filoséfico e
teoldgico latino-americano libertador é a sua revalorizagao da
categoria de mesticagem cultural, no sentido de um conceito
fecundo para repensar a realidade cultural latino-americana e
buscar uma frequéncia forte, capaz de sustentar o projeto de
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uma identidade latino-americana comum. Esta mesticagem
cultural é a expressao que corresponde a fusao de racas,
linguas, culturas e religides, o etos cultural, o substrato
cultural, onde a filosofia e a teologia encontram, através da
inculturagao, sua identidade;

6. A sexta perspectiva de trabalho diz respeito a onde convergem
as reflexdes da filosofia e teologia libertadoras da América
Latina e que representa, também, umas das caracteristicas
que as identifica como tal: é o recurso do conceito de povo’3
ou, nesse caso, comunidade, para referir-se ao sujeito do
processo histérico e cultural por onde vai se perfilando a
identidade latino-americana. Esta é uma categoria que se
desmembra do uso da categoria mesticagem cultural, pois ela
leva a pensar no projeto histérico dos povos e contém ja uma
resposta a pergunta sobre o sujeito histérico do processo
cultural latino-americano, que é, precisamente, o povo ou a
comunidade.

Na perspectiva intercultural, com estes elementos
elencados, repensar a realidade latino-americana é buscar o
reencontro com sua diversidade e pluralidade, encontrar suas
memorias vivas e colocar-se a escuta. Esta tarefa de repensar a
realidade americana desde o reencontro com sua diversidade viva
comega por um ato de autocritica. A interculturalidade significa
negociar a questdo do centro referencial, o fio condutor, da matriz
cultural de fundo.

'3 “se trata del agente comtn que se forja mediante ellargo aprendizaje de solidaridad que significa
la historia de opresiony resistenciacompartida por los oprimidos. Como punto de convergencia
solidaria entre las memorias de opresion y resistencia el pueblo representa un colectivo diferenciado,
pero fusionado por un proyecto liberados que ordena sus alteridades y que por eso puede actuar en
la historia como un sujeto comun. [...] Asi el empleo de la categoria pueblo en este sentido especifico
es inseparable del recurso al concepto de la cultura popular como fuente y arcade sabiduriay de
memoria compartida. Es mas, en esta vision el pueblo esy se proyectaen lacultura popular. Son
categorias intercambiables.” FORNET-BETANCOURT, R. Interculturalidad y religién, p. 123.
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3.2 Descolonizacio do ser e das subjetividades

Uma das dimensdes que vai nos ajudar a aterrissar na
relacdo entre a teologia e o sumak kawsay ¢ a colonialidade do ser,
porque tem a ver com a subjetividade e corpos alienados que
seguem funcionando sob os mandatos do poder e do saber colonial.
O bem viver lembra ao cristianismo a coeréncia com seus
principios de justiga, paz e integridade da criacdo e também o
interpela para repensar a mentalidade colonial que sustenta
praticas éticas e religiosas, assim como as proprias celebracoes.'4

Em nome da relevancia objetiva da razao, por muito tempo
e ainda hoje, a subjetividade tem sido vista de maneira pejorativa
por estar vinculada ao ambito dos sentidos, dos afetos, dos
imaginarios, dos simbolos, do corpo, da sexualidade.

Porém, frente a uma critica do racionalismo, encontramos
nos dias atuais, contribuigdes importantes desde o ambito da
psicologia e das ciéncias sociais que consideram o subjetivo como
parte da constituicio da integralidade da pessoa. Integra seu
mundo interior e exterior, em uma relacio permanente. Nesse
sentido, a subjetividade se vé influenciada pelo mundo exterior.
Mas, também a subjetividade determina agdes que vem
acompanhada de referenciais ideolégicos internos, condicionando
seu comportamento.'>

Esta subjetividade integra as dimensbes profundas da
pessoa e se deixa influenciar pela realidade ou a influi. Por outro
lado, seu desenvolvimento como fendmeno psicolégico esta ligado
ao mundo interno, dos sentidos, das emocoes, dos juizos, dos
conhecimentos, das capacidades, da autoconsciéncia. Assim,
expressa um conjunto de temores, receios, esperancas, desejos,
convicgdes, crengas, etc., e estd acompanhada de um forte
componente afetivo.

4 TOMICHA, Roberto. El buen vivir, p-13.
5 CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 246.
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A colonialidade do ser, que tem a ver com o subjetivo,
influenciou sem diavida o Ambito religioso.’® Mas, sobretudo, a
colonialidade do ser, desde a tradicdo cristd, da qual bebemos,
estigmatizou o corpo, a sexualidade, por isso estamos acostumados
a olhar para ela como se ndo nos pertencesse, sem saber que é o
nucleo vital que move o nosso ser, possibilidade de relagao, de
expressoes, linguagens e gestos.

Desde a descolonizagdo do ser,

y sobre todo el &mbito subjetivo es preciso reconstruir relaciones
no solo con las otras y los otros, sino también con una/o misma/o
que supera el individualismo que cuida solo de su bienestar y sus
derechos, sino se trata de Buen Vivir que se extiende en el
proceso comunitario de relaciones interhumanas entre hombres
y mujeres, con las otras y otros seres, con la naturaleza, con el
cosmos, con Dios.'”

Hoje desde a libertagdo das subjetividades silenciadas,
podemos resgatar muitas sabedorias'® que se conservaram como
agua fresca em vasilhas de barro'9, para enfrentar o sistema
conquistador e depredador que continua a dominar as

%“Un claro ejemplo es lanocion de ‘pecado culpa’ que se transmite desde las religiones, sobre todo
monoteistas, que llevo a la negacién del cuerpo, del placer, para reconstruir una espiritualidad
sacrificial, que deterior6 fuertemente la estima y valoracion de las personas y sus relaciones.”
CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 247.

7 CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 247.

8 A respeito desta problematica a conferencia de Aparecida (2007) questiona: “A histériados afro -
americanos tem sido atravessada por uma exclusao social, econdmica, politicae sobretudo racial,
onde a identidade étnicaé fator de subordinacio social. Atualmente, sio discriminados nainsercao
do trabalho, na qualidade e contetdo da formacao escolar, nas relagdescotidianas e, além disso,
existe um processo de ocultamento sistematico de seus valores, histéria, cultura e expressdes
religiosas. Permanece, em alguns casos, uma mentalidade e um certo olhar de menor respeito em
relagdo aos indigenas e afro-americanos. Desse modo, descolonizar as mentes, o conhecimento,
recuperar a memoria historica, fortalecer os espagose relacionamentos inter-culturais, sao condiges
para a afirmacao da plena cidadania desses povos.” (DAp, 96).

94[...] el Buen vivir es unainvitaciéon a cada persona -independientemente de suubicacion, clase,
edad o creencia religiosa- a dialogar con sus propias raices, saber encontrarse enlo profundo consigo
misma, con la propia historia, para actualizar aquellos suefios, deseos, utopias o proyectos heredados
de los ancestros, como cuidar el cosmos, generar vida, sobreponerse a muchas dificultades,
transmitir sabidurfas a las nuevas generaciones...”. TOMICHA, Roberto. El buen vivir, p. 20.
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subjetividades. Dai é que nasce o sumak kawsay, que orienta em
dois sentidos.

Por um lado, a transformar as estruturas que seguem
colonizando: religidao, mercado, politica, economia extrativista, etc.
O processo de descolonizacdo implica em reorientagao de
prioridades que promovam uma vida sadia e em comunidade. Sao
opgdes que requerem renuncia, restrigdes ou reinvencao de uso de
tudo o que o contexto atual, globalizado e pds-moderno, nos
apresenta enquanto mantemos a liberdade para decidir como e
quando podemos usar o que esta a nossa disposicao. 2°

Por outro, é um convite a transitar na vida cotidiana onde
se tecem as relagdes mais significativas.! Usando esta linguagem
simbdlica, do tecido, enriquecemos nossa postura epistemoldgica.
A imagem do tecido nos lembra da unidade de diversas linhas, que
¢ muito mais do que a soma de tantas:

en este tejido convergen utopias; memorias colectivas;
identidades enraizadas en tradiciones particulares, distintas
culturas y una tradicién comun. Todas las partes se armonizan y,
a la vez, son parte integral del todo; ningin miembro domina o
excluye al resto, mientras cada uno mantiene su autenticidad y
unicidad.??

20 PERRIER, Lisa. Una iglesia inacabada: volver a tejer los hilos antiguos, p. 77.In: LOPEZ, Eleazar;
PERRIER, Lisa; ARNOLD, Pedro. Caminos de herradura: 25 anos de Teologia Andina. Cochabamba:
Verbo Divino, 2016.

# CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 248.

2 PERRIER, Lisa. Una iglesia inacabada: volver a tejer los hilos antiguos, p. 54. In: LOPEZ, Eleazar;
LISA, Christine; ARNOLD, Pedro. Caminos de herradura: 25 anos de Teologia Andina. Cochabamba :
Verbo Divino, 2016.
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3.3 O sumak kawsay, uma interpelacao a teologia ocidental

Na perspectiva do sumak kawsay, a teologia ocidental
crista é desafiada a realizar uma renovagao®, também a criar
articulacao entre postulados e linguagens que ajudem a reler os
dogmas e doutrinas que a sustentam.>* Para estabelecer algumas
pautas, retomamos quatro principios da cosmovisao andina, como
seus pontos centrais desde a perspectiva do sumak kawsay e suas
implicacoes para a fé:

1. A relacionalidade de todos e todas® numa rede cosmica que
abrange o espaco e o tempo (pacha), a natureza, a histéria, os
antepassados, etc. Para esta cosmovisio e espiritualidade andina®,
ndo pode existir uma dicotomia ou separagao entre o sagrado e

* “Uma das metas da Teologia india é a autodeterminacio ideolégica dos povos indigenas.
Pressuposto dessa meta é a descolonizagao de sua vida, o reconhecimento de sua alteridade e a
construcao de um ambiente eclesial, que favoreca a reciprocidade do ouvir e do falar entre diferentes
interlocutores. Essa atitude dialogal obriga o cristianismo a focarsua fé no essencial, que é a vida e o
bem viver para todos.” SUESS, P. Relevancia da Teologia india na construgdo do bem viver, p. 963.
*“La tematica del Buen Vivir, tal como solemos abordarlaen el &mbito andino,no es pura mente
ética, en el sentido occidental y laico de la palabra. Es inseparable, a nuestro entender, de una
comprension religiosa de la realidad, fuera de la cual su propuesta-alternativa pierde sentido.
Imposible entenderla haciendo abstraccién de lo religioso. Esta simple afirmacién es, ya, una
oportunidad para los te6logos cristianos y su teologfa, pero, sobre todo, un fantastico desafio. Nos
obliga a revisitar completamente nuestro discurso desde nuevas categorias. Se trata, en primer
lugar, de acoger inteligentemente esta lectura andina religiosa de larealidad. Pero nos urge también
confrontarla con nuestro propio discurso creyente, profundamente impregnado de cultura occidental
desde siglos. Incluyo en esta afirmacion, la propia teologia latinoamericana de la Liberacion...”
ARNOLD, S. El Buen Vivir, una interpretacién teoldgica, p. 28. In: REVISTA DE CULTURAS,
ESPIRITUALIDADES Y DESARROLLO ANDINO AMAZONICO. Discurso Teoldgico y Buen Vivir.
Equipo Ilamis/Editorial Itinerarios. 2015.

* “Este principio de vida relacional esta presente, en gran medida, en latradicion cristiana de raices
greco-romanas, aunque por cierto en modo marginal. Entre algunas figuras, Francisco de Assis
(1191-1927) concebia el mundo como fraternidad universal e inclusiva, donde todas las creaturas son
hermanas y hermanos que obedecen y alaban al tinico Creador Altisimo.” TOMICHA, Roberto. El
buen vivir, p.16.

% “Uno de los fundamentos del Buen Vivir es la sacralidad viva del Cosmos. Para laespiritualidad
originaria, el universo es un ente viviente, un espacio sagrado y dinamico y polifénico. Una realidad
que habla desde lo divino. Esta conciencia sagrada se expresa enla relacién siempre ritualizada del
ser humano con su entorno. Toda relacién se descodifica dentro de una dialéctica constante entre
comunion y ruptura de armonia.” ARNOLD, S. El Buen Vivir, una interpretacién teoldgica, p. 28 - 29.
In: REVISTA DE CULTURAS, ESPIRITUALIDADES Y DESARROLLO ANDINO AMAZONICO. Discurso
Teolégico y Buen Vivir. Equipo Ilamis/Editorial Itinerarios. 2015.
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profano, entre o0 mundo religioso e o secular®. De certa forma,
toda relacdo é também religido, no sentido de religio, de
estabelecer elos imprescindiveis com a ordem universal. O
dualismo contido no dogma cristdo que leva marcas da filosofia
grega subsiste na linguagem da teologia oficial e ainda expressa
concepcoes tais como a de esséncia, natureza, pessoa, substancia,
corpo,alma, etc, que correspondem auma légicade exclusdo. Para

a perspectivado sumak kawsay,

Dios no estd afuera, forma parte de esa gran cadena de
relaciones, por lo que se puede percibir que Dios es todo en todo;
se trata de un planteamiento panenteista que propone a la
inmanencia de Dios, sin negar su sentido trascendente porque la
Divinidad estd relacionada con el cosmos, pero esa realidad no
genera rupturas en las interrelaciones. Sin embargo, en esa
cadena de relaciones se concibe que todo tiene vida, por lo tanto
espiritu. Se puede decir que ese modo de concebir la vida tiene
légica desde el sentido relacional, por lo que no debe confundirse
como panteismo, ya que las y los indigenas saben distinguir su
relacién con la Divinidad y las y los otras/os seres.28;

2. A inclusividade permite dar um lugar aos fendmenos naturais,
pessoas, outros seres e as proprias doutrinas cristas dentro do
universo simbolico e sua cosmovisdo, sem chegar a
inconsisténcias ou sincretismos compostos de elementos
incompativeis, de maneira harmoniosa e pouco conflitiva, onde
tudo tem seu tempo e espago, tanto o rito andino, como o cristdo.
Esta concepcdo nos leva a pensar que a vivéncia de religides
compartilhadas nasce de um processo intercultural e inter-
religioso;

¥ “Las cosmovisiones andinas, como otras visiones del mundo especialmente entre indigenas,
promueven una conciencia nodualista que escapaz de equilibrar las contradicciones cotidianas y
cosmicas aparentemente opuestas. Segun el concepto aymaradel ‘Taypi’ (centro) o el equivalente en
quechua Sunqu (corazén), los contrastes se encuentrany dialogan en este espacio vacio conservado
en el centro de las relaciones cosmicas. Es alli donde la armonia es restaurada, los conflictos
reconciliados y lavida comienza de nuevo.” PERRIER, Lisa. Unaiglesia inacabada: volver a tejer los
hilos antiguos, p. 74. In: LOPEZ, Eleazar; LISA, Christine; ARNOLD, Pedro. Caminos de herradura: 25
anos de Teologia Andina. Cochabamba: VerboDivino, 2016.

# CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 248.
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3. A complementariedade, quando todos os seres tém uma
contraparte que a complementa como condi¢do necessaria para
serem complemento e capaz de existir e atuar. Por isso, céu e
terra, sol e lua, homem e mulher, caridade e escuridao, dia e noite,
bondade e maldade coexistem. Nesse sentido a oposicdo néo
paralisa a relagdo, pelo contrario, dinamiza a realidade tal e como
a logicaoriental também o afirma;

4. A reciprocidade, entendida como ayni, trata da aplicacdo ética e
socialdo principio de complementariedade, que busca restabelecer
o equilibrio, onde ninguém vive para si mesmo, e somos
reciprocidade permanente. Por outro lado se trata de que cada ato
humano chegue a sua finalidade integral quando Ihe corresponde
um ato reciproco e complementario equivalente de outros.

Esses quatro principios podem irromper na articulagao das
concepgdes fundamentais do cristianismo, que por muito tempo
seguiram os padroes académicos ocidentais, com fortes influéncias
da filosofia grega e da ilustracdo europeia, que rejeita todo tipo de
pensamento heterodoxo, a fim de defender a verdade que fixaram
suas compreensdes sobre Deus e que hoje sao criticadas. Podemos
mencionar algumas.

O sentido da transcendéncia de Deus que,

formé las imagenes teistas de Dios; ya no son pertinentes por el
aporte de otras espiritualidades que conciben la experiencia con
la Divinidad de modo mucho més relacional, como lo tenemos en
la experiencia de muchos textos biblicos, por lo que apremia la
superacién del dualismo androcéntrico y antropocéntrico que
excluye otros modos de pensar y sentir la vida.?®

Por outro lado, a nocdo de criagdo que sobrepde a Deus
acima de sua criacdo é hoje questionada, ja que se entende a Deus
como parte de essa grande obra, na qual estd presente e nao fora e
muito menos acima dela.

9 CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 249.
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Outra afirmagao que move toda a missao na Igreja é a de
salvagao. Desde a perspectiva da inclusao, a salvagdo é uma pega
chave da evangelizagdo como elemento civilizador, que pode ser
entendida em dois sentidos. Por um lado, se trataria de uma
inclusdo que busca que deixe suas outras crengas para aderir-se ao
caminho de Jesus e assim alcangar a salvagao. E por outra parte, se
excluem os diferentes modos de salvacdo e libertacdo que oferecem
as outras espiritualidades, ja que no ambito do sumak kawsay a
ruptura das relagdes tem a ver com seu restabelecimento, o
equilibrio, a harmonia. Desse modo, chega-se a libertagao.3°

Supde também a reflexdo de uma antropologia teoldgica
inclusiva e integral. Trata-se de uma concepcao do ser humano em
uma integracdo da corporeidade, sexualidade, sensibilidade,
emogdes, ou seja, uma antropologia inter-relacional e
interdependente, que esta em pleno contato com 0s outros seres,
com a natureza, porque surge e é parte dela.3'

Como ponto final para contextualizar a proposta: é
necessario ir ao encontro do Jesus histérico e sua mensagem, que
recolhe o sentido do sumak kawsay, desde a perspectiva da
libertacdo das relagbes desde a inclusividade. Seguindo esta
cristologia da relacionalidade, é possivel compreender a
Trindade3? experiéncia testemunhada por Jesus, j4 que nas
imagens que usa de Deus como Pai, ele rompe com os estere6tipos

3% CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 250.

31 “Un aporte que el mundo biblico puede haceral horizonte del Suma Qamana es el re-encuentrodel
ser humano con corporeidad integral. El mundo hebreo del Primer Testamento no puede
comprender al ser humano fraccionado. El israelita antiguo no entendia como un cuerpo, un alma y
un espiritu (esta es una vision posterior que se impone especialmentecon el mundo griegoy la
cultura helena). La integralidad humana eraevidente, es por eso que no hay una palabraexactaque
se pueda traducir cuerpo en el hebreo antiguo.” GALARZA, Heydi. El desafio de encuentros y
desencuentros necesarios entre el Suma Qamarna y lahermenéuticabiblica, p. 26.In: REVISTA DE
CULTURAS, ESPIRITUALIDADES Y DESARROLLO ANDINO AMAZONICO. Discurso Teoldgico y
Buen Vivir. Equipo Ilamis/Editorial Itinerarios. 2015.

3¢4[...] la convivencia con el Misteriode vida o Simbolo dltimo, representado por la Pacha, coincide
mucho con el simbolo por excelencia del cristianismo: el Misterio Trinitario. Enotras palabras, un
punto de convergencia entre la experienciaindigena amerindia - particularmente andina- y la
tradicion cristianase encuentraen la experiencia mistico espiritual del Dios Uni-Trino o Trino-Uno.”
TOMICHA, Roberto. El buen vivir, p.25.
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tradicionais, porque é um Pai que ama loucamente. A partir dessa
imagem, Jesus consegue estabelecer um sentido filial para todos.
Assim, se resgata o desafio de perceber e ser sensivel as diversas
manifestacdes do alento, forca e sabedoria de Deus nas diversas
culturas.

Em alguns espacos de Aby Yala, a teologia comecou a ser
contextualizada e a questionar-se sobre suas relagdes nas
sociedades desiguais, fez opcoes relevantes e pertinentes onde a
vida dos pobres, dos descartados, era o mais importante. Porém,
nestes tempos, € necessario recriar contetidos e linguagens que
sejam oportunas para articular outras, desde a perspectiva do ser
humano interdependente com a natureza e o cosmos, que lhe
oferecerd maior forca, ndo s6 com os empobrecidos, mas também
com os seres ameagados pelos sistemas econdmicos imperantes e,
sobretudo, com a grande casa comum da qual todos somos parte.

3.3.1 O Sumak kawsay em dialogo com as teologias
contextuais: a teologia india

Duma visao eclesiolégica e periférica nascem vozes
emergentes que procuram reconstruir as identidades silenciadas e
oprimidas que vém transgredindo a teologia académica oficial e
monocultural.

A transformacao intercultural e inter-religiosa da teologia
latino-americana se articula sob duas condigoes reais de poder, ja
que precisa passar por uma série de mecanismos de descalcificacdo
e de exclusdo dos novos sujeitos e seus processos. Esta é uma
realidade que ndo podemos passar por alto. De modo que,

existe una brecha entre la teologia académica oficial y las
teologias emergentes de personas o comunidades, por ser
catalogadas por la oficialidad como teologias contextuales o
denominadas como teologias del genitivo, porque responden sélo
a realidades locales y de demandas de algunos sectores,
perdiendo su sentido universal. Ya que la teologia académica
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oficial se define por encima del contexto y de las culturas con la
pretensién y la seguridad de impactarlas y modelarlas, pero sin
verse afectada por ellas. En cambio las teologias emergentes
viven otro proceso, porque surge de la sensibilidad de los
contextos, como de la cultura.33

Todas as articulagbes teoldgicas principiam de um
contexto, ou seja, de situagdes concretas, quando o tedlogo/a, no o
momento em que comeca articular sua reflexdo, parte de uma
preocupacao ou interesse. Podemos afirmar que toda teologia parte
dum contexto, ja que o contexto sempre apresenta as multiplas
realidades, seu entorno histérico, geografico, econdmico, social,
politico, cultural, religioso, ambiental, etc.

Néao podemos negar que as teologias latino-americanas
deram prioridade ao contexto, especialmente ao econdémico e
politico sobre o cultural, uma vez que o préprio contexto esta
marcado por uma injustica social, o que ¢é visivel na brecha
existente entre pobres e ricos. Mas certo é, assim como os
contextos, todas as teologias tém marcas culturais e multiculturais.
A teologia latino-americana nao deixa de ser um produto cultural
que alcangou uma epistemologia significativa, dialogando com as
ciéncias humanas:

Y se podria decir que aprendié a expresarse en formas plurales:
teologia  india-indigena, teologia afroamericana, teologia
feminista, la teologia del pluralismo religioso-intercultural; luego
con otros aportes mucho mas contextuales y dialogantes surgen
el ecofeminismo y la ecoteologia, la teologia Queer.34

Vemos que esta diversidade de posturas provocou a saida
duma linha de pensamento teoldgico. Na atualidade, é possivel
encontrar articulacbes de teologias emergentes que vém de
diversos movimentos ao interior da Igreja Catdlica. Algumas vezes

33 CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 251.
3 CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 252.
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sustentam posturas fundamentalistas buscando transformar o
entorno cultural e religioso desde uma vivéncia que segue uma
determinada forma de compreender a vida eclesial. Podem ser
posturas abertas ou conservadoras, mas despertam a sensibilidade
subjetiva.

Estas teologias emergentes assumem diversos paradigmas,
mas, acima de tudo, conseguem entrelacar e realizar um processo
interessante de articulacio de suas reflexdbes em torno do
paradigma intercultural e suas formas simétricas. Tudo isto supoe
um caminho interdisciplinar que saiba pensar simultaneamente
nos enfoques e disciplinas do conhecimento, que interaja e crie
fecundidade teoldgica. Nesta perspectiva se vislumbra a proposta
do sumak kawsay.

A seguir apresentaremos alguns elementos de uma teologia
emergente: a teologia india. Nas suas contribuigdes, veremos o
sumak kawsay, que desde a perspectiva dos evangelhos seria a
construcao da vida digna ou plena. Nao limitando a reflexdao a um
fator econdmico, mas ampliando-a nas atitudes e principios éticos
que fortalecem a vida em si.

3.3.1.1 A teologia india

A teologia india ou dos povos indigenas se insere no
quadro das chamadas teologias contextuais da Teologia da
Libertacdo, podendo ser chamada de teologias indigenas, dado o
fator cultural, que é especifico, mas que, na esséncia da elaboracao
teologica, é o mesmo: desconstrucdo dos paradigmas teoldgico-
cristaos. Elas manifestam a particular maneira de encontrar Deus,
viver no seu mistério e construir o sonho dos antepassados, ao
mesmo tempo, como uma oferenda viva para a construgao de um

mundo melhor. 35

3 “Su objetivo es la elaboracién de unanuevaexpresion autoctona de la fe cristiana basada en el
redescubrimiento, la apropiacién y la valoracién de las experiencias y expresiones religiosas y
culturales de los pueblos originarios de América[...] Los protagonistas de este movimiento son los
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Se retomarmos a histéria da teologia, nos seus primoérdios,
iremos descobrir que ela nasceu como discurso apologético diante
da necessidade de defender os principios cristaos, mas também de
tornar conhecido, com outras categorias, a esséncia do cristianismo
e seu discurso sobre Deus. Estas categorias que falamos sdo de
origem greco-romana e helenistica e, desta forma, muitos
conceitos nao cristdaos entraram no vocabuldrio teoldgico, na
elaboracao dos dogmas e na reflexdo posterior dos séculos (IV e V
em diante), na forma de inculturacio da fé.

Vemos, entdo, que o central da fé cristd se encontra
traduzido nas/através das categorias do pensamento greco-
romano e helenistico que, durante muito tempo, teve poucas
mudangas de re-inculturagao, a nao ser o ter assumido categorias
aristotélicas na teologia crista durante a Idade Média.

Mesmo em confronto com a evangelizacio de povos nao
ocidentais, as categorias da teologia classica permaneceram juntas
a reflexao teolégica e nao sofreram divorcios. A forma de impor a
fé aos povos andinos, a demonizagao de seu convivio, a destruicdo
de suas intituladas idolatrias, fizeram parte do projeto de
romanizagao, nao apenas nas terras Abya Ayala, mas também no
continente asiatico. E nesse sentido, o pensamento andino
questiona a roupagem cultural ocidental.

A teologia india retoma a histéria dos antepassados que
habitaram o continente americano, o projeto de humanizacao,
culto e compromisso pela vida. 3¢ E uma luta que tem a ver com o
resgate de direitos territoriais, econdmicos, politicos, culturais e

indigenasy algunos colaboradores invitados de otras culturas.” GORSKL, J. El desarrollo histércio de
la “teologia india” y su aporte a la inculturacién del evangelio, p. 9.

3 A expressio vida toma um sentido amplo. Trata-se da inter-relacio coma vida emtodas as suas
formas, nao se limita ao humano, nem ao biol6gico. Mas, adquire implicagdes éticas, espirituais e
teolégicas. Em suma nos alerta para bons conviveres a partir do préprio modo de ser interior,
relacional e cdsmico, em sintonia com a ampla contribui¢aodo préprio cristianismo, que agora é
decodificado de forma vivencial pelos préprios indigenas. Cf. TOMICHA, Roberto. Trinidad y Buen
COM-VIVir, p.103.
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religiosos. Ela quer mostrar que é possivel chegar a Deus sem
renunciar a propria cultura.3”
Nos anos 1980 e 1990,

podemos ver que el surgimiento de la llamada ‘Teologia India’ no
parti6 de circulos que pretendieron salvar del olvido a las
religiones indigenas precristianas o extra-cristianas y devolverlas
nuevamente a sus portadores/as antiguos/as, sino de laicos/as,
religiosos/as y sacerdotes, en algunos casos inclusive de obispos
comprometidos/as en iglesia y pastoral, e interesados/as en la
religiosidad especifica de los pueblos indigenas y de la fe
concomitante, para hacerlas fructiferas para la pastoral y
teologia.3®

Mencionemos dois exemplos a ser destacados de como uma
pastoral e teologia orientadas na Teologia da Libertagcao, também
em liderancas eclesiais, levou a uma pastoral indigena e, como
resultado, a uma Teologia India.

Temos Dom Leonidas Proafio do Equador e Dom Samuel
Ruiz do México. Leonidas Proaiio Villalba (1910-1988) foi bispo de
Riobamba (1910-1988), uma cidade dos andes equatoriano e
dedicou seu ministério em favor da pastoral indigena, de quem foi
defensor. Baseado na Teologia da Libertacgao, fez uma opgao pelos
indigenas. Fundou as Escolas Radiofénicas Populares e o Centro de
Estudio y Accion Social para fomentar o desenvolvimento das
comunidades andinas. Em 1973 foi acusado de guerrilheiro, teve
que prestar contas a Roma e ficou preso durante a ditadura militar.

Samuel Ruiz Garcia (1924-2011) foi bispo da Diocese de
San Cristdbal de las Casas em Chiapas, sul do México, por quarenta
anos (1959-1999). Assumiu a mediacdo entre os zapatistas
(Exército Zapatista da Libertacdo Nacional) e o governo do México.

374[...] sin mitificar sus costumbres ancestrales, se puede llegar a Dios sinrenunciar a la propia
cultura, pero dejandose iluminar por la luz de Cristo, que renueva el espiritu religioso de las mejores
tradiciones de los pueblos.” Cf. JOAO PAULO II. Homil{a durante labeatificacién delos martires de
Cajonos. Agosto, 2002. Disponivel em: https://es.zenitorg/articles/homilia-del-papa-en-la-
beatificacion-de-dos-martires-indigenas-mexicanos/. Acesso em 09 out. 2016.

3 ESTERMANN, J. Cruz y Coca, p. 133.
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E considerado um dos principais defensores dos indigenas de
Chiapas, no México, e em toda a América Latina, comprometendo-
se por uma pastoral e liturgia indigena autéctone. Foi chamado
pela congregacdo para a Doutrina da Fé do Vaticano porque
supostamente queria ordenar viri probati indigenas como
sacerdotes.

Vemos entdo que, predecessora da Teologia india, foi a
chamada pastoral indigena3?, introduzida e promovida na maioria
dos paises latino-americanos a partir das Conferéncias do
Episcopado Latino-americano, especialmente Medellin (1968) e
Puebla (1976). Mas, foi em base a IV Conferéncia, em Santo
Domingo, onde o CELAM constitui a Comissdao da Pastoral
Indigena.

3.3.1.2 O que é Teologia india?

A nocdo de teologia india é ambigua e controversa.4® A
palavra espanhola indio é, como sabido, uma denominacao alheia
que parte da suposicao errada dos primeiros descobridores de
Abya Yala, de ter encontrado partes do subcontinente indico. Em
consequéncia, a noc¢do indio se tornou um conceito carregado de

39 Fazem parte deste movimento o CIMI (Conselho Indigenista Missionario) no Brasil, a CONAPI
(Comisién Nacional de Pastoral Indigena de la Conferencia Episcopal) na Guatemala, o CENAPI
(Centro Nacional de Ayuda a Misiones Indigenas) no México, o CONAPI (Coordinaciéon Nacional de
Pastoral Indigena) no Paraguay. No inicio de 1980 foi fundada a ASETT (Asociacién Ecuménica de
Teologos/as del Tercer Mundo), a ALEAPI (Articulacion Latianoamericana Ecuménica de Pastoral
Indigena) que articulariam os encontros continentais da Teologia India. Além dos encontros
continentais de Teologia India que comecaram em 1990 e os Institutos que tém a finalidade de
promover a pastoral e a teologiaindia, como o IPA (Instituto de Pastoral Andina) no Perti,0 IDECA
(Instituto de Estudios de las Culturas Aymaras) também no Peru, o IECTA (Instituto para el Estudio
de la Cultura y TecnologiaAndina) no Chile, o CTP (Centro de Teologia Popular), ISEAT (Instituto
Superior de Ecuménico Andino de Teologia) na Bolivia, o Insituto de Missiologia da Universidade
Catdlica em Cochabamba - Bolivia. Cf. ESTERMANN, J. Cruz y Coca, p. 136.

4 Para mais detalhes da discussio veja-se: LOPEZ, E. La teologia india y su lugar en la iglesia.
Disponivel em:
https://www .cimi.org.br/pub/assteologica/Eleazar LATEOLOGIAINDIAYSULUGARENLAIGLESIA p
df. Acesso em: 0g out. 2016.



Luis Padl Muioz Célleri | 115

racismo, em Oposi¢ao a maioria mesti¢a e a minoria branca que se
sentiam superiores frente a populacao autéctone. Assim,

en el contexto del despertar y de la visibilizacién de la poblacién
indigena de Abya Yala, también se produjo una reflexién critica
de las auto denominaciones y de las dominaciones ajenas,
colonialmente cargadas. Se sustituy6 a ‘América Latina’ por Abya
Yala, y en lugar de ‘indio’ se puso la nocién méas general de
‘indigena’, lo que significa, en el fondo, ‘aborigen’ o ‘nativo’,
términos problemdticos por su carga peyorativa en la escala
valorativa genealégica de la antropologia cultural. Practicamente
ningun ‘originario’ de Abya Yala usa el término ‘indigena’ para
referirse a si mismo/a, sino se recurre normalmente a la
pertenencia concreta a una determinada etnia o pueblo (maya,
nahua, aimara, quechua, guarani, etc.).4!

No entanto, a teologia india retoma novamente a nocao
india, carregada de negatividade histérica, e o faz com uma
intencdo clara. O tetlogo Eleazar Lopez#* o expressa da seguinte
maneira: “la categoria india, ciertamente es una imposicién venida
del exterior, que nos enmascard encubriendo nuestra identidade
originaria. Pero después de 500 afos, también nos ha hermanado
en el dolor, en la resistencia y en la elaboracion teolégica.” 43

Em memoria a determinagao alheia e a humilhacéao, este
movimento mantém de maneira consciente e como lembranca
provocadora, a denominagao teologia india. Desde 1990 ela se
diferencia de uma teologia india nao crista que, tem como objetivo
retomar as religides anteriores a colonia e purificar o sincretismo
religioso de todo elemento cristdo. Por outro lado, a Teologia india
crista se sustenta na grande maioria da populacdao da América
Latina, a teologia indigenista ndo crista é, antes de tudo, uma

#ESTERMANN,J. Cruz y Coca, p. 138.

+ Zapoteca e sacerdote catélico, fundador do movimento de sacerdotesindigenas, assim como do
CENAMI no México e da articulagao da teologia india como tal.

“1OPEZ, E. Teologia india, p.7 apud ESTERMANN, J. Cruz y Coca, p. 138.
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elaboracgdo de poucos intelectuais que se dedicam, no ambiente da
descolonizacao e do movimento indigenista, ao fator religioso.

Esta corrente de teologia latino-americana procura
compreender os povos indigenas, suas tradigdes e convicgdes
religiosas e sua fé crista a luz do Evangelho e da situacao concreta
que vivem, atuam e celebram. Assim, como na Teologia da
Libertacao cléassica, podemos falar de uma orientacdo dupla que se
expressa pela metafora dos dois ouvidos. Um para escutar a
palavra e a manifestagio de Deus e o outro para a situagao
concreta em que se encontra a populacao indigena. Esta situacao e
contexto é o ponto de partida para a reflexdo teoldgica,
especificamente a situagdo de marginalizacdo, invisibilizacdo,
difamacao e pobreza induzida por razoes de raga e etnia. 44

Uma problematica peculiar planteada pelo conceito
ocidental de teologia aparece em dois sentidos. Por um lado é dificil
falar num contexto indigena de um “Deus” no sentido grego do
theos ou latino deus. Por outro lado, é problematico fazer isto do
modo e com o instrumento do logos ocidental. No transcurso desta
histéria de mais de vinte anos da Teologia India contemporanea, se
costumava colocar o termo teologia, em varias ocasides, a
disposicao e submetimento critico, mas ainda hoje ele permanece
em pé e a maioria de seus representantes continua a usa-1o.4

# “Si, por ejemplo, tomamos como locus theologicus a una mujer quechua del area rural que,
ademads, es analfabeta y viuda, tenemos que ver con una discriminacién y pobreza en cuatro
sentidos: es econémicamente pobre porque tiene que vivir con menos de un ddlar por dia; es
socialmente pobre porque es discriminada debido a su color de piel, idioma materno y sunombre, y
es confrontada a menudo con expresiones racistas; es genéricamente pobre porque como mujer en
un mundo dominado por el machismo y como viuda soltera no tiene esperanza de un
reconocimiento social; pero también es religiosamente pobre porque practica un sincretismo
religioso y una religiosidad que son denigradaspor las instituciones religiosas oficiales o inclusive
juzgadas de ‘paganas’.” ESTERMANN, J. Cruz y Coca, p. 140.

4 “[...] Esto tiene razones muy variadas de las que solamente menciono las més importantes. En
primer lugar, en los idiomas indigenas no existe ninguna palabra para ‘dios’; ensegundo lugar, las
denominaciones para lodivino en Abya Yalason tan distintas que nohay ningtin denominador
comun, o se deberia definir de manera autoritariauna nocion perteneciente auna cierta cultura
como normativa; en tercer lugar, esto vale también para la cosmovisién que forma el marco de la
racionalidad correspondiente con laque se reflexiona sobre lo divino; y en cuarto lugar, se trata de
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Nos espagos disseminados das diversas regides de Abya
Yala, busca-se articular a reflexdo teoldgica denominada de india
ou indigena. O que se pretende é que as espiritualidades ancestrais
e a crista possam dialogar, a fim de nutrir-se mutuamente. Para
sua propria interacdao, ambas devem beber do seu préprio pogo.

Los diversos circulos y espacios de reflexion sobre todo
ecuménicas en torno a la teologia indigena o india se construyen
desde su propia cosmovision, filosoffa y espiritualidad; de ese
modo ‘cuestiona la universalidad de una cierta teologia que se
considera descontextualizada, supra-cultural y absoluta, tenga o
no una historia largay un apoyo institucional fuerte. 4

Por outro lado, as espiritualidades indigenas, ao conceber o
ser humano como um membro da casa comum, nao como um ser
superior, mas como ser necessitado da terra, da natureza e dos
outros seres viventes, desafiam a cosmovisio moderna
individualista que, desde um pensamento antropocéntrico e
androcéntrico patriarcal, fundamentadas nos discursos teologicos
que respondem a uma légica dominantes que separou o0s seres
humanos da natureza, legitimado a colonizacio e a repressao dos
povos indigenas.

Uma das tarefas do oficio teolégico é a duma aproximagao
profunda a espiritualidade dos povos indigenas, que é o nuacleo
vital de sua vida, que acompanha os ritmos da vida cotidiana com
varios ritos: da terra, do cuidado dos rios, das plantas que
comecam a florir e dar frutos, ou no momento em que se guardam
os produtos; o tempo da fertilidade, quando nasce uma crianca,
entre outros. Porém, a vida mais publica ou politica esta
acompanhada por ritualidades préprias que tém um alcance muito
mais comunitéario. Estes ritos mantém a dinamica da vida que é
tecida com os diversos elementos das cosmovisdes e

una teologia cristiana, con tal de que es oportuno mantener una cierta continuidad y
conmensurabilidad intercultural con la tradicién occidental.” ESTERMANN, J. Cruz y Coca, p. 141.
4 CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 255.
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espiritualidades carregadas de sentidos que possibilitam o sumak
kawsay.4

Restam muitos desafios na articulagao indigena, que se
apresenta como s, mas tem a finalidade de articular-se partindo
de um sentido mais comunitario, onde se pode escutar a polifonia
de vozes que vao contribuindo no trabalho teoldgico e, em muitos
casos, chega a ser uma sorte de didlogo inter-religioso, porque o
indigena ndo é so folclore e costumes, mas um universo proéprio.
Assim o processo é mais do que uma simples transposicao ou
justaposicao, é fruto de uma simbiose criativa e a0 mesmo tempo
critica entre os universos religiosos que convergem. 48

Nao existe apenas uma teologia india, e sim varias. Apenas
para exemplificar, podemos mencionar algumas: maya, guarani,
quechua, andina, conforme a inspiragdo que o proprio Espirito
concede e as circunstancias histéricas que permitem seu
desenvolvimento. Nao excetuando, as vezes, a 0posicao ao
cristianismo, justaposicdo, de forma sincrética, de sintese, ou de
forma simbidtica. No interior da Igreja h4 um protagonismo que
antes nao se reconhecia. Entdo, faz-se possivel falarmos da nossa
propria experiéncia de Deus e das razoes que damos a ela.

3.3.1.3 Carateristicas da Teologia India

40 ‘bem viver’ é ainda hgjea concretizagaodo ideal da harmonia csmica, comunitariae pessoal,
em que o valor da vida é o maior dom que se h4 de buscar ndo somente para as pessoas, mas
também para as plantas, para os animais e para a propria Terra; em que o intercimbio entre
pessoas nao se mede pelos lucros econdmicos gerados (bens materiais e dinheiro), mas pelo
crescimento das relagdes humanas que nos tornam mais irmas e irmaos. Por isso existiram e
existem ainda o sistema de cargas e o0 servi¢o comunitario gratuito, assim como a permuta ou
intercambio personalizado de bens em que se unem e estreitam-se relagoes de parentesco ou
vizinhanca. A celebragio é a expressao maior do desfrute da vidaem comunidade.” LOPEZ, E. O Bem
Viver e uma teologia indigena. Disponivel em:
http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view =article&id=4681&secao=
404. Acesso em: 09 out. 2016.

4 CHIPANA, S. Teologia y Buen Vivir, p. 255.
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Vamos elencar as caracteristicas mais importantes e
comuns a todos as teologias indigenas de América Latina segundo
a obra de Estermann:#9

1. £ uma teologia cristi. As propostas e manifestacdes da
teologia indigena sdo expressao da fé cristd de pessoas
indigenas. A igreja catélica tem um rol de protagonismo na
articulacao da teologia indigena contextual, mas é sempre um
assunto ecuménico;

2. Nao é uma teologia académica. Mas construida das bases dos
proprios indigenas, que expressa o sentir religiosos deles e se
torna uma vivéncia no concreto da vida. Os tedlogos
académicos atuam como parteiros desta teologia, apoiam os
esforcos através de sua pratica de fé, mas nao sdo os sujeitos
em sentido estrito. Por tal motivo, ndo é possivel reduzir os
projetos correspondentes a nomes ou escolas especificas;

3. A teologia indigena latino-americana é uma contextualizagao
da TdL, uma especificagido do contexto de onde se faz teologia.
O ponto de referéncia é o mundo vivencial e da fé das pessoas
indigenas. A opcao pelos pobres se contextualiza como opcao
pelos indigenas. Aqui se usam os passos ver, julgar, agir e
celebrar;

4. As fontes sdo, por um lado, o Evangelho cristao e as
experiéncias de fé das pessoas indigenas e, por outro lado, a
riqueza de ritos, mitos, tradi¢des orais e simbolos que sao
proprios aos povos indigenas da América Latina. A mensagem
biblica é a explicitacdo do que eles ja viveram como sementes
e presenga do divino no seio dos povos indigenas;

5. As disciplinas auxiliares da teologia india sdo as ciéncias
linguisticas, a antropologia e, em tempos mais recentes, a
filosofia andina. Sao fontes das ciéncias humanas que se

“OESTERMANN,J. Cruz y Coca, p. 142-146.
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dedicam a investigacdo e difusdo das fontes de reflexdo
teoldgica indigena;

6. Esta teologia ndao se apoia nem em textos teoldgicos
elaborados nem em personalidades da vida teoldgica no
passado e no presente. Resgata as tradicdes orais e de bens
culturais coletivos que ndo tem nome nem copyright. As
culturas indigenas sao agrafas, na maioria dos casos. A
excecao se da por casos muito especificos como os maias que
tem algo parecido a textos sagrados. Os textos surgidos dos
esforgos teoldgicos sdo, na maioria, reflexdes de segundo grau,
ou seja, sinteses e andlises concebidas por tedlogos/as
profissionais, na base dos esforcos intelectuais dos préprios
indigenas;

7. O método teoldgico da teologia india recorre a TdL cléssicae a
teologia popular que se elaborava nos anos 1980: ver, julgar,
agir e celebrar>°;

8. ¥ uma teologia integral em contetido, forma e método. Além
dos elementos discursivos que ndao saem do centro, dos
espagos narrativos, da atuagdo, das musicas, das
representagoes graficas, das acdes simbolicas, dos ritos, dos
aprofundamentos espirituais, ha a relagdo com a natureza, o
principio da complementariedade sexuada e a facilidade no
uso de vérios dialetos como elementos estruturais do falar e
pensar teoldgico indigena>';

5% A respeito do método, Juan Gorski, propde o didlogo tripolar como caminho de didlogo para
atingir uma teologia inculturada. Esse dialogo est4 baseado em trés momentos que, ele os chama de
fidelidade. Os trés passos seriam: fidelidade a cultura, fidelidade a tradigaoapostdlicae fidelidade a
comunhao eclesial e universal. Cf. GORSKI, J. El desarrollo histérico de la “teologiaindia” y suaporte
a la inculturacién del evangelio, p. 20.

5'“Estas y otras cuestiones suscitadas por la ‘teologia india’ no se sittan en la periferiade la teologia
cristiana, sino mas bien penetran su corazén. Son cuestiones de teologia fundamental (laBiblia en la
vida y doctrina de la Iglesia, la revelacion divina, la tradicion, el magisterio, etc.), de cristologia,
pneumatologia, soteriologiay eclesiologia, sin mencionar cuestiones importantes de tedogia moral.”
GORSKL, J. El desarrollo historico de la “teologia india” y suaporte a la inculturacién del evangelio, p.

23.
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9. A teologia india da América Latina nao é homogénea, mas
plural de acordo ao contexto geografico, étnico e eclesial. As
correntes mais destacadas sao a dos maias, kunas, guaranis,
mapuches, quechuas e aymaras. A teologia andina é aquela
teologia indigena sul-americana que abrange, sobretudo, duas
etnias, os quechuas e aymaras, mas também outras minorias;

10. A teologia india latino-americana, nao ¢ iniciada ou
reivindicada pela Igreja (seja catdlica ou protestante). Porém,
a relacdo com as igrejas institucionalmente constituidas é
bastante organica e critico-construtiva. Os porta-vozes desta
teologia se compreendem como representantes de uma
comunidade de fé concreta e veem seu fazer teol6gico como
continuacao e aprofundamento da pastoral indigena.

3.3.1.4 A Teologia Andina como realidade e projeto

Dentro do arco iris da teologia india encontramos a
Teologia Andina que, seria uma das correntes teolégicas da
libertacio adjetivas. E india, com rosto indigena, mas andino, que
se descobre na forma de seu teologizar. £ uma reflexdo no campo
intercultural, na articulagdo de fé e cultura, de teologia e codigos
étnicos. Trata-se de uma inculturacao, indigenizacao, dialogo inter-
religioso. O esfor¢o se concentra em mostrar que o Deus dos
indigenas nao est4 em contradigao com o Deus de Jesus Cristo.52

A questdo andina é geogréfica e topoldgica, antes de ser
cultural e étnica. Uma teologia feita desde o contexto andino. Usa
da hermenéutica “diatépica”, ou seja, que se insere no campo de
um processo histérico e dinamico de didlogo entre culturas,
paradigmas e cosmovisoes.

A Teologia Andina nao ¢é uma teologia andina com
roupagem ocidental, mas construida desde a cosmovisao e filosofia
propria. Nesse sentido, o desafio epistemolégico e conceitual é

52 ESTERMANN, J. La teologia andina como realidad y proyecto, p. 6.
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imenso, porque, para entrar no mundo académico é necessario
adotar as categorias hegemonicas ou refletir sobre o pensamento
emergente. Portanto, nao se trata de inculturar, indigenizar, mas
de inreligionizar, fruto de uma simbiose séria e ndo mera
justaposicao de categorias ou figuras indigenas a tradicao catdlica
ou vice-versa.

Nesse contexto ha tentativas de uma teologia andina
autdctone, com processo proprio de descristianizacdo e
desocidentalizacdo, o que é um dialogo rico e construtivo, de
inclusdo, nao de satanizagao da cultura ocidental, porque ndo é
proprio do andino.

Para elaborar a teologia andina, dois processos sao
necessarios ao mesmo tempo: a desconstrucdo e a construgao. Este
processo é muito mais do que substituir categorias por outras,
adotar costumes e termos linguisticos. Trata-se da libertacdo da
propria teologia de sua autodeclarada globalidade e universalidade.

Quais seriam esses campos de desconstrucdo intercultural?
Josef Estermann nos orienta para o uso de uma hermenéutica
diatdpica entre as culturas envolvidas:53

1. Teismo versus panenteismo ou animismo: as categorias usadas
para a afirmacio do tefsmo cristdo ndo sdo biblicas e
implantaram, em muitos casos, uma secularizacio entre o
divino e o humano, o sagrado e o profano, entre céu e terra. A
melhor categoria para compreender a ideia de Deus no mundo
andino é a do panenteismo, ou seja, tudo estd em Deus e
converge para Ele>4;

S3ESTERMANN, J. La teologia andina como realidad y proyecto, p. 9-17.

5+“Dios, entonces, forma parte integral de pacha, como fundamento ordenador del universo, como
relacionalidad simbélicay semantica del mismo. Es concepcién ‘panenteista’ (Dios esta entodo) tal
vez sea la mas adecuada a la experiencia del runa andino. Dios esta en todo el universo, como
chakana universal y vital; pero no como ‘persona’, sinocomo presencia simboélica del orden cosmico
eny através de cada una de las chakanas particulares.” ESTERMANN, J. Filosofia andina, p. 263.
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2. Cosmocentrismo versus cristocentrismo: talvez seja um dos
maiores impasses, ndo sé para a teologia india, mas do préprio
indigena, ja que a exclusividade do caminho da salvacao se da
mediante Jesus Cristo. A teologia andina ressaltara na sua visao
de uma cristologia césmica, as caracteristicas de

» o«

“relacionalidade”, “ponte cosmica” e “mistério”;

3. Teologia denominacional versus (macro-) ecuménica: o0s
processos de evangelizacdo dos povos andinos ndo estiveram
livres de campanhas de extirpacao das idolatrias e a satanizacao
de seus rituais. Uma teologia andina tem que ser ecuménica,
como teologia da casa comum, imagem e simbolo da
convivéncia e complementariedade, como se figura no projeto
de integracdo chamado Pachakutik, representado no arco iris,
simbolo da inclusdo para estes povos;

4. Escrituralidade versus oralidade: o cristianismo, junto ao
judaismo e islamismo, sdo as religides do livro, sem o qual nao
existe fé. Nesse sentido, a teologia andina retoma o desafio da
“escuta” e da oralidade fundamental da teologia55;

5. Androcentrismo versus complementariedade sexuada: como
comprovado pela teologia feminista, o androcentrismo teoldgico
nao é uma casualidade, mas uma longa histéria de apropriacdo
do fazer religioso masculino. Para os andinos e andinas, Deus
retne em si caracteristicas, masculinas e femininas;

6. Academicidade versus pluralismo metddico: a tradicao ocidental
adquiriu uma forma candnica na academia e nas faculdades
teoldgicas como lugares de exercicio. O sentido primordial da
teologia andina é o povo mesmo, seus contos, sonhos, seu
inconsciente coletivo, crencas, ritos, praticas simbolicas e

% “A palavra em si mesma, pura e simples, tem um valor especial parapovos biblicos e indigenas,
com praticas milenares de tradigao oral, muito mais do que escrita. Nessas culturas, a palavra ndo é
apenas um som, mas possui valor real, de verdadeiro documento. No préprio sentido hebraico
dabar, esté o sentido de palavra e acontecimento. Significa que pronunciar a palavraé propor que ela
aconteca.” SILVA, Valmor da. Mundo indigena e mundo biblico, p.1395.
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devogoes>®. Conceituar esses elementos é um segundo passo,
onde ha uma sinopse multidisciplinar e onde a antropologia e
historiografia tem um papel muito importante.

A elaboracdo de uma teologia india estd baseada na
sabedoria, na pratica religiosa e na histéria milendria da teologia
crista ocidental. Vemos que se trata de buscar uma sintese
teoldgica ndo muito diferente do que se vem praticado desde os
primeiros séculos, com a diferenca que o referencial ndo é o
mundo greco-romano. Tampouco se trata de uma mensagem
evangélica pura e sim o resultado de um esfor¢o analitico e
reflexivo de séculos, com muitas sobreposi¢des conceituais.

3.3.2 O sumak kawsay como uma exigéncia e sinal escatologico
do Reino de Deus

O sumak kawsay, é uma utopia cultural que se espelha em
todas as esferas sociais (econdmica, politica, e ideoldgica) e, com
grande afinidade, com a utopia do Reino de Deus>. Ambos os
paradigmas se complementam e se fortalecem na confrontagio da
realidade adversa, complexa e contraditéria que se encontra.
Exigem rupturas com o sistema vigente, onde nao existe

5 “Fn la base de la teologfa indigena se encuentra la memoria histéricacolectiva. A partir de ahi
reconoce a las culturas indigenas como ‘lugaresteoldgicos’ y espacios de revelacién del amor de Dios.
Por eso intenta recuperar los mitos, ritos y utopias ancestrales como ambitos privilegiados donde se
encuentran las verdades fundamentales de la humanidad, 1a fuente de la activacién de la energia
espiritual de los pobres y el principio de resistencia frente a la actual colonizacién occidental de signo
neoliberal.” TAMAYO, J. Las teologias de Abya-Yala, p. 98.

57 “Jestis no dio una definicién de Reinode Dios. Un adagioteoldgico tradicional nos lo pone mas
facil, al decir: ubi bonum, ibi Regnum,o sea, donde esta el bien, alliesta el Reino. ¢ Qué es entonces el
Reino de Dios? Unaantifonalitdrgica, tradicionalmente acompafante del salmo 71, responde a
nuestra pregunta de una forma magistral: ‘TuReino es Vida, tu Reino es Paz, tu Reino es Gracia, tu
Reino es Amor...’ Vida, Verdad, Justicia, Paz, Gracia y Amor. Y con mayusculas, indicando que no se
trata s6lo de una pequefia participacion en esos bienes transcendentales, sino de su realizacién
plena, que transborda de unos a otros y los compenetramutuamente.” VIGIL, J. Sumak Kawsay y
Reino de Dios, p. 9. In: REVISTA DE CULTURAS, ESPIRITUALIDADES Y DESARROLLO ANDINO
AMAZONICO. Discurso Teol6gico y Buen Vivir. Equipo Ilamis/Editorial Itinerarios, 2015.
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oportunidade para a cosmovisdao do mundo, das praticas sociais e
para o sustento economico dos povos indigenas. Os governos, seus
sistemas juridicos, legislativos e executivos, estdo em comum
acordo com os dogmas do capitalismo. Por isso, em poucas
ocasides abrem mao de seus principios para dialogar com o povo
indigena. Nesta exigéncia da ruptura com o sistema vigente esta a
afinidade entre o sumak kawsay indigena e as exigéncias do
Reino.58
A ruptura, a critério de Paulo Suess, a encontramos

en dos lugares significativos del Evangelio, [donde] Jests exige
algo mayor a los que estaba prescrito en los codigos tradicionales
de su pueblo. En las ‘bienaventuranzas’, que representa el nuevo
c6digo ético de los cristianos y en la ‘Ultima Cena’, en el discurso-
testamento de despedida. En las dos ocasiones Jestis de Nazaret
propone una revisién radical de los valores hegemoénicos de su
tiempo y de su templo. Fl anuncia como ntcleo central de
‘Evangelio del Reino’ (Cf. Mt 4,23), la ruptura con aquel sistema
religioso-politico que esclaviza. Jesus exige justicia mayor y amor
mayor.59

Desta perspectiva, para os cristaos, o sumak kawsay é a
sabedoria do Reino colocada em préatica®. E uma sabedoria que

8 “Sobre Reino de Dios y Sumak Kawsay, tenemos que decir que, de algunamanera presentimos
que en el fondo coinciden. Si la utopia que anunci6 Jesss, por la que vivid y luchd, fue la Vida, y la
Vida en abundancia’ (palabras que Juan pone en bocade Jesus, Jn 10,10) ¢qué otro cosa significa
Sumak Kawsay, el Buen Vivir, sino vivir en plena ammonia con nosotros mismos, con la comunidad,
con la naturaleza y con el Misteio? Se da una coincidencia de contenido de fondo entre las dos
utopias, una convergencia histérica hacia el mismo objetivo, y una sospecha inevitable de
complementariedad.” VIGIL, J. Sumak Kawsay y Reino de Dios, p. 11. In: REVISTADE CULTURAS,
ESPIRITUALIDADES Y DESARROLLO ANDINO AMAZONICO. Discurso Teolégico y Buen Vivir.
Equipo Ilamis/Editorial Itinerarios, 2015.

39 SUESS, P. El “bien vivir” como propuesta de recreacién del mundo en el Espiritu, p. 196.

% “E] Suma Qamaria es como el Reino de Dios que est4 presente desde el principio pero también
necesita de nuestra participacion parasu plena realizacion donde lahumanidad tenga vida, y vida en
abundancia [...]. No es una propuesta de moda que se esté inventando en el pensamiento de las
culturas milenarias del Abya Yala, tiene sus antecedentes en ios Creador que dona la vida 'y
acompana nuestros pueblos en eldia a dia de su historia.” VALENCIA, Narciso. Reino de Dios y Suma
Jakaria: tarea permanente en la formacién integral de los pueblosenel sur andino perunao. In:
REVISTA DE CULTURAS, ESPIRITUALIDADES Y DESARROLLO ANDINO AMAZONICO. Discurso
Teolégico y Buen Vivir. Equipo llamis/Editorial Itinerarios, 2015.
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exige despojamento e de exercicio cotidiano de todas as dimensdes
da vida. O despojamento é central para a construgdo da vida
integral no bem viver, tem uma funcdo social que desestabiliza, o
que a critério do mundo atual, pareceria algo esquisito, pois
apresenta o desprendimento como caminho ascético trazido para o
centro da vida. Assim,

el desprendimento resittia a Dios, al pobre Dios del pesebre, del
pan y de la cruz, en el centro de la humanidad. Esa centralidad de
Dios orienta a los cristianos hacia la igualdad y la libertad de los
seres humanos. Todos son igualmente creaturas de Dios. En esa
perspectiva de igualdad radical, no hay lugar para apropiaciones
privadas de los bienes de la tierra. Luchamos como siervos para
que nadie necesite ser siervo. Anunciamos el reino como
liberacién de la servidumbre, haciéndonos siervos de todos. %"

Podemos resumir a proposta profética de Jesus em
despojamento e servico samaritano. E nessas duas atitudes
podemos nos perguntar se nao existiriam condicoes para o sumak
kawsay. No despojamento se prolonga a luta pela redistribuicao
dos bens e no servigo do samaritano caido reconhecemos a
alteridade. Lutamos contra toda forma de latifindio e racismo
como formas de negacgdo da igualdade e alteridade. E na busca por
desatar esse n6 encontramos a missao de lembrar que no comeco a
histéria da humanidade nao era assim e no final também nao o
sera.

Pela fé acreditamos que o Reino de Deus é dom da Lei do
Amor presente na humanidade. Pela doagio da vida, pela entrega
pelos outros, resgatamos a esperanga do Reino juntamente com os
martires latino-americanos que sao a memoria e o imperativo para
que o bem viver nao desapareca do horizonte da sociedade, das
igrejas e da agenda amerindia.

Ao coincidir com o Reino de Deus, o sumak kawsay nos
lembra um elemento essencial que o cristianismo esqueceu

5'SUESS, P. El “bien vivir” como propuesta de recreacién del mundo en el Espiritu, p. 199.
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durante séculos: o Reino de Deus ndo pode ser s6 para outro
mundo, mas inicia e comeca a ser construido ja neste mundo. O
bem viver nos lembra que o Reino de Deus é uma utopia intra-
histérica, que se deve construir realizando e espalhando o bem
aqui, nesta vida, em nossa terra, para que também seja verdade
que ubi bonum, ubi bene vivere... ibi regnum.®

Para concluir. Devemos perguntar se a Biblia crista,
particularmente a tradicao de Jesus nos evangelhos sinéticos, tem
alguma proposta de bem-viver que possa entrar em didlogo com as
propostas de outras culturas originarias. Centrados no ministério
de Cristo, sem termos a pretensao de explorar os muitos textos
oferecidos, propomos varias caracteristicas existentes do Reino de
Deus e algumas coincidéncias com o Sumak Kawsay, onde se
propde um projeto de vida, de acio libertadora: %

%2 VIGIL, J. Sumak Kawsay y Reino de Dios, p. 11.In: REVISTA DE CULTURAS, ESPIRITUALIDADES
Y DESARROLLO ANDINO AMAZONICO. Discurso Teolégico y Buen Vivir. Equipo llamis/Editorial
Itinerarios. 2015.

8 Seguimos a reflexdo de Rafael Lugo, sacerdote catélico de origem maya. Cf. VIl ENCUENTO
CONTINENTAL DE TEOLOGIA INDIA. Sumak Kawsay y la Vida Plena, p. 62.
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Reino de Deus

Sumak Kawsay

1. Agloria de Deus é que o ser humano viva.
A pessoa estd acima da lei (Cf. Mc 2,23-
37)-

1. A justica restaurativa das comunidades
andinas visa, mais que o cumprimento de uma
norma ou simples castigo, a recuperagao da
harmonia quebrada (o ser humano acima da
lei).

2. Deus é misericordia. A solidariedade
diante da necessidade e apoio ao irmao
(cf. Lc 10,25-37). Na comunidade fraterna
todos sao irmdos e ninguém é
discriminado (Mt 23,1-12).

2. A visdo dos sabios contempla em Deus e no
dualismo pai e mae, homem e mulher, a
inspiragdo para a comunhdo, evitando toda
forma de discriminagio (Deus ¢ pura
misericérdia).

3. Os mais fracos tem a preferéncia, os
descartados sdo convidados ao banquete

(Lc14,15-25).

3. Os mitos andinos ressaltam a igualdade e
dignidade de todos. No arco-iris da convivén cia
humana nao hé cores que sejam descartadas
nem hierarquias que facam de alguns mais
importantes que outros (preferéncia pelos mais
fracos).

4. Opoder é servico (cf. Mc, 35-45). Aquele
que quiser ser o maior entre todos deve
ser servidor.

4. O trabalho comunitario e a rotacéo de cargos,
nas suas diversas expressoes, ¢ uma maneira de
exercer o poder (poder é servico).

5. Perddoe ndo violéncia. A violéncia deve
ser vencida com a forca do amor (Mt 5,

39-42).

5. A prética do consenso comunitario concede as
minorias uma representacao e voz, modelo de
convivéncia que diminui a violéncia e evita
conflitos violentos (perddo e ndo violéncia).

Estes sdo apenas alguns dos tragos em que o Evangelho e
as culturas indigenas podem dar-se as maos. O sumak kawsay, do
qual o préprio Jesus Cristo ¢ uma testemunha referencial e
indispensavel para a tradicao dos cristdos, encontra eco nas mais
antigas tradi¢bes dos povos de Abya Yala. Nao ha contradigoes
nestas comparacoes realizadas. A maneira de evangelizar deve ser
contagiada pela propria experiéncia do mundo indigena.




4

A trilogia andina em perspectiva crista’

Trataremos de realizar uma leitura do sumak kawsay,
tendo presente, por um lado, a epistemologia do sumak kawsay,
que abordamos no segundo capitulo desta obra, e por outro,
algumas praticas eclesiais e reflexdes teoldgicas que abordamos no
terceiro capitulo. Buscaremos recuperar as interpelagdes para um
cristianismo plural e fiel as suas proprias raizes.? Isto porque
sumak kawsay lembra ao cristianismo, ndo s6 a coeréncia com
seus principios de justica, paz e integridade da criacdo, mas o
interpela quanto a mentalidade colonial que sustenta as praticas
religiosas e éticas, assim como a maneira de celebrar e viver a fé.
Diante dessa situacdo, o cristianismo tem a oportunidade para
repensar desde varios contextos emergentes, acreditandoem uma
maneira de sentir, compreender e viver a relagao entre odivino, o
humano e o cosmos. Abordaremos trés aspectos fundamentais
seguindo a fidelidade do caminho tracado pela trilogia andina no
primeiro capitulo: o cosmos, a transcendéncia e a comunidade,
sem desconsiderar que existem outros temas que podem ser
abordados que, por razdes da objetividade neste trabalho, nao
abordaremos.

*No primeiro capitulo foi abordada a trilogiaandinadesde a experiénciaoriginaria das culturas
aymara e quechua. Agora, apresentamo-lanutrida da experiéncia crista, a partir da experiéncia de
revela¢ao no mistério Pascal de Cristo, experimentado pelos primeiros discipulos e as comunidades
apostolicas e expressadosna tradicdo.

>TOMICHA, Roberto. El buen vivir, p. 10.
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4.1 Criacgdo

No primeiro capitulo abordamos o cosmos andino, onde foi
descrita a cosmovisio do mundo andino, chamado de Pacha.
Queremos agora explorar a valorizacao teoldgica da compreensao
andina da criagdo numa perspectiva crista. Para isso, precisamos
revisitar a doutrina crista da criacdo que foi desenvolvida com base
as cosmovisdes culturais do antigo oriente e das culturas onde
nasceu o cristianismo. Também analisaremos a criacdo como
primeira alianca entre Deus e a humanidade para chegarmos a
articulacdo de que o papel dos cristaos andinos é estabelecer uma
relagdo com Deus, com a criacdo e com os demais.

4.1.1 Os mitos da cria¢ao em dialogo

A doutrina crista a respeito da criacdo tem suas raizes nos
relatos miticos das escrituras hebraicas. O livro do Génesis contém
dois relatos da criagao: a versao sacerdotal (Gn 1,1-2,4a), que foi
escrita no periodo posterior ao exilio, e a versao javista (Gn 2,4b-
3,24) que foi escrita no periodo anterior ao exilio. As culturas do
antigo oriente elaboraram mitos para explicar as origens do
mundo, dos primeiros humanos, de seus sistemas de crengas e da
ordem natural e social de sua regido. De maneira parecida, os
escritores da Biblia fizeram uso dos mitos para explicar as origens
do mundo. Assim, o povo hebreu elaborou dois mitos da criacdo,
Como ja citamos acima.

Esses mitos receberam a influéncia dos elementos miticos
de outras culturas proximas ao oriente com as quais Israel teve
contato durante a histéria como povo. O primeiro relato da criagao,
encontrado em Gn 1,1-2,42, foi atribuido a uma fonte sacerdotal ja
que da énfase a ordem, a préatica religiosa e sequéncia ritual.
Comeca com uma abertura solene e em seguida prossegue o ritmo
litGrgico com a descricdo do processo da criacdo. FEsta versao
sacerdotal compartilha certos elementos de ordem, enumeracao e
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estilo literario com o mito babilonico de Enuma elish, um poema
escrito em sete talas que descrevem como o deus Marduk se tornou
rei dos deuses e deus chefe da Babilonia. A intencdao de ambos os
mitos, o biblico e o de Emuna elish, é oferecer uma explicagio da
estrutura do cosmos, um relato de como a deidade criadora
ordenou a matéria que ja existia.3

O segundo relato da criacdo se atribui a fonte javista,
provavelmente escrito no reino do sul, entre o século IX-X (a.C) ja
que fazem referéncia ao territério controlado por Davi e Salomao
(Cf. Gn 15,18). Os escritores usaram Yahvew para o nome divino e
ele é descrito com antropomorfismos. A intengao teoldgica e estilo
literario dos autores javistas foi de responder as perguntas perenes
duma maneira mais popular e folclérica: por que os seres humanos
tém medo das serpentes? Por que usam roupas? Por que ha
atracdo entre ambos os sexos? Por que é tao dificil a vida e
doloroso dar a luz? Por que temos que morrer? Sao perguntas que
todas as culturas tém lutado para responder ao longo da histéria
humana que se limitam a um tempo e contexto particular. O relato
javista pode ser comparado com a epopeia de Gilgamesh, a histéria
de um rei famoso da cidade de Uruk na Mesopotamia, Gilgamesh,
um homem sabio, buscador de conhecimento e viageiro4, difundida
de maneira ampla. Ha copias em muitos arquivos e sitios
arqueoldgicos na Mesopotamia, Turquia, Siria e Israel. Esta
epopeia, que data do terceiro milénio (a.C.), escrita em doze talas e
que hoje podem se encontrar algumas versdes da historia, foi
conhecida pelos autores biblicos do Génesis.

Esta breve descri¢ao da origem dos relatos da criagao e dos
mitos por tras das linhas do texto escrito levam-nos a pensar que
os autores biblicos nao escreveram fora de um imaginario cultural.

3 Cf. SARMIENTO, Nicanor. Un arco iris de voces teolégicas, p. 162-164. Onde é oferecida uma
comparacio onde se descrevem semelhancas e diferencas entre Gn 1 e Emuna elish.

+Vejam-se os elementos culturais e literarios similares e diferentesentre Gilgamesh e o relato
javista. Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 167-168.



132 | Teologia e Sumak Kawsay

Por isso é importante o estudo destes mitos para a compreensao
dos textos biblicos. Dessa forma,

los mitos hebreos de la creacién han sido influenciados por los
elementos culturales de otros mitos antiguos de la regién. La
originalidad de los relatos del Génesis, est4 en la idea que el Dios
hebreo cre6 el mundo y a todos los seres vivos, incluida la
humanidad, desde el amor, como manifestacién de su bondad.5

A énfase na bondade da criacdo prepara o caminho para o
proximo ponto, que explorara a criagdo como primeira alianga
para os aymaras e quechuas.

4.1.2 Os mitos da criacdo hebreus e andinos em dialogo

Para expressar os eventos cosmicos do passado, presente e
futuro, os andinos usam a expressao Pacha. Esta reflete o universo
andino divido em trés espagos vitais de existéncia, 0 mundo de
cima, o mundo daqui e o mundo de baixo. Esses trés mundos
andinos e seus habitantes estao em constante relagao reciproca de
dar e receber, e sua relacdo sdo os marcos de sua existéncia onde a
pessoa andina garante o bem viver para manter a ordem nestas
relacoes. Assim,

en la historia de los aymaras y quechuas de los Andes, asi como
en la historia del pueblo hebreo, la existencia del universo creado,
las plantas y los animales, y la pluralidad de culturas y razas, se
ha explicado a través de mito de origen. Las civilizaciones
tiahuanaco e inca elaboraron mitos de origen en base a un
contacto directo con el cosmos y la observacién rigurosa de las
constelaciones solares y lunares, e del contacto prolongado con
los otros grupos culturales de los Andes y del mundo.®

5SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 169.
®SARMIENTO, N. Un arco fris de voces teolégicas, p. 170.
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O antigo mito de origem do deus Wiracocha, elaborado
pelas nagoes Collas de Tiahuanaco, foi incorporado nos mitos de
origem inca. Mais adiante, com a chegada dos europeus no século
XVI e a cristianiza¢do posterior das nacdes aymaras e quechuas, foi
dada uma interpretacdo crista ao mito andino, no qual o deus
Wiracocha, deidade suprema andina, se identificou primeiro com o
Deus criador cristdo, e logo mais com os discipulos desconhecidos
de Cristo, até mesmo com os proprios invasores espanhdis.

A missiologia contemporanea considera importante o
estudo da teologia da criacdo, ja que as teologias inculturadas e
contextuais em desenvolvimento encontram terreno para o dialogo
com as teologias ocidentais no estudo dos mitos da criacao biblicos
e locais. Elencar as semelhancas e as diferencas entre os relatos
biblicos e andinos da criacdo nos ajuda a entender que as pessoas
de diversas culturas sdo seres religiosos, que relacionam sua
condigao de cultura com as perguntas comuns de todos os homens,
dando origem a um criador e uma histdria salvifica original.

Vamos elencar semelhancas e diferencas.” Primeiro. Os
mitos hebreus e andinos da criacdo foram relatos orais que se
recontavam, se interpretavam e atualizavam em ritos estacionais e
anuais por parte dos povos hebreus e andinos. O relato javista foi
escrito para tratar de perguntas universais duma maneira popular.
Séculos depois o relato sacerdotal revisou, reinterpretou e
atualizou o mito para servir como fonte litirgica para o povo
judaico posterior ao exilio, dando énfase a bondade da criagao. De
maneira parecida, o mito de origem andino Wiracocha se passava
de uma geracao para outra através da tradi¢ao oral e se celebrava e
ritos estacionais e anuais dos tiahuanacotas. Séculos depois se
reinterpretavam nos mitos de origem inca. Foram escritos depois
da chegada dos europeus nos séculos XVI-XVII, influenciados pela
concepcao hebreu-crista da criagdo, pois os autores foram

7SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p.170-175.
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missionarios cristaos, funciondrios coloniais e até cristdos
indigenas.®

A intencdo principal dos escritores coloniais foi descobrir
todos os aspectos das culturas andinas para justificar o processo de
colonizagdo e cristianizacdo, mas o0s escritores indigenas
compararam e iluminaram as experiéncias culturais e religiosas
trazidas pelos europeus, o que constitui uma primeira experiéncia
intercultural no ambito teoldgico. Identificaram-se como indios e
cristaos, reivindicaram seus direitos. Foram pioneiros no dialogo
entre as experiéncias culturais e religiosas andinas e o cristianismo
ibérico.

Segundo. A ideia de um universo preexistente, uma terra
em caos, sem forma e desértica, é compartilhada nos mitos da
criacio hebreus e andinos. Tanto o relato javista quanto o
sacerdotal reconhecem a preexisténcia do universo no momento da
criacdo (Cf. Gn 2,4b; 1,2). De maneira similar, quando o deus
andino Wiracocha emergiu do Titicaca, a escuridao reinava no
mundo. Ele fez o sol, a lua, as estrelas e estabeleceu o curso para
separar o dia da noite. Segundo Estermann, na religido inca o
universo existe desde a eternidade e a ideia de creatio ex nihilo
resulta ser algo incompreensivel, pois, para eles, tudo vem de algo:
a vida do solo, a humanidade da Pachamama, mas nada de nada.?®

Terceiro. O conceito andino de Deus esta longe do conceito
ocidental de Deus como sustancia infinita, mas préoximo do
conceito biblico de Deus como organizador, modelador, formador e
cuidador do cosmos. O relato javista desenha uma imagem
antropomorfica de Deus. O relato sacerdotal pinta um Deus que

8 “Los mitos de origen andinos se escribieron como fabulas, leyendas de menor valor, desde la
perspectiva de los colonizadoresque planteaban lasuperioridad cristiana sobre las religiones y
deidades andinas; sin embargo, contienen elementos culturales y religiosos. Por este motivo, los
proponentes de las teologias andinas leen estos documentos no s6locomo fuentes antropolégicas e
histéricas, sino como fuentes teolégicas y misionoldégicas para el desarrollo de las teologias andinas
cristianas.” SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 171.

9 ESTERMANN, J. Si el sur fuera el norte, p. 184 apud SARMIENTO, N. Un arco iris de voces
teolégicas, p. 172.
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cria por mandato. O mito andino de Tecsi Wiracocha
Pachayachachic nos conta que, a divindade emerge do lago sagrado
e de entre seus feitos, separa a escuridao que estava em toda a
terra e arrumou as luminarias: o sol, a lua, e as estrelas.

Form6 los diferentes linajes de la humanidad con el barro (o la
piedra) de Tiwanaku y le dio a cada grupo su vestuario, idioma,
hijos, sistemas agricolas y religion. Viracocha mandd a algunos de
los individuos que acaba de crear a las cimas de las montanas,
otros a los rios y manantiales, y todavia otros a las cuevas. De
esta manera se originaron los linajes diferentes.®

Os mitos andinos indicam a pluralidade de culturas,
religides, idiomas e niveis ecolégicos na paisagem andina.

Quarto. No pensamento andino Deus é parte do cosmos,
nao como um ente, mas como uma rede de relacdes, onde tudo
converge para Ele, tudo esta em Deus. Ele é o motor e fonte de
toda a relagdo, o organizador, mobilizador do universo. A tarefa de
Deus, na visdao andina, é recriar o cosmos, restabelecer relagoes
num universo ordenado e seguro, e garantir as relagdes, a partir do
pachacuti, cataclismo césmico, nao ex nihilo, mas desde o caos.
Esta mesma ideia é compartilhada pelos relatos sacerdotais e
javistas do Gn 1-3. O cosmos andino nao é Deus, mas fala dEle e
esta gravido de suas mensagens. Nesse sentido, a pessoa andina
desenvolveu uma capacidade contemplativa para observar a
natureza para ver e escutar estas mensagens divinas e prever os
sinais escatoldgicos de bondade e maldade.

Para concluir. E possivel que os elementos de castigo pela
desobediéncia humana nos mitos andinos tenham sido
influenciados pelas histérias biblicas dos primeiros capitulos do
Génesis. Wiracocha, depois de cumprir sua obra criadora e de
povoar a terra com as diferentes linhagens, viaja a diferentes
lugares dos Andes, revelando sua obra criadora apesar de todos

*© SALES-REESE. From Viracocha to the Virgin of Copacabana, p. 53 apud SARMIENTO,N. Un arco
iris de voces teolégicas, p. 173.
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nao o reconhecerem. Em Cacha, o povo tentou mata-lo e Viracocha
os castigou com a chuva de fogo que s6 acabou quando ele escutou
as suplicas dos penitentes. A imagem hebraica do dilavio
influenciou os mitos de origem andinos, aztecas e mayas durante o
processo de cristianizagao. Segundo Sarmiento,

en los Andes, Guaman Poma sostenia que el Pueblo andino es el
descendiente de Tecsi Wiracocha y a la vez ‘legitimos
descendientes de Adan y Eva y multiplic6 de Noé y de la primera
gente’. Ademds desarrolld un argumento histdrico y teoldgico:
Dios cred el mundo entero, y el diluvio universal representa el
vinculo entre la creacién de Wiracocha y el Dios hebreo-cristiano.
Siguiendo la historia biblica, divide la historia de la humanidad,
donde se encuentran los andinos, en cinco épocas paralelas,
ubicando el diluvio en la tercera época andina de la Purum Runa
(gente salvaje), pachacuti (cataclismo del mundo) o pacha ticra
(mundo al revés)."

Ao comparar os relatos biblicos da criagdo com outros
mitos do oriente préximo e com um dos mitos andinos, se indica
que a crenga cristd na criacdo encontra suas raizes remotas mais
diretas nos mitos do oriente, que influenciaram os mitos biblicos
da criacdo. Ao mesmo tempo, vimos a influéncia dos elementos
biblicos nos mitos andinos, depois da chegada dos cristaos ibéricos
nos Andes. Nosso préximo passo é explorar como os cristaos
andinos contemporaneos se relacionam com o mundo criado. Ja de
entrada podemos dizer que os cristdos aymaras e quechuas
percebem a criagdo como a primeira manifestacao, sacramento e
alianga entre Deus e a humanidade.

"SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 174.
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4.1.3 A criacdo como alianca e sacramento

Desde uma perspectiva indigena, biblica e teoldgica, toda a
terra com todos os seres vivos e todo o universo, constitui a
primeira manifestacio de Deus a humanidade. Esta afirmacao a
encontramos no magistério latino-americano:

Junto com os povos originarios da América, louvamos ao Senhor
que criou o universo como espaco para a vida e a convivéncia de
todos os seus filhos e filhas e no-los deixou como sinal de sua
bondade e de sua beleza. A criagio também é manifesta¢io do
amor providente de Deus; foi-nos entregue para que cuidemos
dela e a transformemos em fonte de vida digna para todos. Ainda
que hoje se tenha generalizado maior valorizagao da natureza,
percebemos claramente de quantas maneiras o0 homem ameaca e
inclusive destréi seu ‘habitat’. ‘Nossa irmd a maée terra’ é nossa
casa comum e o lugar da alianga de Deus com os seres humanos e
com toda a criacao (DAp, 125).

Em essa mesma linha o magistério do Papa Francisco,
inspirado em Francisco de Assis manifesta:

nossa casa comum se pode comparar a uma irmi, com quem
compartilhamos a existéncia, ora a uma boa méae, que nos acolhe
nos seus bragos: “Louvado sejas, meu Senhor, pela nossa irma
terra, que nos sustenta e governa e produz variados frutos com
flores colorida e verduras” (LS, 1).

Para os quechuas e aymaras, pacha é o primeiro livro
aberto pelo Deus fala. Os andinos observam a terra e todo o
universo desde uma perspectiva religiosa e reconhece as diversas
manifestacdes de Deus no cosmos, na natureza, nos animais, nos
astros e nos fendmenos meteoroldgicos. Esta convicgao andina do
sagrado e sua dimensao sacramental (cf. LS, 9) podem ser
entendidas pelo principio teolégico e biblico paulino: “para que
Deus seja tudo em todos” (1 Cor 15,28). Deus é a vida e a fonte
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dela para todo ser criado. Nesse sentido esta presente na criagao
através da expressao de seu amor, bondade e beleza.

A pacha andino, o mundo de espago e tempo, é a primeira
alianga de Deus, sinal sacramental que foi dado de forma gratuita e
livre aos seres humanos e precisa uma resposta humana a essa
bondade e amor de Deus. Assim, a pessoa andina ndo ¢ apenas
observadora, mas participante ativa. O cristdo andino tenta
integrar os elementos cristdo e andinos sem reserva alguma,
comecando pelo reconhecimento da Trindade Santa, para depois
reconhecer as representacdes andinas de Deus e, finalmente,
invocar os membros defuntos das familias.*?

No desenvolvimento das teologias andinas, o desafio reside
em integrar as imagens biblicas do ser humano como co-criador,
cuidador, construtor de pontes e procurador de didlogo. Aqui o
runa/jaqui andino cumpre seu papel de ser chacana cosmica pelos
ritos e as celebracdes para preservar e restabelecer a harmonia
cosmica. No politico, religioso, cultural e ecolégico tudo se expressa
em simbolos rituais. Na experiéncia do povo andino o propésito de
cada atividade humana é preservar a harmonia entre os membros
do ayllu, Deus e o cosmos. Nao distinguem entre ambitos civis e

2Veja-se o exemplo dado pelo autor sobre um ritual matutino de oragdo de seuavd: “cadamafiada
sale de surecamara al patio de lacasa y empieza su oraciéon como aprendié de sus antepasados.
Primero, mirando en direccion a la iglesia, invoca a la Santa Trinidad con la Sefial de la Cruzy recita
el Padre Nuestro, el Ave Mariay las letanias a 1os santos de sudevocion. Luego, mirando hacia el
este, le saluda a Inti Tayta (el Padre Sol), pidiéndole que hagabrillar suluzy dé su calor a todos:
hombres y mujeres, plantas y animales y a todos los seres vivos de latierra. También le saluda a
Mama Killa (la Madre Luna) si todavia aparece en el cielo, pidiéndole su proteccién para todas las
mujeres embarazadas, para que germinen las semillas, para que los campos produzcan cosechas
abundantes, para que los animales se multipliquen y para que las estaciones sigan su ritmo normal.
Luego, saluda a los vientos del este, oeste, sur y norte, pidiéndoles que traigan aires buenos y frescos
para todos los seres que respiran, para inspirar y alzar los corazones de hombres y mujeres; también
les pide a los vientos que se lleven el aire malo que trae enfermedad y paraliza la comunidad.
Entonces, cuando camina a la cocina para desayunar, ofrece las primeras gotas del café a la
Pachamama; le sopla el café a Apu Huacho, Apu Paco y Apu Chanau, protectores de nuestra familiay
comunidad. En seguida, camina haciael fogon para tirar pedacitos de pan o grancs de maiz tostado
para los miembros difuntos de la familia, pidiéndoles bendiciones para tener un dia bueno y pacifico.
Desayuna y empiezasu labor del dia...” Cf. SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 179.
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religiosos, seculares e eclesiasticos, sagrados e profanos. Todos
estdo integrados na vida e uma pessoa ou comunidade.'3

4.2 Deus

A fé crista se centra na doutrina de Deus uno e trino. A
doutrina da trindade afirma que é da natureza de Deus estar em
comunhdo com todas as pessoas e criaturas do mundo, uma
comunhao que se realiza através da redengao de Jesus Cristo, do
poder e presenga continua do Espirito Santo. Esta realidade é
profundamente pessoal, ja4 que é criada por um Deus pessoal, e o
destino das pessoas é viver em comunhao auténtica com Deus, com
os seres humanos e com todas as criaturas e os bens da terra.

Na atualidade, as comunidades cristas quechuas e aymaras
dos Andes acreditam neste Deus pessoal e amoroso, que criou o
universo, a familia humana e todos os seres vivos. A partir da
experiéncia descrita no capitulo primeiro, sobre a transcendéncia,
e cujas duas representacoes importantes descrevemos como
Wiracocha Pachacamac e Pachamama, queremos proporcionar um
fundamento teolégico da presenca da Trindade nas tradigoes
culturais e religiosas andinas.

4.2.1 Na primeira evangelizacao

Nas décadas posteriores a chegada dos espanhdis ao
territério do Tahuantinsuyo (1532), as autoridades civis e
eclesidsticas concordaram em criar o sistema de redugbes
indigenas, assentamentos baseados na Igreja que seguia o sistema
de organizacao do ayllu. Esta primeira evangelizagao esteve sob a
responsabilidade principalmente dos religiosos franciscanos,
agostinhos, mercedarios e, posteriormente, dos jesuitas, chegando
a criar os povos das missdes no século XVII.

3 SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 180.
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A primeira igreja colonial sentiu a necessidade de elaborar
catecismos nos idiomas principais dos Andes para cristianizar os
quechuas e aymaras. No inicio os espanhdis usaram catecismos
vindos de 14 e, aos poucos, nasceu a ideia de criar um catecismo
também chamado de Doutrina Crista ou Cartilha, que foi
concebido na instrucdo pastoral do arcebispo dominicano
Gerénimo de Loaysad de Lima (1545) e ratificada pelo I Concilio
Limense (1551-1552). Ele obrigava a instrucao crista de criancas e
adultos nas catedrais e paréquias de indios a cada domingo, dias
festivos e duas vezes por semana durante a quaresma. Por isso,

una respuesta a las necesidades pastorales y misioneras para
materiales de ensefianza cristiana fue la elaboracién y publicacién
del Catecismo del III Concilio Limense (1582-1583), trilingiie,
obra monumental y singular que se escribi6 en espafiol, aymara y
quechua. El catecismo de Lima se publico en tres tomos
separados: la doctrina cristiana: Catecismo mayor y menor, que
se publicd en 1584; las Ayudas confesionales para curas de indios;
y las Ayudas para los sermones, los dos dltimos publicados en
1585.14

O ensino sobre a existéncia de Deus, a natureza da
Santissima Trindade, a natureza da humanidade, a divindade de
Cristo e a agdao do Espirito Santo aparecem na se¢dao Doutrina
Crista do catecismo de Lima.!> Tomamos do Catecismo Menor o
seguinte didlogo sobre a existéncia e natureza de Deus:

(1) P. ¢Quién es Dios? R. Es el Padre y el Hijo y el Espiritu Santo, [fol.
13v] que son tres personas y un solo Dios. (2) P. ;Cémo son tres
personas, y no mas de un solo Dios? R. Porque de estas tres
personas, el Padre no es el Hijo ni el Espiritu Santo. Y el Hijo no
es el Padre ni el Espiritu Santo. Y el Espiritu Santo no es el Padre
ni el Hijo. Pero todas tres personas tienen un mismo ser, y asf son

“SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 182.

5 CATECISMO MAYOR DEL III CONCILIO PROVINCIAL DE LIMA. Disponivel em:
http://www.mscperu.org/teologia/1historia/iera%20EvangAL/documentosiEvaAL/Catecismo_may
or_menorConcLimIILhtm# _ftn1. Acesso em 04 de mai.2018.
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no mas de un solo Dios. (3) P. ;Pues, el sol, la luna, estrellas,
lucero, rayos, guacas y cerros no son Dios? R. Nada de eso es
Dios, mas son hechura de Dios, que hizo el cielo y la tierra y todo
lo que hay en ellos, para el bien del hombre.'®

Na primeira cristianizagdo o ensino sobre a existéncia do
Deus Uno e Criador, foi critico ja que buscava erradicar todas as
representacdes andinas de Deus na natureza, identificadas pelos
missionarios como idolatrias, supersti¢des e mentiras. Nas igrejas
andinas, estas imagens formuladas na primeira evangelizacdo, se
ensinavam até os anos de 1950. Apés o Concilio Vaticano II e as
cinco Conferéncias do Episcopado Latino-americano, passou a ser
construido um caminho de uma evangelizacao inculturada.

4.2.2 A compreensao da Trindade

A teologia crista contemporanea reconhece a presenca de
Deus nas tradi¢des culturais e religiosas das culturas diversas do
mundo. A compreensdo de Deus como criador, formador e
organizador do pacha foi comum nas experiéncias religiosas do
povo andino antes da chegada dos europeus no século XVI. Os
andinos conheciam Deus, o Pai, como Pachacamac, Wiracocha, Apu
Qollana Auqui, Alax pachaquir Tatito, Suma Dius Auki ou Hatun.
Depois de cinco séculos de cristianismo, se segue invocando a Deus
Pai, sob estes nomes quechuas e aymaras. Urge unir a reflexao
biblica e andina sobre Deus. Isto porque a revelagao de Deus nao se
realiza no abstrato, mas na histéria e cultura de um povo concreto,
como foi com Israel. E o Deus libertador, criador, protetor e
provedor de Israel é o mesmo Deus dos quechuas e aymaras. A

6 CATECISMO MAYOR DEL III CONCILIO PROVINCIAL DE LIMA. Disponivel em:
http://www.mscperu.org/teologia/1historia/iera%20EvangAL/documentosiEvaAL/Catecismo_may
or_menorConcLimIILhtm# _ftn1. Acesso em 04 de mai.2018.
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respeito de Deus Pai devemos observar algumas caracteristicas que
os andinos ressaltam'7:

1. Deus bondoso que se manifesta como tal na sua relagdo com
os seres humanos e de forma reciproca, centrada no carinho;

2. Deus tem confianca e seguranca em um mundo de tensdes;

3. Deus é o dador da vida, a vida pertence a Ele. Ele empresta a
vida ao ser humano. Este, por sua vez, tem o dever de cuidar
dela e desenvolver sua capacidade de cuidador e cultivador
dela;

4. Deus é um Pai amoroso e todo-poderoso;

5. Deus é criador dos primeiros casais humanos, os fez surgir em
diferentes regides dos Andes e com diferentes linhagens para
povoar o mundo;

6. Deus ndo é ciumento, mas nao descuidard seu papel de
mediador das relagoes;

7. Deus é presenga proxima e distante. Est4 nos céus e na terra.

Na histéria religiosa dos andinos, Deus, invocado sob
diferentes nomes e atributos, é quem acompanha a histéria tnica
de salvacdo assim como em outras nacoes indigenas de Abya Yala.

Sobre o Filho, Estermann'® diz que a cristologia popular
andina afirma com a Igreja oficial que Cristo é o Filho de Deus feito
homem, que veio para redimir a criagao pela sua Cruz. Porém é
possivel encontrar elementos préprios e relacionados com o
pensamento e mitologias andinas.'® Entre eles os mitos de Tunupa,

7 Cf. ARIAS, J. Teologia desde el Titikaka, p. 228 apud SARMIENTO, N. Un arco iris de voces
teoldgicas, p. 188-189.

8 ESTERMANN, J. Cruz y coca, p. 177ss. Onde h4 um belo desenvolvimento de Cristologia em
perspectiva andina.

" Eleazar Lopez o diz de forma narrativa: “nasotros leemos textosbiblicos y sentamos a Cristo en el
petate o estera de la vida de nuestro pueblo porque para nosotros Cristo también estd presente en
nuestra historia como luz que ilumina a todo hombre; él se ha encarnado también en nuestras
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o filho de Wiraocha, que viajava o mundo ensinando o bem viver; o
mito de Inkarri, um heréi inca que lutou contra a injustica e
exploracao dos indios, cujo corpo foi esquartejado e serd
revitalizado em um novo pachacuti que restabelecerd o mundo
andino. Esta uUltima visao escatoldgica ressoa com a expectativa
messianica da segunda vinda de Cristo e onde todas as coisas serdao
reconciliadas.
Apontaremos algumas consideragoes:°

1. A cristologia andina é bastante popular e da atencao ao Jesus
Histérico, mas da énfase a elementos miticos de Cristo, onde ele
¢ misterioso, podendo aparecer como uma crian¢a, um
mendigo, um senhor elegante. Os dois momentos histdricos
celebrados com pompa nos Andes sdo o Natal e a Sexta-feira
Santa, que encaminha para a Ressurrei¢do, ecoando com o
pachacuti andino;

2. Encontramos também a veneragao de Jesus como o Taytacha
(pai querido) milagroso, sob multiplas formas de manifestacao
ou cristofanias sagradas, recebendo nomes e titulos diversos:
Jesuis del Gran Poder, El Serior de los Milagros, El Sefior de los
Temblores, entre outros;

3. Jesus Cristo se manifesta no simbolo da Cruz, conviccao
profunda que marca o ciclo de vida individual e coletivo desde o
nascimento até a morte. E possivel encontra-la como simbolo
de amor e protecio nas montanhas, nos lugares onde
aconteceram acidentes tragicos, nas portas das casas, etc;

4. Esta cruz é uma chacana, conexdo entre as condicoes de nao
redencao ou pecado com as condicdes de redengao ou graga. E a
conexao entre a trilogia andina (cosmos, transcendéncia,

culturas y tiene un rostro indio entre nosotros.” Cf. VIl ENCUENTO CONTINENTAL DE TEOLO GIA
INDIA. Sumak Kawsay y la Vida Plena, p. 68.
2 Cf. SARMIENTO, N. Unarco iris de voces teoldgicas, p. 196-199
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humanidade). Ele é a chacana universal que tem, por privilégio,
esta tarefa.

E necessario vincular a veneracio da cruz com a linha de
seguimento de Cristo nos acontecimentos do cotidiano,
especialmente com o sofrimento dos pobres. O desafio maior esta
em proporcionar fundamentos teolégicos e biblicos para todas
estas expressdes e experiéncias cristologicas. Também é um
desafio transformar as celebracoes miticas do Cristo sofredor em
elementos e momentos de exaltagdo da vida, de esperanca
enraizada no amor e na compaixao de Cristo.

Por fim, a experiéncia tedrica e teolégica sobre o Espirito
Santo é a que mais desafia, ja que o mundo andino é considerado
como um mundo dos espiritos. As palavras Arayu (Espirito) ou
ajayus (espiritos) tém significados diferentes conforme o contexto.
Os nomes mais frequentes para falar sobre o Espirito Santo sdo:
Tata Espiritu, Santo Espiritu, Dios Espiritu. Sao esses termos
castelhanos que se impuseram na primeira evangelizacdo para a
clareza da doutrina. Assim,

los andinos prefieren hablar de espiritus en lugar de deidades o
dioses, ya que todos estos espiritus estan sujetos al Espiritu Santo
[...] Los cristianos andinos creen en la supremacia del Espiritu
Santo, pero experimentan los muchos dones del mismo Espiritu
de Dios, a través de las mediaciones de los ‘espiritus protectores y
tutores’.21

As comunidades andinas representaram o Espirito Santo
através de simbolos andino-cristaos:

Primero, Tata Espiritu es una imagen de Cristo colgado en la cruz
cabizbajo [...] Segundo, en ciertas comunidades, a la cruz verde
andina se la llama Tata Espiritu, en base a la metafora del arbol
de 1a cruz y el arbol de la vida. Tercero, la paloma, un simbolo
biblico tomado del bautismo de Jests. [...] Cuarto, el soplo de la

#SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 202.
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vida o el viento [...] encuentra aspectos parecidos con el Tata
Wayra (padre viento), de los mitos andinos. [...] Quinto, la Fra
del Espiritu se basa en las tres épocas: del Padre, del Hijo y del
Espiritu Santo [...] (donde) la gente cree que estamos viviendo en
la época del Hijo y que la época del Espiritu Santo esta por venir.
[...] Sexto, el fuego se relaciona con llamas de fuego en
Pentecostés, [...] es la imagen de la presencia de Dios, el calor del
sol, el calor de la familia, la fecundidad de los animales y los
campos; es el fuego que consume las ofrendas rituales andinas y
purifica el suelo para la temporada de siembre; es el Espiritu
Santo.**

4.3 Comunidade

O ayllu andino se apresenta como o lugar teolégico onde o
evangelho tomou carne, lugar onde se vive e pratica a fé crista, do
qual nasceram as Comunidades Eclesiais de Base3 e deram origem
a um modo de ser Igreja. Nos ayllus andinos, o povo andino,
cristdos quechuas e aymaras sao sujeitos culturais, histéricos e
eclesiais de inculturagdo. Este processo comegou ha cinco séculos
quando os andinos nativos acolheram a fé crista comunicada pelos
primeiros missionarios e as geragdes posteriores comecaram um
processo de repensar a fé crista no seu préoprio ambito cultural.

A agao daIgreja nos Andes, depois do Concilio Vaticano II e
Medellin, se orientava a superar a mentalidades e atitudes da
Cristandade, arraigadas durante séculos no enfoque pastoral dos
missionarios e dos proprios fieis. O apoio teoldgico para as igrejas
locais andinas se situava na imagem de uma Igreja como Povo de
Deus®, que foi desenvolvida pelo Concilio Vaticano I (Cf. LG

*SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teolégicas, p. 202-205.

* “E] liderazgo y la animacién de las CEBs cayeron completamente en las manos delos catequistas,
presidentes de comunidadescristianas y agentes de pastoral laicos. A mediados de los afios "0, los
catequistas quechuas y aymaras se hicieron los ‘principales evangelizadore s de su propio pueblo’.”
SARMIENTO, N. Unarco iris de voces teoldgicas, p. 214.

* Deve entender-se esta imagem como lugar teoldgico “donde los indios de América podemos
ofrecer nuestra manerade entender y vivir con gozo el ser pueblo entendiéndolo como familia

amplia que se asienta en un territorio, que funciona como unidad colectivade trabajo en benefido de
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13,26) e retomada pelas Conferéncias do Episcopado Latino-
americano. Além dessa imagem, a teologia latino-americana,
apoiada nos ensinamentos do Concilio, desenvolveu imagens
eclesiais como a da “Igreja servidora”, “Igreja libertadora”, “Igreja
dos pobres”, “Igreja de Comunhdo e Participagdo”, “Igreja
comunidade de comunidades”, “Igreja inculturada”. Esta Gltima
imagem nasce do encontro entre a fé crista e a cultura andina que,
através do estabelecimento da pastoral andina, foram criando
bases para o desenvolvimento das igrejas locais andinas
inculturadas. FEstas igrejas locais inculturadas precisam de
reconhecimento, conforme explicita Sarmiento:

1. E prioritario que a Igreja institucional reconheca que o Deus das
Escrituras, sempre esteve presente nos ayllus andinos; que os
que atuam neles sdo plenamente cristdos e possuem uma
diversidade criativa que ajuda no processo de inculturagao;

2. A imagem de Povo de Deus ajuda a compreender o carater
peregrino e compromete a anunciar com obras o Reino de
justica e de amor, dando continuidade a missdao de Cristo, a
inauguracao do Reino de Deus;

3. Diante da diversidade cultural, étnica e linguistica, a Igreja é
chamada a proporcionar uma evangelizacao inculturada, que
respeite os valores da cultura, os ministérios e a inspiragdo do
Espirito presente e ativa nessas comunidades;

4. Uma igreja com rosto, coracdo e mente nas culturas andinas
precisa expressar as imagens e servicos ministeriais diversos e
necessarios para a construcao do Reino, preocupada com a vida
e a realidade de injusticas.

sus miembros, que actia como asamblea construyendo la palabra mayor del consenso comunitario,
que cuenta con estructuras de servicios y cargos para cuidar de todo y de todos, que celebra
festivamente la fraternidad de sus miembros y su comunién con el universo.” LOPEZ, E. et al.
Caminos de herradura, p. 27.

* SARMIENTO, N. Un arco iris de voces teoldgicas, p. 218-219.
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4.4 Sintese conclusiva

Os didlogos e debates em torno do sumak kawsay sao uma
mostra de que este horizonte deve ser compreendido desde um
contexto proprio, o cultural. Por tal razao elaboramos este capitulo
para estabelecer um didlogo entre o pensamento ancestral
indigena e o cristdo.

Em chave biblica buscamos estabelecer um dialogo com as
Sagradas Fscrituras, fonte da fé crista, onde também encontramos
o conteddo e horizonte do sumak kawsay. Comprovamos a
urgéncia de estabelecer um didlogo intercultural direto sem
mediagdes para favorecer um contato direto com as populagoes
humanas herdeiras e que aderem o sumak kawsay com a
experiéncia biblica. Este caminho precisa de aprofundamento para
um processo criativo, fecundo e auténtico na aposta esperancosa
do sumak kawsay.

Estudamos a trilogia crista como fundamento teolégico
para o desenvolvimento das teologias andinas cristas, porque o
cristao andino esta sempre em relagdo constante com a criacao que
se manifesta culturalmente no Pacha, com suas imagens da
Trindade e com o ayllu.

Tudo isto implica num compromisso, onde sem davida
alguma aparece o sumak kawsay, o bem viver que faz pensar na
urgéncia de viver em harmonia e equilibrio com o cosmos, com os
ciclos da vida que estao inter-relacionados, com todas as formas de
existéncia, buscando reconstituir a vida e o reencontro consigo
mesmo. Este processo é chamado de naturalizacdo, voltar a propria
natureza, e busca sair duma visao monocultural e uninacional.






Conclusao

Chegamos a conclusao desta obra com a satisfagdo de ter
alcangado os objetivos tracados no inicio da pesquisa apds de uma
imersao intercultural no contexto andino e sua pluriculturalidade.
Transitamos no didlogo interdisciplinar dentro do préprio campo
das ciéncias humanas. Aqui as contribui¢des da antropologia
cultural, das teorias do desenvolvimento e economia em linha
politica, da filosofia intercultural, foram parte dos eixos
articuladores em didlogo com uma teologia critica.

A relacao entre o sumak kawsay e a teologia fez do
itinerario uma apaixonante revisitacgio do mundo andino e suas
particularidades. Ao mesmo tempo, estamos conscientes que o
debate entre o sumak kawsay e a teologia nao esta concluido.

Assim, no primeiro capitulo, desde a visao andina dos
aymaras e quechuas, apresentamos a visdao cosmologica de estes
povos, para situar a realidade complexa e polivalente dentro de
uma visao geral. Tal passo foi importante para nossa investigacao,
que depois o aproveitamos para fundamentar as teologias andinas
cristas. Apresentamos a trilogia andina como centro da vida: o
cosmos, a transcendéncia e a comunidade.

O ser humano estd em relagdo com estes trés elementos
através da pratica de codigos éticos, ritos e simbolos que ele realiza
a maneira de um mediador para garantir o equilibrio nas relacdes.
De essa forma, no segundo capitulo, o sumak kawsay se situa
como uma expressao, de esta visao andina, da vida como uma
totalidade organica. Este mundo complexo se baseia nos principios
da relacionalidade, correspondéncia, complementariedade,
reciprocidade, sacramentalidade, integralidade e vida ciclica. O
paradigma em questdao, sumak kawsay, é uma construgao
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intelectual, mas feita vivéncia nos cintaros das comunidades
andinas e encontra seus correspondentes nas mais diversas
culturas originarias do mundo, como um bem comum que toda
cultura possui e alternativa diante da agressdo da vida nas suas
piores expressoes.

No capitulo terceiro, a discussao do sumak kawsay, entrou
no universo teoldgico cristdao latino-americano a maneira de
interpelacdo diante da realidade cultural proporcionada pelos
rostos andinos, de viver a fé e sua cultura ao mesmo tempo. Vimos
que sem uma descoloniza¢gdo, no sentido de despojamento e
ruptura com as matrizes do ser, do poder e do conhecer do
pensamento hegemonico ocidental nao haverd possibilidades de
valorizar um pensamento emergente e enriquecedor,
especialmente para o campo teolégico. Para tal, temos de recuperar
a sensibilidade, o lugar desde onde o ser humano tece a vida que,
seria no pensamento de Patricio Guerrero, a capacidade de
Corazonar’, uma teologia dos sentidos que retoma o caminho da
arte, da cultura e da beleza como expressao existencial prdpria
vida.?

No campo da teologia inculturada descobrimos o método
tripolar, cunhado por Juan Gorski: a fidelidade a cultura, ao
magistério e a igreja universal. Método que podera ser usado para
radicalizar, numa pesquisa posterior, o caminho tomado pela
teologia india.

O aspecto mais visivel na construcdo de este dialogo, entre
a Teologia e o sumak kawsay, esta na correspondéncia entre este, o
principio da vida plena e do bem viver, com os postulados do Reino
de Deus no ministério de Jesus de Nazaré. A ruptura, a
desconstrugao das subjetividades, a profecia, e a busca pela

' Cf. GUERRERO, Patricio. Corazonar el sentido de las epistemologias dominantes desde las
sabidurias insurgentes, para construir sentido otros de la existencia. Calle 14: revista de investigadon
en el campo de el arte, v. 4, n. 5, p. 80-94, Bogota, jul-dez, 2010. Disponivel em:
http://www .redalyc.org/pdf/2790/279021514007.pdf. Acesso em 08 jun. 2018.

2 Cf. MENDONCA, José Tolentino. Para uma teologia dos sentidos. In: A mistica do instante: o tempo
e a promessa. Sao Paulo: Paulinas, 2016, p. 39-158.
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plenificacdo da vida sdo elementos que dialogam bastante bem
entre ambos os principios. Chegamos a afirmar de maneira ousada
que onde esta o bem viver, também esta presente o Reino de Deus.
Aqui descobrimos que o cristianismo se torna carne no mundo de
uma cultura e é possivel encontrar paradigmas correspondentes a
maneira de clamores comuns.

Esta constatacao fez que elaboremos um tltimo capitulo na
tentativa de elaborar a propria trilogia andina, mas agora numa
versao crista. A trilogia andina se tornou um fundamento para o
desenvolvimento duma teologia andina, aspectos que podem ser
aprofundados em outra pesquisa. Por enquanto, brevemente, no
capitulo quarto, entendemos que o cristao andino esta em relacao
constante com a criacdo que se expressa de forma cultural no
cosmos andino. Aqui encontramos outros pontos em comum entre
a teologia e o sumak kawsay. Primeiro, a compreensao da criagao
como gratuidade e sacramento, questao discutida de forma
pertinente na recente enciclica Laudato Si’. Segundo, com as
imagens transcendentais cristds da Trindade e da comunidade
como célula de unidade basica, social e eclesial, as relagoes
concretas se espelham na melhor das comunidades, o Deus Trino e
Uno, dando-lhe um sentido plenamente existencial e
comprometedor com a vida da criacdo.3 Terceiro aspecto ligado ao
anterior, o sumak kawsay é uma questao de carater normativa que
ajuda a pensar a categoria de povo como lugar desde onde se deve
fazer teologia.

A partir desta pesquisa compreendemos que a experiéncia
missionaria na América Latina abriu as portas para a elaboragao de
uma missiologia prépria, fruto do apostolado no mundo indigena e
andino. Outro elemento que devemos considerar para outra
investigacdo seria o de estabelecer um didlogo direto com as
religides e espiritualidades andinas tradicionais, porque elas vivem
a experiéncia religiosa das comunidades andinas, fazendo parte de

3Cf. TOMICHA, R. Trinidad y buen con-vivir, p.116-120.
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um Unico sistema religioso. Aqui a questao se centra no dialogo
ecuménico e inter-religioso.

Permanece a interpelagdo para perceber que a inculturacao
nao s6 valoriza um aspecto da realidade. Mas, abrange ou deveria
abranger tudo e nao esta circunscrita ao religioso e cultural em si.
Redescobrimos a diversidade, o intercimbio existente entre a
cultura e o Evangelho. Onde nao ha apenas simples adaptagoes.

Isto nos leva a afirmar que a inculturagdo nao apenas deve
ser planteada como método pastoral a fim de que as pessoas
compreendam a fé. Pelo contrario é uma praxis cotidiana do povo
de Deus e de sua espiritualidade libertadora. Cada grupo e povo
transitam rumo a plenitude humana e espiritual, e esses sdo os
contextos da tarefa eclesial inculturada. Tais itinerarios estimulam
a atencao dos nossos fundamentos.

Dai surge a necessidade de por atengao principalmente aos
mistérios da FEncarnagdo, da Pascoa e Pentecostes como
orientadores da tarefa inculturada. Encarnagdao como condicdo,
Pascoa como cenario do processo inculturador, e Pentecostes como
o protagonismo#. E este processo acontece onde as institui¢des
cristas estdo presentes ou mesmo onde esta presenca seja escassa
ou inexistente. Em outras palavras, as fontes da inculturacdo estao
abertas a todos os povos e em cada itinerario reconhecemos a
presenca do Salvador. Ao mesmo tempo, os fundamentos da
inculturacdo, nos permitem encontrar, em cada itinerario da
humanidade, os elementos que ajudam a humanizar e aqueles que
nao o fazem.

+IRARRAZABAL, D. Inculturacién, p. 64.
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